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Teil 1: Gnade






Kapitel 1:
Wer sind Sie?

Vor ein paar Jahren stand ich mit meiner Familie eines Abends
oben auf dem Sears Tower in Chicago, einem der hochsten Ge-
baude der Welt. Wir blickten durch die getonten Fenster herab
auf diese riesige Metropole, die sich unter unseren Fiilen wie
ein Meer goldener Lichter ausbreitete. Die Schonheit war atem-
beraubend und lief mich iiber die majestdtische Grofle der
Menschheit staunen. Ich freute mich des Lebens, wahrend ich
mir der Geringfiligigkeit meiner eigenen kleinen Existenz be-
wusst wurde und daran dachte, dass der Gott, der diese grofs-
artigen Wesen erschuf, eine personliche Beziehung zu mir hat.

Als ich auf diesen wunderbaren Ozean goldener Lichter her-
abschaute, erkannte ich aber auch, dass diese Sicht von der ma-
jestatischen Grofie der Menschheit sehr irrefithrend war. Das,
was aus solcher Hohe so herrlich und erfreulich erschien, war in
Wirklichkeit ein Meer voller Sorgen und Schmerzen. Ich wusste:
Konnte ich mir die StrafSen dieser Stadt nah heranholen, wiirde
ich Dinge sehen, die mich vor Ekel schiitteln lieffen. Kurz zuvor
waren wir noch durch Viertel gefahren, deren Hoffnungslosig-
keit Angst machte: vernachlassigte Kinder und brutale Gangs
mit hasserfiillten Jugendlichen, die durch Straflen zogen, an
deren Ecken Prostituierte standen. Was dabei an Ablehnung, feh-
lender Liebe und innerer Leere in dieser Stadt (die sich keines-
falls von anderen unterscheidet) zum Ausdruck kommt, kann
kaum iibertrieben dargestellt werden.

Die Schone und das Biest

Diese beiden scheinbar widerspriichlichen Sichtweisen von der
Menschheit sind gleichermaflen wahr. Neben dem Wunder und
Glanz der Menschheit besteht unsere Welt aus Schmerzen, Lei-



den und vielen bésen Dingen. Man miisste schon sehr behiitet
und verwohnt sein, um das Ausmafi des Bosen und der Un-
gerechtigkeit, das heute wie eine iibel riechende Decke iiber un-
serer Welt liegt, nicht zu sehen.

Die Bibel erkldrt diese beiden Aspekte der Menschheit — das
Bewundernswerte und das aus den Fugen Geratene — auf eine
bemerkenswert folgerichtige Weise. Keine andere Sicht von der
Welt kann sowohl die Majestit als auch das Elend der Menschen
so vollstindig und {iberzeugend verdeutlichen wie die Bibel.
Ebenso wenig finden wir an anderer Stelle die Mittel, um unsere
menschliche Natur von Grund auf zu verandern. Die Schrift fiihrt
uns zu einer wesenhaften, anhaltenden und realen Veranderung.

In Romer 5 bis 8 finden wir Gottes Sicht der menschlichen
Natur (auch Ihrer Natur) und seinen Umgang damit. Jeder
Christ, der diese erstaunlichen Kapitel versteht und anwendet,
wird in seinem Leben eine aufregende Verdanderung erfahren —
eine Verdnderung, die nicht nur im dufleren Handeln deutlich
wird, sondern ebenso innere Einstellungen und Gedankenmuster
einschliefft. Warum investieren Sie nicht ein paar Stunden, um
sich mit diesem Thema zu beschéftigen? Bitten Sie Gott dabei,
Ihnen ein umfassendes Verstandnis von diesen Schriftstellen zu
schenken.

Zur Orientierung

Bevor wir Gottes Ja erhalten konnen, miissen wir sein Nein ver-
stehen.

Gott hat uns mit vielen schonen und wunderbaren Dingen ge-
segnet, und dafiir sollten wir dankbar sein. So haben wir Grund
zur Dankbarkeit fiir unsere groflartige Welt und fiir die Mog-
lichkeit, einander zu lieben und fiir immer mit Gott zu leben.
Allerdings muss unsere Ehrlichkeit ebenso grof$ sein wie unsere
Dankbarkeit. Wir haben oftmals ernsthafte und tief greifende
Probleme in unserem personlichen Leben, die vielleicht nur uns
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bekannt sind. Wir leiden auch unter gegenwartigen oder ver-
gangenen Folgen von Umstianden, die aufserhalb unserer Kon-
trolle liegen.

Und auflerdem gibt es noch ein dufierst ernstes und wider-
natiirliches Problem: den Tod. Warum sollten so hoch ent-
wickelte, geistlich ausgerichtete Geschopfe wie wir ein solch
schreckliches Ende nehmen?

Denken Sie iiber die folgenden Fragen, die von negativen As-
pekten in unserem Leben aufgeworfen werden, einmal nach:

— Warum habe ich negative Gefiihle wie Traurigkeit, Neid und
Unsicherheit?

— Warum versage ich?

— Warum werden selbst meine besten Absichten gelegentlich
durch meine Schwéachen zunichtegemacht?

— Warum wird es so wenig anerkannt, wenn ich hin und wieder
etwas Gutes tue?

— Warum erscheinen die Menschen um mich herum von Zeit zu
Zeit so unverniinftig?

— Warum lebe ich unter der Bedrohung des Alterwerdens und
Sterbens?

Der Bibel zufolge hat Gottes Antwort auf unsere Probleme mit
unserem Sein »in Christus« zu tun. Doch bevor wir wertschitzen
konnen, was das bedeutet, miissen wir begreifen, was es heif3t, in
Adam zu sein. Ein Theologe driickte es einmal folgendermafien
aus: Bevor wir Gottes Ja erhalten kdonnen, miissen wir sein Nein
verstehen.

Mit der Theorie beginnen
Majestat und Schonheit der Menschheit existieren, weil wir

im Bilde Gottes erschaffen wurden. Diese Kennzeichen kon-
nen durch Gottes Macht zuriickerlangt und verbessert wer-
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den, wenn wir uns unsere neue Identitat in Christus zu eigen
machen. Aber noch immer bestehen die widerspriichlichen As-
pekte des Lebens aufgrund des in 1. Mose 3 beschriebenen Siin-
denfalls. Romer 5,12 bis Kapitel 8 beinhaltet einen der um-
fassendsten neutestamentlichen Abschnitte zum Thema geist-
liches Wachstum. Dort wird die enge Verbindung zwischen
unserem Fall und unserem Sein in Christus geschildert. In die-
ser Stelle beginnt der Apostel Paulus seine Besprechung iiber
geistliches Wachstum mit den Worten: »Durch einen Menschen
[ist] die Stinde in die Welt gekommen ... und durch die Siinde
der Tod« (R6m 5,12).

Muss ich mich mit Adams Siindenfall beschiaftigen?

Vielen von uns mag das Studium von Stellen wie dieser als eine
langweilige und unnétige Aufgabe erscheinen. Leider fiihrt eine
solche Einstellung entweder zu einem dauerhaften Zustand
eines geistlichen Kleinkinds oder zu etwas noch Schlimmerem:
zu Pharisaertum.

Jedes Mal, wenn wir uns weigern, in der Stille vor Gott Zeit
und Miihe zu investieren, um den Hintergrund von tiefgriindigen
Bibelstellen wie Romer 5 und 6 zu verstehen, gehen wir un-
bewusst davon aus, dass wir durch dufiere Handlungen geistlich
wachsen, wihrend wir das Innere unberiihrt lassen. Wir dhneln
einem Kind, das seinen Eltern aus dem Nichtschwimmerbecken
zuruft, ihm beim Schwimmen zuzusehen, wahrend es sich mit
den Handen am Grund des Beckens abstiitzt und wild mit den
Flilen strampelt. Natiirlich schwimmt das Kind nicht. Mit sei-
nen nachgeahmten Schwimmbewegungen versucht es, seine
Eltern und vielleicht auch sich selbst zu tduschen.

So leben viele Christen. Von Zeit zu Zeit wird ihnen schmerz-
lich bewusst, dass sie nur so tun, als sei alles in Ordnung. Um
einem derartigen Schwindel vorzubeugen, sorgt Gott in der
Regel dafiir, dass wir in tieferes Wasser kommen. Dann fragen
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wir uns, ob es noch mehr gibt und ob wir im Hinblick auf unser
geistliches Wachstum etwas verpasst haben.

Solche Zeiten, in denen wir unser Versagen nicht leugnen kon-
nen, bieten die Moglichkeit, die Bedeutung scheinbar abstrakter
Schriftstellen wie in Romer 5 und 6 zu erfassen. Gelingt uns dies
nicht, bleibt uns moglicherweise in unserem christlichen Leben
echte Reife verwehrt. Wie die seinerzeitigen Pharisder versuchen
wir vielleicht, jede geistliche Ubung einzuhalten. Wir kdmpfen
mit unserer taglichen Hingabe und bekennen regelmafiig unsere
Siinde, kommen Gott dabei aber nicht ein Stiick naher.

Der Kern der Sache

Doch was hat das alles mit Adam zu tun? Folgendes: Unser Pro-
blem ist nicht nur, was wir tun, sondern was wir sind.

In dieser Schliisselstelle lenkt Gott unsere Aufmerksamkeit
auf Adam, damit wir begreifen, wie Dinge im geistlichen Bereich
funktionieren. Insbesondere mochte er, dass wir erkennen: »Das
Handeln erwéchst aus dem Sein.«

Handeln und Sein

Paulus schreibt: »Darum, so wie durch einen Menschen die
Siinde in die Welt gekommen ist und durch die Siinde der Tod
und so der Tod zu allen Menschen durchgedrungen ist, weil sie
alle gestindigt haben ...« (R6m 5,12). In diesem Vers lehrt Paulus
nicht, dass wir alle nacheinander gesiindigt haben und wir des-
halb alle sterben miissen. Im Gegenteil, hier wird zum Ausdruck
gebracht, dass wir alle gleichzeitig mit Adam gesiindigt haben.
Das wird in den folgenden Versen deutlich.

In Vers 17 sagt er, dass »durch die Ubertretung des einen der
Tod durch den einen geherrscht hat ...« Mit anderen Worten,
der Tod herrscht nicht nur durch unsere vielen individuellen
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Siinden, sondern letztlich durch eine einzige Siinde! In Vers 18
sagt er weiter: »Also nun, wie es durch eine Ubertretung gegen
alle Menschen zur Verdammnis gereichte ...« Das ist un-
missverstandlich. Diese Stelle lehrt: Unser Problem mit Tod und
Verdammnis ist das Ergebnis von Adams Siinde. Aus diesem
Grund schreibt Paulus in Vers 14, dass das Problem von Siinde
und Tod sich auch auf jene auswirke, »die nicht gestindigt hatten
in der Gleichheit der Ubertretung Adams«. Letzte Zweifel wer-
den durch Vers 19 ausgerdumt, wo er ein weiteres Mal bestatigt,
dass »durch den Ungehorsam des einen Menschen die vielen in
die Stellung von Siindern gesetzt worden sind«.

Viele von uns kennen diese Lehre bereits. Auch das puri-
tanische Glaubensbekenntnis sagt: »In Adams Stindenfall haben
wir alle gestindigt.« Aber was heifst das, und was bedeutet es fiir
unser Leben heute? Das ist entscheidend und von grundlegender
Bedeutung, denn das Handeln erwdchst aus dem Sein. Wir han-
deln, wie wir handeln, weil wir sind, was wir sind. Um es besser
behalten zu konnen, wollen wir es auf diese Weise ausdriicken:
Unser Handeln erwachst aus dem, was wir sind.

Wenn wir diese Stelle also falsch verstehen, wird es uns letz-
ten Endes zu Pharisdertum oder in die Verzweiflung fiihren.
Jesus kritisierte die Phariséder, weil sie das Aufere des Bechers
und nicht das Innere reinigten (Mt 23,25). Konzentrieren wir uns
nur auf die Veranderung unseres Verhaltens, gehen wir am Kern
vorbei. Statt auszuleben, was wir sind, definieren wir uns in die-
sem Fall durch das, was wir tun. Nach Gottes Ansicht bedeutet
das, dass der Schwanz mit dem Hund wedelt. Wir tun nicht nur
das Bose, wir sind von unserem Wesen her bose!

Angenommen, ein repressives Regierungsoberhaupt wiirde
der Polizei des Landes den Auftrag erteilen, dem Alkohol-
missbrauch der Bevolkerung umfassend und dauerhaft mit Ge-
walt zu begegnen. Polizeibeamte durchsuchen die Hauser, Ge-
schifte und Kneipen des ganzen Landes, um jede Flasche Bier,
Wein und Schnaps zu beschlagnahmen und zu vernichten, und
nach einer konzentrierten Aktion verbannen sie jeden Tropfen
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Alkohol aus dem Land. Die Vorgehensweise in diesem Bild (das
auf den chinesischen Autor Watchman Nee zuriickgeht) scheint
eine allumfassende Losung zu bieten! Allerdings haben die Be-
treffenden etwas vergessen. Was ist mit den Brennereien und
Brauereien, in denen der Alkohol produziert wurde? Lasst man
das unberiicksichtigt, werden innerhalb von wenigen Tagen
Millionen neue Flaschen das Land {iberschwemmen.

Sicherlich wire keine Regierung so dumm, eine solch ober-
flachliche Aktion durchzufiihren. Aber leider dhnelt das Leben
vieler Christen diesem Beispiel! Wenn wir der Tretmiihle end-
loser, sich anscheinend im Kreis drehender Reformprogramme
entkommen wollen, miissen wir das Thema dieser Bibelstelle be-
greifen: Wer sind wir, was ist unsere Identitdt? Gott will uns in
Romer 5 und 6 eine wichtige Botschaft vermitteln: Es reicht nicht,
unser Handeln umzustellen, wir miissen auch unser Sein ver-
andern.
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Kapitel 2:
Wie in Adam, so in Christus

Romer 5,12-21 lehrt, dass wir alle eine bestimmte Identitat geerbt
haben, eine bestimmte Natur von unserem Vorfahren Adam.
Die Beschreibung dieser Natur beinhaltet die Siinde. Obschon
es postmoderne Menschen nicht horen wollen, ist es doch die
Wahrheit, dass wir die Identitdt von Siindern besitzen, weil wir
von Adam abstammen. Diese Lehre ist unter anderem deshalb
wichtig, weil sie erklart, warum wir ab dem Zeitpunkt unserer
Geburt starke negative und unkontrollierbare Triebe in uns spii-
ren. Wir werden nicht nur aufgrund unserer siindigen Taten ver-
urteilt, sondern besitzen auch eine siindige Natur.

Christliche Apologeten sind froh, dass die Lehre vom Siinden-
fall, wie sie in der Bibel beschrieben wird, die Grundlage zum
Verstdandnis des Bosen in der Welt liefert. Das unterscheidet sich
von den Lehren der meisten Religionen, die keine Probleme mit
der Existenz des Bosen haben. Das vorliegende Buch ist jedoch
weniger an Apologetik interessiert, da sie nicht der Grund ist,
weshalb Paulus den Siindenfall der Menschheit in diesem Bibel-
abschnitt erwéhnte. Er hatte einen anderen Grund: Er wollte uns
nicht nur zeigen, was wir von Adam geerbt haben (unsere Iden-
titat als Siinder), sondern auch verdeutlichen, wie wir sie geerbt
haben (nach dem Grundsatz jener Stellung, die das Haupt — in
diesem Fall Adam — hat). Dieses Prinzip miissen wir verstehen,
wenn wir uns nicht langer von unserem Handeln, sondern statt-
dessen von unserem Sein leiten lassen wollen.

Der Grundsatz der Stellung, die das Haupt einnimmt
Wie sind wir zu unserer gefallenen Natur gekommen? Was

haben wir — Sie und ich — getan, sodass wir in diesen Zustand
geraten sind? Die Antwort ist einfach: Wir wurden geboren. Wir

16



haben uns nicht dafiir entschieden. Seit unserem ersten Lebens-
tag sind wir von Natur aus Siinder. Man beachte, dass diese
Wabhrheit in zahllosen anderen neu- und alttestamentlichen Stel-
len gelehrt wird, beispielsweise in Psalm 51,7 und Epheser 2,1.3.
In der letztgenannten Stelle sagt Paulus, dass wir »von Natur Kin-
der des Zorns waren«!.

Wir miissen nicht ausfiihrlich erldutern, was es heifst, jetzt
eine gefallene Natur zu besitzen. Es reicht zu sagen, dass un-
sere gefallene Natur der Grund fiir unsere Neigung ist, gegen
Gott und gegen Autoritdten zu rebellieren. Im negativen Sinne
des Wortes lasst sie uns nach Unabhéngigkeit streben — wir kon-
nen dies auch Autonomie oder Selbstbestimmung nennen. Lei-
der bedeutet unsere gefallene Identitat auch, dass wir geistlich
tot sind — von Gott getrennt oder entfremdet.

Unser Hauptanliegen an dieser Stelle ist folgendes: Wir wol-
len zeigen, wie wir diese Natur erhalten haben. Hier einige
Punkte, die bei den weiteren Ausfithrungen des Buches noch von
Bedeutung sein werden:

— Wir waren nicht personlich im Garten Eden.

— Es war nicht unsere Entscheidung, von der verbotenen Frucht
Zu essen.

— Wir haben nicht gesehen, wie Adam die Frucht afs.

— Wir besitzen keine greifbare Erfahrung, die uns gegeniiber
unsere Beziehung zu Adam als unserem Haupt bestatigt.

— Wenn wir jedoch geistlich wachsende Christen sind, sind wir
verpflichtet, Gottes Zeugnis in der Bibel zu akzeptieren, dass
unsere Identitdt ihren Ursprung in Adam hat.

1 A.d.H.: Hervorhebung hinzugefiigt.
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Das ist nicht fair!

Zum Verstandnis unserer Stellung in Adam kann uns vielleicht
zundchst ein Beispiel helfen, bevor wir uns mit der Frage be-
fassen, inwieweit Adams Entscheidung Auswirkungen auf uns
hat.

Der 10. Oktober 1985 war fiir den damaligen Kolner Zoo-
direktor ein verhdngnisvoller Tag: Er wurde von »Petermann,
einem mannlichen Schimpansen, angegriffen, sodass er lebens-
gefahrliche Verletzungen davontrug. »Petermann«, dessen Mut-
ter frith gestorben war, wurde in menschlicher Umgebung auf-
gezogen. Man steckte ihn in menschliche Kleidung und animierte
ihn, menschliches Verhalten nachzuahmen und alle mdglichen
Kunststiicke aufzufiihren. Aber als an jenem Tag die Kafigtiir
offen stand, nahm das Ungliick seinen Lauf ...

Ein Affe bleibt, was er ist — das ist genetisch bedingt. Auch
wenn man ihn als »unterhaltsamen Zeitgenossen« jahrelang in
menschlicher Umgebung leben lasst, behalt er seine Natur.

In dhnlicher Weise unterliegen wir als gefallene Menschen
den Gesetzen der »geistlichen Genetik«. Wir konnen uns da-
gegen wehren und uns einreden, dass wir nicht »in Adam« seien.
Doch der erniichternden Realitdt entkommen wir damit nicht.
Aufgrund der verhdngnisvollen Entscheidung, die Adam damals
traf, spliren wir unsere »geistliche Erblast« bis heute.

Menschliche Entscheidungen haben oftmals Auswirkungen
auf andere, auch wenn sie mit ihnen nicht ibereinstimmen oder
aus welchem Grund auch immer keinen Einfluss auf sie hat-
ten. Das gilt fiir viele Dinge. Angenommen, jemand driickt den
Knopf zum Start von Atomraketen. Waren wir nicht alle be-
troffen, obwohl wir uns niemals so entschieden hatten? Eine freie
Entscheidung beinhaltet immer auch die Mdoglichkeit, dass man
eine Option wihlt, die fiir andere letztendlich Ungerechtigkeit
mit sich bringt. Dieser Grundsatz ist besonders wahr in Bezug
auf unsere Nachkommen. Die Wahl meiner Braut wirkte sich sei-
nerzeit in direkter Weise auf die genetische Veranlagung mei-
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ner Kinder aus, die in dieser Frage nun wirklich nicht mitreden
konnten.

Dasselbe trifft auf unseren Stammvater Adam zu. Sein Han-
deln hatte ebenso Auswirkungen fiir ihn wie fiir seine Nach-
kommen. Alle Kinder Adams waren so wie er. Bei ihrer Geburt
waren sie bereits von Gott entfremdet. Sie waren schon damals
eigenwillige Geschdpfe und Siinder. Und natiirlich sind auch
wir Kinder Adams. In gewisser Hinsicht handelte Adam fiir uns
alle, sodass wir uns nicht erst personlich entschlieffen miissen,
gegen Gott zu rebellieren.

Wir sind Rebellen von Natur aus, nicht nur dufierlich, son-
dern in unserem tiefsten Inneren. Wenn wir rebellieren und Gott
aus dem Weg gehen, tun wir das nicht nur auf dufSere, oberflach-
liche Weise. Die Motivation fiir unser Handeln entspringt den
tiefsten Ebenen unseres Seins — wir sind Rebellen und Fliicht-
linge vor Gott. Deshalb haben wir auch kein Problem mit einer
ichbezogenen Lebensweise. Wir miissen nur den Weg des ge-
ringsten Widerstandes gehen, und unser Leben bringt das her-
vor, was wir von Natur aus sind. Unser Handeln erwachst aus
unserem Sein.

Da Adam an unserer Stelle so handelte und uns eine be-
stimmte Natur und Identitdt gab, wird er als unser Haupt be-
zeichnet. Adam steht am Beginn einer Menschheit, die so ist, wie
sie ist, weil Adam, unser Haupt, gleichsam unser »Prototyp«, an-
stelle von uns allen handelte. Wenn wir diesen Glaubensgrund-
satz akzeptieren, werden wir erkennen, dass wir in jedem Fall
ein Haupt iiber uns haben. Ein solches Haupt verleiht uns ent-
weder eine negative oder eine positive Identitdt. Im Fall von
Adam sind die Auswirkungen negativ. Allerdings gibt es hier
auch einen Hoffnungsschimmer.

Unsere Identitat, die wir von Adam her haben, fiithrt uns zu
einem Leben ohne Gott — zu einer Lebensweise, bei der wir uns
so wohlfithlen wie ein Fisch im Wasser. Doch vielleicht funk-
tioniert dieser Grundsatz auch in positiver Weise. Wenn wir im
Romerbrief weitergelesen haben, wissen wir, dass Gott diese
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Richtung bereits eingeschlagen und die Probleme in unserem
Leben angesprochen hat. Wie Adam ist auch Christus zu einem
Haupt geworden.
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Kapitel 3:
Der Verlust unserer Identitat in Adam

Bevor sich tief in unserem Leben etwas verandern kann, miis-
sen wir unsere Identitdt in Adam verlieren. Solange wir diese
Identitit besitzen, mag sich zwar unser dufieres Verhalten bis zu
einem gewissen Mafse verdndern, aber letzten Endes reicht das
nicht sehr weit. Wie wir noch sehen werden, ist der Verlust un-
serer Identitdt in Adam etwas anderes als der Verlust unserer
stindigen Natur.

Lassen Sie uns anschauen, was wir bei einer ganz gewohn-
lichen Erkaltung tun. Wir nehmen Nasentropfen, damit die Ent-
ziindung zuriickgeht, und Aspirin gegen Kopfschmerzen — viel-
leicht sogar Antihistamin, damit die Nase nicht mehr lauft. Doch
eines sollte klar sein: Keines dieser Mittel wird die Erkaltung ku-
rieren. Eine solche Behandlung halt einzig und allein die Symp-
tome der Erkdltung unter Kontrolle, kann sie aber nicht heilen.
Das liegt daran, dass es fiir eine ganz gewohnliche Erkadltung
kein Heilmittel gibt! Da wir keines besitzen, konnen wir nur die
Symptome lindern. Eine bessere Wahl haben wir nicht.

Viele Christen diirften zum gleichen Schluss hinsichtlich ihrer
siindigen Natur gekommen sein. Sie versuchen verschiedene
Dinge, um die schlimmsten Symptome der auf Adam zuriick-
gehenden Natur unter Kontrolle zu halten, aber keine ihrer Maf3-
nahmen reicht an den Ursprung des Problems heran. Das ist
bedauerlich, da es fiir die Natur, die seit Adam die Menschen
pragt, ein Heilmittel gibt! Es ist traurig anzusehen, wie die Men-
schen ihre Stindenprobleme nur auf symptomatischer Ebene an-
gehen, obwohl sie doch eine echte Veranderung erleben konnten.

21



Eine wichtige Voraussetzung

Bevor wir weitergehen, miissen wir eine wichtige Voraus-
setzung ansprechen. Wir haben gesagt, dass der Versuch, unser
dufleres Verhalten zu d@ndern, mit der Kontrolle von Erkaltungs-
symptomen vergleichbar ist. Angesichts dessen konnte man zu
dem Schluss kommen, dass jegliche Bemiihung, dufiere Ver-
haltensprobleme in den Griff zu bekommen, Pharisdertum ist.
Man konnte sogar schlieflen, dass Anstrengungen in dieser Rich-
tung eine echte Seinsveranderung verhindern oder blockieren.
Das ist jedoch eine falsche Schlussfolgerung.

Die Kontrolle negativer Symptome ist nicht falsch, sondern
nur unzureichend.

Wir sollten nach Wegen suchen, destruktives Verhalten in un-
serem Leben zu reduzieren und positives zu fordern. Eine solche
Verhaltenskontrolle ist nur problematisch, wenn dies das Einzige
ist, was wir tun. Es wird zu einem ernsthaften Problem, wenn
wir anfangen, unseren geistlichen Zustand danach zu definie-
ren, wie gut wir in diesem Kampf mit unserem Verhalten voran-
kommen.

Anders ausgedriickt, die Frage ist nicht, ob wir unser Ver-
halten zu kontrollieren versuchen, sondern vielmehr, welchen
Stellenwert wir diesem Versuch beimessen. Betrachten wir un-
sere Verhaltenskontrolle oder unsere entsprechenden Leistungen
als Definition fiir geistliches Wachstum oder als Schliissel zu geist-
lichem Wachstum? Wenn die Antwort auf eine der beiden Fra-
gen »Ja« lautet, haben wir ein echtes Problem, das demjenigen
der Pharisder durchaus dhnlich ist. Andererseits mag es in un-
serem Leben bestimmte siindige Bereiche geben, die eine dufiere
Kontrolle brauchen, auch wenn dies nicht der Schliissel zum
Wachstum ist. Bestimmte destruktive Verhaltensweisen miissen
durch dufiere Mittel kontrolliert werden, damit sie einem fort-
schreitenden Reifeprozess auf einer umfassenderen Ebene nicht
im Wege stehen. Wir konnten sagen: Obgleich die Kontrolle ne-
gativen Verhaltens nicht der Schliissel zu geistlichem Wachs-
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tum ist, umfasst sie in einigen Fallen moglicherweise eine Vor-
bedingung dafiir.

Lassen Sie uns ein paar zutreffende Beispiele ansehen. An-
genommen, Sie sind Alkoholiker. Thr Trinken und die Ver-
nachlédssigung IThrer Familie sind Ausdruck der Siinde und wir-
ken sich zerstorerisch aus. Das Aufgeben dieses Verhaltens
macht Sie nicht zu einem reifen Christen. Dennoch kann es not-
wendig sein, die Kontrolle tiber Ihr Verhalten durch dufere Mittel
zuriickzugewinnen, wie z. B. durch die Vermeidung von Trink-
situationen oder durch den Beginn einer Entziehungskur. Das
Aufgeben des Trinkens konnte Tiiren fiir andere, weitergehende
Losungen offnen.

Dasselbe konnte fiir die Forderung positiven Verhaltens gel-
ten. Angenommen, Sie haben Probleme, mit anderen Menschen
zusammen zu sein. Sie gehen am Abend nicht gerne weg, und
Menschengruppen machen Sie nervos. Unter solchen Voraus-
setzungen ist es schwer, den Wert der Gemeinschaft mit anderen
Christen kennenzulernen. Erst wenn Sie diesen inneren Wider-
stand {iberwinden, werden Sie Gottes Plan fiir Ihr Leben richtig
verstehen, weil er Sie als Gemeinschaftswesen erschaffen hat.

Es sei nochmals gesagt: Wenn unser Kampf um Verhaltens-
kontrolle zum wichtigsten Bestandteil unseres Lebens wird, ver-
fehlen wir das Ziel. Allzu leicht beginnen wir, die Verbesserung
unseres dufleren Verhaltens mit geistlichem Wachstum gleich-
zusetzen. Aber selbst Nichtchristen verdndern ihr Verhalten!
Viele Hindus und Buddhisten erlegen sich viel eindrucksvollere
religivse Ubungen auf, als wir es vielleicht tun. Aber ist dies
dasselbe, wie in das Bild Christi verwandelt zu werden? Sicher
nicht.

Das Schicksal der Person, deren Haupt Adam ist

Wie werden wir jemals unsere Identitdt in Adam los, wenn wir
sie allein durch unsere Geburt empfangen haben? Die Bibel ist
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in diesem Punkt ganz klar: Das einzig mogliche Schicksal fiir die
Person in Adam ist der Tod.

Gott wird die Person, die ihre Identitat in Adam hat, fiir sein
Reich nicht erneuern. Das Todesurteil {iber alle Menschen mit
dieser Identitat wurde schon gesprochen. Romer 5,15 bringt es
deutlich zum Ausdruck: »Durch die Ubertretung des einen [sind]
die vielen gestorben.« Dies wird auch im weiteren Verlauf des
RoOmerbriefes betont: »Der Lohn der Siinde ist der Tod«, heif3t es
in 6,23a. Und wir konnen sicher sein, Gott wird sein Urteil nicht
andern. Dennoch heifst es in seinem Wort: »Die Gnadengabe
Gottes ... [ist] ewiges Leben in Christus Jesus, unserem Herrn«
(6,23b).

Wir wissen, dass Christus am Kreuz die Strafe fiir unsere Siin-
den trug. Das erkldrt, weshalb Gott uns vergeben und uns ewi-
ges Leben schenken kann. Doch was ist mit den Auswirkungen
seines Todes in diesem Leben? Welche Konsequenzen hat der Tod
Christi fiir unser geistliches Wachstum?

An dieser Stelle macht sich unser Studium der Identitit in
Adam bezahlt. Romer 5-6 lehrt, dass Christus wie Adam zu
einem Haupt, zum Haupt einer neuen Ordnung, geworden ist.
Das sagt Paulus in Roémer 6,3-4:

Oder wisst ihr nicht, dass wir, so viele auf Christus Jesus getauft
worden sind, auf seinen Tod getauft worden sind? So sind wir nun
mit ithm begraben worden durch die Taufe auf den Tod, damit, so wie
Christus aus den Toten auferweckt worden ist durch die Herrlich-
keit des Vaters, so auch wir in Neuheit des Lebens wandeln.

Zuvor haben wir gesehen, dass der Tod der einzige Weg ist, der
Herrschaft der Adamsnatur zu entkommen. Diese Stelle erwahnt
den Tod im selben Zusammenhang, aber mit einer anderen Be-
tonung: Christus starb nicht nur an unserer Stelle, sondern wir
starben in gewisser Weise mit ihm.

Diese Stelle lehrt: Gott sieht uns nach den Worten der Schrift
»in Christus«, was unter anderem bedeutet, dass wir dem ge-
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storben sind, was wir »in Adam« waren. Was bedeutet »in Chris-
tus«? Die Bedeutung einer dhnlichen Aussage (»Christus in mir«)
ist fiir uns leicht zu verstehen. Wir 6ffnen unser Herz, und Chris-
tus tritt ein, wie es in Offenbarung 3,20 und anderswo verheifien
ist. Aber hier haben wir etwas vollig anderes: Nicht Christus in
mir, sondern ich in Christus!

Theologen nennen das »Einsmachung mit Christus«. Es be-
deutet, Gottes Handeln bewirkte, dass wir mit Christus eins-
gemacht werden. Daher gilt aus Gottes Sicht das, was auf die Stel-
lung Christi zutrifft, auch fiir uns. Ist Jesus gestorben? Dann bin
auch ich gestorben. Ist Jesus aus den Toten auferstanden? Dann
bin auch ich aus den Toten auferstanden. Der Vergleich kann
noch weiter gezogen werden. Ist Jesus zum Vater in den Himmel
aufgefahren? Der Einsmachung mit Christus zufolge bin auch
ich in die himmlischen Orter versetzt und habe dort meine Stel-
lung eingenommen, um an seiner Herrlichkeit teilzuhaben! Das
wird in Epheser 2,5-6 ausdriicklich dargelegt: Gott »hat auch uns,
als wir in den Vergehungen tot waren, mit dem Christus leben-
dig gemacht ..., und hat uns mitauferweckt und mitsitzen las-
sen in den himmlischen Ortern in Christus Jesus«. Natiirlich sind
wir damit weder zu den Schopfern der Welt noch zu einer Gott-
heit geworden, aber die Bereiche, in denen wir mit Christus eins-
gemacht werden, reichen weiter, als viele von uns annehmen.

Das scheint ziemlich abstrakt zu sein. In welcher Hinsicht bin
ich mit Christus in die Himmelswelt versetzt? In welcher Hin-
sicht bin ich noch immer hier? Wie kann Gott sagen, dass ich ge-
storben bin, wenn ich zweifelsohne noch lebe? Hatte ich diese Er-
fahrung nicht bemerken miissen?

Unser Verstandnis nutzen
Den Schliissel zur Beantwortung dieser Fragen besitzen wir be-

reits — den Ausdruck »Haupt-Sein« bzw. »Stellung als Haupt«.
Adam war unser Haupt. Nichts von dem, was er tat, haben wir
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gesplirt oder wahrgenommen. Wir besitzen keine greifbare Er-
fahrung dessen. Dennoch wurde das, was wir sind, von die-
sem Menschen direkt beeinflusst. In 1. Korinther 15,45 heif3t es:
»Der erste Mensch, Adam, wurde eine lebendige Seele; der letzte
Adam ein lebendig machender Geist.« Jesus ist der letzte Adam.
Er ist das zweite Haupt. Christus wird als der letzte Adam be-
zeichnet, weil er der Ursprung einer neuen, gerechtfertigten
Menschheit geworden ist, so wie Adam der Anfang der ge-
fallenen Menschheit war. Der eine Teil der Menschheit ist zum
Sterben verurteilt; der andere ist bereits gestorben. Der eine lebt
in Entfremdung von Gott; der andere ist lebendig fiir Gott.

Paulus wiederholt dies in 1. Korinther 15,21-22: »Denn da ja
durch einen Menschen der Tod kam, so auch durch einen Men-
schen die Auferstehung der Toten. Denn wie in dem Adam alle
sterben, so werden auch in dem Christus alle lebendig gemacht
werden.«

Taufe auf Christus

Diese Aussagen im 1.Korintherbrief unterscheiden sich im
Grunde nicht von denen in Romer 6. Unserer Bibelstelle zufolge
ist der Schliissel zu unserer neuen Identitit die Tatsache, dass
wir »auf Christus Jesus getauft worden sind«. Das bezieht sich
auf die geistliche Realitdt des Taufgeschehens und nicht auf die
blofle Zeremonie der Wassertaufe.

Das Wort baptizo, hier mit »getauft« {ibersetzt, bezieht sich
neben den Beispielen, wo das Untertauchen der Betreffenden ge-
meint ist, gelegentlich auf das Eintauchen von Personen in an-
dere Dinge. Johannes der Taufer sagte beispielsweise, Jesus
wiirde die Menschen mit Heiligem Geist und mit Feuer tau-
fen (Mt 3,11). Jesus fragte Jakobus und Johannes, ob sie sich der
Taufe unterziehen konnten, die er auf sich nehmen wiirde. Of-
fensichtlich sprach er von seinem Leiden und Tod (Mk 10,38).
Auflerdem wird das Wort noch auf andere Weise benutzt. Die
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genaue Bedeutung von Taufe bestimmt der Kontext jeder Bibel-
stelle. Das Wort bedeutet »eintauchen« oder »untertauchen.

In Romer 6 spricht Paulus gewissermaflen von unserem Ein-
tauchen in Christus. Paulus sagt, diese »Taufe« oder dieses Ein-
tauchen in Christus sei ein integraler Bestandteil des Christwer-
dens. Er spricht haufig davon, dass Gott Glaubige in Christus
versetzt.

Wenn Theologen von diesem Einssein mit Christus sprechen,
meinen sie die Vereinigung der Glaubigen mit Christus auf geist-
licher Ebene. Im Neuen Testament werden die Begriffe »in Chris-
tus«, »in dem Geliebten«, »in ihm« oder ahnliche Ausdriicke
mehr als hundertmal in Bezug auf Glaubige benutzt. Das geist-
liche Einssein des Glaubigen mit Christus ist kein x-beliebiger
Sachverhalt. Zahlreiche der bedeutsamsten Verheiflungen, die
Gott uns gegeben hat, stehen vielmehr in direkter Verbindung
mit dieser Einheit. Hier einige wichtige Beispiele:

Dinge, die wir aufgrund unserer Einsmachung mit Christus
empfangen haben

Bibelstellen VerheiBungen

Romer 8,1: »Also ist jetzt keine Verdammnis fiir | Befreiung von der Verdammnis
die, die in Christus Jesus sind.«

Romer 8,2: »Denn das Gesetz des Geistes des Befreiung vom Gesetz der Stinde
Lebens in Christus Jesus hat mich frei gemacht
von dem Gesetz der Siinde und des Todes.«

Roémer 8,39: »Weder Hohe noch Tiefe, noch Sicherheit und Bestandigkeit in
irgendein anderes Geschopf [wird] uns zu Gottes Liebe

scheiden vermdégen ... von der Liebe Gottes,
die in Christus Jesus ist, unserem Herrn.«

Romer 12,5: »So sind wir, die vielen, ein Leib in | Einheit mit anderen Christen
Christus, einzeln aber Glieder voneinander.«

1.Korinther 1,5: »lhr [seid] in ihm in allem reich | geistliche Gaben
gemacht worden ... in allem Wort und aller
Erkenntnis.«

1.Korinther 1,30: »Aus ihm [Gott] aber seid was uns verliehen ist — Gottes
ihr in Christus Jesus, der uns geworden ist Weisheit, Giite usw.

Weisheit von Gott und Gerechtigkeit und
Heiligkeit und Erl6sung.«
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Bibelstellen

VerheiBungen

2.Korinther 2,14: »Gott aber sei Dank, der uns
allezeit im Triumphzug umherfihrt in Christus
und den Geruch seiner Erkenntnis an jedem
Ort durch uns offenbartl«

Triumph oder Sieg im geistlichen
Kampf

2.Korinther 5,17: »Daher, wenn jemand in
Christus ist, da ist eine neue Schopfung;
das Alte ist vergangen, siehe, Neues ist
geworden.«

eine neue Identitat

Galater 2,19-20: »Ich bin mit Christus gekreu-
zigt, und nicht mehr lebe ich, sondern Christus
lebt in mir; was ich aber jetzt lebe im Fleisch,
lebe ich durch Glauben, durch den [Glauben]
an den Sohn Gottes, der mich geliebt und sich
selbst fiir mich hingegeben hat.«

Tod der alten Person

Galater 3,28: »Da ist nicht Jude noch Grieche,
da ist nicht Sklave noch Freier, da ist nicht
Mann und Frau; denn ihr alle seid einer in
Christus Jesus.«

Grundlage fiir Gleichheit
hinsichtlich der sozialen Schichten,
Rassen und Geschlechter (was das
Heil betrifft)

Epheser 1,3: »Gepriesen sei der Gott und

Vater unseres Herrn Jesus Christus, der uns
gesegnet hat mit jeder geistlichen Segnung in
den himmlischen Ortern in Christus.«

jede Segnung (man beachte die
Formulierung [»gesegnet hat«])

Philipper 3,8-9: »... damit ich ... in ihm gefun-
den werde, indem ich nicht meine Gerechtig-
keit habe, die aus dem Gesetz ist, sondern die,
die durch den Glauben an Christus ist — die
Gerechtigkeit aus Gott durch den Glauben.«

Gerechtigkeit wird uns
zugeschrieben

Philipper 4,7: »Und der Friede Gottes, der allen
Verstand Ubersteigt, wird eure Herzen und
euren Sinn bewahren in Christus Jesus.«

innere Gelassenheit und
Seelenfriede

Kolosser 3,3-4: »Denn ihr seid gestorben, und
euer Leben ist verborgen mit dem Christus
in Gott. Wenn der Christus, unser Leben,
offenbart werden wird, dann werdet auch ihr
mit ihm offenbart werden in Herrlichkeit.«

zukunftiges Erbe und ewiges Leben

1.Johannes 5,20: »Wir wissen aber, dass der
Sohn Gottes gekommen ist und uns Verstand-
nis gegeben hat, damit wir den Wahrhaftigen
erkennen; und wir sind in dem Wahrhaftigen,
in seinem Sohn Jesus Christus. Dieser ist der
wahrhaftige Gott und das ewige Leben.«

Wahrheit und Verstandnis

2.Korinther 5,21: »Den, der Slinde nicht kannte,
hat er fiir uns zur Stinde gemacht, damit wir
Gottes Gerechtigkeit wiirden in ihm.«

Gottes Gerechtigkeit
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Analysieren wir die Verheiffungen in diesen und anderen Bibel-
stellen, erkennen wir das alles umspannende Thema: Was fiir
Christus gilt, ist auch fiir uns, die wir in ihm sind, Realitdt ge-
worden. Christus ist siegreich; deshalb profitieren auch wir von
seinem Sieg. Christus ist zur Rechten Gottes droben; somit sind
wir ebenfalls in den Himmel versetzt. Romer 6 zufolge sind Tod
und Auferstehung zwei der wichtigsten Dinge fiir uns, sofern
wir in Christus sind.

Gottes Sicht

Was immer diese Lehre bedeutet, sie muss von grofier Wichtig-
keit sein, berticksichtigt man die damit verbundenen VerheifSun-
gen. Es mag hilfreich sein, das Problem aus Gottes Sicht zu be-
trachten.

Wie wir bereits festgestellt haben, ist Gottes Urteil tiber die
Natur, die auf Adam zuriickgeht, endgiiltig. Bis wir sterben und
mit einem neuen Korper auferstehen, werden wir von unserer
gefallenen Natur nie frei sein. Was soll Gott in der Zwischenzeit
tun? Eine Moglichkeit wére, alle, die Christus annehmen, augen-
blicklich sterben zu lassen und sie an Ort und Stelle in den Him-
mel aufzunehmen. Diese Losung hat einige offensichtliche Nach-
teile. Wiirde jeder, der an Christus glaubt, sofort sterben, wiirde
die christliche Evangelisation schwerer werden, als sie es bereits
ist! Wer wiirde dann Zeugnis geben?

Ob aus diesen Griinden oder aus anderen, diesen Weg hat
Gott nicht eingeschlagen. Statt alle Glaubigen sofort zu sich zu
nehmen, hat er sie durch die Einsmachung mit Christus stel-
lungsmafiig im juristischen Sinne fiir tot erklirt — tot fiir die
Stinde. Das bedeutet, Gott entscheidet sich dafiir, uns in Chris-
tus zu sehen. Damit ist gemeint, dass er uns in derselben Weise
sieht wie seinen Sohn. Das ist natiirlich eine gute Nachricht. Un-
sere Stellung vor Gott kdnnte nicht hoher sein! Aber stimmt das
auch? Oder ist dies nur zweideutiges Gerede? Wie kann es wahr
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sein, dass ich gestorben und in den Himmel versetzt bin, wenn
ich doch zweifelsohne auf der Erde bin, scheinbar so wie immer?
Zum Verstindnis dieser Vorstellung sollen uns einige Uber-
legungen helfen.

1. Wer betrachtet uns als »Gottes Gerechtigkeit«? Ich weif, es
ist sehr schwer, mich selbst so zu sehen. Meiner Frau fallt das
noch schwerer! Nein, es ist Gott, der mich in erster Linie so sieht.
Allerdings sollten wir nicht meinen, unsere Einsmachung mit
Christus sei nur ein Traum in den Gedanken Gottes. Unser Sta-
tus ist namlich vollig real. Denken Sie daran, dass unsere ge-
fallene Existenz eines Tages enden wird, entweder mit unserem
Tod oder bei der Wiederkunft Christi. Aber unsere Stellung in
Christus wird nie enden. Wenn wir das beriicksichtigen, ist un-
sere Stellung in Christus sogar noch »realer« als unser Leben in
Adam.

2. Die Tatsache, dass wir mit Christus einsgemacht werden, ist
fiir jeden Christen eine Glaubensangelegenheit. 1. Korinther 1,30
sagt: »Aus ihm [Gott] aber seid ihr in Christus Jesus.« Das ist ein
klarer Glaubenssatz, den wir moglicherweise nicht vollends ver-
stehen, den wir aber als eine direkte Erklarung Gottes annehmen
miissen. Wir brauchen diese Aussage nicht durch irgendwelche
Erfahrungen oder Gefiihle bestitigen zu lassen. Sie ist eine bi-
blische Tatsache, die von denen, die die Schrift als hochsten Maf3-
stab fiir Wahrheit ansehen, bereitwillig geglaubt werden will.
Das Wahrhaftigste iiber uns ist dasjenige, was Gott iiber uns sagt.

Denken Sie daran: Wir haben nichts von Adams Siinden-
fall gespiirt, aber weil er unser Haupt war, empfingen wir den-
noch eine gefallene Natur. Sicherlich kénnten andere Erklarun-
gen dafiir angefiihrt werden, weshalb wir eine egoistische Natur
besitzen. Wir als Christen glauben, dass unsere Probleme durch
Adams Ungehorsam entstanden, weil Gott es in seinem Wort
sagt, nicht weil es uns die Erfahrung lehrt.

Zudem erkldrt Gott, dass diejenigen von uns, die Christus
vertraut haben, mit ihm gestorben und auferstanden sind, ob-
gleich wir auch diese Wahrheit nicht spiiren kénnen. Deshalb
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haben wir denselben Grund, an unsere Einsmachung mit Chris-
tus zu glauben wie an unsere Identifikation mit Adam. Gott sagt
uns das.

Wenn wir uns schlieilich unserer Identitat bewusst werden,
erkennen wir, dass die Art und Weise, wie Gott uns sieht, nicht
unwichtig und abstrakt ist. Diese Vorstellung ist von grofier Be-
deutung, und sie taucht in der folgenden Studie so oft auf, dass
wir ihr ein ganzes Kapitel widmen.
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Kapitel 4: Identitat:
Was ist das, und wie nehmen wir sie wahr?

Wer schaut Sie an, wenn Sie in den Spiegel sehen? Jemand, den
Sie kennen? Natiirlich. »Das bin ich!«, sagen Sie. Aber wenn wir
uns unserer Identitit bewusst sind, ist mehr als das darin ein-
geschlossen. Wir ordnen uns verschiedene positive und nega-
tive Werte zu. Beispielsweise sagt einer von uns: »Ich bin Auto-
héandler«, oder: »Ich bin Musiker.« Bei langerem Nachdenken
fiigt ein anderer vielleicht noch hinzu: »Ich bin die Frau oder der
Sohn von Soundso.« Auflerdem bewerten wir uns noch auf an-
dere Weise: »Ich habe eine grofle Nase«, oder: »Ich bin dick.« Mit
jedem neuen Aspekt erweitern und vervollstandigen wir unser
Bewusstsein fiir die eigene Identitdt. Viele von uns wiirden noch
eine weitere Tatsache einbringen: »Ich bin ein Christ.«
Interessanterweise kommt uns nicht alles, was wir getan
haben, oder jedes Merkmal unseres Korpers, unserer Lebens-
geschichte oder unserer psychischen Veranlagung in den Sinn,
selbst wenn wir lange dariiber nachdenken. Einige Aspekte un-
serer Identitat ziehen wir einfach nicht in Betracht. Dazu konnte
beispielsweise gehoren, dass wir eine Fiillung in unserem Ba-
ckenzahn haben. Das ist moglich, und sie ist ebenso ein Teil
der Gesamtbeschreibung unserer Person wie die Grofie unse-
rer Nase. Dennoch betrachten wir diese Fiillung nicht als einen
bedeutsamen Teil unserer Identitdt. Warum? Wir halten ein sol-
ches Merkmal nicht fiir wichtig. Es mag existieren und sichtbar
sein, aber aus irgendeinem Grund zahlt es fiir uns nicht. Wir fra-
gen uns, warum einige Kennzeichen als wichtig angesehen wer-
den, und deshalb zur Definition unserer Identitat dienen, wah-
rend dies bei anderen nicht der Fall ist. Die Antwort ist, dass be-
stimmte Dinge aufgrund dessen, was andere Menschen sagen
und denken, wichtig erscheinen. Wir entwickeln das Bewusst-
sein fiir die eigene Identitdt anhand der Sichtweise, die andere
von uns haben. Aufgrund dessen, wie andere uns sehen, ziehen
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wir Schliisse iiber uns selbst. Die folgende Illustration sollte uns
zu dem Verstandnis verhelfen, wie dieses Bewusstsein bei uns
gebildet wird.

Ein einsamer Albtraum

Angenommen, im Universum wiirde aufler Ihnen nichts exis-
tieren.

Da sind Sie also, indem Sie in einer Blase inmitten des un-
endlichen, leeren Weltalls dahintreiben. Welche Identitat hatten
Sie? Was wiirden Sie fiir wichtig halten? Angenommen, Sie fra-
gen sich: »Wiirde man mich fiir grof§ oder klein halten?«

»Hmmy, sagen Sie. »Grofs oder klein im Vergleich womit?«
Vorstellungen wie grofd oder klein ergeben sich aus Vergleichen
mit anderen. Aber in diesem imagindren Universum existiert
nichts und niemand aufer Ihnen. Wiirden Sie sich fiir klug oder
dumm halten? Auch diese Begriffe hiangen direkt von Ihrer
Selbstwahrnehmung in Relation zu anderen ab. Waren Sie der ein-
zige Mensch im Universum, waren solche Begriffe bedeutungs-
los. Und so ist es auch in jedem anderen Bereich.

Ganz gleich, ob es Taten in Ihrem Leben sind, Merkmale in
Ihnen selbst oder was auch immer, es gabe keine Mdglichkeit,
die Bedeutung dieser Dinge einzuordnen. Folglich hatten Sie
kein Bewusstsein fiir die eigene Identitat. Sie konnen sich nur
fragen, wer Sie sind und ob Sie von Bedeutung waren. Sie wiir-
den es nie wissen.

Dieser Albtraum soll eines deutlich machen: Ihr Identitats-
gefiihl, gegriindet auf Dingen, die Sie hinsichtlich der eigenen
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Person als wichtig ansehen, basiert wiederum auf anderen.
Das bedeutet, Sie miissen die Moglichkeit haben, Aspekte Ihrer
Person mit einem Bezugspunkt aufierhalb von Ihnen zu ver-
gleichen.

AuBere Bezugspunkte

Angenommen, in Threm einsamen Universum taucht plétzlich
eine andere Person auf, die ebenfalls in einer Blase treibt.

’

Jetzt haben Sie wenigstens jemanden, mit dem Sie sich ver-
gleichen konnen. Diesen Jemand konnen wir als dufleren Bezugs-
punkt bezeichnen, da er sich nicht in Ihrem Kopf befindet. Viel-
leicht stellen Sie fest, dass Sie grofler sind als er, und folgern
daher, dass Sie ein grofier Mensch sind. Allerdings konnte diese
andere Person sehr klein sein. Das wiirde bedeuten, dass Sie
selbst keineswegs grofs sind. Da sie beide in einem Meer des un-
endlichen Nichts treiben, wéaren Ihre Vergleiche im Hinblick auf
Bedeutsamkeit fragwiirdig. Sie stellen fest, dass Sie fiinf Finger
besitzen, aber der andere Mensch im Universum hat sechs. Ist
das von Bedeutung? Oder nur eine Kuriositdt? Es gibt keine
Moglichkeit, das festzustellen.

Sie besitzen jetzt also einen dufleren Bezugspunkt, der au-
Berhalb von Thnen selbst liegt. Das Problem ist jedoch, dass sich
dieser dufiere Bezugspunkt in der Endlichkeit bzw. Begrenzt-
heit der dreidimensionalen Welt befindet, was ja auch fiir Thre
irdische Existenz gilt. Es besteht also kein Grund zu der An-
nahme, dass seine Kennzeichen besser oder mafigeblicher sind
als Thre eigenen. Deshalb ist es Ihnen unmdglich, die Realitat
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festzustellen. Sind Sie grofs, oder ist der andere nur sehr klein?
In einem solchen Universum ware alles relativ — es gébe keine
festen Werte.

Sie miissen die Mdoglichkeit haben, Aspekte Ihrer Person mit
einem Bezugspunkt aufSerhalb von Ihnen zu vergleichen.

Ohne Gott lebt die Menschheit mit diesem Dilemma, wobei
selbst Denker, fiir die Gottes Existenz nicht in Betracht kommt,
dies immer mehr erkennen. Statt sich nur mit einer einzigen Per-
son zu vergleichen, haben wir siakularen Denkern zufolge Mil-
lionen. Das bedeutet, wir konnen soziologische Durchschnitts-
werte festlegen, aber damit hat es sein Bewenden.

Vielleicht bemerken Sie, dass Sie (gemessen am Durchschnitt)
als dick angesehen werden. Das wire insbesondere dann ent-
mutigend, wenn jeder in IThrem Umfeld beleibte Menschen fiir
hésslich halt. Interessanterweise ist dieses Merkmal in einigen
armen Landern heute ein Zeichen von Wohlstand und wird ent-
sprechend wertgeschdtzt. Welche Sichtweise ist richtig? Sind
dicke Menschen hésslich? Oder sind sie bewundernswert und
sehen gesund aus? Vielleicht sagen wir: »Ich entscheide selbst,
wie ich dartiber denke.« Doch wahrscheinlicher ist, dass unsere
Reaktion entsprechend der Ansicht anderer Menschen in un-
serem Umfeld ausfallt.

Eine losgeloste Welt

Offnen wir die Augen, erkennen wir, dass unser ganzer Planet im
Universum umbhertreibt, auch wenn wir als Individuen wichtige
Bezugspunkte bei anderen finden. Doch worin besteht der Un-
terschied? Worauf griinden die anderen ihre Wertungen und Ein-
schatzungen? Alle Menschen auf unserem Planeten entscheiden
auf die eine oder andere Weise, welche Vergleiche wichtig sind
und welche nicht. Doch wenn wir keine absolute Perspektive be-
sitzen, zu der wir unsere Ansichten ins Verhéltnis setzen kon-
nen, sind diese allesamt sehr willkiirlich. Unsere Ansichten sind
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dann ebenso bedeutungslos wie diejenigen, zu denen wir kom-
men wiirden, waren wir alleine.

Natiirlich sehen wir die Dinge nicht so. Im Kindesalter brin-
gen uns unsere Eltern bei, was wichtig ist. Aufgrund ihrer Er-
ziehung verinnerlichen wir die Sichtweise, dass einige Dinge an
uns gut sind und andere nicht. Zudem lehren sie uns, meistens
mehr durch ihr Beispiel als durch Worte, was allgemein wichtig
ist. Das nennen wir unser Wertesystem.

Spéter im Leben wird uns die Meinung von Freunden wich-
tiger als die unserer Eltern. Dann verandern wir Teile unseres
Wertesystems, das wir von unserer Familie {ibernommen haben.
Als Erwachsene haben wir im Allgemeinen unsere eigene An-
sicht von dem, was zdhlt und was nicht, und wir haben ein Ge-
spiir fiir unsere Identitat entwickelt. Doch ohne Gott konnen wir
nicht wissen, ob irgendeiner dieser Standpunkte in letztendlicher
Hinsicht richtig ist. Wir wissen nur, dass wir unter Menschen
aufgewachsen sind, die eine bestimmte Sicht von den Dingen
haben, und auf dieser Grundlage haben wir unsere eigenen An-
schauungen entwickelt. Es erstaunt nicht, dass viele Menschen
unsicher sind, was ihre Identitat betrifft.

6 -

5

4 -

3 -

2 -

1-
Was wire, wenn es einen absoluten Maf3stab gébe, nach dem wir
die Dinge beurteilen kénnten? Der Bibel zufolge gibt es einen
solch absoluten Mafsstab. Gott bietet einen derartigen Mafsstab,
der sich von dem Bezugspunkt, den wir in unserer voran-
gegangenen Illustration verwendet haben, unterscheidet. Da
Gott unendlich ist und iiber Raum und Zeit steht, ist er auch all-
umfassend. Er ist grenzenlos und keinerlei Veranderungen
unterworfen. Man kann andere Dinge in Relation zu Gott stellen,
aber er selbst braucht keinen Vergleich mit etwas anderem, um
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zu wissen, wer er ist. Gott bietet uns nun einen MafSstab, der abso-
lut ist und sich zugleich in der Unendlichkeit befindet. Gott kann uns
sagen, wie die Dinge in letztendlicher Hinsicht zu beurteilen
sind. Es ist nicht langer eine Frage, wie die Dinge in Beziehung
zu einer anderen endlichen Sache stehen.

Wenn wir der Bibel glauben, miissen wir anerkennen, dass
die Sichtweise Gottes richtig und wabhr ist. Er sieht uns, wie wir
wirklich sind. Wir miissen verstehen, dass wir genau so sind, wie
er uns sieht! Letzten Endes entspricht seine Sicht immer genau
der Wahrheit. Selbst wenn die meisten unserer Mitmenschen
die Dinge anders sehen, konnen wir wissen, dass sie im Irrtum
sind, da wir einen absoluten Maf$stab besitzen — den Gott und
Schopfer von allem, der sich aufierhalb unserer Endlichkeit be-
findet. Wir konnen nicht nur wissen, dass die Ansichten unserer
Mitmenschen in manchen Fallen falsch sind, sondern wir kon-
nen sogar feststellen, dass auch unsere eigenen Meinungen oft falsch
sind. Wenn wir zu einer bestimmten Sichtweise gelangt sind,
Gott das Ganze aber nach seinen eigenen Worten anders sieht,
miissen wir unseren Standpunkt dndern.

Moderne Losungen

Moderne Denker sind sich zunehmend bewusst, wie wichtig
unser sogenanntes »Selbstbild« ist. Die in diesem Kapitel ver-
wendete Terminologie bezeichnet unser Selbstbild als unserer
Identitatsverstandnis — als Erfassen dessen, wer und was wir
sind. Die modernen Denker beziehen sich auf einige der Dinge,
von denen Paulus in Romer 5 und 6 spricht. Allerdings ist die
Art, wie sie mit ihnen umgehen, fehlerhaft. Menschen, die heute
eine Selbstbild-Therapie befiirworten, schlagen uns zwei ver-
schiedene Moglichkeiten zur Starkung unseres unsicheren Iden-
titatsgefiihls vor. Doch beide sind erfolglos.

1. Einige Theoretiker vertreten den Standpunkt einer reinen,
abstrakten Selbstbestdtigung. Wie die Comic-Figur einer jiingst
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gezeigten TV-Serie blicken Sie dieser Ansicht zufolge in den Spie-
gel und sagen: »Ich bin klug, ich bin gut, was bin ich nur fiir ein
Kerl!« Diese Satire basiert auf der heutigen Schule des Denkens,
die wir in der massiven Flut selbstbezogener Literatur in unseren
Buchldden wiederfinden. Sie sollen sich immer wieder sagen,
wie gut und wertvoll Sie sind, in der Uberzeugung, dass das Thr
Unzulanglichkeitsgefiihl und Ihren Selbsthass heilen wird. Doch
wie die zuvor erwéhnte Person in der Blase haben Sie keinen ob-
jektiven Grund, diesen Aussagen Glauben zu schenken. Der er-
wihnte Typ aus der TV-Serie meint, er sei in Ordnung, obwohl
er in Wirklichkeit ein absoluter Schwachkopf ist!

Die Begriffe »gut« und »wertvoll« haben in sich selbst keine
Bedeutung ohne Bezug auf einen personlichen Schopfergott.
Wir konnen uns einreden, was wir wollen, aber wenn wir kei-
nen Grund haben, an die Wahrheit unserer Aussagen zu glau-
ben, sind unsere Worte leer, und ihre Wirkung hélt bestenfalls
eine Zeit lang vor.

2. Andere moderne Denker, einschliefllich einiger Christen,
schlagen eine alternative Richtung ein: Sie glauben, der Schliis-
sel zu einem guten Selbstbild ldge darin, sich mit Menschen zu
umgeben, die uns auf positive Weise bestdtigen, wie wichtig wir
sind. Von sakularen Denkern, die ihr Verstdndnis von person-
licher Identitat und Wertigkeit auf die Ansichten anderer griin-
den, konnen wir keine andere Losung erwarten. Es ist jedoch
recht eigenartig und sogar bizarr, solche Losungen von Christen
zu horen. Christen sollten wissen, dass wir unsere Identitat nicht
auf die Meinung anderer Menschen stiitzen konnen.

Die Ansichten und Einstellungen anderer verandern sich re-
gelmafiig, und oftmals sind sie unwahr. Wenn wir unsere Identi-
tat auf das Denken anderer griinden, werden wir zu Spielballen
der offentlichen Meinung. Dann versuchen wir, den Menschen
zu gefallen, indem wir unser Wohlergehen oder unsere Identitét
davon abhangig machen, wie andere uns sehen.
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Eine andere Losung

Studieren wir die Schrift, erkennen wir, dass das nicht Gottes
Weg ist. Als Christen sind wir nicht von der Meinung unserer
Mitmenschen abhéangig, um zu wissen, wer wir sind. Wir sind
keine Gruppe von Wesen, die im Universum in irgendwelchen
Blasen dahintreiben und deren Verstandnis auf Vergleichen mit
anderen basiert. Vielmehr stehen wir auf der Grundlage des un-
wandelbaren Charakters Gottes und seiner Sicht, die er von uns
hat.

Aus diesem Grund sagt Paulus in 2. Korinther 10,12: » Aber sie
[die Menschen], indem sie sich an sich selbst messen und sich mit
sich selbst vergleichen, sind unverstandig.« Paulus verstand, was
moderne sdkulare Denker und sogar einige christliche nicht be-
griffen haben: Entweder bestimmen wir unsere Bedeutung und
unseren Wert, indem wir uns auf Gott beziehen (der sich in der
Unendlichkeit befindet und uns einen absoluten MafSstab bietet),
oder das Verstidndnis von unserer Bedeutung und unserem Wert
bildet sich dadurch heraus, dass wir uns an den veranderlichen
relativen Urteilen anderer ausrichten.

Wir haben gesehen, dass wir wissen miissen, wer wir sind
und warum wir wichtig sind. Die Bibel gibt uns Antworten auf
diese Fragen. In Gottes Augen war ich als Nichtchrist in Adam,
und meine Identitdt war in ihm. Jetzt bin ich in Christus und
habe eine neue Identitdt. Da wir nun verstehen, was personliche
Identitat ist, konnen wir wieder auf unser Argument im Romer-
brief zuriickkommen.
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Kapitel 5:
Wissen, glauben, einschatzen

Wir haben den Romerbrief an dem Punkt verlassen, an dem Gott
sagte, dass wir, die wir »in Christus« sind, mit ihm in seinem
Tod und in seiner Auferstehung aus den Toten vereint sind. Un-
sere Identitit in Adam hat ein Ende genommen, und wir besitzen
jetzt eine neue Identitat. Wir gehoren zu einer neuen Menschheit
in Christus. Diese Terminologie scheint schrecklich abstrakt zu
sein und keinen Bezug zur Wirklichkeit zu haben, wenn wir sie
zum ersten Mal horen. Selbst nach jahrelangem Studium haben
manche gelegentlich mit dem Gefiihl zu kdmpfen, dass diese
Lehre nicht real ist. Es erscheint hilfreich, diese Stelle noch ein-
mal im Kontext zu lesen:

Oder wisst ihr nicht, dass wir, so viele auf Christus Jesus getauft
worden sind, auf seinen Tod getauft worden sind? So sind wir nun
mit ithm begraben worden durch die Taufe auf den Tod, damit, so wie
Christus aus den Toten auferweckt worden ist durch die Herrlich-
keit des Vaters, so auch wir in Neuheit des Lebens wandeln. Denn
wenn wir mit thm einsgemacht worden sind in der Gleichheit sei-
nes Todes, so werden wir es auch in der seiner Auferstehung sein,
da wir dieses wissen, dass unser alter Mensch mitgekreuzigt worden
ist, damit der Leib der Siinde abgetan sei, dass wir der Siinde nicht
mehr dienen. Denn wer gestorben ist, ist freigesprochen von der
Siinde. Wenn wir aber mit Christus gestorben sind, so glauben wir,
dass wir auch mit ihm leben werden, da wir wissen, dass Christus,
aus den Toten auferweckt, nicht mehr stirbt; der Tod herrscht nicht
mehr iiber ihn. Denn was er gestorben ist, ist er ein fiir alle Mal der
Siinde gestorben; was er aber lebt, lebt er Gott (Rom 6,3-10).

Wir haben behauptet, dass der Schliissel zur Anwendung dieser

Lehre auf unser tdgliches Leben die Frage nach unserer Identi-
tat ist. Erstens, wer bin ich? Zweitens, wie sehe ich mich selbst?
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Diese beiden Fragen sind nicht identisch. Ich kann mich selbst
anders sehen, als ich in Wirklichkeit bin. Wir stimmen der mo-
dernen sdkularen Lehre vom Selbstbild nicht zu. Fiir sédkulare
Denker ist es wichtig, was ich von mir selbst halte. Wenn ich
meine, ich wére ein cooler Typ, dann bin ich es auch. Falls ich
meine, wertvoll zu sein, dann trifft auch das zu. Was auch immer
ich {iber mich denke, das bin ich.

Daran ist etwas Wahres, aber ebenso beinhaltet es einen gra-
vierenden Irrtum. Der Fehler ist, dass die siakulare Sichtweise an
die Kraft des Denkens glaubt, was in New-Age-Vorstellungen
sehr verbreitet ist. Laut dieser Ansicht hat mein Verstand die
Kraft, die Realitdt zu gestalten. Das unterscheidet sich vollig vom
biblischen Standpunkt.

Der Bibel zufolge zahlt, was ich wirklich bin. Nur wenn ich
die Antwort auf diese Frage kenne, kann ich im Glauben leben
und verstandesmafliig erfahren, was ich bin. Das New-Age-
Konzept sagt, dass mein Denken die Realitdt gestaltet. Nach
dem biblischen Modell bestimmt Gott die Realitat, und das muss
mein Verstand begreifen und sich zu eigen machen.

Ich mag das eine sein, mich aber fiir etwas anderes halten.
Wir sind Wesen, die ihre Subjektivitét stark betonen. Wir haben
eine bestimmte Sicht von uns, und sie kann mit der Realitat tiber-
einstimmen — oder auch nicht. Wie wir noch sehen werden, kann
unsere fehlerhafte Meinung {iiber unsere Identitit unsere Be-
ziehung zu Gott beeintréachtigen.

Wie kann sich unser Selbstbild auf unsere Beziehung zu Gott
auswirken? Fiir viele von uns hat die Tatsache, dass wir eine neue
Identitdt in Christus besitzen, moglicherweise kaum Auswirkun-
gen auf unsere tagliche Erfahrung. Das ist bedauerlich, da uns
die Stellung, die Christus als Haupt einnimmt, die Grundlage fiir
den Umgang mit den Problemen liefert, die wir von Adam ge-
erbt haben. Wir brauchen uns keine Losung auszudenken, wir
besitzen vielmehr eine. Allerdings ist sie an eine Bedingung ge-
kniipft: Wir miissen zuerst angemessen auf unsere Einsmachung
mit Christus reagieren.
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Wissen

In Romer 6,1-10 spricht Paulus mehrfach tiber unser Wissen be-
ziiglich der Tatsache, dass wir mit Christus einsgemacht sind. In
Vers 3 schreibt er: »Oder wisst ihr nicht, dass wir, so viele auf
Christus Jesus getauft worden sind, auf seinen Tod getauft wor-
den sind?« In Vers 6 sagt er weiter: »Da wir dieses wissen ...«
Und schliefllich in Vers 9: »Da wir wissen ...« In diesen weni-
gen Versen scheint uns Paulus dreimal in Erinnerung zu rufen,
was wir iliber unsere neue Identitét in Christus wissen oder wis-
sen sollten. Die Fakten zu kennen, ist sehr wichtig. Wir konnen
nicht weitermachen, ohne genau iiber die Fakten Bescheid zu
wissen. Bevor wir weitergehen, sollten wir uns die Tatsachen aus
Romer 6,1-10 noch einmal anschauen.

Bitte nur die Fakten!

Wie wir bereits festgestellt haben, sind alle Glaubigen mit Chris-
tus durch die Taufe, die ein Sinnbild der entsprechenden geist-
lichen Realitét ist, vereint. Das ist ein Akt Gottes, durch den er
uns in den Leib Christi eingliedert. Nach 1. Korinther 12,13 gilt
diese Zugehorigkeit zum Leib Christi fiir alle Christen, nicht nur
fiir wenige oder fiir eine Elite: Jeder Glaubige gehort zu diesem
geistlichen Leib und ist daher mit Christus einsgemacht. Von der
geistlichen Realitat der Taufe wird stets in der abgeschlossenen
Vergangenheitsform gesprochen, was zeigt, dass wir zu dieser
Einheit nichts beitragen miissen. Sie ist eine historische Tatsache.

Diese Einheit mit Christus bedeutet, seinen Tod und seine
Auferstehung auch auf uns anzuwenden. Unser Todesurteil fiir
ein Leben unter der Identitidt, die wir von Adam her besafien,
ist an Christus als unserem Stellvertreter vollstreckt worden. In
Christus sind wir auch auferstanden. Das bedeutet, dass wir wie
Christus Zugang zu einer neuen, vollig vertrauten Beziehung zu
Gott haben, weil wir nun seine Kinder sind. Gott fordert keine
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Trennung mehr von uns, weil uns vergeben worden ist. Der voll-
kommen gerechte Schopfergott sieht uns in derselben Stellung
vor sich wie seinen eigenen Sohn.

Gleichzeitig bestimmt mein fritherer Meister, die Stinde, nicht
langer tiber mich. Christus ist nicht nur mein engster Freund, er
ist auch mein Fiithrer und derjenige, der Autoritéat iiber mich hat.
Jetzt kann ich ihm folgen, statt mich der Sklaverei meiner siindi-
gen Natur unterwerfen zu miissen.

So sieht Gott uns. Und den Ergebnissen des letzten Kapitels
zufolge umfasst die Sicht, die Gott von uns hat, unsere wahre
Identitat. Hierin liegt fiir uns der Schliissel zu einem siegreichen
Leben.

Eine wichtige Unterscheidung

Beim Lesen von Vers 6 sollten wir eine Unterscheidung machen.
Paulus sagt: »... da wir dieses wissen, dass unser alter Mensch
mitgekreuzigt worden ist, damit der Leib der Siinde abgetan sei,
dass wir der Siinde nicht mehr dienen.« Diese Formulierung,
dhnlich der Wortwahl in der RELB und UELB, ist irrefithrend.
Wie wir sehen werden, besteht ein Unterschied zwischen unse-
rem »alten Menschen«, der mit Christus gekreuzigt wurde, und
unserem »Leib der Siinde«. Dieser zweite Begriff meint unsere
von Adam geerbte siindige Natur, wihrend sich unser »alter
Mensch« auf unsere Identitdt in Adam bezieht. Obwohl beide
Ausdriicke miteinander verwandt sind, sind sie nicht identisch.

Mein alter Mensch ist die Person, die ich vor dem Empfang
meiner neuen Identitdt in Christus war. Der alte Mensch wurde
gekreuzigt. Fiir Gott existiert er nicht mehr. Deshalb sagt Gott
auch: »Daher, wenn jemand in Christus ist, da ist eine neue
Schopfung; das Alte ist vergangen, siehe, Neues ist geworden«
(2Kor 5,17). Das ist unsere neue Identitat.

Obwohl ich in Christus gleichsam eine neue Natur emp-
fangen habe und in ihm eine neue Schopfung geworden bin,
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kann ich mit meinem noch nicht erneuerten Leib nach wie vor
siindigen. Diese Mdglichkeit besteht weiterhin. Der Leib der
Siinde wurde nicht »abgetan«, wie Vers 6 sagt. Das diirfte offen-
sichtlich sein. Wie konnte ich nur annehmen, dass dies der Fall
ist? Die in einigen deutschen Ubersetzungen verwendete For-
mulierung »abgetan sei« hat einige aufrichtige Christen auf Ab-
wege gebracht. Thre Schlussfolgerung, die angesichts dieser
Ubersetzung durchaus verniinftig erscheint, ist, dass der be-
treffende Vers Vollkommenheit lehrt. Vollkommenheit ist die
Vorstellung, dass wir in diesem Leben siindlos werden kénnen.
Doch Johannes warnt uns: »Wenn wir sagen, dass wir nicht ge-
siindigt haben, so machen wir ihn [Gott] zum Liigner, und sein
Wort ist nicht in uns« (1Jo 1,10).

In Wirklichkeit ist meine stindige Natur noch aktiv. Wenn ich
auf die Wahrheit meiner neuen Identitat in Christus jedoch rich-
tig reagiere, kann diese stindige Natur aufler Kraft gesetzt werden.
So sollte das griechische Wort katargethe tibersetzt werden. (Vgl.
Schlachter 2000: »... damit der Leib der Siinde aufler Wirksam-
keit gesetzt sei«.) Paulus versucht, uns daran zu erinnern, wie
wir die Macht, die unsere siindige Natur tiber uns hat, brechen
konnen: Dies gelingt uns, wenn wir unsere neue Identitit ver-
stehen und anwenden. Wir brauchen nicht vorzutauschen, dass
wir keine siindige Natur mehr besitzen. Dieser Grundgedanke
wiirde eher der oben erwéhnten Vorstellung von der Kraft des
Denkens gleichen und unbiblisch sein.

Paulus bittet uns in dieser Stelle nur, die Wahrheit an-
zuerkennen. Wenn wir uns diese Wahrheit zu eigen machen,
konnen wir die nicht zu unterschdtzende Macht unserer siin-
digen Natur in entscheidendem Mafle brechen. Gott verheifit
keine siindlose Vollkommenheit in diesem Leben; er bietet die
Moglichkeit zu einem Sieg iiber die Siinde: In Christus konnen
wir sie Uiberwinden, auch wenn unser Leib noch nicht erlost ist.
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Glauben

Das sind die Fakten. Gott sieht uns nicht langer in Adam. Viel-
mehr sieht er uns jetzt in Christus als eine neue Schépfung, voll-
kommen annehmbar fiir ihn als diejenigen, die in der vertrautes-
ten Verbindung und innigsten Gemeinschaft mit ihm leben diir-
fen. Glauben wir dieser Bibelstelle? Wir sollten erkennen, dass
diese Aussagen fiir bibelgldubige Christen grundlegend sind.
Bitten Sie Gott darum, dass Sie die Realitdt dieser Wahrheiten
von Herzen verstehen.

In einer dhnlichen Stelle in 1.Johannes 4,16 sagt Johannes:
»Und wir haben erkannt und geglaubt die Liebe, die Gott zu uns
hat.« Spadter kann er noch hinzufiigen: »Wir lieben, weil er uns
zuerst geliebt hat« (V. 19). Zuerst miissen wir wissen, wie Gott
uns sieht. Wenn wir dies getan haben, miissen wir dieser Sicht-
weise glauben, bevor er uns entsprechend verandern kann.

Einschatzen

Die Fakten zu kennen, reicht nicht. Wir miissen auch richtig auf
sie reagieren, damit sie den abstrakten Bereich verlassen und zu
einer praktischen Wirklichkeit werden.

Romer 6,11 sagt: »So auch ihr, haltet dafiir, dass ihr der Siinde
tot seid, Gott aber lebend in Christus Jesus.« Hier findet sich das
erste Befehlswort in diesem Bibelabschnitt. Bis zu diesem Punkt
hatte Gott alles fiir uns getan. Aber hier erwartet er eine Reaktion
von uns: Wir sollen uns der Siinde gegentiber fiir tot halten.

Wie Gott uns sieht, wissen wir bereits. Er sieht uns in Chris-
tus. Aus seiner Sicht sind wir Angehorige einer neuen Schop-
fung, die Gottes Gerechtigkeit besitzen und Miterben Christi
sind. Aber wie sehen wir uns selbst an? Stehen wir zu Gott und
anderen in einer Beziehung als Menschen, die eine neue Schop-
fung sind und eine neue Identitat besitzen? Oder ist unser Ver-
haltnis noch von unserer alten Identitat gepragt?
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Anhand der Wortwahl in Romer 6,12-13 wollen wir diesen
Gedanken noch einmal untersuchen:

Also herrsche nicht die Siinde in eurem sterblichen Leib, um seinen
Begierden zu gehorchen; stellt auch nicht eure Glieder der Siinde
dar zu Werkzeugen der Ungerechtigkeit, sondern stellt euch selbst
Gott dar als Lebende aus den Toten und eure Glieder Gott zu Werk-
zeugen der Gerechtigkeit.

Statt »haltet euch fiir so und so« zu sagen, schreibt Paulus: »Stellt
euch selbst Gott dar als ...« Das sind jedoch nur zwei unter-
schiedliche Arten, um dasselbe zum Ausdruck zu bringen.

Wir wissen, was es heifst, sich selbst Gott darzustellen: Wir
sollen beten und uns von Herzen als Gottes Nachfolger ihm zur
Verfligung stellen. So weit, so einfach. Wieso fligt Paulus jedoch
den Ausdruck »als Lebende aus den Toten« hinzu? Worin be-
steht der Unterschied zwischen demjenigen, der sich Gott nicht
in der hier beschriebenen Art und Weise darstellt, und dem, der
sich an die diesbeziigliche Weisung halt? Es ist ein grofser Unter-
schied, ob man sich Gott »in Adam« naht oder »als Lebender aus
den Toten« zu ihm kommt.

Wenn wir diesen Unterschied begreifen, besitzen wir den
Schliissel, um die Stellung, die Christus als Haupt einnimmt, auf
unser Leben anzuwenden.

Ein gewaltiger Unterschied

Leider ist es eine Tatsache, dass die meisten von uns Gott ge-
wohnlich nicht als Lebende aus den Toten nahen, sondern als
diejenigen zu ihm kommen, die (vermeintlich) noch in Adam
sind. Oftmals kommen wir vor Gott als diejenigen, die sich
ihrer Stinden und ihrer fehlenden Treue zutiefst bewusst sind.
Viele von uns ducken sich gleichsam vor Gott und sind nieder-
geschlagen wegen ihrer Unwiirdigkeit, in seine Ndhe zu treten.
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Nachdem wir in einer Woche zum x-ten Mal auf einem Gebiet
versagt haben, kann es uns ziemlich schwerfallen, auf Gott zu-
zugehen und vertrauten Umgang mit ihm zu pflegen.

An dieser Stelle fordert Gott den Christen zum Glauben auf.
Nach einem Sieg féllt es uns leicht, unseren Dank offen vor Gott
zu bringen. Doch allzu haufig miissen wir ihm mit Schmerzen
und Versagen nahen. Kénnen wir in solchen Zeiten zuversicht-
lich und vertrauensvoll in seine Gegenwart treten? Wenn wir
ehrlich sind, miissen wir eingestehen, dass wir es meist nicht
konnen. Warum? Weil wir nicht in der Lage sind, uns so zu
sehen, wie er uns sieht.

In Adam zu Gott kommen

Mein Sohn kann sich nicht gut mitteilen, wenn er Schwierig-
keiten hat oder es in der Schule nicht lauft. Anstatt sich mit mir
zu einem kldrenden Vieraugengesprach hinzusetzen und mit-
zuhelfen, die Griinde fiir seine Probleme herauszufinden, ist er
gewoOhnlich missmutig und verschlossen. Als Vater schmerzt es
mich, wenn ich mit ihm ins Gesprach kommen will und merke,
dass er sich schamt, mit mir tiber sein Problem zu reden. Meis-
tens scheint er unfahig, die richtigen Worte zu finden, und ver-
sucht, das Gesprach schnell zu beenden. Er hat mich sogar schon
angelogen, damit sein Versagen nicht an den Tag kommt. Er er-
kennt nicht, wie ich ihn sehe.

Gottes Gefiihle diirften ganz dhnlich sein, wenn wir uns vor
ihm driicken oder nur widerwillig und mit unaufhorlichem
Handeringen vor ihn treten, wahrend wir uns in der Stillen Zeit
befinden.

Ist das der Fall, dann stellen wir uns Gott als Menschen in
Adam und nicht als Lebende aus den Toten dar. Wir kommen zu
Gott in unserer alten Identitat und nicht in unserer neuen. Wenn
wir ehrlich sind, miissen wir zugeben, dass wir Gott meistens
auf diese Weise nahen.
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Es verwundert nicht, dass Gott uns auffordert: »So auch
ihr, haltet dafiir, dass ihr der Siinde tot seid, Gott aber lebend
in Christus Jesus.« Diese Neigung, uns so zu sehen, als waren
wir noch in Adam, behindert unser vertrautes Verhaltnis zu Gott
und raubt unserem christlichen Leben die Durchschlagskraft.
Wir miissen uns daher genauer anschauen, was es bedeutet, uns
in unserer neuen Identitit zu betrachten.
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Kapitel 6:
Wir in Christus: Die Einzelheiten

Paulus forderte die romischen Christen auf: »So auch ihr, haltet
dafiir, dass ihr der Stinde tot seid, Gott aber lebend in Christus
Jesus« (Rom 6,11).

Einige biblische Lehrrichtungen haben Paulus’ Aufruf in die-
ser Stelle hervorgehoben, dass wir uns der Siinde fiir tot halten
sollen. Paulus fordert den Gldaubigen bei Versuchungen auf, sich
hinsichtlich der Siinde fiir tot zu halten. So wurde behauptet,
dass wir Befreiung finden ... auf die eine oder andere Weise. (Bei
diesem Punkt bleibt die jeweilige Lehrmeinung vage.)

Als junger Christ fand ich diese Lehrmeinung eher ver-
wirrend. Wenn Sie einer heftigen Versuchung jemals mit den
Worten »ich bin tot fiir diese Sache« gegeniibergetreten sind,
wissen Sie, was ich meine. Es funktioniert nicht gut, und ich
hatte immer das Gefiihl, dass ich versuchte, an etwas zu denken,
was gar nicht so recht stimmen wollte. Ich fiithlte mich gewiss
nicht »sonderlich tot«!

Aber der Vers sagt nicht, dass wir uns fiir tot halten sollen.
Ganz offensichtlich sind wir nicht tot. In Wirklichkeit will der
Vers nicht nur ausdriicken, dass wir fiir die Stinde tot sind, son-
dern vor allem verdeutlichen, dass wir fiir Gott lebendig sind! Wir
sollen uns fiir lebendig halten, nicht fiir tot. In Adam waren wir
von Gott entfremdet. Stinde und Tod herrschten {iber uns. In
Christus sehen wir uns nicht an die Siinde versklavt, nicht von
Gott entfremdet, sondern lebend fiir Gott. Wir bedeuten ihm
etwas. Wir konnen eine tiefe Vertrautheit der Gemeinschaft mit
ihm genieflen.

Nur wenn wir uns stets auf diese Weise sehen und Gott dem-
entsprechend nahen, werden wir die Kraft eines siegreichen
christlichen Lebens erfahren. Nur dann gilt Folgendes:
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— Wir werden dem frommen Leistungsdruck entkommen, der
viele Gldubige in ihren eigenen Anstrengungen besiegt und
gebrochen zurtickldsst.

— Wir werden die Freiheit und Kraft einer Perspektive erkennen,
in deren Mitte wirklich Christus ist.

— Wir werden von unseren siindigen Angewohnheiten zu-
nehmend befreit.

— Wir werden im vollen Umfang von egoistischen Liebes-
forderungen, von dem Selbstmitleid und dem selbstsiichtigen
Undank befreit.

— Schliefillich werden wir Gott mit ganzer Wahrhaftigkeit loben
und anbeten.

Entscheidend ist, dass wir dahin kommen, wie Paulus sagen zu
konnen: »Was ich aber jetzt lebe im Fleisch, lebe ich durch Glau-
ben, durch den [Glauben] an den Sohn Gottes« (Gal 2,20).

Sich in Bezug auf die Siinde fiir tot halten

Romer 6,12 verbindet den Gedanken, dass wir uns einerseits
in Christus sehen sollen, mit dem Sachverhalt, dass wir anderer-
seits von der Siinde befreit sind. Es heifst dort: »Also herrsche
nicht die Siinde in eurem sterblichen Leib.« In welcher Be-
ziehung stehen diese beiden Dinge?

In erster Linie lehrt diese Stelle nicht, dass wir immer dann
nicht siindigen werden, wenn wir uns in der richtigen Weise
sehen. Sie lehrt nicht, dass wir zur Siinde unfahig sind, wenn wir
uns in Christus sehen. Statt die Unmdglichkeit zum Stindigen zu
lehren, meint Paulus, dass Siinde ein unangemessener Lebensstil
fiir jene ist, die fiir Gott in Christus lebendig sind.

Die Beziehung zwischen Freiheit von der Stinde und unserem
Selbstbild in Christus funktioniert nicht automatisch. Wenn wir
von der Siinde versucht werden, konnen wir kein Patentrezept
wiederholen, das umgehende Befreiung von der Versuchung
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verspricht (im Gegensatz zu dem, was einige Lehrauffassungen
iiber diese Stelle zu sagen scheinen). Gott gibt uns hier keine ma-
gischen Worte oder irgendeine geheime Formel im Kampf gegen
den Teufel. Er weist vielmehr darauf hin, in welcher Beziehung
wir zu ihm stehen und wie wir uns selbst sehen sollten, wenn
wir von unserer neuen Identitat ausgehen.

Im Laufe der Jahre werden diejenigen, die so im Glauben
leben, grofiere Siege iiber die Siinde in ihrem Leben erringen.
Jene, denen dies nicht gelingt, werden sich automatisch in eine
auflere Tauschung fliichten oder einfach aufgeben.

Diese Alternative finden wir in Romer 6,14: »Denn die Siinde
wird nicht tiber euch herrschen, denn ihr seid nicht unter Gesetz,
sondern unter Gnade.«

Die Bedeutung dieser Stelle ist eindeutig. Wiiren wir unter Ge-
setz, wiirde die Stinde {iber uns herrschen! Doch in welchem Zu-
sammenhang steht das Thema Gesetz und Gnade mit unserem
Selbstbild? Damit haben wir unsere Untersuchungen begonnen -
Handeln kontra Sein.

Wenn wir den Sieg iiber Stinde nur aus der Perspektive unserer
Handlungen gewinnen wollen, handeln wir unter Gesetz.? Dem
gesetzlichen Standpunkt zufolge entsteht Veranderung, wenn wir
unser Verhalten dandern. Unser Handeln zu verandern, bedeutet,
das zu verandern, was wir sind. Das ist eine Rechtsbeziehung.
Unter dem Gesetz hangt der Segen von meinem Verhalten ab.

Gnade bedeutet, dass der Segen nicht von meiner Kraft zur
Veranderung abhingt. Sie bedeutet, dass sich mein Verhalten
nur dann dauerhaft und wirklich verandern wird, wenn mich
die Kraft Gottes umgestaltet. Gnade bedeutet, dass der Segen be-
reits sicher ist, und wenn ich diese Tatsache begreife, werde ich
2 Theologen verwenden den Begriff »Gesetzlichkeit« haufig fiir die Lehre, die Menschen

aufgrund von Werken rechtfertigt oder errettet. Doch es gibt in diesem Zusammenhang

noch einen anderen Begriff: »Nomismus«. Er bezieht sich auf jene, die glauben, durch

Gnade errettet worden zu sein, aber meinen, das christliche Leben unter Gesetz fiihren

zu miissen. Der Gebrauch der Begriffe »unter Gesetz« und »Gesetzlichkeit« meint in un-

serer Studie Nomismus, nicht Gesetzlichkeit im eigentlichen Sinne. Dies steht in Uber-

einstimmung mit dem geldufigen Gebrauch dieser Worter und entspricht somit dem
Charakter dieser Studie.
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von ihr verandert. So verwundert es nicht, dass Paulus lehrt: Nur
unter der Gnade kann ich von der Siinde befreit werden. Diese
Wabhrheit ist fiir jene Prediger und Autoren, die sich aus Furcht
vor der Nichterfiillung biblischer Normen fiir eine »fromme Le-
bensweise« starkmachen, ein Schlag ins Gesicht! Laut Vers 14
fiihren solche lautstark weitergegebenen Warnungen nur zu wei-
terer Versklavung unter die Stinde.

Indirekte Veranderung

Lassen Sie uns die Wortwahl in Vers 13 untersuchen: »Stellt auch
nicht eure Glieder der Siinde dar zu Werkzeugen der Ungerech-
tigkeit, sondern stellt euch selbst Gott dar als Lebende aus den
Toten und eure Glieder Gott zu Werkzeugen der Gerechtigkeit.«

Wir haben bereits gesehen, dass es in diesem Zusammen-
hang auf den Ausdruck »als Lebende aus den Toten« ankommt.
Aber was ist mit dem vorangegangenen Satzteil? Warum sagt
er: »Stellt auch nicht eure Glieder der Siinde dar zu Werkzeugen
der Ungerechtigkeit«? Hétte er nicht einfach sagen kénnen: »Tut
nichts Ungerechtes?« Es scheint, als wiirde sich Paulus nicht klar
ausdriicken. Am Ende des Verses folgt ein dhnlich wortreicher
Ausdruck: »[Stellt] eure Glieder Gott zu Werkzeugen der Ge-
rechtigkeit [dar].« Ware es nicht auch hier leichter gewesen zu
schreiben: »Tut Gerechtigkeit«, oder: »Tut Gutes«?

Der Grund fiir die scheinbar schwerféllige Wortwahl in die-
ser Stelle ist nicht darin zu finden, dass Paulus ein unbeholfe-
ner Schreiber war. Er wihlte diese Ausdrucksweise sorgfaltig,
um eine bestimmte Botschaft zu tibermitteln und um eine falsche
Aussage zu vermeiden.

Die Botschaft »tut Gutes«, sofern sie nicht niher bestimmt
wird, ist Pharisdertum. Eine derartige Aussage konzentriert sich
auf eine duflere Leistung und wiirde in diesem Kontext bedeuten,
dass wir uns als »Leistungsorientierte« Gott darstellen sollen. Mit
anderen Worten, ein solches Patentrezept wiirde unsere geistliche

52



Gesinnung anhand unseres dufieren Verhaltens definieren. Aber
Paulus” Wortwahl verrét die vorsichtige Herangehensweise eines
Menschen, der das Verhéltnis zwischen dem Willen des Glaubi-
gen einerseits und dem dufleren Verhalten oder der Veranderung
andererseits versteht. Zwischen unserem Willen und unserem &u-
feren Verhalten besteht eine indirekte Beziehung.

Gott ruft Glaubige in dieser Stelle nicht zu guten Werken auf,
sondern dazu, sich ihm als Werkzeuge des Guten darzustellen.
Der Grund dafiir ist, dass Gott uns verdndern muss, weil wir
selbst nur sehr begrenzt dazu fahig sind. Statt Glaubige auf-
zufordern, ein Leben nach dem Gesetz zu fiithren, ruft uns die-
ser Vers dazu auf, unser Denken auf Gott und unsere Identitit in
Christus auszurichten. Das hat zur Folge, dass wir uns auf Chris-
tus statt auf die Stinde fokussieren!

Wenn wir von einer indirekten Beziehung zwischen charak-
terlicher Veranderung und menschlichem Willen sprechen, be-
deutet das keineswegs, dass wir unseren Willen nicht benutzen
miissen. Ja, der Einsatz unserer Willenskraft ist sogar ent-
scheidend. Aber wir benutzen unseren Willen nicht in direkter
Weise, um unser Verhalten zu andern. Wir verlassen uns viel-
mehr aktiv auf Gott, der dann seine verandernde Kraft an uns
wirksam werden ldsst. Wir miissen auch mit der richtigen Per-
spektive zu ihm kommen; gewdhnlich ist das mit einer Zeit des
Nachsinnens und der Priifung verbunden. Wir konnen es wie
folgt ausdriicken: Wir gebrauchen unseren Willen mit der rich-
tigen Einstellung und Gesinnung, um uns Gott darzustellen, der
dann seine verandernde Kraft an uns wirksam werden lasst.

Wenn wir unser Leben auf diese Weise fithren (normalerweise
dauert es Jahre), werden wir allméhlich charakterliche Ver-
anderungen im Hinblick auf Einstellungen und Handlungen be-
merken. Indirekt haben wir unseren Willen gebraucht, und durch
das Wirken des Heiligen Geistes haben sich Veranderungen an
uns vollzogen.

Die direkte Herangehensweise und der indirekte Ansatz
in dieser Stelle sowie in dhnlichen Bibelabschnitten sind sehr
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unterschiedlich. Es ist nicht immer einfach zu erkennen, welche
Sicht wir uns zu einem bestimmten Zeitpunkt aneignen sollen.
Ironischerweise verstehen wir vielleicht die Theorie, die der be-
treffenden Bibelstelle zugrunde liegt, bemerken aber gleichzeitig
unseren Stolz, wenn wir Gott ein ums andere Mal in unserem
Bestreben nach guten Werken iibergangen haben.

Das »Sein« auf das »Handeln« anwenden
Romer 6,17-19 stellt dieses Prinzip noch einmal deutlich dar:

Gott aber sei Dank, dass ihr Sklaven der Siinde wart, aber von Her-
zen gehorsam geworden seid dem Bild der Lehre, dem ihr iibergeben
worden seid! Frei gemacht aber von der Siinde, seid ihr Sklaven der
Gerechtigkeit geworden. Ich rede menschlich, wegen der Schwach-
heit eures Fleisches. Denn ebenso wie ihr eure Glieder dargestellt
habt als Sklaven der Unreinheit und der Gesetzlosigkeit zur Gesetz-
losigkeit, so stellt jetzt eure Glieder dar als Sklaven der Gerechtig-
keit zur Heiligkeit.

Die folgende Tabelle soll uns helfen, diese Worte zu verstehen.
Zuerst spricht Paulus von der zuriickliegenden Bekehrung der
Briefempféanger.

lhr wart Sklaven der Stinde. Ihr seid Sklaven der Gerechtigkeit

geworden.

Ihr seid von Herzen gehorsam geworden.

Das ist eine einfache Darstellung dessen, was bereits geschehen
ist. Unsere Identitdt als Sklaven der Siinde in Adam ist in eine
neue Identitat verdandert worden — wir sind nun Sklaven der Ge-
rechtigkeit in Christus. Jetzt folgt ein Imperativ — ein Befehls-
wort, das auf dieser zuriickliegenden Tatsache basiert.
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lhr wart Sklaven der Stinde. Ihr seid Sklaven der Gerechtigkeit
geworden.
Ihr seid von Herzen gehorsam geworden.
1 2
Ihr habt eure Glieder als Sklaven der Stellt jetzt eure Glieder als Sklaven der
Unreinheit dargestellt. Gerechtigkeit dar.
3 4

In dieser Tabelle haben wir eine zweispaltige Reihe (bzw. Zeile)
mit Aussagen aus Vers 19 hinzugefiigt, die mit Worten aus
Vers 17 verbunden sind. In Gottes Wort heifst es hier: »[Als] ihr
Sklaven der Siinde wart® ... habt [ihr euch] als Sklaven der Un-
reinheit« dargestellt (die linke Halfte). Nichts ist logischer als
das! In welcher Position hitte sich ein Sklave der Stinde sonst
darstellen sollen? Als Unbekehrte handelten wir als das, was wir
waren: Stinder. Es war nicht unsere Absicht und unser Bestreben,
Siinde zu vermeiden oder Gerechtigkeit zu tun; vielmehr wollten
wir die Stinde geniefSen und sie frei ausiiben kénnen.

Dann sind wir von Spalte 1 in Spalte 2 gewechselt. Mit wel-
chem Ergebnis? Jetzt sollten wir uns offensichtlich den Blick
eines Menschen aneignen, der ein Sklave der Gerechtigkeit ist
und sich entsprechend darstellt.

Doch oftmals tun wir das nicht. Leider ist es moglich, von
Spalte 1 in Spalte 2 zu wechseln, aber dabei zu versdumen,
Spalte 3 hinter uns zu lassen und in Spalte 4 zu leben. Wenn das
der Fall ist, basiert unser Leben auf unserer alten Identitat. Wir
schaffen es nicht, unsere neue Identitit anzuerkennen oder in ihr
zu leben. Zum Verstandnis dieses Konzeptes greifen wir auf ein
Bild zurtick.

Angenommen, einer meiner Freunde ist ein Krimineller. Auf-
grund verschiedener Verbrechen wurde er zu 20 Jahren Gefang-
nis verurteilt und muss seine Strafe nun in einem der {ibels-

3 A.d.H.: Hervorhebung hinzugefiigt.
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ten Verliese absitzen. In seiner Zelle ritzt er Striche in die Stein-
mauern, um die Tage zu zdhlen. In einer Ecke steht ein Eimer,
den er als Toilette benutzt.

Nach 20 Jahren hole ich ihn schliefilich vor dem Gefangnis ab.
Ich bestehe darauf, dass er mit mir nach Hause kommt, und gebe
ihm das Géstezimmer, damit er sich an die Freiheit gewohnen
kann. Allerdings laufen die Dinge in meinem Haus nicht, wie
ich erwartet habe. Er verldsst nur selten sein Zimmer, und nach
kurzer Zeit bemerke ich einen starken Geruch, der mir von dort
entgegenkommt. SchliefSlich klopfe ich an seine Tiir. Als er mich
hineinlasst, sehe ich mit Schrecken, dass er Linien in die frisch
gestrichenen Wiénde geritzt und meinen Papierkorb als Toilette
benutzt hat!

Was wiirden Sie sagen, wenn es Thr Freund ware? Ich weifs
zumindest, was meine Worte wiren: »Hey Kumpel, hast du
es noch nicht bemerkt? Du bist nicht mehr im Gefangnis!« Ich
wiirde im Grunde das Gleiche sagen wie Paulus in dieser Stelle:
»Als Gefangener hast du diese Dinge getan, weil du keine Alter-
native hattest. Du kannst sie auch weiterhin tun — es ist durchaus
mdglich, diese Dinge zu tun, obwohl du jetzt frei bist. Aber das
passt nicht mehr! Es ist unangebracht! Warum fangst du nicht an,
wie ein freier Mensch zu leben, wo du doch nicht mehr im Ge-
fangnis bist?«

Ich konnte ihm zusetzen und ihm drohen, ihn aus meinem
Haus zu jagen. Aber das wére am Ziel vorbei. Ich mochte, dass
er mit seinem unsozialen Verhalten aufhort, weil vor allem die
Sache mit dem Papierkorb peinlich ist! Es ist klar, dass der Be-
treffende seine Freiheit nicht erkennt. Es ware schade, wiirde er
sein Verhalten nur aufgrund von Androhungen verandern, ohne
jemals den Grund dafiir zu verstehen!

Gott mochte, dass wir verstehen, was er mit unserer Identitat
gemacht hat. Nach seinem Willen sollen wir diese Veranderung in
unserem Leben immer mehr erfahren, nicht indem wir bei fleisch-
lichen Anstrengungen die Zdhne zusammenbeifsen, sondern
indem wir uns durch die Kraft seiner Liebe umgestalten lassen.
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Die These verstehen

lhr wart Sklaven der Siinde. Ihr seid Sklaven der Stellung
Gerechtigkeit geworden.

Gottes Perspektive
Ihr seid von Herzen gehorsam geworden. —
; ) Indikativ

Ihr habt eure Glieder als Stellt jetzt eure Glieder als Zustand
Sklaven der Unreinheit Sklaven der Gerechtigkeit dar.
dargestellt. unsere Perspektive

Imperativ

3 4

Stellung kontra Zustand

In dieser Version unserer Tabelle haben wir ganz rechts in zwei
Gruppen ein paar Begriffe hinzugefiigt, die uns helfen, einige
Beziehungen zu verstehen. Ganz oben und direkt unterhalb der
durchgehenden Linie stehen dort die Worter Stellung und Zu-
stand. Diese Worter wurden von Bibellehrern verwendet, um den
Unterschied zwischen unserer Position im juristischen Sinne und
unserer Erfahrung zu beschreiben. Unsere Stellung bezieht sich
auf die Art und Weise, wie Gott uns sieht, basierend auf dem zu-
riickliegenden Werk Christi und unserer Einsmachung mit ihm.
Unsere taglichen Erfolge oder Misserfolge spielen hinsichtlich
unserer Stellung vor Gott keine Rolle. Unsere Stellung ist in alle
Ewigkeit unveranderlich.

Unser Zustand bezieht sich auf unsere taglichen Erfahrungen,
die aufgrund von Wohlergehen oder Not, geistlicher Gesundheit
oder Krankheit mal positiv, mal negativ ausfallen konnen. An
einem Tag mogen wir uns Gott als Lebende aus den Toten dar-
stellen, wahrend wir am anderen Tag am liebsten vor ihm fliehen
wiirden. An dem einen Tag erleben wir Sieg und am nachsten
Niederlage. Diese Wechsel hdangen von den Umstinden und von
unserer Reaktion darauf ab. Gott will, dass wir anfangen, uns so
zu sehen, wie er uns sieht. Wir hoffen auf eine Verbesserung un-
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seres Zustandes (und meinen den Heiligungsprozess), aber das
braucht Zeit.

Gottes Perspektive kontra unsere Perspektive

Das néchste Wortpaar in den beiden Gruppen, die mittels der
durchgehenden Linie voneinander getrennt sind, besteht aus
Gottes Perspektive und unserer Perspektive. Gott sieht uns immer
in unserer Stellung. Wir hingegen neigen dazu, uns selbst in un-
serem Zustand anzuschauen. Die Dinge, die fiir uns real sind,
sind nicht die Wahrheiten des Wortes Gottes, sondern unsere Er-
fahrungen, Umstande und Gefiihle. Von Zeit zu Zeit ist es deut-
lich sichtbar, dass uns die Wahrheit von unserer Stellung in
Christus wenig bedeutet. Dass wir so oft in unserem Herzen nicht
dankbar sind, verrat die Tatsache, dass wir uns in unserem Zu-
stand sehen, nicht in unserer Stellung. Auch unsere Gebete spie-
geln diese Fokussierung auf unseren Zustand wider. Wir sorgen
uns um unsere Erfahrungen, Umstande und Gefiihle. Hinsicht-
lich unserer Stellung in Christus haben wir Gott oft wenig oder
nichts zu sagen.

Das ist die wirkliche Lektion dieser Bibelstelle: Gott mochte,
dass wir beginnen, uns so zu sehen, wie er uns sieht. Er will, dass
wir uns seine Perspektive aneignen. Sogar wenn er andere sieht,
mochte er, dass wir seine Sichtweise iibernehmen. Gott hat diese
Stelle und viele dhnliche Abschnitte ins Neue Testament auf-
genommen, weil er es flir wichtig halt, dass wir vor allem auf
unsere Stellung und nicht nur auf unseren Zustand schauen. Er
hétte diesem Thema nicht so viel Raum gewidmet, wére es nicht
von solch zentraler Bedeutung,.
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Indikativ kontra Imperativ

Das letzte Paar ganz rechts in der Tabelle umfasst die Ausdriicke
Indikativ und Imperativ. Das sind grammatische Begriffe. Indem
wir uns grammatisch korrekt ausdriicken, konnen wir entweder
sagen, wie die Dinge sind oder wie sie sein sollten. Wenn wir be-
schreiben, wie die Dinge sind, benutzen wir den Indikativ. Moch-
ten wir anzeigen, wie sie sein sollten (als wollten wir einen Be-
fehl geben), verwenden wir den Imperativ.

Wenn die Schrift sagt: »Aus ihm [Gott] aber seid ihr in Chris-
tus Jesuse, ist das eine Aussage im Indikativ. Sie teilt uns mit,
was bereits ist. Sagt Gott aber: »So auch ihr, haltet dafiir, dass ihr
der Siinde tot seid, Gott aber lebend in Christus Jesus, ist das
eine Aussage im Imperativ — ein Befehl. Sie sagt uns, was wir tun
sollten.

In der Schrift finden wir sowohl Aussagen im Indikativ als
auch im Imperativ. Manchmal erklart Gott, was er getan hat, und
ein andermal verlangt er eine Reaktion von uns. Allerdings soll-
ten wir hier noch mehr entdecken. Wir miissen das Verhaltnis
zwischen denjenigen Aussagen in der Bibel erkennen, die im In-
dikativ stehen, und jenen, die im Imperativ erscheinen. Wie im
restlichen Neuen Testament ist auch in Romer 5 und 6 ein spe-
zielles Schema zu finden. Die Imperative oder die Befehle, die
uns in der Schrift gegeben werden, sind ndmlich stets von den im
Indikativ stehenden Aussagen tiiber Gottes Handeln abhéngig.
Anders ausgedriickt: Das, was wir tun sollen, basiert immer auf
dem, was Gott bereits getan hat.*

Das mag wie theologisches Kauderwelsch klingen, ist in
Wirklichkeit aber tiberaus wichtig fiir jeden Christen. Dieses Ver-
héltnis zwischen dem Indikativ (was Gott getan hat oder tun

4 Wir haben uns hier auf den Indikativ in der Vergangenheitsform konzentriert, aber In-
dikative werden ebenso im Prasens oder Futur gebraucht. Gott sagt beispielsweise, dass
er uns ein Erbe in der Ewigkeit nach aller Zeit geben wird. Das ist eine im Indikativ ste-
hende Aussage, die als Grundlage fiir zahllose Aussagen im Imperativ dient, wie z. B. fiir
diejenige, die uns dréangt, »Schitze im Himmel« zu sammeln (Mt 6,20).
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wird) und dem Imperativ (was ich tun sollte) bildet den Kern
zweier wichtiger Komponenten unserer Motive.

Da die fiir mich bestimmten Anweisungen auf das zuriick-
gehen, was Gott bereits getan hat, bin ich von vornherein ge-
horsam, nicht um die rechte Stellung vor Gott zu erlangen, son-
dern weil ich die richtige Stellung vor Gott besitze. Das ist ein
grofler Unterschied. Wir konnen ihn anhand zweier Fragen er-
klaren: Versuche ich Gott einen Grund zu geben, mich zu seg-
nen? Oder reagiere ich auf die Tatsache, dass er mich schon
gesegnet hat?

— Beantworte ich die erste Frage mit Ja, handle ich unter Gesetz.
Mein Segen und meine Stellung vor Gott hangen von meinem
Verhalten ab. Aber in Romer 6,14 hief§ es gerade noch, dass
wir nicht mehr unter Gesetz stehen! Im nachsten Kapitel wer-
den wir dies ausfiihrlicher untersuchen.

— Beantworte ich die zweite Frage mit Ja, habe ich das rich-
tige Motiv. Ich versuche nicht, mir irgendetwas zu verdienen.
Ich erkenne, wer ich bin. Im Gegensatz zu meinem Freund
aus dem Geféangnis ist mir bewusst, dass ich kein Gefangener
mehr bin, und meine Reaktion ist dementsprechend. Es
ist faszinierend und befreiend zu sehen, wie sich die neue
Realitdt in einer Stelle nach der anderen im ganzen Neuen
Testament entfaltet. Im Anhang finden sich einige aus-
gewahlte Beispiele.

Wir sollten also den Indikativ als Grundlage des Imperativs be-
trachten. An dieser Stelle unterscheidet sich der pharisdisch ge-
sinnte Christ von einem biblisch ausgerichteten Glaubigen, den
wir den »ruhenden Christen« nennen wollen. Ein ruhender Christ
ist jemand, der sich hinsichtlich charakterlicher Veranderungen
auf Gott verldsst und der sich seiner Annahme wahrend dieses
Prozesses sicher ist. Einige heutige Lehrmeinungen legen so viel
Betonung auf die Imperative der Schrift, dass die Bedeutung der
biblischen Indikative nahezu ganzlich verloren geht. Wenn wir
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standig die Imperative der Schrift hervorheben, ohne sorgfaltig
die Grundlage fiir solche Gebote aufzuzeigen und zu besprechen
(die Gesamtheit all dessen, was Gott aus Gnaden geschenkt hat),
schaffen wir eine groteske Karikatur des wahren Gottes, auch
wenn wir vielleicht in der Lage sind, isolierte Verse zur Stiitzung
unserer Position zu zitieren. Solche Lehrauffassungen bringen
das Verhiltnis zwischen den Indikativen und den Imperativen
durcheinander oder kehren es sogar um.

Ein Beispiel konnte uns helfen. Angenommen, Thr Vater hat
Ihnen ein nagelneues Auto zum Geburtstag geschenkt. Wahrend
er Ihnen die Schliissel tiberreicht, sagt er: »Ich mochte dir zwei
Dinge iiber dieses Auto mitteilen. Erstens, dieses Auto ist mein
Geschenk an dich. Zweitens, es kostet dich 10 0oo Dollar.« Was
auch immer die erste Aussage bedeuten mag, sie wird durch die
zweite unverstandlich. Der Besitz des Autos ist offensichtlich an
Bedingungen gekniipft. Was ist, wenn ich die 10 ooo Dollar nicht
zahle? Es scheint, als wiirde ich das Auto dann nicht bekommen.
Wenn gesetzlich orientierte Lehrer ausschliefllich die Imperative
betonen, vergessen wir, was die Indikative bedeuten und warum
sie wichtig sind.

Was wiare, wenn Thr Vater einen anderen Ansatz wahlen
wiirde? Angenommen, er sagt bei der Schliisseliibergabe: »Die-
ses Auto ist mein Geschenk an dich, und deshalb hoffe ich,
du gehst verantwortungsbewusst damit um.« Das verdndert
die Situation gegeniiber dem ersten Beispiel vollig; es kommt
dem, was Gott in dieser Bibelstelle (Rém 6,11ff.) sagt, ein gan-
zes Stiick ndher. Der Besitz des Autos hangt nicht von unserem
verantwortungsbewussten Umgang damit ab. Nein, es ist genau
andersherum: Gerade weil wir ein grofiziigiges Geschenk be-
kommen haben, wird von uns die entsprechende Reaktion
—ndmlich ein verantwortungsbewusster Umgang — erwartet.
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Noch einmal den Gesamtzusammenhang aufzeigen

Sie halten dieses Buch in Ihren Handen. Angenommen, das Buch
konnte zu Thnen reden, und es wiirde sagen: »Ich weifs, ich bin
nicht gut genug. Ich moéchte mich andern, aber dazu fiihle ich
mich nicht fahig. Ich weifs, was ich sein sollte, aber ich bin es
nicht. Bitte, schenken Sie mir die Fahigkeit ... geben Sie mir die
Gnade und Kraft ... ein Buch zu werden!«

Ich weif3, ich wiirde sagen: »Einen Augenblick mal. Du bist
doch schon ein Buch!« Dieses konstruierte und zugegebener-
mafen bizarre Beispiel diirfte dem ahnlich sein, was Gott fiihlt,
wenn wir unsere Identitét in Christus vollstandig ignorieren und
auf einer Beziehung zu ihm durch unsere alte Identitét bestehen,
die wir von Adam her haben.

Lassen Sie uns die Sache noch von einer anderen Seite be-
trachten. Wie viel Energien verwenden Sie darauf, sich nicht in
die Hose zu machen oder nicht mit einer Rassel zu spielen? Mein
Energieaufwand diesbeziiglich ist gleich null. Das sind Dinge,
die ich frither einmal getan habe, und wahrscheinlich haben sie
mir sogar Spafs gemacht. Aber heute verspiire ich nicht mehr den
Drang danach. Als Kleinkind habe ich solche Sachen gemacht.
Jetzt, als Erwachsener, wére es einfach nicht mehr angebracht.
Ich konnte es noch immer tun. Natiirlich ist das moglich. Aber es
ware unpassend und lacherlich.

Es mag durchaus eine Ubergangszeit gegeben haben, in der
ich Schwierigkeiten hatte, mein Verhalten zu dndern. Meine El-
tern sagten dann vielleicht: »Benimm dich deinem Alter ent-
sprechend!« Aber letzten Endes habe ich akzeptiert, dass ich
kein Baby mehr bin, und habe mit solchen Verhaltensweisen fiir
immer aufgehort. Wenn ich mich davon abwende, handle ich
entsprechend dem, was ich bin — ein Erwachsener. Aus diesem
Grund bedeutet es fiir mich keine oder nur wenig Anstrengung,
mich so zu verhalten.

Verdanderungen auf moralischem Gebiet sind leider nicht so
einfach wie das Verinnerlichen von Lernschritten bei der Be-
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nutzung der Toilette. Verhaltensdnderungen, die aufserhalb des
moralischen Bereichs befindliche Dinge und Auferlichkeiten be-
treffen, sind wesentlich einfacher zu erlernen. Der Wechsel von
Autonomie zu Unterordnung, die Gott als mafigebendes Zen-
trum akzeptiert, fallt mir bedeutend schwerer, aber das Prinzip
fiir Veranderung ist dhnlich.

Stellen Sie sich vor, wie verwirrend es ware, einen Raum be-
treten zu wollen, in dem Sie sich bereits befinden! Denken Sie
einmal daran, wie sinnlos die entsprechenden Versuche waren!
Nicht anders ist es, wenn wir bestrebt sind, jemand zu werden,
der wir in Christus schon sind. Wir miissen uns von dem ab-
wenden, was wir in Adam waren, und akzeptieren, wer wir in
Christus sind. Wir miissen uns der Siinde fiir tot halten, »Gott
aber lebend in Christus Jesus«.

Es ist wunderbar zu erkennen, dass Gott fiir mich gehandelt
hat — unabhéangig von mir, unwiderruflich und voller Liebe! In
Christus hat er mir eine neue Identitdt gegeben (wobei der Ver-
fasser des Hebraerbriefes davon spricht, dass das Werk Christi
»ein fiir alle Mal« geschehen ist). Wenn dieser Indikativ bei mir
vollig zum Tragen kommt, wird meine Beziehung zu Gott revo-
lutioniert. Statt in der Niederlage zu jammern, werde ich Worte
des Lobes singen.
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Kapitel 7:
Die Schule des Gesetzes

Der Gedanke, auf der Grundlage unserer Identitit in Christus zu
handeln, ist eine solch grofiartige Vorstellung, aber irgendwie ist
sie nicht vollstandig. Vielleicht haben Sie beim bisherigen Lesen
schon miide abgewunken oder den Kopf geschiittelt und gesagt:
»Es ist nicht so einfach. Ich habe so etwas schon einmal gehort,
aber es funktioniert nicht.«

Allzu haufig scheinen unsere Bemiithungen, uns als diejenigen
anzusehen, die in Christus fiir Gott leben, keinen grofien Unter-
schied zu machen, besonders auf kurze Sicht. Es ist kein magi-
scher Geisteszustand, der Versagen ausschliefSt. Vielmehr ist es
der Hintergrund fiir die dramatischen, aber allmahlichen Mafs-
nahmen, die Gott zu unserem geistlichen Wachstum ergreift. Da
unsere geerbte Natur zu Siinde und Autonomie neigt und wir ihr
iiber Jahre, wenn nicht gar Jahrzehnte unser Leben iiberlassen
haben, sind grundlegende Veranderungen nicht leicht. Teil die-
ses Prozesses sind die zahllosen schmerzlichen Lektionen in der,
wie wir sie nennen, Schule des Gesetzes. Diese Schule des Gesetzes
ist Thema des 7. Kapitels im Romerbrief.

Eine radikale, auBergewohnliche Bibelstelle

Romer 7,1-6 ist eine der auffergewohnlichsten und aufregendsten
Stellen in der Bibel. Zunachst wollen wir sie aufmerksam lesen.

Oder wisst ihr nicht, Briider (denn ich rede zu denen, die das Ge-
setz kennen), dass das Gesetz iiber den Menschen herrscht, solange
er lebt? Denn die verheiratete Frau ist durch Gesetz an den Mann
gebunden, solange er lebt; wenn aber der Mann gestorben ist, ist sie
losgemacht von dem Gesetz des Mannes. Also wird sie denn, wih-
rend der Mann lebt, eine Ehebrecherin genannt, wenn sie eines an-
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deren Mannes wird; wenn aber der Mann gestorben ist, ist sie frei
von dem Gesetz, sodass sie keine Ehebrecherin ist, wenn sie eines
anderen Mannes wird. Also seid auch ihr, meine Briider, dem Ge-
setz getdtet worden durch den Leib des Christus, um eines anderen
zu werden, des aus den Toten Auferweckten, damit wir Gott Frucht
brichten. Denn als wir im Fleisch waren, wirkten die Leidenschaften
der Siinden, die durch das Gesetz sind, in unseren Gliedern, um
dem Tod Frucht zu bringen. Jetzt aber sind wir von dem Gesetz los-
gemacht, da wir dem gestorben sind, in dem wir festgehalten wur-
den, sodass wir in dem Neuen des Geistes dienen und nicht in dem
Alten des Buchstabens.

Scheidungsgesetze haben sich seit Paulus” Zeit stark geéndert, je-
doch nicht der von ihm angefiihrte rechtliche Grundsatz. Das Ge-
setz ist nur fiir lebende Personen zustandig. Wie bei den meisten
Analogien gibt es viele Ungereimtheiten, wenn wir sie tiberziehen.
Wir sind es beispielsweise, die in diesen Versen offensichtlich mit
der Frau verglichen werden. Wir sind an einen fordernden Ehe-
mann gebunden, dem wir unmdoglich gefallen kdnnen — an das
Gesetz Gottes. Der Ehemann muss (bei einer Auslegung, die zu
sehr ins Detail geht) sterben, bevor die Frau frei ist. Doch das
wiirde bedeuten, dass das Gesetz Gottes stirbt, was nicht mdglich
ist. Somit stirbt in dieser Analogie die Frau, d. h. wir. Der Tod 16st
die Fesseln des Gesetzes. Da wir in Christus gestorben sind, sind
wir nun aufierhalb der Reichweite des Gesetzes.

Der Tod 16st die Fesseln unseres heutigen Zivilrechts ebenso
wie die des Gesetzes Gottes — des alttestamentlichen Gesetzes,
das am Berg Sinai gegeben wurde. Das Gesetz ist nur fiir uns
zustandig, solange wir leben. Welchen Anspruch hat das Gesetz
Gottes also noch auf uns, da Gott uns als mit Christus gestorben
ansieht? Paulus gibt uns die eindeutige Antwort in Vers 6: Das
Gesetz ist nicht langer fiir uns zustandig!

Hier geraten einige Christen aufier Fassung, weil diese un-
geschminkte Wahrheit fiir ihr geistliches Empfinden anstofig ist.
Weil sie daraufhin einen Klof$ im Hals bekommen, suchen einige
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von ihnen vielleicht in Konkordanzen und Bibelkommentaren
nach Auslegungen, die ihnen sagen, warum dieser Text nicht
so wortlich genommen werden sollte. Nach kurzer Zeit ent-
spannen sie sich wieder — in der sicheren Erkenntnis, dass nach
wie vor alles unter Kontrolle sei und dass wir schlieslich doch
unter Gesetz lebten, wenn man den Hintergrund nur richtig ver-
stehe. Diese Stelle gelte fiir andere Menschen oder in anderen Si-
tuationen. Sie bedeute gewiss nicht, dass das Gesetz Gottes nicht
mebhr fiir uns zustandig sei!

Einen Augenblick mal, wir wollen diesem Abschnitt der in-
spirierten Schrift eine Chance geben! Auf diese Auslegungen
in unseren Bibelstudienhilfen kénnen wir spater noch zurtick-
greifen, wenn wir es dann noch fiir nétig halten. Jetzt sollten
wir uns erst einmal fragen: »Warum sagt Gott: >Also seid auch
ihr, meine Briider, dem Gesetz getotet worden?« Warum sagt
er: >Jetzt aber sind wir von dem Gesetz losgemacht, da wir dem
gestorben sind, in dem wir festgehalten wurden, sodass wir in
dem Neuen des Geistes dienen und nicht in dem Alten des Buch-
stabens«?«

Was bedeutet es, »in dem Neuen des Geistes [zu] dienen
und nicht in dem Alten des Buchstabens« (V. 6b)? Was ist der
»Buchstabe«, in dem wir nicht mehr dienen? Um Antworten auf
diese Fragen zu finden, wollen wir eine dhnliche Parallelstelle in
2. Korinther 3 hinzuziehen, deren Wortwahl mit der Ausdrucks-
weise in Romer 7 nahezu identisch ist:

Unsere Tiichtigkeit ist von Gott, der uns auch tiichtig gemacht
hat zu Dienern des neuen Bundes, nicht des Buchstabens, sondern
des Geistes. Denn der Buchstabe totet, der Geist aber macht leben-
dig. Wenn aber der Dienst des Todes, mit Buchstaben in Steine ein-
gegraben, in Herrlichkeit begann, sodass die Sohne Israels das An-
gesicht Moses nicht unverwandt anschauen konnten wegen der
Herrlichkeit seines Angesichts, die weggetan werden sollte, wie
wird nicht viel mehr der Dienst des Geistes in Herrlichkeit bestehen
(2Kor 3,5b-8)?
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Ahnlich wie in Romer 7 wird hier der Gesetzestext, den Mose
vom Berg Sinai herabbrachte und der die Grundlage fiir die ent-
sprechende Ordnung bildete, als »Dienst des Todes« bezeichnet.
Paulus sagt, dass wir diesem Bund nicht dienen.

Die von diesen und dhnlichen neutestamentlichen Stellen auf-
geworfenen Fragen sind fiir geistlich wachsende Christen von
grofler Bedeutung. Beide klingen wie eine eindeutige Zuriick-
weisung des Gesetzes als mafSgebliche Autoritét fiir Christen.
Doch Theologen haben eine Reihe von Argumenten vorgelegt,
um zu erklaren, weshalb diese Stellen nicht bedeuten, was sie zu
sagen scheinen.

Zusammengefasst sei gesagt, dass keine der Alternativ-
Erklarungen von Auslegern, nach deren Meinung wir uns hin-
sichtlich des geistlichen Wachstums noch unter Gesetz befinden,
die in diesen Stellen aufgeworfenen Fragen angemessen be-
antworten kann. Wir miissen vielmehr zu dem Schluss kom-
men, dass Christen vom Gesetz frei gemacht wurden, so wie es
Romer 7 zu sagen scheint.

Jene, die glauben, Christen seien nach wie vor unter Gesetz,
haben einige gute Fragen gestellt. »Wie konnen wir von dem Ge-
setz Gottes befreit werden? Hat sich Gottes moralischer Charak-
ter gedndert?« Um die Antworten auf diese Fragen zu begreifen,
miissen wir verstehen, warum Gott das Gesetz gegeben hat. Nur
dann konnen wir das Gesetz richtig einordnen und gleichzeitig
Gesetzlichkeit vermeiden.

Warum das Gesetz? Slinde definieren

Recht ist Recht, und Unrecht ist Unrecht, das gilt fiir Christen
ebenso wie fiir jeden anderen. Das Gesetz spielt eine berechtigte
Rolle bei der Definition von Siinde. So wie seit jeher definieren
die dem alttestamentlichen Gesetz zugrunde liegenden Prin-
zipien auch heute noch Gut und Bose. Aber der Gldaubige unter
der Gnade schaut sich das Gesetz nicht an, um in ihm detaillierte
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Anweisungen zur Lebensfithrung zu finden, sondern um ein all-
gemeines Bild von Gottes Charakter zu bekommen.

Ein gutes Beispiel fiir die Anwendung der Gesetzesprinzipien
ist Paulus’ Aussage, dass das ganze Gesetz »in diesem Wort zu-
sammengefasst [ist]: >Du sollst deinen Nachsten lieben wie dich
selbst«« (ROm 13,9). Dies ist eine Analyse und zugleich eine Auf-
forderung, die nie von demjenigen stammen konnte, fiir den
das Gesetz weiterhin mafsgeblich ist. Kein gesetzlicher Mensch
wiirde sich bei einer Erklarung wie dieser wohlfiihlen. Sie ist zu
allgemein gehalten und lésst zu viel Freiraum. Obgleich sie Ein-
zelheiten wie das Verbot des Ehebruchs und des Diebstahls ein-
schliefit, iiberlésst sie offenbar zu viel der Vorstellungskraft. Wie
wir noch sehen werden, sind Einzelheiten fiir gesetzliche Men-
schen wichtig.

In Rémer 7,7 bezieht sich Paulus auf diese definierende Rolle
des Gesetzes:

Was sollen wir nun sagen? Ist das Gesetz Siinde? Das sei ferne!
Aber die Siinde hitte ich nicht erkannt als nur durch Gesetz. Denn
auch von der Begierde hiitte ich nichts gewusst, wenn nicht das Ge-
setz gesagt hitte: » Du sollst nicht begehren.«

Als Nichtchrist dachte ich vielleicht, Begehren sei in Ordnung,
doch in der Konfrontation mit den biblischen Aussagen erkenne
ich, dass es falsch ist. Aber was soll ich jetzt mit diesem Wissen
anfangen? Das ist es, was den gesetzlichen Menschen von dem-
jenigen trennt, fiir den der Grundsatz der Gnade maf3geblich ist.
Die gesetzliche Herangehensweise sucht nach einem passenden
Gesetz fiir eine bestimmte Situation und wendet es strikt an. »Tu
es einfach!«, fasst diese Herangehensweise zusammen.

Der an der Gnade orientierte Christ ndhert sich Richtig und
Falsch auf andere Weise. Im Zeitalter der Gnade, in dem der Hei-
lige Geist fortwahrend in den Glaubigen wohnt, blicken wir {iber
das Gesetz hinaus, um die dem Gesetz zugrunde liegenden gro-
fen ethischen Prinzipien der Bibel zu erkennen. Um diese Prin-
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zipien anzuwenden, schauen wir dann auf die Kraft Gottes: Er
tut flir uns, was wir selbst nicht konnen. Der an der Gnade orien-
tierte Glaubige erkennt, dass es nicht ausreicht, die Dinge des
Gesetzes zu tun. Wir bendtigen inneres Wachstum und miissen
uns dabei auf Gottes Kraft stiitzen, nicht nur auf das dufdere Be-
folgen von Regeln.

Die Féahigkeit zum Umgang mit moralischen Prinzipien, ohne
»unter Gesetz« zu fallen, wird denen gegeben, die das Gesetz
nicht auf gesetzliche Weise betrachten. Das Gesetz existiert noch,
aber ich stehe nicht langer unter ihm. Mein Denken und Handeln
an Regeln auszurichten und mich darauf zu konzentrieren, wird
mir bei einer christlichen Lebensfiihrung nicht helfen. Gott will,
dass ich meine Aufmerksamkeit auf ihn lenke und an der Be-
ziehung zu ihm arbeite, statt mich auf das Gesetz oder darauf zu
konzentrieren, dass ich immer wieder scheitere, es einzuhalten.

Wenn ich heute in den Spiegel schaue, sehe ich, wie ich in der
Korpermitte langsam auseinandergehe. Mein Spiegel kann mir
zwar das Problem aufzeigen, er hilft mir aber nicht, daran zu ar-
beiten. Ich kann mich strecken und posieren, so viel ich will, das
Problem bleibt. Der Spiegel kann nichts daran dandern. Ebenso
gibt mir das Gesetz zu verstehen, wo es bei mir fehlt, aber es
kann mir nicht helfen, es zu verandern.

Das Gesetz zeigt uns Richtig und Falsch und deckt dadurch
unser Problem auf. Unsere Bemiihungen reichen nicht aus. So
wie das Gesetz den Nichtchristen von Siinde {iiberfiihrt, zeigt
es uns als Christen, dass wir weiterhin Gottes Gnade brauchen.
Doch jetzt kommt etwas Eigenartiges: Das Gesetz zeigt uns nicht
nur, dass wir siindigen, es reizt uns auch, mehr zu siindigen!

Warum das Gesetz? Zur Siinde reizen
Nichtchristen werden durch die Reaktion ihrer fleischlichen

Natur auf das Gesetz Gottes zur Siinde gereizt. So sagt Paulus in
Romer 7,5: »Denn als wir im Fleisch waren, wirkten die Leiden-
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schaften der Stinden, die durch das Gesetz sind, in unseren Glie-
dern, um dem Tod Frucht zu bringen.«

Man erzdhlt sich die Geschichte eines neuen Hotels, das
am Golf von Mexiko gebaut wurde. Der Balkon im zweiten
Stock hing so weit iiber das Ufer hinaus, dass sich die Hotel-
verantwortlichen Gedanken machten, die Gaste konnten vom
Balkon aus angeln. Sie befiirchteten namlich, Schwierigkeiten
mit der Haftung zu bekommen, und sie nahmen an, die Fische
konnten beim Einholen aufgrund ihres Gewichts die teuren Bild-
fenster hinter den Anglern zerstoren. Noch vor der Eréffnung
entschlossen sich die Verantwortlichen, Schilder in jedem Zim-
mer anzubringen, die das Angeln vom Balkon verboten.

In der Er6ffnungswoche wurden mehrere Fenster von Angel-
ausriistungen beschéddigt. Bei einer Besprechung der Angestellten
standen weitere Sanktionen auf der Tagesordnung. Sollten sie
den Anglern eine Geldbufle auferlegen? Sollten sie diejenigen,
die das Verbot nicht einhielten, des Hotels verweisen? Einige
clevere Angestellte machten daraufhin den Vorschlag, dass man
die Schilder wieder entfernen sollte, bevor man es mit drako-
nischen Mafinahmen probierte. Das tat man dann auch, und es
wurde kein weiterer Vorfall gemeldet!

In Rémer 7,8 beschreibt Paulus genau diesen Effekt des Ge-
setzes: »Die Siinde aber, durch das Gebot Anlass nehmend, be-
wirkte jede Begierde in mir; denn ohne Gesetz ist die Siinde tot.«

Was fiir eine eigenartige Aussage; sie passt so gar nicht zu ei-
nigen Ansichten derer, die in der modernen Theologie gesetzlich
orientiert sind! Diesem Vers zufolge tut das Gesetz mehr, als nur
Siinde zu definieren. Es regt namlich auch die siindige Natur an
und bringt mehr Siinde hervor, sogar in Christen. Paulus geht
so weit zu sagen, dass »ohne Gesetz ... die Siinde tot« ist. Diese
Aussage deutet darauf hin, dass wir, um die Macht der Siinde in
unserem Leben zu brechen, nicht mehr unter Gesetz stehen diir-
fen. Diese Feststellung dhnelt den Worten in Romer 6,14: »Denn
die Siinde wird nicht tiber euch herrschen, denn ihr seid nicht
unter Gesetz, sondern unter Gnade.«
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Beide Aussagen deuten das Gegenteil von dem an, was uns
moderne Vertreter der Gesetzlichkeit glauben machen wol-
len. Statt zu unterstellen, das Gesetz wiirde uns im Leben mit
Gott helfen, scheinen diese Verse vielmehr auszudriicken, dass
das Gesetz Rebellion und Siinde fordert. 1. Korinther 15,56 ist
eine weitere Stelle, die diesen Gedanken stiitzt: »Der Stachel des
Todes aber ist die Stinde, die Kraft der Siinde aber das Gesetz.«
Eine der aufregendsten Stellen zu diesem Thema ist Romer 5,20:
»Das Gesetz aber kam daneben ein, damit die Ubertretung iiber-
stromend wiirde. Wo aber die Siinde {iberstromend geworden
ist, ist die Gnade noch {iiberreichlicher geworden.« Erscheint es
uns seltsam, dass das Gesetz dazu bestimmt war, die Stinde iiber-
stromen zu lassen? Normalerweise sollten wir annehmen, dass das
Gesetz dazu da war, die Siinde einzudammen! Aber hier wird
das Gegenteil gesagt!

Das muss ein Scherz sein!

Warum sollte Gott ein Gesetz geben, das zur Siinde reizt? Na-
tiirlich missfallt es ihm, wenn Menschen Siinden begehen. Die-
sen Bibelstellen zufolge hatte er jedoch einen bestimmten Grund,
ein Gesetz zu geben, von dem er wusste, dass es zur Siinde an-
regen wiirde.

Wir alle kennen diese Wahrheit aus Erfahrung. Ist die ver-
botene Frucht nicht reizvoller? Wahrscheinlich haben wir diese
Neigung schon in unseren Kindern beobachtet, die sie noch nicht
so gut verbergen konnen. Wir miissen unserem 2-jahrigen Sohn
nur sagen, dass er nicht zu nahe an den Abgrund gehen soll, und
schon nahert er sich ihm!

Aber welche Absicht verfolgt Gott damit? Sie konnen sich die
Antwort wohl denken. Gott hat das Gesetz nicht gegeben, weil er
meinte, wir wiirden es befolgen. Ebenso wenig brauchte er einen
Spiegel, in dem er unsere Siinde erkennen konnte — er weif be-
reits alles iiber unsere Siinde. Wir sind diejenigen, die verwirrt
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sind. Wir brauchen das Gesetz als »Erzieher ... auf Christus hin«
(Gal 3,24). Das Gesetz tiberzeugt uns davon, dass uns nichts an-
deres als Gottes freie Gabe errettet.

Fiir Nichtchristen ist das gut, aber was ist mit Christen?
Warum sollte Gott ein Gesetz geben, das die stindige Natur der
Christen reizt? Die Absicht ist im Wesentlichen dieselbe. Ob-
schon wir jetzt erkennen, dass wir uns nicht durch gute Werke
retten konnen, glauben wir vielleicht insgeheim, wir konnten
Gott in unserer eigenen Kraft nachfolgen.

Selbst wenn wir sagen: »Ja, ich weif3, ich kann mich nicht
selbst dndern«, entdeckt Gott vielleicht trotzdem ein gewisses
Selbstvertrauen in uns. Dieses Selbstvertrauen wird er »aus-
rauchern«, indem er uns gestattet, mit seinem Gesetz in Konflikt
zu geraten, so wie es Paulus in Romer 7,14-24 beschreibt.

Wie funktioniert das?

Obwohl wir als Christen die Linie meist nicht mehr so weit {iber-
schreiten, sind wir bis zu einem gewissen MafSe immer noch von
der Ubertretung des Gesetzes fasziniert. Das ist gemeint, wenn
es heifit, dass wir eine gefallene Natur besitzen. Diese Natur ist
nicht verschwunden, nur weil wir eine neue Stellung in Christus
haben. Wenn wir unsere neue Identitat jedoch verstehen, konnen
wir der siindigen Natur ihre beachtliche Macht {iber uns rau-
ben. Und zum Verstandnis unserer neuen Identitit gehort die Ex-
kenntnis, dass wir nicht langer unter Gesetz stehen.
In Romer 7,9-11 sagt Paulus:

Ich aber lebte einst ohne Gesetz; als aber das Gebot kam, lebte
die Siinde auf; ich aber starb. Und das Gebot, das zum Leben ge-
geben war, dieses erwies sich mir zum Tod. Denn die Siinde, durch
das Gebot Anlass nehmend, betrog mich und tétete mich durch
dasselbe.
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Diese Aussage bezieht sich auf eine Erfahrung, die Paulus als
Christ machte. Sicherlich wiirde er nie andeuten, dass er vor sei-
ner Bekehrung »lebte«, ebenso wenig, wie er behauptet hatte, vor
seiner Bekehrung nicht unter Gesetz gestanden zu haben. Im Ge-
genteil, wenn er jetzt sagt, er »lebte einst ohne Gesetz«, meint er
die Zeit nach seiner Bekehrung, als er die vom Herrn geschenkte
Freude intensiv spiirte, obgleich er noch kein reifer Christ war.

Das Gesetz und die Christen

Normalerweise wartet Gott eine Zeit lang (bei jedem von uns
ist sie unterschiedlich lang), bevor er uns das Gesetz vor Augen
stellt. Uns wird bewusst, dass wir noch immer in der Stinde sind,
obwohl wir wissen, dass Christus uns bis zu einem gewissen
Mafie verandert hat. So haben sich beispielsweise einige unserer
Einstellungen vielleicht schon recht frith verandert, ohne dass
wir grof$ dafiir kimpfen mussten. Doch bei unseren Taten und
Gefiihlen sowie bei anderen Einstellungen hat nur eine voriiber-
gehende Veranderung oder gar keine stattgefunden. In unserer
siindigen Natur findet sich etwas Widerliches, was uns zu un-
seren Siichten, Liisten und bosen Begierden zurtickzieht.

Einige Christen berichten, sie wéren von ihrer Drogensucht
an dem Tag befreit worden, an dem sie Christus annahmen. Die
Erfahrung, dass der Herr »iiber Nacht« Befreiung schenkt, habe
ich nicht gemacht. Aber ich glaube, dass Gott zu solchen Dingen
imstande ist und sie auch tut. Gott hat die Macht, uns auf wun-
dersame Weise von der Siinde zu befreien, von einem Augen-
blick auf den nachsten. Wenn er es tut, sollten wir uns tiber die-
sen Segen freuen. Doch selbst wenn Gott in dem einen oder an-
deren Bereich eine wundersame Befreiung schenkt, wird er uns
von unserer ganzen siindigen Natur nicht auf diese Weise frei
machen. Vielleicht werden wir nur von ein oder zwei dufserst
zerstorerischen Dingen geheilt, der grofite Teil unseres Wachs-
tums liegt aber noch vor uns.
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In unserem Bemiihen, Gott gehorsam zu sein, scheitern wir
immer wieder. Hoffentlich beschreiten wir an diesem Punkt nicht
einen unheilvollen Weg, indem wir auf gesetzliche Verlogenheit
zuriickgreifen. Die furchtbarste und destruktivste Reaktion, die
wir angesichts des moralischen Versagens zeigen konnen, be-
steht in der Behauptung, dass wir iiberhaupt nicht versagt haben
oder dass es nicht so schlimm sei. Ebenso katastrophal ist, die
Schuld einem anderen zuzuschieben. All diese Reaktionen zei-
gen eins: Wir versuchen, unser Defizit vor dem Gesetz Gottes
zu leugnen. Wir schiitzen uns vor dem Eingestandnis unserer
Unzuladnglichkeit. Ob wir »rationale Argumente« vorbringen,
das Ganze herunterspielen oder die Schuld anderen zuschieben
— wir weigern uns, die Lektionen zu lernen, die Gott uns aufgibt.
Diese Tauschungsmandver gehdren zum Handwerkszeug des
pharisdisch eingestellten Christen. Sie konnen nur jenen Prozess
hinauszogern und verlangern, der bei jeder Schuldvergebung
einsetzen muss.

Wir fiihlen uns innerlich zerrissen. Einerseits wollen wir Gott
gehorsam sein, und es ist ziemlich schwer zu begreifen, wes-
halb wir uns noch immer zur Siinde hingezogen fiihlen. Paulus
driickte es in Romer 7,12-13 so aus:

So ist nun das Gesetz heilig, und das Gebot ist heilig, gerecht und
gut. Hat nun das Gute mir den Tod gebracht? Das sei ferne! Son-
dern die Siinde hat, damit sie als Siinde offenbar werde, durch das
Gute meinen Tod bewirkt, damit die Siinde iiberaus siindig wiirde
durch das Gebot (Schlachter 2000).

Diese Bibelstelle warnt uns davor, dem Gesetz die Schuld fiir
unsere Probleme zuzuschieben. Das Gesetz ist tadellos, und es
funktioniert perfekt. Das Problem ist unsere siindige Natur und
ihre rebellische Reaktion auf das Gesetz. Das Gesetz bringt le-
diglich die Realitdt und dariiber hinaus den Schrecken vor dieser
Natur zum Vorschein. Das meint Paulus, wenn er sagt, dass »die
Siinde tiberaus siindig wiirde«. Wenn die Siinde »iiberaus siin-
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dig« geworden ist, sind wir an dem Punkt, an dem wir unsere
vollige Hilflosigkeit eingestehen.

Als junge Glaubige denken wir, dass Christen das Richtige
tun, wenn sie Siinde vermeiden. Nach einigen Jahren merken wir,
dass Christen das Richtige tun, wenn sie Siinde zugeben. Genau
auf diesen Punkt kommt Paulus in Romer 77,18-19 zu sprechen:

Denn ich weifS, dass in mir, das ist in meinem Fleisch, nichts Gutes
wohnt; denn das Wollen ist bei mir vorhanden, aber das Vollbringen
dessen, was recht ist, finde ich nicht. Denn nicht das Gute, das ich
will, iibe ich aus, sondern das Bose, das ich nicht will, das tue ich.

Welche Verzweiflung und welcher Schmerz liegen in diesen
Worten! Haben Sie das jemals empfunden? Mir ist dieser Zu-
stand jedenfalls gut bekannt. Wir fragen uns vielleicht, ob Pau-
lus sein christliches Leben aufgeben will. Steht er kurz vor dem
geistlichen Zusammenbruch? Droht er, in die Holle zu kom-
men? Keineswegs! Es ist vielmehr der Ausruf eines Menschen,
der genau das lernt, was Gott ihm beibringen will. Dieser Glau-
bige ist an dem Punkt angekommen, an dem er eine tiefere Be-
ziehung zu Gott beginnen kann. Er ist mit sich selbst zu Ende ge-
kommen. Er erkennt ganz neu, dass er Gottes gerechte Forderun-
gen nie zufriedenstellen wird. Auflerdem entdeckt er, dass es nur
Hoffnung fiir ihn gibt, wenn er sich in seiner Hilflosigkeit in vol-
liger Abhédngigkeit an Gott klammert. Achten Sie auf die Not in
seinen Worten, wenn sein Versagen in Vers 24 den Hohepunkt
zu erreichen scheint: »Ich elender Mensch! Wer wird mich retten
von diesem Leib des Todes?«

Allerdings findet sich hier auch ein Anzeichen des Sieges. »Ich
danke Gott durch Jesus Christus, unseren Herrn!« (V. 25). So wie
das Leben aus dem Tod hervorgeht, beginnt die Abhangigkeit
von Christus dort, wo die Abhédngigkeit vom eigenen Ich auf-
hort. Das hat der Autor dieser inspirierten Stelle festgestellt. Fiir
den Augenblick hat das Gesetz seine Aufgabe erfiillt.
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Kapitel 8:
Der Kampf zwischen Geist und Fleisch

Es ist nicht genug, dass wir dieselbe Verzweiflung gespiirt haben
wie Paulus in dieser Stelle. Wir miissen auch begreifen, was dies
bedeutet. Warum sind wir manchmal so verzweifelt, und warum
lasst Gott das zu?

In einem fritheren Kapitel haben wir darauf hingewiesen,
dass sowohl das Alte als auch das Neue Testament Imperative
oder Anweisungen enthalten. Es gibt Dinge, die wir tun sollen,
und andere Dinge, die wir vermeiden sollen. So soll ich bei-
spielsweise beten, die Bibel lesen und Zeugnis fiir Christus ge-
ben, wenn ich die Gelegenheit dazu bekomme. Aber ich sollte
vermeiden, andere Menschen zu verletzen oder mich so zu ver-
halten, dass sie drogenabhangig werden.

Als Christen wollen wir diesen Anweisungen in unseren Her-
zen entsprechen. Unsere alte Natur, die Paulus »das Fleisch«
nennt, will denselben Anweisungen jedoch ungehorsam sein.
Das fiihrt haufig zu einem inneren Kampf, der ziemlich schmerz-
haft sein kann. In Galater 5,17 beschreibt Paulus diesen Kampf
folgendermafien: »Denn das Fleisch begehrt gegen den Geist, der
Geist aber gegen das Fleisch; denn diese sind einander entgegen-
gesetzt, damit ihr nicht das tut, was ihr wollt.«

Wenn wir uns auf diesen Kampf konzentrieren und unsere
Anstrengungen intensivieren, um den Sieg des Geistes {iiber
das Fleisch zu erringen, werden wir mit jedem Misserfolg zu-
nehmend frustrierter. Vielleicht greifen wir auch zu den unter-
schiedlichsten Formen der Selbstbestrafung und zu personlichen
Verpflichtungen, um den Sieg davonzutragen.

Haben wir erst einmal eine Verpflichtung auf uns genommen
(ganz gleich, ob ausgesprochen oder nur gedanklich) ist er-
neutes Versagen wahrscheinlich, da wir ein neues Gesetz mit
noch groflerer Autoritit geschaffen haben, das somit mehr Kraft
besitzt, unser Fleisch zu reizen. In solchen Momenten konnen
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unsere selbst auferlegten Anstrengungen geradezu ausufern,
manchmal sogar auf das Drangen derer hin, die in unserem Um-
feld gesetzlich orientiert sind. Aber mit welchem Ergebnis? Wir
siindigen wieder. Wir versagen. Selbst wenn wir Erfolg haben,
verlieren wir doch die Freude an unserem Tun, weil unsere Mo-
tive auf dem Gesetz beruhen. Wir sind jetzt »unter Gesetz«, und
wie Gott uns in Romer 6,14 warnte, wird die Siinde tiber uns
herrschen, bis wir das Problem beseitigen.

Was sollen wir tun? Ich werde jetzt gewiss nicht vorschlagen,
dass wir mit dem Bibellesen oder Zeugnisgeben aufthoren bzw.
einfach weitersiindigen und uns betrinken sollten. Wenn aber
weder das Gesetz noch mutwilliges Siindigen die Antwort ist,
stellt sich Frage: Was sollen wir dann tun? Wir sind schon elende
Kreaturen!

Die erste Reaktion auf Versagen: Aufgeben

Aufgeben ist im Allgemeinen die erste Reaktion unter jungen
Christen. Viele Tausende kamen als Studenten oder junge Er-
wachsene zu Christus, aber dann kamen sie vom Weg ab, so-
dass sie nicht mehr in einer lebendigen Beziehung zum Herrn
leben. Warum passiert das so hédufig? Es gibt mehr als einen
Grund, aber ich glaube, ein Grund kommt haufiger vor als alle
anderen.

Es gibt einen Hauptgrund dafiir, dass junge Christen vom
Weg abkommen, indem sie in irgendeine Siinde fallen und da-
nach Gottes Gnade nicht mehr in Anspruch nehmen koénnen: Sie
sind unter Gesetz. Sie schamen sich vor Gott und anderen Chris-
ten, weil sie wissen, dass sie schuldig sind. Sie meinen, ihre Tat
sei so schrecklich, dass Gott und andere Menschen sie ablehnen
wiirden, wenn sie offen dazu stinden. Furchterregende Predig-
ten tiber die Konsequenzen der Siinde und Biicher, die Stinder
mit jedem erdenklichen Schicksal drohen, bestdrken ihren Ein-
druck, dass Versagen eine absolute Katastrophe sei.
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Wihrend sie moglicherweise recht haben, dass andere sie des-
wegen ablehnen wiirden, liegen sie falsch mit ihrer Ansicht, Gott
wiirde es auch tun. Denn es heifst ja: »Also ist jetzt keine Ver-
dammnis fiir die, die in Christus Jesus sind« (Rom 8,1). Aber
der Verklager der Briider wird dem siindigen Christen den Ge-
danken aufdrangen, Gott wolle nicht mehr allzu viel von ihm
wissen, nachdem er das getan habe. Nach kurzer Zeit ver-
schwindet jegliche Freude am Leben mit dem Herrn, und selbst
der christliche Glaube als solcher wird zur Last, die unertraglich
ist. Traurig wendet sich der junge Glaubige von der christlichen
Gemeinschaft ab und versucht, seine Enttauschung mit irgend-
welchen Ablenkungen zu ersticken. Christliche Fiihrungs-
personen und éltere Christen miissen lernen zu erkennen, wenn
jiingere Christen unter diese Art von Verhaltensdruck geraten,
und sie miissen ihnen helfen konnen, davon frei zu werden.

Die zweite Reaktion auf Versagen:
Gesetzliche Verlogenheit

Manche Christen schlagen eine andere Richtung ein, wenn sie
zwischen den Forderungen des Gesetzes Gottes und ihrem per-
sonlichen Versagen feststecken. Sie fangen an, die Realitat der-
art zu verdrehen, dass sie es vermeiden konnen, sich ihren Pro-
blemen zu stellen.

Einige fiihren ein geheimes Leben, das sie hinter ihrem 6ffent-
lichen Auftreten verstecken. Nach aufien hin verurteilen sie
lautstark Stinde und Gottlosigkeit, aber im Privaten hegen sie
womoglich Bitterkeit oder verbergen ein unmoralisches Ge-
schlechtsleben, dem sie sich gelegentlich hingeben. Nahezu alle
Pastoren, die mit Evangelisationsdiensten zusammenarbeiten,
sind schon christlichen Fundamentalisten mit einem Doppel-
leben begegnet. Es ist sehr schwer zu verstehen, warum be-
stimmte Leute (die mit grofler Wahrscheinlichkeit einen ge-
setzlichen Hintergrund aufzuweisen haben) andere so heftig
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wegen ihrer Siinde angreifen. Manchmal konzentrieren sie sich
sogar auf geringfiigige Ubertretungen, wihrend sie spater selbst
geradezu himmelschreiende, aber geheime Siinden begehen und
somit schuldig werden. In den letzten Jahren haben zahllose
US-Amerikaner bei diesem Trauerspiel zugeschaut, als die gro-
ben Siinden und sogar Verbrechen mehrerer bekannter Prediger,
die ansonsten Siinden lautstark brandmarkten, aufgedeckt wur-
den.

Heuchelei ist nichts Neues, aber zur Zeit Jesu wurde niemand
starker dafiir kritisiert als die Pharisder. Ironischerweise hatte
sich keine Gruppierung in Israel so sehr der Einhaltung des Ge-
setzes verschrieben wie sie. Aufmerksame Christen beobachten
heute noch dasselbe. Wir wollen nicht bis ins Detail analysieren,
warum oder wie Menschen ein solch widerspriichliches Leben
fiihren konnen. Das Doppelleben, von dem man nur das 6ffent-
liche Auftreten sieht, umfasst wahrscheinlich ein in der Kindheit
erlerntes Verhaltensmuster, das sich allmdhlich auf einen gan-
zen Bereich erstreckte und sich spater ausweitete, sodass der Be-
treffende auch auf anderen Gebieten siindigte.

Was geschieht, wenn gesetzliche Menschen, die ein Dop-
pelleben fithren, in einem Bibelkreis die Lasterhaftigkeit ver-
schiedener siindiger Bereiche beklagen? Richten sie die dies-
beziiglichen Worte an sich selbst? Hoffen sie, dass sie eine An-
derung bei sich herbeifithren werden, wenn sie nur stark genug
gegen die Siinde zu Felde ziehen? Oder wollen sie damit eine
Entschuldigung haben? Nehmen sie die Wirklichkeit nur noch
punktuell wahr, indem sie in einen Zustand geraten, in dem sie
irgendwie nicht mehr bemerken, dass sie ebenso schuldig sind
wie jeder andere? Oder hoffen sie, von ihrer eigenen Siinde ab-
zulenken, indem sie Siinden lauthals anprangern, die sie ihren
Mitmenschen vorwerfen, obwohl sie auf anderen Gebieten eben-
falls schuldig geworden sind?

Ich glaube, normalerweise ist es der letztgenannte Grund.
Indem sie die Aufmerksamkeit auf den Schrecken bestimmter
Siinden richten, hoffen gesetzliche Menschen, den Blick (ein-
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schliefslich ihres eigenen) auf die Siinde zu lenken, derer sie sich
nicht schuldig fiihlen.

Auf diese Weise muss sich der gesetzliche Mensch sein Ver-
sagen nicht direkt anschauen. Das meinte Jesus, als er sagte: »Ihr
blinden Fiihrer, die ihr die Miicke aussiebt, das Kamel aber ver-
schluckt!« (Mt 23,24; Schlachter 2000). Der gesetzliche Mensch
betont immer die moralischen Regeln mit der geringsten Be-
deutung. Diese meist duferlichen Regeln hilt er ein, aber nicht
das, was Jesus »die wichtigeren Dinge des Gesetzes« (V.23)
nannte. Vielmehr treten die Regeln an die Stelle der wahrhaft
wichtigen Dinge.

Die Miicke auszusieben und das Kamel zu verschlucken, ist
lediglich eine Taktik, um die Aufmerksamkeit von personlichem
Versagen wegzulenken. Es ist eine der schlimmsten Erscheinun-
gen von Heuchelei und ein sicheres Zeichen dafiir, dass wir uns
auf das Gesetz statt auf die Gnade konzentrieren. Zu dieser Me-
thode kommt man, wenn man bestimmte Verhaltensweisen ein-
iibt und andere Verfechter der Gesetzlichkeit nachahmt. Gesetz-
liche Menschen erkennen nicht wirklich, dass sie die Miicke aus-
sieben. Oftmals sind sie die Letzten, die merken, was sie tun.

Aus dem Blickwinkel der Gnade konnen wir selbst den an-
spruchsvollsten Forderungen des Gesetzes Gottes gegeniiber-
treten — Forderungen wie jenen, die von uns verlangen, Gott mit
unserem ganzen Herzen, mit ganzer Seele, mit ganzem Verstand
und mit ganzer Kraft zu lieben, oder jenen, die uns gebieten, un-
seren Nachsten zu lieben wie uns selbst. Diese Forderungen des
Gesetzes Gottes konnen wir nur dann von einer sicheren Stel-
lung aus betrachten, wenn wir den Versuch aufgegeben haben,
unser Scheitern bei ihrer Einhaltung zu leugnen.

Als ich aufwuchs, hatten wir einen Rasenmaher, der nicht ab-
geschaltet werden konnte. Nach getaner Arbeit nahmen wir ge-
wohnlich einen Hammer (am besten mit Holzgriff) und legten
seinen Kopf auf den Motorblock, sodass er die Spitze der Ziind-
kerze beriihrte. Das wirkte sofort. Der Motor stoppte in dem
Augenblick, in dem die Energie der Ziindkerze auf diese Weise
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umgeleitet wurde. Wenden wir dieses Bild an: Unser geistliches
Wachstum mag bis zu dem Tag Fortschritte machen, an dem
wir zu gesetzlicher Verlogenheit greifen. Dann aber wird echtes
Wachstum ebenso schnell erstickt, wie der Hammerkopf diesen
alten Rasenméher stoppte. Moglicherweise sehen wir, wie wir
angesichts unserer »neuen Erkenntnisse« bestandig lernen, wie
kleinere duflere Veranderungen stattfinden und wie wir sogar
Erfolge im christlichen Dienst haben. Aber wir wachsen nicht
naher zu Gott hin, bis wir unsere Perspektive dndern. Wir haben
eine Auseinandersetzung mit Gott angefangen, die wir auf seine
Weise beilegen miissen.

Die dritte Reaktion auf Versagen:
Leben im Heiligen Geist

Wir haben gesehen, dass einige unter dem Druck, der Einhaltung
des Gesetzes nicht entsprechen zu konnen, aufgeben, wahrend
andere in Selbsttauschung und Heuchelei fliichten, was schliefs-
lich zu Pharisdertum fiihrt. Aber es gibt noch einen dritten Weg.
Diese letzte und richtige Reaktion, das Leben im Heiligen Geist,
ist das Thema unserer Studien in Romer 8.
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Kapitel o:
Leben unter Gesetz oder unter Gnade

Bevor wir unser Studium des Romerbriefes fortsetzen, sollten
wir sichergehen, dass wir den Unterschied zwischen der Per-
spektive eines Menschen »unter Gesetz« und derjenigen ver-
stehen, die eine Person »unter Gnade« einnimmt. Wenn es so
aussieht, als wiirden wir dieses Thema zu ausfiihrlich darlegen,
liegt das an den vielen Hinweisen darauf, dass heutige Christen
grofle Probleme haben, den Unterschied zwischen diesen bei-
den Perspektiven zu begreifen. Gesetzlichkeit ist eine subjektive
Geisteshaltung, und daher ist es schwer, sie mit objektiven Be-
griffen zu beschreiben. Und aufierdem tiibersehen wir leicht die
Kennzeichen der Gesetzlichkeit im eigenen Leben.

Es ist wie gesagt nicht so, als wiirde das Gesetz nicht mehr
existieren, aber wir stehen nicht mehr unter ihm. Wir konnen es
auf folgende Weise sehen: Unter Gesetz zu sein, bedeutet, ich
stiitze meine Identitédt irgendwie auf mein Verhalten.

Unter Gesetz wende ich meinen Blick von dem, was ich bin,
auf das, was ich tue. Erfolgreiche Tage machen mich stolz und
gliicklich. An schlechten Tagen fiihle ich mich wie Paulus in
Romer 7. Doch das Entscheidende ist, dass ich nicht in der Gnade
wachse, solange ich mit dieser Perspektive lebe. Denn wenn ich
unter dem Gesetz bin, liegt die Grundlage fiir das, was ich bin
und was ich kann oder nicht kann, in mir — nicht in Christus und
seinem Werk. Interessanterweise kann man glauben, dass das
Verhalten ziahlen wiirde und sogar wichtig wére, ohne dass man
die eigene Identitdt darauf stiitzt.
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Unterschiede zwischen der Gesetzes-
und der Gnadenperspektive

Wir wollen uns die zuweilen subtilen Unterschiede zwischen
beiden Perspektiven (»unter Gesetz« und »unter Gnade«) an-
schauen und hierzu eine Reihe von Vergleichen heranziehen.

Bereich unter Gesetz unter Gnade
wie ich das Gesetz sehe eine Reihe detaillierter Die zugrunde liegenden
Pflichten, die ich befolgen | Gesetzesprinzipien
muss beschreiben das
endgliltige Ziel, zu dem
strikte Anwendung des Gott mich fiihrt: ein Leben
Gesetzes in Liebe.

Wie wir zuvor schon gesehen haben, sieht der Glaubige unter
der Gnade das Gesetz anders als derjenige unter Gesetz. Unter
der Gnade sind wir an den moralischen Prinzipien des Gesetzes
interessiert — am Gesamtbild. Unter Gesetz ist das Gesamtbild
genau das, was wir nicht sehen wollen. Es erinnert uns zu sehr
an unser Versagen.

Wir haben schon vom Aussieben der Miicke gesprochen.
Warum storte Jesus dieser Brauch? Es ging nicht darum, dass es
falsch war, Minze, Dill und Kiimmel zu verzehnten, so wie es die
Pharisder laut Christus taten. Allerdings war es seltsam, dass sie
zuerst an so etwas dachten! Wie konnten Menschen, die sich mit
den wirklichen moralischen Fragen des Gesetzes — wie der volli-
gen Hingabe an Gott, der Nachstenliebe und der Selbstlosigkeit —
beschiftigten, die Zeit finden, sich um die Verzehntung ihrer Ge-
wiirze zu sorgen?

Die Antwort ist: Weil sie nicht beides getan haben. Statt sich
die Zeit zu nehmen, sich mit wichtigen Angelegenheiten und
dariiber hinaus mit den kleinen Dingen zu befassen, konzentrier-
ten sie sich auf das Zweite statt auf das Erste. Jesus sagte: »Ihr ...
habt die wichtigeren Dinge des Gesetzes beiseitegelassen: das
Gericht und die Barmherzigkeit und den Glauben« (Mt 23,23).
Sie richteten ihre Aufmerksamkeit so sehr auf die Einzelheiten
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des Gesetzes, dass sie dabei das Gesamtbild aus den Augen ver-
loren. Schaut man sich ihr Verhalten genau an, sieht man, dass
das zugrunde liegende Motiv (ob bewusst oder nicht) sein Ziel
genau erreichte — sie vermieden es, das Gesamtbild im Blick zu
behalten.

In einem Bibelkreis, in dem ich Dienste tat, traf ich einen
jungen Mann, der in einer extrem gesetzlichen Gemeinde auf-
gewachsen war. Als wir uns begegneten, lebte er in grober Un-
moral ohne Gott. Aber er reagierte auf den Anspruch Gottes und
kehrte um wie der verlorene Sohn zu seinem Vater. Seine gesetz-
lichen Einstellungen hatten sich jedoch tief in ihm festgesetzt. Ex
hatte grofSe Miihe, dem Drang zu widerstehen, andere wegen ge-
ringfiigiger Ubertretungen des Gesetzes zu verurteilen, und er
wies regelmafig auf ihre Siinden hin, wahrend sie und andere
anwesend waren.

Zur gleichen Zeit, da er andere wegen Fehltritten mit relativ
kleinen Auswirkungen (Gebrauch unsauberer Worte usw.) ver-
urteilte, kimpfte er nach wie vor mit sexuellen Abhéngigkeiten,
die er sich angeeignet hatte, als sein Lebensstil vollig weltlich
ausgerichtet gewesen war. Ich bemerkte, wie er sich iiber Leute
in der Gruppe aufregte, die rauchten oder Rockmusik horten,
nur um Tage spater zugeben zu miissen, dass er erneut in ernst-
hafte sexuelle Siinde gefallen war (wofiir es teilweise Zeugen
gab). Das ging schliefilich so weit, dass ich (jedes Mal, wenn er
mit dem Finger auf andere zu zeigen begann oder eine seiner
kleinen Predigten zum Thema »Kneipenbesuche« und »Fluchen«
startete) nach einer Gelegenheit suchte, ihn zu fragen: »Bist du
wieder in sexuelle Siinde gefallen?« Das war beinahe immer der
Fall.

Wenn wir die Dinge, die Gott fiir wichtig halt, nicht rich-
tig schatzen und gleichzeitig dazu neigen, auf Dingen herum-
zureiten, denen die Bibel geringe Bedeutung beimisst, ist das
nahezu ein sicheres Zeichen fiir Gesetzlichkeit. In gesetzlichen
Systemen haben die Mitglieder eventuell das Gefiihl, das Rich-
tige zu tun, da sie bestimmte siindige Bereiche meiden und ihre
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tagliche Stille Zeit einhalten. Doch in Wirklichkeit konnte es sein,
dass sie tiberhaupt nicht fiir Gott leben. Normalerweise spielen
gesetzliche Systeme Unterlassungssiinden (wie mangelnde Liebe
untereinander) oder Stinden, die nicht sofort nach auflen hin
sichtbar werden (wie die Liebe zum Geld), herunter. Dennoch
besteht ein seltsamer Widerspruch zwischen Theorie und Praxis,
wenn es um bestimmte ausgewahlte Bereiche geht, in denen kein
Spielraum gelassen wird.

Moglicherweise sah sich Gott mit diesem Problem konfrontiert,
als Adam und Eva mit ihrer Kleidung aus Feigenblattern vor
ihn traten. Bevor sie weiter iiber ihre Nacktheit sprechen konn-
ten, traf Gott den Kern der Sache, als er zu Adam sagte: »Hast
du gegessen von dem Baum, von dem ich dir geboten habe, nicht
davon zu essen?« (1Mo 3,11). Eigenartig, dass sich Adam und
Eva um so etwas wie ihre Nacktheit sorgten, wo sie doch gerade
genau in dem Punkt versagt hatten, den Gott zum Priifstein ihres
Gehorsams gemacht hatte. Gott wusste, dass ihre Feigenblatter
sinnlose Bemithungen waren, ihr Scham- und Schuldgefiihl an-
gesichts ihres Ungehorsams zu verbergen. Leider hat die Mensch-
heit nicht aufgehort, sich Feigenblatter anzuheften, und jetzt be-
nutzen wir oft das Gesetz Gottes zu diesem Zweck.

Bereich unter Gesetz unter Gnade

wie ich mich selbst sehe Ich bin wiedergeboren, Ich bin wiedergeboren,
und deshalb kannich das | aber mein »auBerer
Gesetz halten. Mensch« kann das Gesetz

noch immer nicht halten.

Das Gesetz hilft mir, fur Indem ich mich auf den
Gott zu leben. Heiligen Geist und nicht
auf den Buchstaben
verlasse, kann sich eine
allméahliche Verédnderung
in mir vollziehen.

Anhand der Meinung einer Person iiber das Verhaltnis zwischen
Gesetz und geistlichem Wachstum ist leicht festzustellen, ob sie
unter Gesetz steht. Beflirwortet sie die Notwendigkeit des Ge-
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setzes fiir geistliches Wachstum, oder ist sie der Ansicht, dass die
Konzentration auf das Gesetz beziiglich des geistlichen Wachs-
tums hinderlich ist?

Einige Autoren und Bibellehrer stellen es so dar, als konnten
wir, da wir nun errettet sind, das Gesetz erfiillen. Aber Paulus
unterscheidet klar zwischen dem Verharren unter Gesetz und
dem Leben im Heiligen Geist. Galater 5,18 sagt beispielsweise:
»Wenn ihr aber durch den Geist geleitet werdet, so seid ihr nicht
unter Gesetz.« Diese Aussage lasst nur ein Entweder-oder zu.
Wir konnen nicht beides gleichzeitig haben. Beachten wir auch,
dass im Kontext dieser Aussage im Galaterbrief sowohl die Alter-
native eines Lebens unter Gesetz als auch die Option des Lebens
im Geist auf Christen angewandt wird, nicht auf Nichtchristen.

Zweifellos lassen gewisse Grundgedanken, die von manchen
christlichen Lehrern verbreitet werden, Freiziigigkeit erkennen.
Das diirfte in Kreisen, deren Theologie eher liberal ausgerichtet
ist, wahrscheinlich recht verbreitet sein. Uns liegt es fern, fiir
Freiziigigkeit in diesem Sinne einzutreten. Vielmehr bevorzugen
wir die Gnade, die sich vollig davon unterscheidet. Der Christ
unter der Gnade erwartet die Hilfe zu einem Leben fiir Gott
nicht vom Gesetz, sondern von der Kraft des Heiligen Geistes.
Die Frage ist nicht, ob Gott ein Leben nach biblischen Mafsstaben
von uns sehen will, sondern vielmehr, wie er uns dahin bringen
mochte.

Freizligigkeit ist nicht das Heilmittel gegen Gesetzlichkeit,
ebenso wenig, wie Gesetzlichkeit das Heilmittel gegen Frei-
ziigigkeit darstellt. Beide Alternativen sind schlecht und kon-
nen — so oder so — im konkreten Fall keine Abhilfe schaffen. Nur
die Ablehnung von beiden und eine entschiedene Annahme der
gottlichen Position bietet Hoffnung.

Bereich unter Gesetz unter Gnade

wie ich das Wesen des wenig praktisches Alle Kraft, Motivation

Heiligen Geistes verstehe | Verstandnis von den und Wegweisung ist vom
Diensten des Geistes Heiligen Geist abhangig.
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Kein am Gesetz orientierter Christ wiirde sagen, der Heilige
Geist sei nicht notwendig. Allerdings ist es eigenartig, wie selten
solche Christen iiber die Dienste des Heiligen Geistes in Bezug
auf geistliches Wachstum sprechen. Gelegentlich bekommt man
den Eindruck, als wiirde der Heilige Geist am Ende mit ein paar
anerkennenden Worten auch noch erwéhnt, statt im Mittelpunkt
der Diskussion zu stehen.

Ich erinnere mich, wie ich am Bibelseminar systematische
Theologie studierte. Wir verwendeten einen langen Text, der
als Abhandlung der vorherrschenden evangelikalen Theologie
angesehen wurde. Unser Dozent machte bestiirzt darauf auf-
merksam, wie sonderbar es sei, dass dieser Band von tiber fiinf-
hundert Seiten weniger als zwei Seiten den Diensten des Hei-
ligen Geistes widmete. Die Dienste des Heiligen Geistes schei-
nen heute mehr Aufmerksamkeit zu bekommen, aber viele
haben noch nicht begriffen, dass sich das Leben im Geist und die
Fokussierung auf das Gesetz gegenseitig ausschliefsen.

Bereich unter Gesetz unter Gnade

der »Schlissel« zu Selbstdisziplin Wissen um die

geistlichem Wachstum Nutzlosigkeit eigener
oder Anstrengungen (R6m 7,18)

besondere Erfahrungen Vertrauen auf einen
Prozess und nicht auf
schnelle Erfahrungen, die
Scheinlésungen bieten

Gelegentlich weisen die betreffenden Leute gerne darauf hin,
dass eine Frucht des Heiligen Geistes Enthaltsamkeit bzw.
Selbstbeherrschung ist (Gal 5,22-23). Vielleicht iibersehen sie
aber die Tatsache, dass Selbstbeherrschung das Ergebnis eines
Lebens im Heiligen Geist ist, nicht ein Mittel, um dieses Ziel zu
erreichen. Einigen Bibellehrern zufolge miisste Galater 5,16 ei-
gentlich lauten: »Vollbringt nicht die Lust des Fleisches und ihr
werdet im Geist wandeln.« Tatséchlich heifst es dort aber: »Wan-
delt im Geist, und ihr werdet die Lust des Fleisches nicht voll-
bringen.« Das ist ein grofler Unterschied. Es ist der Unterschied
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zwischen Ursache und Wirkung, zwischen Gesetz und Gnade.
Kommt die Kraft zur Veranderung aus mir selbst? Oder kommt
sie von Gott?

Dasselbe gilt fiir viele neutestamentliche Stellen, die ver-
schiedene Aspekte einer Lebensfiihrung nach biblischen Maf3-
staiben hervorheben. Diese Stellen sind allesamt Imperative,
die von Indikativen abhdngen — sie verlangen unsere Reaktion
auf das, was Gott getan hat. Beispielsweise sagt Jakobus: »Der
Glaube ohne die Werke ist tot« (Jak 2,26). Echter Glaube wird
durch gute Werke zum Ausdruck kommen, da der Heilige Geist
die Person, die im Glauben lebt, verandert. Allerdings ware es
dumm anzunehmen, dass gute Werke zum Glauben fithren. Im
nachsten Kapitel werden wir sehen, wie ein Leben im Heiligen
Geist gute Werke hervorbringt.

Der Baum der eigenen Anstrengungen jedoch ist fruchtleer,
vor allem fiir den ehrlichen Christen. Normalerweise spiiren
Christen unter Gesetz diese Fruchtlosigkeit. Wahrend sie ihren
chronischen Misserfolgen zu entkommen suchen, bleibt ihr Herz
leer. In dieses Vakuum dringt das Versprechen einer besonderen
Erfahrung, einer Salbung, einer Heilung oder des geheimen Wis-
sens, das alles in Ordnung bringen wird. So wie manche finan-
ziell benachteiligte Personen fiir Plane, die ihnen schnelles Geld
versprechen, empfianglich sind, ist der besiegte gesetzestreue
Christ in hochstem Mafle anfillig fiir Patentlosungen, die un-
mittelbare geistliche Reife oder die Flucht vor personlichen Pro-
blemen verheifsen.

Die heutige christliche Kultur propagiert verschiedene Hand-
lungen oder Vorschriften, bei deren Einhaltung man die »ge-
heime Erfahrung« verspricht, die in kurzer Zeit Heilung bringen
kann. Es ist ja im richtigen Kontext vollig legitim, z. B. auf die
Notwendigkeit der Stille fiir unser Glaubensleben hinzuweisen.
Problematisch wird es jedoch, wenn wir solche Hinweise als
Allheilmittel betrachten oder wenn wir unsere gefallene Natur
durch die jeweiligen Scheinlosungsstrategien aus ihrer hoff-
nungslosen Situation herausfiihren wollen. Fiir die einen ist eine
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neue Form der Anbetung das Allheilmitte]l. Andere kommen
zu dem Schluss, sie miissten nur erkennen, wie schlecht sie be-
handelt wurden, und schon wiirden sie von ihren Problemen be-
freit.

Leider bietet keine dieser Methoden eine Patentlosung, auch
wenn sie in einigen Fallen hilfreich sein konnen. Vielleicht scha-
men wir uns etwas weniger, wenn wir dariiber nachdenken, dass
wir schlecht behandelt wurden, doch das ist nicht der fehlende
Schliissel zu sofortigem Wachstum. Wenn wir als besiegte Chris-
ten, die unter dem Gesetz leben, dieser Ansicht sind, werden
diese Erfahrungen zu einer neuen Art von Gesetzlichkeit fiih-
ren — zu einer weiteren Bekundung des Anspruchs, dass wir das
Gesetz halten konnen. Jemand, der zu Hause unterdriickt wird,
muss davon befreit werden. Das ist aber kein Ersatz fiir Reife.
Eine bewegende Anbetung des Herrn ist eine wunderbare Er-
fahrung, aber sie allein kann uns nicht geistlich reif werden las-
sen. Anbetung ist nur ein Aspekt eines geistlich ausgerichteten
Lebens.

Wir miissen ein fiir alle Mal akzeptieren: Es gibt keine Ab-
kiirzungen zu geistlicher Reife, keine schnellen Patentlosungen
fiir unsere gefallene Natur.

Bereich unter Gesetz unter Gnade

Herangehensweise verldsst sich auf ist in sich schliissig und

an die Schrift eine inkonsequente kann die Evangelien mit
Hermeneutik den Briefen in Einklang
(Auslegungsmethode) bringen

Jesus (die Evangelien) und
die Briefe kdnnen nicht in
Einklang gebracht werden
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Jesus und das Gesetz

Moderne gesetzliche Ausleger griinden ihre Gesetzesthese oft
auf Jesu Worte aus bestimmten Teilen der Evangelien. Tatséch-
lich bezog sich Jesus in seiner Lehre vielfach auf das Gesetz. In
Galater 4,4 wird zu seiner Menschwerdung gesagt: »... geboren
von einer Frau, geboren unter Gesetz«. Er predigte in einem
Milieu, in dem die Menschen glaubten, sie wiirden das Ge-
setz halten. Sein Auftrag bestand zunichst darin, ihnen die Be-
deutung des Gesetzes zu erklédren, sodass sie verstehen konn-
ten, wie weit sie von der tatsdchlichen Einhaltung des Gesetzes
entfernt waren. Nur dann konnten seine gesetzlichen Zuhorer
akzeptieren, dass sie Gnade nétig hatten.

Indem moderne Ausleger versuchen, Jesu Aussagen iiber das
Gesetz zum Mittelpunkt der neutestamentlichen Lehre zu die-
sem Thema zu machen, verfangen sie sich ebenso in Wider-
spriichen, die zwischen ihren Standpunkten einerseits und der
Realitdt sowie dem Rest des Neuen Testaments andererseits ent-
stehen. Oft werden diese Widerspriiche von den Auslegern ent-
weder ignoriert oder beschonigt. Aber die richtige Auslegung
ist diejenige, die alle biblischen Texte erklart und sich nicht mit
einer Stelle auf Kosten einer anderen begniigt. Gott hat uns sein
Wort, die Bibel, gegeben, und um sie nicht zu verzerren, miissen
wir die Bibel mit der Bibel auslegen. Gottes Vorgehensweise mag
sich zu unterschiedlichen Zeiten in der Heilsgeschichte d&ndern,
aber er wird sich in seinen Grundsatzen nicht widersprechen.

Manche gesetzestreue Ausleger sind auf die von ihrem Ge-
dankensystem hervorgerufenen Widerspriiche auch noch stolz.
Ein aktueller Autor sagt ganz unverbliimt: »Tatsache ist, dass das
Heil absolut frei ist, aber es wird Sie alles kosten.«®> Diese Aus-
sage ist nicht nur ein offensichtlicher Widerspruch, sie ist auch
ausgesprochener Unsinn. Angenommen, hr gesamtes Ver-

5 A.d.H.: Dieser Satz darf nicht mit der in etlichen Biichern zu findenden Aussage ver-
wechselt werden, der zufolge das Heil fiir den Betreffenden frei bzw. umsonst ist, aber
die Nachfolge ihn alles kostet.
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mogen belduft sich auf eine Million Dollar. Die Feststellung
dieser gesetzestreuen Ausleger sagt lhnen aber, dass eine
Million gleich null ist. Wenn wir meinen, unsere Auslegungen
miissten keinen Sinn ergeben, dann ist Auslegung an sich vol-
lige Zeitverschwendung. Wir konnten ebenso gut mit der nicht-
christlichen Ansicht tibereinstimmen, dass »man Texte (und
somit auch die Heilige Schrift) auslegen kann, wie man will«. So
gesehen, konnten wir die Bibel als Ganzes vergessen, weil wir
nicht feststellen konnen, was sie bedeutet.

Lassen Sie uns zwei Beispiele herausgreifen, bei denen sich
Jesus in seiner Lehre zum Thema Gesetz dufSerte. AnschliefSend
wollen wir priifen, wie ihre Botschaft mit seinen eigenen Aus-
sagen und dem Rest des Neuen Testaments in Einklang gebracht
werden sollte.

Nehmen wir zuerst die Bergpredigt. Ganze Bande wurden
dariiber geschrieben, dass es unsere Pflicht sei, diese Predigt bis
auf den Buchstaben zu befolgen. Angenommen, wir akzeptieren
diese Ansicht. In der Bergpredigt sagt Jesus:

Ich aber sage euch: Jeder, der eine Frau ansieht, sie zu begehren, hat
schon Ehebruch mit ihr begangen in seinem Herzen. Wenn aber dein
rechtes Auge dir Anstof gibt, so reif es aus und wirf es von dir;
denn es ist besser fiir dich, dass eins deiner Glieder umkomme, als
dass dein ganzer Leib in die Holle geworfen werde (Mt 5,28-29).

Das ist gute moralische Lehre. Ehebruch zu begehen, ist falsch,
und eine solche Siinde wiirde ausreichen, um uns in die Holle zu
bringen. Kein Wunder, dass Jesus sagt, wir sollten das liisterne
Auge ausreifien, wenn es uns zur Begierde verfiihrt.

Wie oft miissen wir uns dem Neuen Testament zufolge des
Ehebruchs in Gedanken schuldig machen, bevor wir in die Holle
geworfen werden? Die Antwort ist eindeutig. Schon eine Uber-
tretung des Gesetzes bedeutet, dass wir Gottes gerechten Maf3-
staben nicht entsprochen haben (Gal 3,10; Jak 2,10). An dieser
Stelle sagt der moderne gesetzliche Mensch: »Wenn wir be-
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gehren, miissen wir auf jeden Fall um Vergebung bitten.« Aber
das ist nicht, was Christus meint, oder? Er sagt, wir sollten unser
Auge ausreifien! Wenn wir im Hinblick auf die Errettung unter
Gesetz sind, ist es zu spét, um Vergebung zu bitten, nachdem wir
erst einmal gesiindigt haben. Wenn uns vergeben werden kann,
dann sind wir unter der Gnade. Aber in der Bergpredigt geht
es zundchst darum, dass Jesus die Forderungen des Gesetzes
sogar noch verscharft. Er wusste, dass wir zuerst den ganzen An-
spriichen des Gesetzes gegeniiberstehen miissen, bevor wir die
Gnade zu schitzen wissen. Er versuchte, seine selbstgerechten
Zuhorer davon zu iiberzeugen, dass sie Gottes Gnade brauchten,
weil sie vor dem Gesetz Stinder waren. In Vers 48 fasst er die For-
derungen des Gesetzes zusammen: »Ihr nun sollt vollkommen
sein, wie euer himmlischer Vater vollkommen ist.«

Ja, wir miissen vollkommen sein, wenn wir in den Himmel
kommen wollen. Entscheidend ist aber, dass wir uns der an-
deren Verheiflung Christi bewusst sind: »Denkt nicht, dass ich
gekommen sei, das Gesetz oder die Propheten aufzuldsen; ich
bin nicht gekommen, aufzuldsen, sondern zu erfiillen« (Mt 5,17).
Jesus verkorpert die Erfiillung des Gesetzes, die uns zugute-
kommt. Das ist die einzige Schlussfolgerung, die das Gesetz
nicht auf eine Ebene herabsenkt, auf der wir es halten konnen,
und dariiber hinaus bietet sie die Mdglichkeit, dass einige in den
Himmel kommen. Entweder halten wir stets das ganze Gesetz,
oder wir nehmen die Gnade Jesu in Anspruch. Das sind die bei-
den moglichen Wege zum ewigen Leben (wobei der erste nur in
der Theorie beschritten werden kann).

Wenn wir erkennen, warum Jesus von der Ordnung des Ge-
setzes sprach, so stellen wir fest, dass seine Aussagen, die sich
in der Bergpredigt und anderswo in den Evangelien befinden,
mit dem restlichen Neuen Testament identisch sind. Er ver-
suchte, gesetzliche Menschen davon zu tiberzeugen, dass Recht-
fertigung aus Werken hoffnungslos ist. Sogar seine eigenen Leh-
ren mit jenen zentralen Stellen, in denen die reine Gnade ohne
Werke betont wird, riicken ins Blickfeld, wenn wir dieser Unter-
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scheidung Raum geben (siehe z. B. Joh 3,16; 4,10; 5,24; 6,29). In-
mitten eines gesetzlichen Milieus musste Jesus betrachtliche Zeit
aufwenden, um fiir diejenigen, die sich im Allgemeinen irrtiim-
licherweise fiir gesetzestreue Menschen hielten, das Gesetz neu
zu definieren.

Wir konnen die Zielrichtung der Aussagen Jesu sowie die der
Briefe nur verstehen, wenn wir sie im Hinblick auf die Entfaltung
des gesamten Gnadenplans auslegen. Jesus kam, um Freiheit zu
bringen. Seine Last ist leicht, und sein Joch ist sanft. Doch um
seine Freiheit zu bekommen, muss der Mensch mit seinem stol-
zen Ego kapitulieren und seine Hilflosigkeit vor dem Ehrfurcht
gebietenden Gesetz Gottes eingestehen.

Bereich unter Gesetz unter Gnade
geistiger Fokus meine Pflicht: Einsmachung mit Christus
Einhaltung der Regeln
und Vorschriften personliche Beziehung
zu Gott

Liebe zu anderen
als geistliches
Wachstumsmittel

Angenommen, meine Frau wiirde aufschreiben, was sie von mir
sehen mochte. Jedes Mal, wenn ich etwas fiir sie tun soll, wiirde
ich meine Liste zur Hand nehmen. »Tut mir leid, das steht nicht
auf der Liste«, sage ich ihr dann und mache etwas anderes. Ware
das nicht eine sonderbare Beziehung? Oder nehmen wir an, ich
stelle Regeln fiir verschiedene Raume des Hauses auf. Immer,
wenn meine Frau in der Kiiche ist, muss sie die Kiichenregeln
befolgen. Ist sie im Badezimmer, hat sie den dort geltenden Re-
geln zu entsprechen, usw. Warum erscheint ein solches Be-
ziehungsverhaltnis so seltsam?

Weil natiirlich eine solche Beziehung ziemlich unpersonlich
ware. In Beziehungen haben wir normalerweise kein Bediirf-
nis nach Listen mit diversen Regeln. Weil wir von unserer Be-
ziehung her wissen, was dem anderen geféllt, konnen wir seinen
Wiinschen nachkommen (wenn wir es wollen). Wenn wir ihnen
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nicht entsprechen wollen, helfen auch Regeln nicht. Wenn wir
anhand einer Regelliste miteinander umgehen, wiirden wir uns
auf die Regeln konzentrieren, nicht aufeinander. Sogar in Fallen,
in denen ein Paar zu Regeln greift, um seine Beziehung in Ord-
nung zu bringen, versteht es die Regeln nicht als letztendliches
Ziel.

Ebenso miissen wir uns gegen eine Mentalitdt aussprechen,
die die Bibel als Quellensammlung fiir Dinge ansieht, die wir
nicht tun diirfen. Jemand, der mit dieser Perspektive an die Bibel
herangeht, hat so gut wie nicht verstanden, worum es geht. Gott
gab uns die Bibel, damit sie uns hilft, ihm zu dienen. Sie ist ndm-
lich auch nicht dazu da, dass wir uns vor dem Gehorsam gegen-
tiber seinem Willen »driicken«. Weil wir fiir Gott leben wollen,
diirfen wir nicht mehr unter dem Gesetz stehen. Unser néchs-
tes Kapitel untersucht ansatzweise, wie Gottes Wille in unserem
Leben sichtbar wird.

Gott mochte, dass wir uns auf ihn konzentrieren, nicht auf
eine Liste von Regeln.

William Newell sagte: »Enttauscht von sich zu sein, bedeutet,
sich selbst vertraut zu haben.« Dieser Gedankengang erscheint
mir vollig richtig. Was das zur Folge hat, ist klar: Immer, wenn
wir von unserem Verhalten zutiefst enttauscht sind, haben wir
eine Verhaltensmentalitit an den Tag gelegt. Eine solche Ent-
tduschung fithrt zu einer Reihe unehrlicher und éargerlicher
Tricks, die uns helfen sollen, mit uns selbst fertigzuwerden.

Bereich unter Gesetz unter Gnade
Reaktion auf Versagen Uberraschung und keine Uberraschung
Erschitterung
Vorbringen »rationaler Vertrauen auf Gottes

Argumenteg, Beschonigen, | Annahme
Schuldverschiebung und
Selbstanklage

Riickkehr zu aktiver
Besserungsversprechen Abhéangigkeit
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Der gesetzestreue Christ hat grofie Schwierigkeiten, Siinde ein-
fach zuzugeben. Ein vorbehaltloses Bekenntnis bedroht die per-
sonliche Identitat auf eine Art und Weise, mit der niemand leben
konnte. Die einzige Losung ist, unsere neue Identitdt von Chris-
tus zu empfangen und unsere ganze, auf Werkgerechtigkeit be-
ruhende Identitdt aufzugeben.

Wir haben bereits die Gefahr von neuen Besserungs-
versprechen erwahnt. Wir brechen diese Versprechen regel-
maflig, was uns nur noch weiter von Gott entfremdet.

Bereich unter Gesetz unter Gnade

Reaktion auf Erfolg Stolz und Intoleranz demiitige Dankbarkeit
gegeniber anderen
dariiber hinaus
Mitempfinden mit denen,
die versagt haben

Anerkennung der be-
standigen Notwendigkeit
fur geistliches Wachstum

Gesetzliche Menschen entwickeln oft eine unangenehm selbst-
gerechte Haltung. Wir alle kennen dieses unschone Verhalten
(»ich bin heiliger als du«), und keiner von uns kann ernsthaft be-
haupten, es nicht selbst schon an den Tag gelegt zu haben. Um
unser Wachstum entscheidend voranzubringen, mochte uns Gott
von einer Haltung befreien, die auf das Gesetz ausgerichtet ist.
Wenn wir uns der Illusion hingeben, wir kdnnten aus uns selbst
heraus Gutes tun, werden wir die Ehre niemals ihm geben, und
all unsere Freunde werden einen hohen Preis fiir unseren Stolz
zahlen. Nicht nur das, denn solange wir diese Illusionen hegen,
werden wir nicht mit leeren Handen zum Thron der Gnade kom-
men, um uns von Gott heilen zu lassen.
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Bereich unter Gesetz unter Gnade

Resultat unserer auBerliche allmahliche Verwandlung

Lebensfiihrung Ubereinstimmung, in eine Person mit einem
aber zunehmende gewissen MaB an Sieg
innere Niederlagen und Uber Stinde sowie einer
Heuchelei geistlichen Gesinnung

wachsender Zynismus und | eine liebevollere Person
Verzweiflung

oder

selbstgerechte dulerliche
Vergleiche - Selbstbetrug

Wie wir bereits betrachtet haben, fithrt das gesetzliche Denken
letztendlich dazu, dass man bedriickt ist und Niederlagen er-
leidet oder ein »aggressiver Pharisder« wird. Die Alternative ist
das im Glauben ruhende Leben des Glaubigen unter der Gnade.
Anschliefend wollen wir uns Paulus’ Beschreibung dieses
Lebens zuwenden.
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Teil 2: Gnade in der Praxis






Kapitel 10:
Die angemessene Reaktion auf das Gesetz:
Abhéangigkeit von Christus

Bis jetzt haben wir uns mit der Theorie beschaftigt, die unserer
neuen Identitdt in Christus zugrunde liegt. Die meisten dieser
Wahrheiten waren etwas abstrakt. Der zweite Teil des Buches be-
fasst sich hauptsachlich mit der Anwendung dieser Theorien auf
das tdgliche Leben. Wie wirkt sich unsere neue Identitat in Chris-
tus im Alltag aus? Insbesondere werden wir ausfiihrlich unter-
suchen, was Paulus meint, wenn er sagt, wir sollen unsere Ge-
danken auf die Dinge des Geistes richten, statt auf das Fleisch-
liche bedacht zu sein.

Das im Glauben ruhende Leben

Christen, die mit ihrem Versagen vor dem Gesetz Gottes kon-
frontiert sind, zeigen eine von drei Reaktionen. Die beiden nega-
tiven Moglichkeiten haben wir schon besprochen: Verzweiflung
(die zu Apathie oder gar zu volliger geistlicher Fruchtlosigkeit
fiihrt) oder Leugnung, aus der Pharisdertum entsteht.

Was aber ist mit der anderen Moglichkeit? Wie sollten wir re-
agieren? Wenn wir diesen Teil verstehen, 6ffnen sich die Tiiren
weit fiir die unglaubliche Freude dessen, was einige »das im
Glauben ruhende Leben mit Christus« genannt haben. Gott fiihrt
uns langsam an diesen endgiiltigen Ort des Triumphes. Wir
werden die Kraft des durch uns wirkenden Heiligen Geistes er-
fahren, wenn wir eine von Liebe gepragte Beziehung zu Gott und
anderen Menschen pflegen. Wir werden von uns selbst befreit
wie nie zuvor. Unsere wirkliche Bedeutung und Bestimmung
wird uns klar, nicht als eine verriickte und ferne Idee, sondern
als Realitit in einem Leben mit Gott, in dem wir vertrauensvoll
in der sicheren Liebe Christi »ruhen« kénnen.
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Wenn wir es unterlassen, unsere Identitat durch gute Werke
aufrichten zu wollen, konnen wir letzten Endes erleben, wie sich
alle Verkrampfungen losen, und Gott unser Leben im Glauben
anvertrauen. Diese Sicherheit wird uns auch helfen, uns fiir die
unbeschreibliche Erfahrung zu 6ffnen, dass Gott in seiner Macht
andere durch uns segnet. Dieses iibernatiirliche Leben wird auch
»nach dem Geist wandeln« genannt.

Leben im Heiligen Geist: Grundlage, Mittel und Ziel

Das Leben im Heiligen Geist ist Thema von Romer 8. Paulus fasst
es in den Versen 1-4 zusammen:

Also ist jetzt keine Verdammnis fiir die, die in Christus Jesus sind.
Denn das Gesetz des Geistes des Lebens in Christus Jesus hat mich
frei gemacht von dem Gesetz der Siinde und des Todes. Denn das
dem Gesetz Unmdogliche, weil es durch das Fleisch kraftlos war, tat
Gott, indem er, seinen eigenen Sohn in Gleichgestalt des Fleisches
der Siinde und fiir die Siinde sendend, die Siinde im Fleisch ver-
urteilte, damit die Rechtsforderung des Gesetzes erfiillt wiirde in
uns, die nicht nach dem Fleisch, sondern nach dem Geist wandeln.

Unsere Grundlage: Sicherheit

Das Erste, was wir bei der Aneignung unserer neuen Identitét
wissen miissen, ist, dass wir Heilssicherheit haben. Gelegentlich
werden wir versagen, aber Gott mdchte uns wissen lassen: »Also
ist jetzt keine Verdammnis fiir die, die in Christus Jesus sind.«
Angenommen, meine geliebte Frau fragte mich, ob ich mich in
irgendeinem Bereich dndern wiirde. Da wir eine liebevolle Be-
ziehung pflegen, wiirde ich ihrer Bitte, solange diese nicht un-
angemessen ist, wahrscheinlich nachkommen. Doch stellen wir
uns vor, sie wiirde ihrer Bitte dadurch Nachdruck verleihen,
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dass sie eine halb automatische Pistole auf den Tisch legte. Ich
bin mir sicher: Infolgedessen wiirde die Gesprachsatmosphére
ziemlich frostig werden! Wahrscheinlich wiirde ich nicht mehr
iiber ihre Bitte sprechen wollen und stattdessen lieber sagen:
»Einen Augenblick mal. Was hat die da zu suchen?«

»Nun, nur fir den Fall, dass du nicht tust, worum ich dich
bitte«, antwortet sie.

Dieses Bild betont, wie wichtig es ist, dass wir Gott in dem
unerschiitterlichen Wissen um unsere bedingungslose Annahme
nahen. Gott legt keine Pistole auf den Tisch, wenn er uns bit-
tet, auf seine Liebe zu reagieren.® Er mochte, dass wir aus Liebe
und nicht aus Furcht zu ihm kommen und ihm nachfolgen. Des-
halb sagt Johannes: »Furcht ist nicht in der Liebe, sondern die
vollkommene Liebe treibt die Furcht aus, denn die Furcht hat
Pein. Wer sich aber fiirchtet, ist nicht vollendet in der Liebe«
(1Jo 4,17-18). Gott wird uns nicht zuriickweisen. Solange wir das
nicht wissen, werden wir nicht in der Lage sein, im Glauben zu
ruhen.

6 Die Luther-Ubersetzung von 1912 (ebenso wie die englische King James Version) enthilt
eine andere Lesart von Vers 1: »So ist nun nichts Verdammliches an denen, die in Chri-
sto Jesu sind; die nicht nach dem Fleisch wandeln, sondern nach dem Geist« (Hervorhebung
durch den Autor). Der letzte Satzteil fiigt der Verheiflung eine Bedingung hinzu und ver-
leiht ihr dadurch eine vollig andere Bedeutung. Wire diese Lesart richtig, wiirde un-
sere Annahme von unserer Fahigkeit abhdngen, im Geist zu leben, und sie wéare un-
giiltig, wiirden wir nach dem Fleisch leben. Diese Lesart ist aber falsch. Der letzte Satz-
teil gehort zu Vers 4 und wurde félschlicherweise ans Ende von Vers 1 gehdngt. Keines
der frithesten und besten Manuskripte enthélt diese Lesart. Als die Luther-Ubersetzung
entstand, hatte man jedoch noch keinen Zugang zu den dltesten Manuskripten. Gliick-
licherweise finden wir im Neuen Testament nur wenige Fehler dieser Art. Wir glauben
an die fehlerlose Inspiration der Bibel in den Originalhandschriften und wissen natiir-
lich, dass in jedem der uns vorliegenden Manuskripte Abschreibfehler enthalten sind.
Das beeinflusst aber nicht die Verldsslichkeit der Bibel, denn durch den Vergleich Tau-
sender alter Manuskripte, die wir mittlerweile besitzen, kénnen wir mit sehr hoher
Genauigkeit bestimmen, was in den Originalen stand. Auerdem wirken sich die Ab-
schreibfehler auf die Bedeutung des Textes nicht in nennenswerter Weise aus. Dieser
spezielle Irrtum in der alten Luther-Ubersetzung ist der grobste, der mir bekannt ist.
Er verzerrt die Bedeutung dieser wichtigen bedingungslosen Verheiffung. Die Luther-
Ubersetzung von 1984 enthilt an dieser Stelle die richtige Lesart. Die Wahrheit ist: Es
gibt keine Verdammnis fiir die, die in Christus Jesus sind.
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Unser Mittel: Das vollbrachte Werk Christi

Als Nachstes miissen wir erkennen, dass Gott schon alles getan
hat. In Romer 8,2-3 sagt Paulus: »Denn das Gesetz des Geistes
des Lebens in Christus Jesus hat mich frei gemacht von dem Ge-
setz der Siinde und des Todes. Denn das dem Gesetz Unmog-
liche, weil es durch das Fleisch kraftlos war, tat Gott.« Das ist
eine erneute Darstellung dessen, was wir als den »Indikativ« be-
zeichnet haben. Das heifst, Gott beginnt stets mit dem, was er
bereits getan hat, und geht dann zu unserer Reaktion auf diese
Wabhrheit tiber. Das Muster der Gnade ist folgendermafsen: »Weil
Gott gehandelt hat, mochte ich darauf reagieren.« Das Mus-
ter des Gesetzes besteht im Gegenteil: »Wenn ich handle, wird
Gott darauf reagieren.« Wer agiert und wer reagiert? Das ist die
erste und wichtigste Frage, mit der wir uns schon ausgiebig be-
schaftigt haben.

Unser Ziel: Ein christusahnlicher Charakter

Jetzt aber kommen wir zu einer anderen Frage: Wie sollte meine
Reaktion auf meine Sicherheit in Christus ausfallen? Zu die-
ser Frage sagt Paulus: Gott hat so gehandelt, »damit die Rechts-
forderung des Gesetzes erfiillt wiirde in uns, die nicht nach dem
Fleisch, sondern nach dem Geist wandeln«. Dieser Vers verheifst,
dass die Verwirklichung der Gesetzesforderungen (wir sollen
gut sein oder gerechte Werke tun) bei denen sichtbar wird, die
lernen, im Heiligen Geist zu leben. Wie wir zuvor schon gesehen
haben, tun diese Christen genau die Dinge, die das Gesetz ver-
langt, allerdings gelangen sie auf einem anderen oder indirekten
Weg dorthin. Das ist ein bedeutender Unterschied. Das ist, wie
wir sehen werden, kein widerspriichliches Gerede oder keine
spitzfindige Verdrehung des Vorangegangenen.
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Leben im Geist oder im Fleisch: Definition

In den folgenden Versen definiert Paulus fiir uns noch einmal,
was er mit einem Leben im Geist meint:

Denn die, die nach dem Fleisch sind, sinnen auf das, was des Flei-
sches ist; die aber, die nach dem Geist sind, [sinnen] auf das, was
des Geistes ist. Denn die Gesinnung des Fleisches ist der Tod, die
Gesinnung des Geistes aber Leben und Frieden, weil die Gesinnung
des Fleisches Feindschaft ist gegen Gott, denn sie ist dem Gesetz
Gottes nicht untertan, denn sie vermag es auch nicht (Rém 8,5-7;
Hervorhebung durch den Autor).

Immer wieder betont Paulus, dass es eine Frage unserer Ge-
sinnung ist, ob wir nach dem Fleisch oder im Geist leben. Bevor
wir mit unserem Verhalten zu kdmpfen haben, miissen wir in
unseren Gedanken kdmpfen. Sie sind das wahre Schlachtfeld
im Hinblick auf geistliche Dinge. Was bedeutet es ganz prak-
tisch, sich gedanklich mit den Dingen des Fleisches zu befassen?
Darum soll es im Folgenden gehen.

Was machen wir nun daraus?

In den nichsten Kapiteln werden wir uns verschiedene wich-
tige Bereiche des Denkens bzw. der Gesinnung anschauen, die
ein Leben »nach dem Fleisch« ausmachen. Dabei werden wir
sicher auf so manche Uberraschung stofen. Vielleicht stellen
wir fest, dass die Beschaftigung mit fleischlichen Dingen sogar
Sachverhalte betrifft, die wir nie als Problem erkannt hatten. Ei-
nige Bereiche halten wir irrtiimlicherweise womdglich sogar fiir
»gut«. Ein Beispiel hatten wir schon: die Fokussierung auf das
Gesetz. Obgleich viele Christen moglicherweise glauben, es sei
Gottes Wille, sich auf Regeln zu konzentrieren, iiberrascht es
uns, wenn wir im Romerbrief erfahren, dass wir auf das zurtick-
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blicken, was wir in Adam waren, falls wir unsere Aufmerksam-
keit auf das Gesetz richten. Wenn wir uns in anderen Bereichen
mit fleischlichen Dingen beschaftigen, konnte das ebenso {iiber-
raschend sein.

Wenn wir uns den Dingen des Geistes zuwenden, begegnet
uns Vertrautes: Es sind die sogenannten geistlichen Wachstums-
mittel wie Gebet, Bibellesen, Gemeinschaft, aufopfernde Liebe
zu anderen und Zucht des Heiligen Geistes. Aber auch hier kon-
nen wir noch iiberrascht werden. Sogar unsere Beschéftigung
mit den Dingen des Geistes reicht nicht aus, wenn sie vom Stand-
punkt unserer alten Identitat in Adam aus erfolgt.

Unsere Untersuchungen gehen iiber die reine Definition geist-
licher Wachstumsmittel hinaus. So werden wir die Frage stellen:
»Wie unterscheiden sich der Umgang mit diesen Mitteln (von
einem verhaltensbezogenen Standpunkt aus) und die Beschafti-
gung mit ihnen in unserer neuen Identitdt?« Wir haben bisher
behauptet, es sei entscheidend zu erkennen, dass unser »Han-
deln« aus unserem »Sein« erwachst. Jetzt werden wir sehen, dass
dies den Unterschied zwischen einer langweiligen und stumpf-
sinnigen Wiederholung religioser Pflichten und echter geist-
licher Kraft zur Verdnderung ausmacht.

Definitionen:
Was bedeutet es, sich auf das Fleisch zu konzentrieren?

Welchen geistigen Fokus hat Paulus, als er in Romer 7,14-24 seine
Niederlage vor dem Gesetz Gottes beschreibt? Dreierlei fallt in
diesem Zusammenhang auf:

— »ich«, »mich« oder »mir«;

— das, was ich tue;
— das, was das Gesetz sagt.
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Paulus orientiert sich an sich selbst und seinem Verhalten vor
dem Gesetz Gottes. Lassen Sie uns das mit seiner eigenen Liste
von Dingen vergleichen, denen wir in Christus gestorben sind.

Paulus’ geistiger Fokus in Romer 7 Dinge, denen wir gestorben sind
»ich«, »mich« oder »mir« Wir sind unserem alten Ich gestorben
(R6m 6,6).
das, was ich tue Wir sind der Stinde gestorben (Rom 6,11).
das, was das Gesetz sagt Wir sind dem Gesetz gestorben
(R6m 7,6).

Ist es nicht interessant, dass sich diese beiden Listen genau ent-
sprechen? Unsere Schlussfolgerung: Leben nach dem Fleisch be-
deutet, dass wir unsere Gedanken auf die Dinge richten, denen
wir in Christus gestorben sind.

Wenn wir diese Definition akzeptieren, miissen wir die von
Paulus in Romer 7 beschriebene Erfahrung als Leben nach dem
Fleisch einstufen.

Wenn Gott sagt, dass wir unserem alten Ich, der Stinde und
dem Gesetz gestorben sind, und wir dennoch unsere Gedanken
auf diese Dinge richten, dann haben wir unsere alte Identitdt im
Blick — unsere Identitdt in Adam. Unser Denken kreist um die
Dinge des Fleisches.

Den drei in Romer 7 enthaltenen Punkten kdnnen wir noch
einen weiteren hinzufiigen, dem wir Paulus zufolge gestorben
sind. In Galater 6,14 sagt er: »Von mir aber sei es fern, mich
zu rithmen, als nur des Kreuzes unseres Herrn Jesus Christus,
durch den mir die Welt gekreuzigt ist, und ich der Welt.« Unser
Denken auf die Welt (griechisch kosmos) zu richten, ist ein weite-
rer Gesinnungsaspekt, der zum Leben nach dem Fleisch gehort.
Zuerst werden wir uns kurz mit jedem dieser moglichen fleisch-
lichen Ausrichtungen beschiftigen, bevor wir zur Alternative
iibergehen — zur Gesinnung, die sich auf die Dinge des Geistes
konzentriert.

105



Kapitel 11:

Leben nach dem Fleisch: Das Ich

Was bedeutet es, meine Gedanken auf mein Ich zu richten? Of-
fensichtlich konnen wir nicht anders, als an uns zu denken. Aber
konzentrieren wir uns auf unser altes Ich oder auf das, was wir
in Christus sind? Was meinte Paulus, als er sagte: »Nicht mehr
lebe ich, sondern Christus lebt in mir«? Vielleicht konnen die fol-
genden Vergleiche hilfreich sein. Obschon die linke Seite wie die
Einstellung eines Nichtchristen erscheinen mag, ist es eine Tat-
sache, dass wir als Christen ebenso denken kdnnen. Ja, wenn wir
ehrlich sind, miissen wir zugeben, dass wir haufig so denken.

Unser altes Ich in Adam kontra unser neues Ich in Christus

unser altes Ich (in Adam)

unser neues Ich (in Christus)

entfremdet von Gott

Deshalb denken wir auf horizontaler
Ebene an unser altes Ich — auf der einen
Seite stehe ich, auf der anderen befinden
sich meine Probleme, andere Menschen,
Umstdande usw.

lebendig fiir Gott

Deshalb denken wir sowohl auf
horizontaler als auch vertikaler Ebene
an unser neues Ich. Unser Umgang

mit anderen, unsere Probleme, unsere
Umstdnde usw. werden allesamt unter
der Perspektive gesehen, wie Gott durch
sie wirkt oder wirken kann.

zum Tode verurteilt

Deshalb ist alles der Verganglichkeit
unterworfen, und zeitliche Dinge sind
von Wert. Wir verbringen unsere Zeit
damit, zeitliche Dinge (wie materiellen
Wohlstand) zu erwerben oder
festzuhalten.

Sicherheit des ewigen Lebens

Deshalb sind zeitliche Dinge nur Mittel
zum Zweck. Nur Dinge und Personen,
die man in der Ewigkeit noch findet,
besitzen einen endgultigen Wert (wie
Gott, Wahrheit und Menschen). Unser
verantwortungsvoller Umgang mit
zeitlichen und nattrlichen Dingen in
diesem Leben ist in erster Linie wichtig,
weil er Einfluss auf unser zukinftiges
Leben mit Gott hat.
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unser altes Ich (in Adam)

unser neues Ich (in Christus)

allein mit unerfiillten Bed(irfnissen
Deshalb schauen wir auf andere, die

uns aus der Einsamkeit »erlosen«

und unseren Hunger nach rechter

Liebe stillen sollen. Wir versuchen oft,
gedanklich zu verstehen, warum andere
unsere Bedurfnisse nicht stillen oder wie
wir sie dazu bringen kdnnen, uns zur
Erfillung zu verhelfen. In unserem Elend
bemitleiden wir uns selbst und sind
oftmals argerlich auf Gott und andere.

In der Gemeinschaft mit Christus und

mit anderen Christen werden unsere
Bediirfnisse in Christus ganz erfiillt

(Rém 12,5, Eph 1,3).

Deshalb konzentrieren wir uns darauf,
wie wir die Bedrfnisse anderer erfiillen
kénnen. Statt uns selbst zu bemitleiden,
danken und loben wir Gott fiir das, was
er uns gibt.

unklares Identitctsgefiihl

Deshalb zweifeln wir an unserem

Wert und versuchen, Annahme und
Bestdtigung von anderen Menschen zu
bekommen, die uns versichern, dass wir
von der Akzeptanz in unserem Umfeld
her wichtig sind. Wir machen uns viele
Gedanken dartiber, was andere von uns
halten.

Unsere Identitdt basiert darauf, wie Gott
uns sieht.

Deshalb kiimmert es uns weniger, was
andere von uns denken. Wir kénnen die
Frage, wer wir sind, als abgeschlossen
und geklart betrachten und gedanklich
immer mehr von unserem Ich
loskommen, um uns mit anderen
Menschen und Gott zu beschaftigen.
Wir werden zunehmend frei von
Selbstzweifeln und dem Bestreben, den
Menschen zu gefallen.

der Siinde schuldig

Wir flihlen uns schuldig, weil wir
schuldig sind. Wenn wir unser Denken
auf unser altes Ich richten, spiiren wir
ein bleibendes Schamgefiihl, das uns
niederdriickt und uns die Motivation
raubt. Wir konzentrieren uns zunehmend
auf uns selbst und distanzieren uns von
allen unseren Beziehungen.

vollstdndige Vergebung, tot fiir die Siinde
Wir sind in der Lage, von der Siinde
wegzublicken und sie am Kreuz

Christi abzulegen. Unsere Gedanken
konzentrieren wir auf das Erreichen
von geistlichen Zielen, nicht auf unsere
vorangegangenen Misserfolge.

Biblisch ausgedriickt: Egoistische oder ichbezogene Menschen
fokussieren sich auf das Ich ihrer alten Identitat in Adam. Mit
anderen Worten, Menschen, die im negativen Sinne auf sich
selbst bezogen sind, wollen sich ihre eigene Identitdt schaffen.
In den wechselseitigen Beziehungen zwischen ihnen und ihren
Mitmenschen zeigt sich, dass sie diese brauchen, um ihre eigene
Identitat oder Bedeutung festzustellen.
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Uns ausschlieflich in Christus zu sehen, ist in gewisser Weise
eine auf Christus ausgerichtete Perspektive, selbst wenn wir an
uns denken. Eine Stelle wie Kolosser 3,1-3 macht das deutlich:

Wenn ihr nun mit dem Christus auferweckt worden seid, so sucht,
was droben ist, wo der Christus ist, sitzend zur Rechten Got-
tes. Sinnt auf das, was droben ist, nicht auf das, was auf der Erde
ist; denn ihr seid gestorben, und euer Leben ist verborgen mit dem
Christus in Gott.

Es sei noch einmal gesagt: Wir sollen »auf das, was droben ist«
sinnen, weil dort unsere neue Identitat liegt. Auf diese Weise
denken wir an uns selbst, ohne in negativem Sinne vom Kreisen
um das eigene Ich vereinnahmt zu werden.

Wir haben uns schon bewusst gemacht, dass es umso schlim-
mer wird, je mehr wir um unsere Stindenprobleme kreisen. Selt-
samerweise gilt dasselbe fiir unsere Fokussierung auf uns selbst.
Je mehr wir uns auf das konzentrieren, was wir nicht haben, und
darauf bedacht sind, wie wir unsere Bed{iirfnisse stillen konnen,
umso grofler wird unsere Unzufriedenheit. Je mehr wir dariiber
nachdenken, wie wir andere zur Erfiillung unserer Bediirfnisse
bewegen konnen, desto inakzeptabler werden ihre Versuche.

Mit fortschreitendem Alter werden wir moglicherweise
immer anspruchsvoller und zunehmend enttduschter von den
Menschen. Manche &rgern sich, wihrend andere mit Trauer
und Riickzug reagieren, aber der Grund ist derselbe. Wenn wir
nach dem Fleisch leben, erwarten wir von uns selbst und ande-
ren etwas, das wir und sie nicht erfiillen konnen — nur Gott kann
unser personliches Bediirfnis nach Wertschdtzung und Liebe stil-
len.

Warum wenden wir uns in diesem Moment nicht an Gott,
indem wir beginnen, uns in Christus zu sehen, nicht in Adam?
Nattirlich werden Sie hin und wieder versagen, aber Sie sollten
sich in Threm Herzen vornehmen, in diesem Punkt Gott nachzu-
folgen.
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Probleme mit modernen Theorien

Den Gedanken der Selbstfokussierung haben wir in die Kate-
gorie »Leben nach dem Fleisch« eingeordnet. In einigen Lesern
ruft diese Position sicher Widerspruch hervor. In unserer heu-
tigen Kultur wird Selbstfokussierung als der Schliissel zu Gliick
und Gesundheit angesehen. Die Menschen heute glauben, sie
konnten ihre Probleme 16sen, wenn sie sich in den Mittelpunkt
stellen oder ihr Selbstwertgefiihl starken.

Diesen Theorien zufolge sollte ich mich auf die Suche nach
meinem wahren Ich machen und es von Unterdriickung und
Missbrauch durch andere befreien. Der Schliissel ist, mein inne-
res Kind - das wahre Ich — zu entdecken und die Rolle des »El-
tern-Ich« in meinem Leben zu {ibernehmen. Nur wenn ich meine
Erziehung, die von Scham bestimmt war, infrage stelle, werde
ich mich schliefllich von meinem negativen Selbstbild und von
repressiven Regeln (den von mir verinnerlichten repressiven
»Elterninstanzen«) 16sen konnen und die Freiheit finden, meine
Kreativitdt und meine »wahren« Gefiihle zum Ausdruck zu brin-
gen. Ich muss das innere Kind in mir annehmen, damit ich in
Kontakt mit meinen Gefiihlen komme, fiir die ich mich so lange
geschamt und die ich verleugnet habe. Nur dann werde ich letz-
ten Endes mein Ich von der undifferenzierten Ego-Masse meiner
Herkunftsfamilie unterscheiden konnen.

Obwohl viele Fachleute solche Theorien ablehnen, hat die Ge-
sellschaft in den letzten Jahrzehnten bisher kaum, wenn {iber-
haupt, diesbeziiglich Ubereinstimmung erreicht, wobei sie den
Konsens der Vergangenheit verlor. Der Autor John Bradshaw?,
der als der »Hohepriester der Therapie des inneren Kindes« be-
zeichnet wurde, hat beispielsweise eine Reihe von Biichern ge-
schrieben, die haufig auf der Bestsellerliste der New York Times

7  Meine Beschreibungen gehen auf Bradshaws Ausfiihrungen zuriick, die hauptsachlich
aus den folgenden beiden Werken dieses Autors stammen: John Bradshaw, Creating
Love: The Next Stage of Growth, New York: Bantam Books, 1992, und Healing the Shame that
Binds You, Deerfield Beach, CA: Health Communications, Inc., 1988.
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zu finden waren und diese monatelang anfiihrten. Sie gehoren
zu den beliebtesten Sachbiichern neuester Zeit.

Christliche Denker sind von diesen therapeutischen An-
regungen verwirrt. Einerseits gibt es die Beobachtung, dass man-
che Leute (vor allem Opfer akuten Missbrauchs in der Kindheit)
Abschnitte ihres frithen Lebens zu vergessen scheinen, oder eine
bekanntermafien schreckliche Vergangenheit idealisieren. Das ist
gewohnlich ein Zeichen von Unterdriickung oder Verdrangung;
es handelt sich um Verteidigungsmechanismen, die die Fahig-
keit zu einem realitatsbezogenen Leben oder zu ehrlichen zwi-
schenmenschlichen Beziehungen bedrohen konnen. Personen,
die unter schmerzlichen Missbrauchserfahrungen in der Kind-
heit leiden, leben moglicherweise in einem Zustand, in dem ihre
Gefiihle unterdriickt werden oder geradezu erstarrt sind, oder
ihr Leben ist mit irrationaler oder verdrangter Wut bzw. Angst
erfillt. Nur die fithrenden Vertreter der extremsten christlichen
Lehrrichtungen wiirden leugnen, dass solche Verdrangungs-
zustande existieren.

Andererseits haben die Entwicklungen auf diesem Gebiet die
meisten evangelikalen Denker beunruhigt. Heute scheint es, als
wiirde praktisch jeder (nicht nur Menschen mit schweren Miss-
brauchserfahrungen) als Opfer eines wie auch immer gearteten
Traumas angesehen. Es gab einige Extremfille, bei denen die zu-
sammengehorenden Denk- und Verhaltensabldufe voneinander
getrennt wurden. Was bei ihnen moglicherweise fiir notig er-
achtet wurde, hdlt man jetzt fiir den Schliissel zum Verstand-
nis des Lebens eines jeden. Allerdings sind diese kiirzlich »ent-
deckten« therapeutischen Verfahren oder Selbsthilfepraktiken
zuweilen sehr misstrauisch zu betrachten.

Aufmerksame Evangelikale sorgen sich heute, dass das, was
als legitime Therapie fiir bestimmte Opfer begann, zu einer
Mode-Erscheinung werden konnte, die das Ich und negative Er-
fahrungen in der Vergangenheit in den Mittelpunkt personlichen
Wachstums stellt. Einige Christen haben das Denken sikula-
rer Lehrer und New-Age-Anhinger wie Bradshaw schnell dem
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therapeutischen Markt im christlichen Bereich angepasst. Re-
parenting-Theorien® stellen sich heute nach den Behauptungen
ihrer Verfechter ebenso als Kern der Lehren Jesu heraus wie als
Mafistab, nach dem Gemeinden und Bibellehrer beurteilt wer-
den. Allerdings miissen sich Theorien, bei denen es um die Neu-
definition der eigenen Identitit und um Familiensysteme geht,
einige tiefer gehende Frage gefallen lassen:

— Sind Theorien tiber das innere Kind und tiber Scham, die
durch »Elterninstanzen« hervorgerufen wird, biblisch? Es
ware falsch, wiirde man behaupten, die Bibel miisse etwas
dariiber sagen, bevor wir ihnen trauen konnen. Bulimie wird
in der Bibel nicht erwadhnt, das heifst aber nicht, dass so etwas
nicht existiert. Wenn aber andererseits die Befreiung von
der durch die Eltern verursachten Scham der Schliissel zum
Wachstum ist, und nicht nur fiir Personen mit schweren Miss-
brauchserfahrungen, sondern praktisch fiir jeden, fragt man
sich: Wie sind die Menschen dann jahrhundertelang ohne
dieses Wissen zurechtgekommen? Bradshaw behauptet, die
westliche Gesellschaft habe zur Zeit des Nordamerikanischen
Unabhéngigkeitskrieges und der Franzosischen Revolution
begonnen, aus der Erstarrung des Patriarchalismus auf-
zuwachen, wobei die meisten unserer bedeutenden Erkennt-
nisse auf diesem Gebiet aus der Zeit nach dem Zweiten Welt-
krieg stammten! Ist es moglich, dass eine Entdeckung, die
nur in den 1960er- und 1970er-Jahren von grofitenteils saku-
laren Denkern und New-Age-Anhangern gemacht wurde, der
Schliissel zu personlichem Wachstum fiir die meisten oder gar
alle Menschen ist? Wozu brauchten wir dann noch die Bibel?
Dort findet sich nichts von den »Erkenntnissen« dieser mo-
dernen Denker!

8 A.d.H.: Dies ist ein Begriff aus der Psychotherapie, der ein wesentlicher Bestandteil der
therapeutischen Beziehung ist. Er beschreibt eine therapeutische Haltung, die dem Pa-
tienten gezielt nachtragliche elterliche Fiirsorge zukommen lédsst, welche innerhalb des

Rahmens einer therapeutischen Beziehung angemessen ist. Zu der diesbeziiglichen Ein-
schitzung aus biblischer Sicht vgl. die nachfolgenden Ausfithrungen des Autors.
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— Viele der Definitionen fiir »Beschdmung« sind so weit gefasst,
dass sie nahezu alle elterlichen Interventionen und sogar klar
festgelegte Kategorien fiir Gut und Bose abzulehnen schei-
nen. Manche Autoren, einschliefSlich einiger Evangelikaler,
haben sich fiir teilweise bedenkliche Definitionen von un-
zuldssiger »Beschamung« starkgemacht. (Sie behaupten z. B.:
»Jedes Mal, wenn ich sage, dass mit meinem Gegentiber etwas
nicht stimmt, beschame ich ihn.«) Wie kann diese Definition
aus einem aktuellen evangelikalen Buch mit der Tatsache in
Einklang gebracht werden, dass mit uns wirklich etwas nicht
in Ordnung ist? Wie wiirde Jesus solchen Definitionen be-
gegnen? Er sagte, die Welt hasste ihn, weil er bezeugte, dass
ihre Werke bose waren (Joh 7,7). Seine Predigt in Matthdus 23,
in der er die Pharisder verurteilt, wére diesen Behauptungen
zufolge offensichtlich eine Beschamung und Abstempelung
der schlimmsten Art. Er sagte auch, er sei nicht gekommen,
Gerechte zu rufen, sondern Siinder (Mt 9,13). Kann man
Stinde noch bekennen, ohne zu spiiren, dass wir uns ent-
weder selbst beschdmen oder beschamt werden? Wenn die
biblischen Wahrheiten derart ausgehohlt werden, dann hat
uns Christus nichts mehr zu bieten.

— Ist es angebracht, uns als mehr oder weniger ideal anzusehen,
als wir noch Vorschulkinder waren? So existiert die Vor-
stellung, dass »ich die wahre Person, die ich als Kind war, fin-
den muss«. Basiert sie nicht auf der Uberzeugung, dass Men-
schen in frither Kindheit im Grunde gut sind und erst durch
repressive Eltern schlecht werden? Bradshaw bestdtigt aus-
driicklich, dass dies die Grundlage seiner Theorien ist. Aber
wie stimmt diese Theorie mit Stellen wie Spriiche 22,15 iiber-
ein: »Narrheit ist gekettet an das Herz des Knaben; die Rute
der Zucht wird sie davon entfernen«? Eine solche Aussage
klingt wie die Antithese der modernen »Theorie des inne-
ren Kindes«. Auch Paulus sagt: »Als ich ein Kind war, redete
ich wie ein Kind, dachte wie ein Kind, urteilte wie ein Kind;
als ich ein Mann wurde, tat ich das weg, was kindlich war«
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(1Kor 13,11). Die Bibel lehrt, dass Kinder schon im gefallenen
Zustand auf die Welt kommen und ihr unsozialer Egoismus
durch Erziehung und liebevolle Zucht kontrolliert werden
muss. Kinder halten sich fiir den Mittelpunkt des Universums
und meinen, jeder sollte ihren Gefiihlen gerecht werden. Sie
kennen nicht den Unterschied zwischen ihren Gefiihlen und
der Realitat. Viele christliche Denker fragen sich, ob moderne
Theorien dies als Ideal betrachten, nach dem wir alle streben
sollten.

Den Schamtheorien des sdkularen Marktes liegt die unbewie-
sene Annahme zugrunde, dass alle Schamgefiihle ihren Ur-
sprung auflerhalb von uns selbst haben. Autoren wie Brad-
shaw prangern die biblische Vorstellung einer angeborenen
Stindhaftigkeit als »die schlimmste Art negativer Konditio-
nierung im Patriarchalismus« an. Er beharrt darauf, dass die
zur Beschamung fithrenden Stimmen in uns auf unsere Her-
kunftsfamilie zuriickgehen — auf unsere Eltern. Doch selbst
wenn dies manchmal zutrifft, erhebt sich die Frage: Wie wis-
sen wir, dass Scham nicht auch dem Betreffenden angeboren
ist, weil sie zum gefallenen menschlichen Zustand gehdrt?
Adam versteckte sich im Garten Eden nicht vor Eva, sondern
vor Gott. Wenn wir wagen, uns Autoritat anzueignen, die
uns nicht zusteht (einschliefllich des Rechts, »unsere eigenen
Gotter« zu sein), regt sich unweigerlich unser schlechtes Ge-
wissen. Das gilt vor allem dann, wenn wir demjenigen gegen-
ubertreten miissen, dem diese Autoritat und dieser Titel (der
Gott des Universums) rechtmafiig gehoren. Ausdruck die-
ser universellen und unvermeidbaren Gefiihle ist die Scham.
Warum suchen wir den Ursprung der Scham ausschliefSlich in
unserer Umwelt, statt zu erkennen, dass ein Grofsteil unserer
Scham der tiefen Erkenntnis unserer eigenen Siindhaftigkeit
entstammt?

Der »Theorie des inneren Kindes« zufolge ist der Schliissel
zur Uberwindung von Scham die Einsicht in meine eigenen
Schmerzen und meinen Zorn. Indem ich schliefllich meine
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eigenen tiefen Gefiihle und nicht diejenigen meiner Eltern
spiire, unterscheide ich mein Ich von der Ego-Masse mei-
ner Familie. Aber diese Theorie ist nicht bewiesen. Einige
Leute scheinen sich stdandig auf ziemlich destruktive Weise
mit ihren Schmerzen und ihrer Wut zu beschiftigen. Wiir-
den wir eine Liste von Bibelversen erstellen, die sich auf die
Notwendigkeit konzentrieren, uns mehr mit unserem Leid
und unseren Schmerzen zu befassen, und stellten wir sie
dann einer Liste gegeniiber, die die Bedeutung von Dank-
barkeit, Geniigsamkeit und Anbetung betont, wie wiirden
die beiden Listen im direkten Vergleich wohl abschneiden?
Ist es nicht so, dass laut Bibel die Menschen in ihrer Gesamt-
heit eine dankbare Haltung gegeniiber dem, was Gott fiir uns
getan hat oder noch tun wird, entwickeln und nicht bei ihren
Misserfolgen stehen bleiben sollen? Auf die Gefahr hin, eine
»Verleugnungshaltung« attestiert zu bekommen, mochte ich
darauf aufmerksam machen, dass sich selbst Verse iiber die
Rolle von Schmerz und Leid mehr darauf konzentrieren, wie
wir Schmerzen ertragen und ihnen begegnen konnen, als we-
niger auf die Notwendigkeit, sich mit ihnen intensiv zu be-
fassen. Eine solche Prioritdtensetzung darf nicht bedeuten,
dass Christen ihre Probleme leugnen sollen. Paulus, Chris-
tus und andere Personen der Bibel haben ihre Schmerzen zu-
gegeben. Vielmehr miissen wir die Gewichtung in der Schrift
erkennen, die deutlich in eine Richtung weist: Wir sollen un-
serer angeborenen negativen Einstellung, der Undankbarkeit
und der Ichbezogenheit widerstehen.

Wie jeder andere auch miissen Christen {iber sich selbst nach-
denken. Aber man kann auch iiber die MafSen von sich ver-
einnahmt werden, und das bedeutet, auf die Dinge des Fleisches
bedacht zu sein. Liegen bei bestimmten Menschen Missbrauchs-
erfahrungen in der Vergangenheit vor, ist eine gewisse Selbst-
reflexion notwendig. Der Grund dafiir ist, dass sie diese Dinge
nur dauerhaft hinter sich lassen konnen, wenn sie diese aus-
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reichend verarbeitet haben. (Dabei gilt natiirlich fiir die Be-
treffenden, dass zu einer hinreichenden Verarbeitung des Er-
littenen die innere Heilung kommen muss, die Christus jedem in
seiner Gnade anbietet.) Generell ldsst sich sagen, dass Gott uns
von einem ichbezogenen Leben befreien und zu einem Leben
fithren mochte, in dessen Zentrum Christus steht.
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Kapitel 12:
Leben nach dem Fleisch: Slinde

Wir haben gesehen, dass Christen der Siinde gestorben sind. An-
gesichts unserer bisherigen Argumentation ware es daher eine
Sache des Fleisches, wiirden wir auf die Siinde bedacht sein.
Doch nach den Behauptungen einiger moderner Lehrer und Bi-
belausleger sollen wir, wenn wir vor den Herrn kommen, als
Erstes an jede Siinde denken, die wir seit der letzten Begegnung
mit ihm begangen haben. Sie meinen, nachdem wir uns der ei-
genen Siinden bewusst sind, konnen wir sie bekennen und von
ihnen gereinigt werden. Das, so sagen sie, erlaubt es uns, unsere
Siinden hinter uns zu lassen.

Die Bibel jedoch liefert nur eine sehr diinne Grundlage fiir uns
als diejenigen, die auf diese Weise Gott nahen wollen. Sie basiert
hauptsdchlich auf 1. Johannes 1,9: »Wenn wir unsere Stinden be-
kennen, so ist er treu und gerecht, dass er uns die Siinden vergibt
und uns reinigt von aller Ungerechtigkeit.« Dieser Vers ist fiir ei-
nige populédre Lehrauffassungen so wichtig geworden, dass er in
manchen Gemeinden jede Woche zitiert wird. Wie seltsam, dass
irgendein Vers so viel Bedeutung haben sollte. Oder anders aus-
gedriickt: Wie eigenartig ist es, dass eine solch wichtige Wahr-
heit nur an einer Stelle gelehrt wird! Und das lasst Zweifel daran
aufkommen, ob bestimmte moderne Lehrmeinungen iiber diese
Praxis biblisch ausgewogen sind.

In erster Linie spricht Johannes in diesem Vers nicht {iber die
personliche Stille Zeit mit Gott, sondern {iber einen Vergleich zwi-
schen biblisch-christlicher Theologie und den Meinungen jener
Irrlehrer, die geistliche Sachverhalte im Sinne der Gnosis erklaren
wollten. Wenn wir die dhnliche Satzkonstruktion der Verse 6, 8
und 10 einerseits und die der Verse 7 und g andererseits unter-
suchen, stellen wir fest, dass sie Vergleiche zwischen Christen und
Irrlehrern ziehen, nicht zwischen geistlichen und fleischlichen
Christen. Diese gnostisch ausgerichteten Irrlehrer leugneten jeg-
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liche menschliche Siinde, indem sie behaupteten, dass die Dinge,
die wir mit unserem physischen Korper tun, nicht zdhlen, weil
dieser nicht geistlicher Art ist. Johannes verurteilt diese Irrlehrer
zu Recht als Liigner und besteht darauf, dass wir zugeben miis-
sen, Stinder zu sein, bevor uns Vergebung zuteilwerden kann.

Der Hauptpunkt fiir uns heute besteht hier nicht darin, dass
wir Vergebung unserer Siinden empfangen miissen, wenn
wir sie begangen haben. Vielmehr miissen wir, wenn wir Gott
nahen, unsere schwer auf uns lastenden Siinden vor ihm in Ord-
nung bringen: Nachdem wir sie vor ihm bekannt haben, miissen
wir sie auch vor Menschen bekennen, wenn wir an ihnen schul-
dig geworden sind. Wir schamen uns namlich fiir unsere Misse-
taten. Stindenbekenntnis bedeutet, dass wir mit Gott einer Mei-
nung sind. Mit anderen Worten: Wir geben zu, dass das, was wir
getan haben, falsch war, und die Schuld bei uns liegt, nicht bei
einem anderen. In diesen Bereichen miissen wir Gottes Gnade
erneut in Anspruch nehmen. Zusammen mit vergleichbaren Stel-
len lehren Psalm 32 und 51 die Notwendigkeit, nicht bekannte
Stinde vor Gott in Ordnung zu bringen. Genau genommen wére
es angemessener, Gott zu danken, dass er uns bereits vergeben
hat, statt ihn um Vergebung zu bitten.

Anderenfalls konzentrieren wir uns in unserem Gebetsleben
womdglich zu sehr auf unsere Siinden, oder — was noch schlim-
mer ist — wir glauben, die halb automatische Pistole lage auf dem
Tisch. Das hatte wirklich eine frostige Wirkung auf unsere Be-
ziehung zu Gott.

Gott geht bereitwillig das Risiko ein, uns eine allumfassende
Vergebung zu schenken. Die anschlieffende Tabelle fasst einige
der wichtigsten Stellen zu diesem Thema zusammen, was fiir
den Leser hilfreich sein mag.

Diese und viele andere Verse lehren, dass unsere Errettung si-
cher ist und uns ein fiir alle Mal Vergebung zuteilwurde, als wir
das Geschenk des Heils empfangen haben.

Verleitet uns das Wissen um unsere ewige Sicherheit, leicht-
fertig mit der Siinde umzugehen und die Gnade Gottes aus-
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zunutzen? Wenn das der Fall ist, haben wir das Ganze nicht rich-
tig verstanden. Auch Paulus spiirte gelegentlich die Notwendig-
keit, Glaubige daran zu erinnern, dass Menschen aufgrund ihrer
Siinde in die Holle kommen, weshalb sie niemals als unwesent-
lich angesehen werden sollte.’

Verse, die die Sicherheit unserer Errettung lehren

Epheser2,8-9 | »Denn durch die Gnade seid ihr errettet, mittels des

Glaubens ... nicht aus Werken.« Wir miissen uns die Vergebung
nicht verdienen, weil wir sie bereits als Gnadengeschenk
empfangen haben. Anderenfalls wére sie von unseren Werken
abhéangig. Diese Verse lassen das aber nicht zu.

Epheser 4,32 Dort steht, dass Gott uns in Christus »vergeben hat«. Die Zeitform
des Verbs bedeutet, dass Vergebung ein abgeschlossener Akt ist.

Kolosser 2,13 »Als ihr tot wart in den Vergehungen ..., hat er [euch] mitlebendig
gemacht mit ihm, indem er uns alle Vergehungen vergeben hat.«
Warum missen wir jetzt noch standig um Vergebung bitten, wenn
doch all unsere Vergehungen vergeben worden sind?

Romer 8,1 »Also ist jetzt keine Verdammnis fiir die, die in Christus Jesus sind.«

Johannes 5,24 | Jeder, der an Christus glaubt, »kommt nicht ins Gericht«.

Hebrder 10,14 | »Mit einem Opfer hat er [Gott] auf immerdar die vollkommen
gemacht, die geheiligt werden.«

9 1.Korinther 6,9-11; Epheser 5,5-7; Galater 5,19-21. In jeder dieser Bibelstellen ist die Ar-
gumentation dieselbe. Paulus droht den Glaubigen nicht mit der Holle. Vielmehr sagt
er, dass solche Dinge keinen Platz in unserem Leben haben, da Ungladubige dafiir ver-
urteilt und in die Holle geworfen werden. Dennoch ist klar, dass Glaubige in Korinth ei-
nige, wenn nicht gar alle, der erwéhnten Verhaltensweisen erkennen lieflen. Glaubige
konnen, so Paulus, solche Dinge zwar tun, doch ein derartiges Verhalten ist vollkommen
unangebracht, weil »ihr ... abgewaschen [seid] ... geheiligt [seid] ... gerechtfertigt wor-
den [seid] in dem Namen des Herrn Jesus« (1Kor 6,11). Auch in Epheser 5,5ff. fiihrt er ei-
nige Siinden auf und sagt: »... Niemand verfiihre euch mit eitlen Worten, denn dieser
Dinge wegen kommt der Zorn Gottes iiber die Séhne des Ungehorsams.« Droht er sei-
nen Lesern? Nein! Er sagt weiter: »Seid nun nicht ihre Mitgenossen.« Es muss moglich
sein, diese Dinge zu tun, ansonsten gibe es keinen Grund fiir diese Worte. Doch obschon
ein Christ imstande wire, Taten der Finsternis zu veriiben, wiirde er von seiner Identitat
her nie zu den »Sohnen des Ungehorsams« gehoren. Im Gegenteil, Paulus erinnert sie:
»Denn einst wart ihr Finsternis, jetzt aber seid ihr Licht in dem Herrn; wandelt als Kin-
der des Lichts« (V. 8). Unsere Identitét ist fiir immer festgelegt, und deshalb sollten wir
uns nicht wiinschen, uns so wie Menschen mit der anderen Identitit zu verhalten. Diese
Denkweise stimmt mit dem Rest des Neuen Testaments tiberein.

118



Epheser 1,13-14 | Gott hat uns in Christus mit dem Heiligen Geist »versiegelt«. Hier
geht es um ein Wachssiegel, das auf Schriftrollen gedriickt wurde.
Damit wurden sowohl die Sicherheit als auch das Eigentumsrecht
im Blick auf die betreffenden Dokumente verdeutlicht. Das
bedeutet, dass wir nicht verlorengehen kdnnen, weil wir Eigentum
des Herrn Jesus sind.

Rémer 8,29 Der Begriff »zuvor bestimmt« bedeutet, das endgiltige Schicksal
und eines Menschen zu festzulegen. Gott hat die endgliltige
Epheser1,4-5 | Bestimmung des Glaubigen vor aller Zeit festgelegt. Bei der
Wiederkunft Christi werden wir vollends in sein Bild verwandelt
werden. Dann werden wir als Heilige und Untadelige vor ihm
stehen (siehe auch Phil 3,21 und Jud 24).

Siinde ist von so grofser Bedeutung, dass Christus fiir sie starb,
um sie vergeben zu konnen. Leider ist es wahr, dass wir noch
fester in den Griff der Siinde geraten, wenn wir uns mit der
Siinde beschaftigen. Wir gleichen dann einem Mann, der
kampft, um aus dem Treibsand zu kommen. Darin bestand das
in Romer 7,14-24 beschriebene Schicksal des Paulus, bis er von
dem, was er tat, wegsah und auf Christus schaute. Die Kraft, die
von der Siinde befreit, kommt nicht durch die Beschaftigung mit
der Bosartigkeit der Stinde, sondern durch den Heiligen Geist,
indem wir uns mit den Dingen des Geistes befassen.

Wir konnen uns auch auf die Siinde konzentrieren, nicht weil
wir uns wegen ihr schlecht fiihlen, sondern weil wir stindigen
wollen. Wir suchen nach Gelegenheiten zur Siinde und halten da-
nach Ausschau oder ergehen uns in Erinnerungen an vergangene
Lieblingsstinden. Auch dann lenken wir unsere Gedanken auf die
Dinge des Fleisches. Wahrscheinlich brauchen wir nicht viel dar-
iiber sagen, da es doch recht offensichtlich ist. In solchen Situa-
tionen geht es eindeutig darum, dass wir es lernen miissen, un-
sere Aufmerksamkeit auf die Dinge des Geistes zu richten.

Eine korrigierte Perspektive

Wir haben bereits festgestellt, dass wir uns »Gott ... als Lebende
aus den Toten« darstellen sollen (R6m 6,13). Das bedeutet, wir
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sollten zu ihm kommen und uns nicht mit unseren Siinden be-
fassen, sondern mit dem, was wir jetzt in Christus sind. Wir
haben gesehen, dass der Schliissel zu einem Leben im Geist die
gedankliche Ausrichtung auf die Dinge des Geistes ist. Aber die
Siinde gehort zu den Dingen des Fleisches, nicht zu denen des
Geistes. Sich mit der Siinde zu beschiftigen, heifst, unser Den-
ken auf die Dinge des Fleisches zu richten. Wir haben schon ein-
geraumt, dass es Zeiten gibt, in denen uns unbereinigte Siinde
zu schaffen macht. Dann miissen wir sie bekennen und Gott fiir
seine Vergebung danken. Aber das ist etwas anderes, als sich auf
die Sitinde zu fokussieren.

Viele von uns wiirden gut daran tun, die Stille Zeit mit Gott
anders zu fiillen. Statt uns vor dem Herrn hinzusetzen oder hin-
zuknien und all unsere Siinden aufzuzéahlen, sollten wir viel-
mehr an all die Dinge denken, die er fiir uns getan hat!

Wir sollten uns das Wunder der empfangenen Vergebung
und unsere herrliche neue Identitdt vor Augen fithren. Wir soll-
ten Dank und Lob dafiir opfern, wer wir in Christus sind. Mog-
licherweise ware es auch hilfreich, wiirden wir uns der Wahr-
heiten unserer Einsmachung mit Christus erneut bewusst wer-
den und dariiber reden. Wir kdnnten zu Gott sagen: »Ich komme
zu dir nicht auf der Grundlage irgendwelcher Werke, von denen
ich weifs, dass sie siindig sind, sondern allein aufgrund der
Gnade Christi.«

Darum geht es Paulus in Philipper 4,8. Dort spricht er iiber
unser Gebetsleben: »Im Ubrigen, Briider, alles, was wahr, alles,
was wiirdig, alles, was gerecht, alles, was rein, alles, was lieblich
ist, alles, was wohllautet, wenn es irgendeine Tugend und wenn
es irgendein Lob gibt, dies erwégt.«

Manche Christen sind von ihren Siinden geradezu besessen,
und jedes Mal, wenn sie auf Gott schauen, ist alles, woran sie
denken, ihre Stinde. (Natiirlich sind andere so selbstgerecht, dass
sie ihre Stinden kaum wahrnehmen, aber das ist ein anderes Pro-
blem.) Wenn wir von den Gedanken an unsere Stinde so ver-
einnahmt werden, ist unsere Beziehung zum Herrn gestort bzw.
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unterbrochen, und wir sind verurteilt, ein erbarmliches Leben
nach dem Fleisch zu fiihren. Kein Wunder, dass der Teufel, der
Ankléger, so entschlossen ist, uns unsere Siinden aufzudréngen,
als hétte sich unsere Identitdt niemals geandert. Deshalb stehen
wir in einem geistlichen Kampf: Bei dem Versuch, von unseren
Taten wegzusehen und auf Gottes Taten fiir uns zu schauen, wer-
den wir diese Tatsache stets beriicksichtigen miissen.
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Kapitel 13:
Leben nach dem Fleisch: Die Welt

Wir haben uns schon mit der Wahrheit beschéftigt, dass durch
das Kreuz Christi »mir die Welt gekreuzigt ist, und ich der Welt«
(Gal 6,14). Romer 8,4-8 spricht von der Beschiftigung mit den
Dingen des Fleisches, denen wir in Christus gestorben sind, ein-
schliellich des Systems dieser Welt. Der Begriff »Welt« (grie-
chisch kosmos) ist ein spezielles Wort im Neuen Testament. In
den meisten Féllen bezieht sich kosmos nicht auf die Welt im
Sinne des physischen Globus, sondern auf ein Wertesystem. In
1. Johannes 2,15-16 heifst es in Gottes Wort:

Liebt nicht die Welt [kosmos] noch was in der Welt [kosmos] ist.
Wenn jemand die Welt [kosmos] liebt, so ist die Liebe des Vaters
nicht in ihm; denn alles, was in der Welt [kosmos] ist, die Lust des
Fleisches und die Lust der Augen und der Hochmut des Lebens, ist
nicht von dem Vater, sondern ist von der Welt [kosmos].

Kosmos bezeichnet sowohl die Perspektive der Menschheit ohne
Gott als auch das System, das Menschen unabhingig von Got-
tes Fithrung entwickelt haben. Das System dieser Welt legt mehr
Wert auf voriibergehende Dinge (wie Geld, Prestige und Er-
fahrungen, die unsere Sinne befriedigen) als auf ewige Dinge.
Somit ist es dem gottlichen Wertesystem entgegengesetzt.

Seltsamerweise stiitzen sogar Christen ihr Wertesystem ge-
legentlich auf Dinge wie den Hochmut des Lebens, die Lust der
Augen und die Lust des Fleisches. Christen unserer Zeit haben
oft Schwierigkeiten zu erkennen, warum es falsch ist, die Dinge
der Welt zu schétzen, obschon Gott an einigen Stellen eindring-
lich davor warnt, sie zu lieben. So z. B. in Jakobus 4,4: »Wisst ihr
nicht, dass die Freundschaft der Welt [kosmos] Feindschaft gegen
Gott ist?«
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Ein Grund fiir diese ernste Warnung ist die Tatsache, dass die
Welt in Wirklichkeit das Reich des Feindes Gottes, des Teufels,
ist. Das Neue Testament nennt ihn wiederholt den Fiirsten die-
ser Welt (Joh 12,31; 14,30; 16,11). In Epheser 6,12 werden Damo-
nen, »die Weltbeherrscher'® dieser Finsternis« genannt. Johannes
sagt, »die ganze Welt [kosmos] liegt in dem Bosen« (1Jo 5,19).
Kein Wunder, dass es Gott nicht geféllt, wenn seine Nachfolger
das von seinem Feind, dem Verderber von Menschenseelen, be-
herrschte System lieben!

Dinge wie Geld, Annehmlichkeiten und Karriere haben einen
gewissen Wert, und im richtigen Zusammenhang konnen wir
sie frei geniefSen. Allerdings konnen sie sich auch als Gotzen er-
weisen, indem sie Gottes Platz in unserem Leben einnehmen und
zur Sucht werden.

Nehmen wir beispielsweise Geld. Am Geld als solchem ist
nichts auszusetzen, und jeder von uns muss es verdienen, um
seinen Lebensunterhalt zu bestreiten. Arbeit zum Gelderwerb ist
Gottes Wille (Eph 4,28). Aber in der Welt ist es das Mittel, um
Gliick und Identitat zu finden. Das verleiht ihm eine Bedeutung,
die in keinem Verhiltnis zur Realitat steht. Manche Menschen
haben sich dem Gewinn so sehr verschrieben, dass sie ihre Be-
ziehungen, Familien und sogar ihre korperliche und emotionale
Gesundheit ruinieren. Geld ist in der westlichen Welt der Gotze
schlechthin.

Ein Keller voller Gabeln

Wenn wir die Terminologie ein wenig andern, ist Gottes Perspek-
tive in diesem Punkt leichter zu verstehen. Statt Dollarnoten neh-
men wir Gabeln. Eine Gabel besteht aus Metall, wobei alle han-
delstiblichen Gabeln eine bestimmte Summe kosten. Man kann
sagen, dass ein Dutzend Gabeln einen gewissen Wert haben — be-

10 Im Griechischen steht fiir »Weltbeherrscher« (Einzahl) kosmokrator.
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sonders dann, wenn sie schon sind. Sie besitzen nicht nur einen
Wiederverkaufswert, sondern auch einen Nutzwert beim Essen.
Deshalb, so glaube ich, wiirde niemand von uns behaupten, Ga-
beln seien wertlos. Ebenso wenig wiirden wir sagen, es sei eine
Siinde, Gabeln zu besitzen. Ja, wahrscheinlich haben wir alle ei-
nige Gabeln zu Hause.

Doch angenommen, jemand wiirde sich fiir Gabeln begeistern
und anfangen, sie zu sammeln. Taglich wird seine Gabelsamm-
lung grofier und grofler, da er standig neue kauft, wo er sie nur
bekommen kann. Schliefilich beginnt sich sein Keller mit Ga-
beln zu fiillen, bis er zweifelsohne der grofite Besitzer von Ga-
beln weltweit ist. Er besitzt Millionen von Gabeln, sogar einige
sehr kostspielige aus Ubersee. Einige seiner Freunde schelten ihn
manchmal, weil sie meinen, dass es wichtigere Dinge im Leben
gdbe als das Kaufen und Sammeln von Gabeln. Aber er lachelt
nur. Er weif3, sie sagen das nur, weil sie selbst so wenige Gabeln
besitzen. Offenbar sind sie eifersiichtig!

Eines Nachts kommt er wie gewohnlich spat nach Hause.
Seine Kinder beklagen sich: »Dad, wo warst du? Wir wollten
doch etwas mit dir unternehmen.«

Mit einer Holzkiste in den Armen antwortet er: »Ich habe ein
paar wunderbare Gabeln gefunden! Seht nur diese ganze Kiste.«

Obwohl sie angewidert stohnen, sagt er nur: »Jungs, ihr kennt
einfach nicht den Wert von Gabeln!«

Diese Geschichte mag uns lacherlich erscheinen, aber nur,
weil Gabeln weder ein gesetzliches Zahlungsmittel noch ein
weitverbreitetes Sammelobjekt sind. Aber die Dinge, die wir
sammeln, unterscheiden sich im Grunde nicht davon. Ob Klei-
dung, Autos, Immobilien, Sportausriistungen oder Geldbetréage
auf der Bank, das alles konnte in Gabeln umgetauscht werden.
Jesus sprach von einem Mann, der sein Leben mit dem Fiillen
etlicher grofier Kornspeicher zugebracht hatte — eine weitere
Sache, die den meisten von uns heute nicht sehr erstrebenswert
erscheint. Aber in jenen Tagen war Korn noch wichtiger als Geld.
Es hitten ebenso gut Gabeln oder irgendetwas anderes sein kon-
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nen. Der entscheidende Punkt besteht jedenfalls darin, dass der
Mann alles verlor, als er starb (Lk 12,16-21).

Derjenige, der dem gesetzlichen Denken verhaftet ist, mag an
diesen Punkt sagen: »Ich bin der Meinung, dass jeder mit mehr
als acht Gabeln das Geld des Herrn verschwendet!« Darum geht
es aber nicht. Ob man nun weniger oder mehr Gabeln besitzt,
darauf kommt es nicht an. Was zahlt, ist unser Gefiihl fiir Ver-
héltnismafigkeit im Leben — etwas, das unser Sammler von Ga-
beln offensichtlich nicht hat. Wir konnen Gabeln kaufen, be-
sitzen und gebrauchen, ohne von ihnen fasziniert zu sein oder
unserem Gabel-Tick zu gestatten, unsere Beziehungen und
unseren christlichen Dienst zu beeintrdachtigen. Anders aus-
gedriickt, wir sollten unsere Identitdt nicht von unseren Gabeln
bestimmen lassen.

Jemand, der das dennoch tut, denkt die ganze Zeit iiber nur
an Gabeln. Das ist der wirkliche Punkt im Hinblick auf Gott.
Menschen entwickeln leicht eine ungesunde Leidenschaft fiir
Dinge dieser Welt. Dann wird es unmdglich, sich auf die Dinge
des Geistes zu konzentrieren.

Freiheit von der Welt [kosmos]

Johannes liefert uns einen Schliissel zur Freiheit im Umgang mit
dem System bzw. der Ordnung dieser Welt. Wir haben ja schon
die Stelle angefiihrt, die besagt, dass wir die Welt nicht lieben
sollen. Dann schreibt Johannes weiter: »Und die Welt [kosmos]
vergeht und ihre Lust; wer aber den Willen Gottes tut, bleibt
in Ewigkeit« (1Jo 2,17). Hier finden wir den Schliissel zu einer
wirksamen Beurteilung des Wertesystems dieser Weltordnung.
Nur bleibende Dinge sind wirklich wertvoll, und das sind allein
geistliche Dinge.

Was wire, wenn lhnen jemand eine Million Dollar bieten
wiirde, falls Sie dafiir Selbstmord begingen? Nicht sehr an-
sprechend, oder? Und wenn das Angebot auf einhundert Mil-
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lionen erhoht wiirde? Noch immer nicht verlockend? Das ist
allzu offensichtlich! Was bringt mir Geld in rauen Mengen, wenn
ich es anschlieflend nicht genieflen kann? Angenommen, man
wiirde es Thnen sofort auszahlen, und Sie miissten sich erst in
fiinf oder gar erst in fiinfhundert Stunden umbringen? Mich
wiirde es nach wie vor nicht reizen. Wie konnte ich das Geld
genieflen, wenn ich wiisste, wo das alles hinfiihrt? So ist unser
Leben, wenn wir fiir die Dinge der Welt leben.

Ein ewiges Wertesystem macht Sinn. Es sollte fiir uns Chris-
ten mafigeblich sein. Aber wie kommt es, dass wir standig an das
zeitlich begrenzte Wertesystem dieser Welt denken miissen?

In jedem von uns ist der tiefe Wunsch nach Liebe und Wert-
schitzung. In unserer Verlorenheit lernen wir, diesen Hunger
umzulenken. Er betrifft Dinge wie Geld, Anerkennung, Pres-
tige und Erfahrungen, die unsere Sinne befriedigen. Doch nichts
davon stillt unsere inneren Bedtirfnisse, sondern lindert nur
den Schmerz fiir eine Weile, so wie das Heroin beim Drogen-
abhangigen zu einer voriibergehenden Phase der Schmerz-
unempfindlichkeit fithrt. Wir leben in einer Zeit, die von saku-
laren Denkern oft als ein Zeitalter der Freiheit charakterisiert
wird. Aber die Wahrheit ist: Wir leben in einer Zeit der Ab-
héangigkeit — wir sind an Siichte gebunden. Wenn Menschen (ein-
schliellich Christen) versuchen, ihre inneren Bediirfnisse durch
das Wertesystem dieser Welt zu befriedigen, werden sie zu-
nehmend ausgehungert und und verlieren jedes Maf.

Es gibt auch eine Fokussierung auf geistliche Dinge, die nach
auflen hin sichtbar werden (z. B. unser Dienst in der Gemeinde).
Selbst eine solche Haltung kann bedeuten, dass wir uns mit
den Dingen dieser Welt befassen, da unsere Motive in Wirklich-
keit Anerkennung, Prestige oder sogar Geld sind. Prediger, die
scheinbar nach weltlichen Beweggriinden handeln, sind keine
Seltenheit. Wir alle haben von jemandem gehort, der sich seiner
geistlichen Leistungen rithmt.

Obschon wir Christen geworden sind, wird die Fixierung auf
weltliche Dinge nicht einfach so verschwinden. Die meisten von
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uns beschéftigen sich gedanklich einen grofien Teil des Tages mit
Dingen dieser Welt. Diese ganze Zeit leben wir nach dem Fleisch,
weil wir unser Denken auf die Dinge des Fleisches richten.

Eine ehrliche Einschatzung

Was ist die Losung? Riickzug in ein Kloster, wo nicht so viel
Boses unser Denken storen kann? Nein. Auch das ist ein mensch-
licher Gedanke — dann versuchen wir, die innere Einstellung
durch die dusere Umgebung zu kontrollieren. Paulus missbilligt
jeglichen Versuch, sich durch einen Riickzug aus der Welt vor
Bosem zu schiitzen. In 1. Korinther 5,9-10 sagt er:

Ich habe euch in dem Brief geschrieben, dass ihr keinen Umgang mit
Unziichtigen haben sollt; und zwar nicht mit den Unziichtigen die-
ser Welt [kosmos] iiberhaupt, oder den Habsiichtigen oder Riubern
oder Gotzendienern; sonst miisstet ihr ja aus der Welt [kosmos]
hinausgehen (Schlachter 2000).

Er wollte, dass die Glaubigen in Korinth unmoralische Christen
meiden sollten. Das entsprache einer Form der Gemeindezucht.
Natiirlich ware es undenkbar, dass wir unmoralischen Nicht-
christen aus dem Wege gehen, denn das bedeutete, »aus der
Welt hinausgehen« zu miissen. Wir wiirden die Welt des Lichts
berauben, das sie so nétig braucht. Als er fiir seine Jiinger be-
tete, sagte Jesus daher: »Ich bitte nicht, dass du sie aus der Welt
wegnehmest, sondern dass du sie bewahrest vor dem Bosen«
(Joh 17,15). Der Versuch, der Welt zu entfliehen, ist nicht die rich-
tige Antwort.
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Unsere gedankliche Ausrichtung liberpriifen

Wenn wir erkennen, dass wir wahrend eines Grofteils unserer
Zeit an die Dinge des Fleisches denken, kann das recht depri-
mierend sein. Aber es ist nicht alles verloren. Wir diirfen die
Dinge nicht schlimmer machen, indem wir falsch reagieren.

Der Schliissel fiir Fortschritte liegt nicht im Zahlen der Mi-
nuten, in denen wir an die Dinge des Geistes oder des Fleisches
denken. Vielmehr sollten wir lernen, von unserer »geistlichen
Strichliste«, die uns so lange beschiftigt hat, wegzusehen und
uns einfach auf Christus zu konzentrieren. Anderenfalls geraten
wir in eine neue Form der Gesetzlichkeit.

Gott gibt uns Informationen iiber die Wichtigkeit unserer Ge-
sinnung, damit wir die Richtung erkennen, die wir nehmen sol-
len — ansonsten werden wir anfangen, uns standig mit unserer
»geistlichen Temperatur« zu beschiftigen. Wenn wir uns auf
unser Verhalten in diesem Bereich konzentrieren, werden wir
zu »geistlichen Hypochondern«. Solche Menschen sorgen sich
permanent um ihre Gesundheit, statt einfach gute und gesunde
Dinge zu tun und Gott den Rest zu iiberlassen.

Fakt ist: Gott sagt an keiner Stelle, dass wir Buch dartiber fiih-
ren miissten, inwieweit wir uns mehr mit den Dingen des Geis-
tes als mit denen des Fleisches beschiftigen. Das Verhiltnis zwi-
schen beiden wird nirgendwo angegeben. Bemerken wir, dass
wir uns mit den Dingen des Fleisches befassen, besteht vielmehr
die Mdglichkeit, uns augenblicklich den Dingen des Geistes zu-
zuwenden. Wenn wir uns darum sorgen, wie selten wir in letz-
ter Zeit an Gott gedacht haben, dann verldngern wir nur die Zeit,
in der wir nach dem Fleisch leben. Stattdessen sollten wir lieber
aufhoren, daran zu denken, wie tief unsere letzte Beschiftigung
mit dem Fleisch reichte, und unsere Gemeinschaft mit unserem
wartenden Vater sofort wiederaufnehmen.
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Gesamtwirkung

Ganz gleich, wie wenig Zeit ich am Tag fiir die Dinge des Geistes
aufwende, diese Zeit aber zdhlt! In diesen Phasen habe ich der
Kraft des Heiligen Geistes Raum in meinem Denken und Leben
gegeben, und er wird entsprechend wirken. Wenn ich dasselbe
am nédchsten Tag tue, wird er wieder wirken. Am Ende des Jah-
res fligen sich diese Augenblicke mit Gott vielleicht zu einer be-
schamend kleinen Zeitspanne zusammen, in der ich mich auf die
Dinge des Geistes konzentriert habe. Dennoch sind das die Zei-
ten, in denen Gott frei und ungehindert in meinem Leben wirken
konnte, und sie fithren zu einem greifbaren Ergebnis.

Nach einem weiteren Jahr wird der mit Gott verbrachte Zeit-
raum grofier sein, und nach fiinf oder zehn Jahren ist er vielleicht
schon betrachtlich angewachsen. Ich erkenne, dass Gott in die-
sen Zeiten gewirkt hat — oft im Verborgenen, sodass ich es kaum
wahrnehme. Nach zehn Jahren werden die Veranderungen in
meinem Leben wahrscheinlich gut sichtbar sein — es sei denn,
dass der ganze Prozess stindig durch eine der Gnade wider-
strebende Perspektive (insbesondere durch Gesetzlichkeit oder
Rebellion) unterbrochen wurde.

Sind wir bereit, jetzt vor Gott zu kommen und einzugestehen,
dass wir viel zu viel Zeit mit dem Versuch verbracht haben, un-
sere Fleischlichkeit zu leugnen, oder mehr mit unserem Gefiihl
der Hilflosigkeit beschiftigt gewesen sind? Sind wir bereit, diese
Gedanken beiseitezulassen und sogleich die ausgestreckte Hand
Gottes zu fassen? Konnen wir die negative Einstellung gesetz-
licher Erstarrung hinter uns lassen und uns erneut der Liebe Got-
tes ausliefern, wie wir es einst getan haben? Wenn das der Fall
ist, sind wir imstande, dartiber nachzudenken, was ein Leben im
Geist bedeutet.
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Kapitel 14:
Leben im Heiligen Geist: Gebet

Gott hat verschiedene Mittel zur Verfiigung gestellt, durch die
wir uns mit den Dingen des Geistes befassen konnen. Die Bibel
lehrt, dass Gottes Segen in unser Leben kommen wird — nicht
in allgemeiner mystischer Weise durch den »geistlichen Atherc,
sondern durch diese geistlichen Wachstumsmittel, die fiir das
Leben als Christ von entscheidender Bedeutung sind. Wir wer-
den uns auf vier konzentrieren: Gebet, Bibel, Gemeinschaft mit
Glaubigen (einschliefilich des personlichen Dienstes) und Zucht
des Heiligen Geistes.

Unser Ansatz

Bis hierhin haben wir behauptet, dass Gesetzlichkeit eine tod-
liche Bedrohung fiir echtes geistliches Wachstum ist. Diese Ge-
fahr miissen wir besonders dann beachten, wenn wir {iberlegen,
wie wir unser Denken durch die geistlichen Wachstumsmittel
auf die Dinge des Geistes richten kénnen.

Dem gesetzlichen Ansatz zufolge bieten diese Mittel keine
Moglichkeit, um Gottes Kraft zu empfangen; vielmehr sind
sie Pflichten, die uns Kraft zu entziehen scheinen oder dunkle
Punkte aufdecken. Dieser Ansatz beinhaltet oftmals eine ganze
Ansammlung von Bedrohungen fiir jene, die diese geistlichen
Wachstumsmittel nicht in ausreichendem Mafle zu nutzen wis-
sen. Diese Bedrohungen erzeugen die Furcht, die das gesetzliche
Denksystem als Motivation benotigt.

Wir miissen alle Mittel einzeln {iberdenken und nicht nur in
Betracht ziehen, was sie sind, sondern auch, was sie nicht sind.
Fiir jede These gibt es eine Antithese. Und die Antithese fiir Got-
tes Wachstumsprogramm in der Liebe ist das gesetzliche Mo-
dell der zahneknirschenden Einhaltung einer Sammlung von
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Vorschriften, wahrend man standig versucht, dessen gefahr-
liche Sanktionen zu vermeiden. Anders ausgedriickt, Gottes Pro-
gramm lautet: Das Handeln erwéchst aus dem Sein. Gesetzlich-
keit hingegen bedeutet: Wir handeln, um zu sein. Diese beiden
antithetischen Ansétze zu geistlichem Wachstum wollen wir mit-
einander vergleichen.

Gebet: Direkte Beziehung

Paulus lehrt, dass der Schliissel zu einem Leben im Geist die Be-
schaftigung mit den Dingen des Geistes ist. Die offensichtlichste
Methode hierzu ist das Gebet. Nichts ist personlicher oder wich-
tiger in unserer Beziehung mit Gott als unser Gebetsleben. Un-
sere Gebetszeiten besitzen das Potenzial, diejenigen Zeiten in
unserem Leben zu sein, in denen uns der meiste Zuspruch und
die grofiten Ermutigungen zuteilwerden. Leider wird das Gebet
hiufig als eine formalistische Ubung dargestellt, die mehr zu
einer Maschine passt als zu einer personlichen Beziehung.

Das Gebet hat viele Formen; eingeschlossen sind nicht nur be-
wusste Danksagung, Bitten und Lobpreis, sondern ebenso eine
Haltung desjenigen, der sich in seinen Gebeten ganz von Gott ab-
hangig weifs. Indem wir diese Haltung einnehmen, erfahren wir
die Gegenwart Gottes.

Gebetshaltung

Um uns mit den Dingen des Geistes zu befassen, konnen wir uns
in unseren Herzen direkt an Gott wenden. Wir konnen Gott ein-
fach in unsere Gedanken einbeziehen, indem wir unser »geist-
liches Auge« auf ihn richten. Was wir in solchen Augenblicken
sagen, ist nicht so wichtig wie die Tatsache, dass wir vertraute
Zwiesprache mit ihm halten wollen. Der Autor Ole Hallesby zi-
tiert Offenbarung 3,20: »Siehe, ich stehe an der Tiir und klopfe
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an; wenn jemand meine Stimme hort und die Tiir 6ffnet, zu dem
werde ich hineingehen und das Abendbrot mit ihm essen, und er
mit mir.« Hallesby sagt, dieser Vers sei eine gute Beschreibung
des Gebets. Gebet bedeutet, Jesus in unser Leben, Denken und
unsere taglichen Umstdnde hineinzulassen.

Die vertikale Perspektive erlernen

Jeder Tag bringt Enttduschungen, verletzte Gefiihle, Misserfolge,
Siege und Freuden in unser Leben. Wie sehen wir diese tdglichen
Ereignisse und die Gefiihle, die durch sie hervorgerufen werden?

Allzu haufig sind wir {iber das empdrt, was ein anderer
Mensch gerade getan hat. Wir sagen uns: »Ich kann nicht glau-
ben, dass sie das gesagt hat! Sie ist wirklich ...!« Oftmals tragen
wir unsere Konflikte mit anderen auf horizontaler Ebene aus.
Ich kontra meine Frau, ich kontra meinen Chef, ich kontra meine
Kinder. Die Ereignisse des Lebens scheinen in einem Wirrwarr
von Situationen herumzuwirbeln, in denen ich oft enttiuscht
und verletzt zuriickbleibe. Was mache ich falsch?

Das ist die horizontale Perspektive. Gott will, dass wir lernen,
unser Leben sowohl auf vertikaler als auch auf horizontaler Ebene
zu betrachten. Er mochte, dass wir die Tiir unseres Lebens 6ffnen
und ihn in unsere Gedanken {iber unser tagliches Leben lassen.

Wenn unser Freund etwas Boses zu uns sagt, konnen wir ent-
weder dariiber nachdenken, wie schlecht er ist, oder wir neh-
men uns innerlich etwas zuriick und fragen Gott: »Was willst
du in dieser Situation?« Wenn wir das tun, betrachten wir unser
tagliches Leben aus Gottes Sicht. Wir interpretieren unsere Er-
fahrung aus theozentrischer Perspektive (mit Gott als Mittel-
punkt) statt aus anthropozentrischem Blickwinkel (mit dem
Menschen als Mittelpunkt).

Genau das meint Spriiche 3,6: »Erkenne ihn auf allen deinen
Wegen, und er wird gerade machen deine Pfade.« Gottes Han-
deln in unseren tdglichen zwischenmenschlichen Beziehungen
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zu erkennen — die vertikale Perspektive —, macht einen grofien
Teil dessen aus, was es heif$t, im Geist zu leben.

Die Entscheidung, Gottes Eingreifen in unserem Leben zu-
zulassen, ist ein Glaubensakt, durch den wir das Gebet mit un-
serer Erkenntnis des Wortes Gottes verbinden. Wenn wir in un-
seren Herzen auf Gott schauen, nachdem unser Freund uns
verletzt hat, und Gott fragen, was er in dieser Situation zu tun ge-
denkt, konnen sich verschiedene Moglichkeiten eréffnen. »Moch-
test du mich zu einem tieferen Verstandnis der Gnade fiihren? Ist
das eine Chance, etwas tiber mich selbst zu entdecken? Soll das
eine Gelegenheit sein, etwas fiir den anderen zu tun?«

Wihrend wir unsere Uberlegungen vor Gott bringen, erhalten
wir eine neue Blickrichtung fiir unser Leben, mit deren Hilfe wir
in unserem Zorn, unserer Angst oder unseren Verletzungen ge-
lassen bleiben konnen. Unsere personlichen Reaktionen sind
noch immer so real wie zuvor, aber wir haben dieses Gefiihl der
Gelassenheit, weil wir erkennen, dass wir unser Leben nicht aus-
schliellich auf horizontaler Ebene fithren. Haufig mochte Gott
unsere Augen dafiir 6ffnen, die Dinge aus seiner Sicht zu be-
trachten. Dies konnen wir als die vertikale Perspektive bezeich-
nen, weil sie anerkennt, dass Gottes Handeln der wichtigste Fak-
tor ist, den wir in unsere Uberlegungen einbeziehen miissen.
Wenn wir dies verstehen, wird alles andere erhellt.

Haben Sie jemals ein Lacheln auf Ihrem Gesicht gespiirt, als
Ihr verfinstertes und zorniges Herz allméahlich an Gott zu den-
ken begann? Manchmal ist es ausgesprochen beschdmend zu er-
kennen, wie weit wir in unseren tdglichen Problemen von Gottes
Perspektive entfernt sind.

Gott erklart uns nicht immer all unsere Schmerzen, zumindest
nicht sofort. Manch eine Tragddie erscheint uns lange Zeit sinn-
los. Doch wenn wir an dem Wunsch festhalten, Gottes Handeln
zu begreifen, befassen wir uns mit den Dingen des Geistes, und
daraus wird sich Segen ergeben.

Manchmal werden wir verlegen, wenn wir merken, dass wir
stunden- oder gar tagelang mit der horizontalen Ebene gekampft
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haben, ohne Gottes Handeln in Betracht zu ziehen. Selbst-
geiflelung ist jedoch sinnlos. Fassen Sie einfach den Entschluss,
Gott sofort wieder in Thre Gedanken einzubeziehen. Aufmerk-
same Christen, die ihr tagliches Leben vor Gott bringen und da-
durch neue Einsichten gewinnen, sind auf dem direkten Weg zu
Verstdandnis und Reife.

Der Heilige Geist fordert uns auf, in jeder Situation aktiv
mit ihm zusammenzuarbeiten, wihrend er uns seine Gedanken
kundtut. Aber nur diejenigen, die auf geistliche Dinge achten,
werden sie auch verstehen.

Sich von sich selbst distanzieren

Eines der grofiten Hindernisse fiir die direkte Gemeinschaft mit
Gott ist unsere Unfahigkeit, uns von uns selbst zu distanzieren.
Ich kenne jemanden, der so viel iiber sich selbst redete, dass er
sich nicht mit anderen unterhalten konnte. Ganz gleich, wie sehr
ich es auch versuchte, ein echtes Gesprach zu fiithren — ich hatte
stets das Gefiihl, dass er mir bei keinem einzigen Sachverhalt zu-
horte, weil er einfach endlos iiber sich selbst sprach. Wie Sie sich
vorstellen konnen, hatte der Betreffende zahlreiche Probleme in
seinen Beziehungen. Seine Seelsorger sagten, er sei beziehungs-
gestort. Jedes Mal, wenn ich ihm zuhorte, sprach er von seinen
seltsamen und vielféltigen Hobbys sowie Beschaftigungen. Im
Geiste schiittelte ich nur bestiirzt meinen Kopf und fragte mich,
wie ich ihm helfen konnte. Oft habe ich versucht, ihm das Pro-
blem zu erklaren, aber er verstand es nicht.

So muss Gott sich fiihlen, wenn er hort, wie viele von uns
beten. Uns gelingt es nicht, uns von uns selbst zu distanzieren
und zu ihm durchzudringen. Wir wenden uns an ihn, um an-
geblich mit ihm in Verbindung zu treten, doch alles, woran wir
denken oder woriiber wir sprechen kdnnen, sind wir selbst — un-
sere Probleme, Wiinsche, Konflikte, Enttduschungen und Miss-
erfolge. Natiirlich gibt es Raum dafiir, iiber all diese Dinge zu
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reden. Aber wenn unser Gebet ein Monolog ist, bei dem wir
selbst im Mittelpunkt stehen, fehlt das Element einer person-
lichen Beziehung.

Die meisten Menschen denken, mein von sich selbst ein-
genommener Freund sei lastig. Im Hinblick auf Gott brauchen
wir uns deswegen zumindest keine Sorgen zu machen. Seine Ge-
duld ist unvorstellbar grofi. Aber in meinem Gebetsleben leide
ich darunter, wenn ich in einer derart egozentrischen Haltung zu
Gott komme: Ich blockiere eine normale Beziehung. Obwohl ich
eine solche Beziehung haben mdochte, tue ich so, als sei nur eine
Person da — ich selbst. Es verwundert nicht, dass ich nach meiner
Gebetszeit oft das Gefiihl habe, nicht imstande gewesen zu sein,
Gott zu nahen!

Was konnen wir tun, um von der Beschaftigung mit uns
selbst loszukommen? Hebrder 4,16 sagt: »Lasst uns nun mit
Freimiitigkeit hinzutreten zu dem Thron der Gnade, damit wir
Barmherzigkeit empfangen und Gnade finden zu rechtzeitiger
Hilfe.« Was bedeutet es, Gott »mit Freimiitigkeit« zu nahen? Statt
sich vor Gott zu ducken und mit Bedauern darauf zu sehen, wie
wenig Zeit wir mit ihm verbracht haben, sagen wir ihm einfach
mit aller Entschlossenheit: »In letzter Zeit habe ich dich kaum
aufgesucht, Herr. Aber nun bin ich da! Jetzt mochte ich die mir
zur Verfligung stehende Zeit mit dir verbringen.«

Konnten unsere Kinder in unsere Herzen schauen, wiissten
sie, dass sie keinen Grund haben, uns mit ihren Problemen aus
dem Weg zu gehen. Doch statt sich neben uns zu setzen und ihre
Probleme offen zu diskutieren, scheinen sich Kinder haufig in
sich selbst zuriickzuziehen und Angst vor der Reaktion ihrer El-
tern zu haben. Die meisten Eltern sind irritiert, wenn sich ihre
Kinder aufgrund von Problemen distanziert zeigen. Wére es
nicht schon, wenn sie ihre Probleme (ihr Aussehen, ihre Angste
usw.) vor uns nicht mehr verbergen und sich zu jeder Zeit 6ff-
nen wiirden?

Genau das mochte Gott von uns. Aber dazu miissen wir in
Christus zu ihm kommen, nicht in Adam. Glauben wir etwa, wir

135



wiirden unsere Kinder mehr lieben, als Gott uns liebt? Das ist
nicht der Fall. Aber wie unsere Kinder konnen auch wir so sehr
mit uns selbst beschiftigt sein, dass uns der Mut fehlt, unsere
Herzen vor Gott auszuschiitten.

Unseren Blick auf Gott richten

Wenn wir Probleme damit haben, uns von uns selbst zu distan-
zieren und uns Gott zuzuwenden, gibt es einige einfache und
hilfreiche Dinge: Beginnen Sie Thre Gebetszeit mit Anliegen, die
sich auf Gott konzentrieren statt auf Sie selbst. So wie Sie nor-
malerweise einen Freund nicht schon zu Beginn der Begegnung
mit personlichen Problemen iiberfallen wiirden, sollten Sie ver-
suchen, sich zundchst gegeniiber Gott zuriickzuhalten. Sie wol-
len mit Gott bekanntlich {iber Ihre eigenen Probleme reden, aber
nehmen Sie sich erst einmal etwas Zeit fiir seine Angelegen-
heiten. Wer ist Gott? Wie ist er? Was hat er fiir Sie bereits getan?
Uber diese Dinge miissen wir bewusst mit ihm reden, wenn wir
vor ihm stehen.

Angenommen, Sie 6ffneten Thre Augen und fanden sich im
Himmel wieder, direkt zur Rechten Gottes. Wie wiirden Sie re-
agieren? Vielleicht wiirden Sie sich umschauen und sagen:
»Grofiartig! Danke, Gott! Ich kann nicht glauben, dass du mich
tatsdachlich hierhergebracht hast!« Aber die Bibel sagt, dass wir
stellungsméRig tatsichlich mit Christus in die himmlischen Orter
versetzt sind. Warum enthalten unsere Gebete so wenig Dank-
barkeit?

Schauen wir auf unsere Stellung vor Gott, wird spontanes Lob
mit Sicherheit folgen. Wenn wir uns weniger mit uns selbst be-
schaftigen, werden wir erkennen, mit wem wir es zu tun haben,
und unser ganzes Verhalten und unsere Einstellung werden
sich wahrscheinlich verdandern. Aus diesem Grund ermahnt die
Schrift so haufig zu bestindigem Dank und Lobpreis Gottes.
Gott sucht Anbeter in Geist und Wahrheit. Ihm gefallt es, wenn
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wir ihn als denjenigen anerkennen, der er wirklich ist. Er freut
sich, wenn wir unsere selbstgefdlligen Monologe einstellen,
damit endlich eine echte Beziehung zu ihm moglich wird. Dank-
sagung und Anbetung sind Mittel, die uns helfen, uns von uns
selbst zu distanzieren und uns Gott zuzuwenden.

Nachdem wir unseren Blick bewusst auf den real existieren-
den Gott gerichtet haben, kdnnen wir auch iiber andere Dinge
sprechen, wie z.B. {iber unsere eigenen Bediirfnisse und die-
jenigen anderer Menschen. Ist es nicht interessant, wie schwer
wir uns an einige unserer sogenannten »Bediirfnisse« erinnern
konnen, nachdem wir ins Angesicht Gottes geschaut haben? Oft
scheinen andere Dinge plotzlich wichtiger zu sein. Die Beschif-
tigung mit uns selbst muss dann in den Hintergrund treten.

Wir miissen lernen, unsere Misserfolge beiseitezulegen und
auf Christus zu blicken. Er freut sich auf eine personliche Zeit
mit uns im Gebet.

Gesetzliche und formalistische Versionen des Gebets

Wie sehen Gebete im Rahmen einer gesetzlichen Einstellung
aus? Eines der klarsten Warnzeichen wird sichtbar, wenn der
Zwillingsbruder der Gesetzlichkeit — der Formalismus — auf-
taucht. Formalismus ist eine Einstellung, die sich mehr auf au-
fSere religiose Riten und Zeremonien konzentriert als auf eine in-
nere Herzenshaltung. So wie die Gesetzlichkeit das Innere zu re-
formieren versucht, indem sie ihre Aufmerksamkeit auf dufSeres
Verhalten richtet, ignoriert der Formalismus das Innere, um sich
mit solchen Dingen wie Ritualen und der Einhaltung von Ge-
denktagen fiir sogenannte »Heilige« sowie mit Liturgien zu be-
fassen. Natiirlich haben alle christlichen Gruppierungen und
alle Glaubigen jeweils eigene Formen, wodurch sie ihren Glau-
ben zum Ausdruck bringen und womit sie ihm nach auflen hin
einen Rahmen geben. Aber keine dieser Formen kann eine echte
Herzensbegegnung mit Gott ersetzen.
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Viele Religionsgemeinschaften (einschliefilich einiger, die sich
selbst als »christlich« bezeichnen wiirden) legen grofien Wert
auf formalistisches Gebet. Statt eine personliche Zeit mit Gott zu
sein, ist das Gebet zum Ritual geworden — zu einer Form, der
man entspricht. So wie man eine bestimmte Tastenfolge driicken
muss, um sein Geld aus dem Automaten zu ziehen, muss eine
Gebetsreihenfolge eingehalten werden, um Gottes Segen zu be-
kommen. Das ist ganz unabhangig davon, ob die jeweiligen »Ge-
bete« den eigenen inneren Zustand widerspiegeln oder nicht.

Es kiimmert die Leute nicht einmal, dass sie nicht ihre eige-
nen Worte sprechen, sondern die vorgeformten Gebete religioser
Fiihrer verwenden. Das muss der Fall gewesen sein, als Gott sich
in Jesaja 29,13-14 klar gegen Formalismus aussprach:

»Weil dieses Volk sich mit seinem Mund naht

und mich mit seinen Lippen ehrt

und sein Herz fern von mir hilt

und ihre Furcht vor mir angelerntes Menschengebot ist: ...
... und die Weisheit seiner Weisen wird zunichtewerden.«

Heute wie damals sind die Menschen die gleichen. Religiositét
zitiert gerne duflere Formen und Formeln wie ein »Menschen-
gebot«. Auf diese Weise miissen wir nicht die Miihen einer per-
sonlichen Beziehung auf uns nehmen.

Wenn Menschen formalistisch werden, ziehen sie den Schluss,
dass eine bestimmte Wortfolge und nicht die Absicht des Her-
zens zdhlt. Manchmal konzentrieren sich Menschen bewusst auf
die Bedeutung eines erlernten oder eines im Voraus verfassten
Gebets. Allerdings erscheint es seltsam, dass wir mit unseren
Mitmenschen normalerweise anders Kontakt aufnehmen. Der
Formalismus birgt eine grofie Gefahr, wenn wir es versiaumen,
mit Gott aus freien Stiicken und natiirlich zu kommunizieren.
Wir verlassen uns dann auf vorgefertigte oder auswendig ge-
lernte Gebete. In manchen religiosen Gruppen werden Gebete
mit Geld erkauft. Religiose Amtstrager werden angestellt, um fiir
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ein bestimmtes Honorar Gebete fiir eine andere Person zu wie-
derholen, selbst wenn diese Person bereits tot ist! Das ist sonder-
bar und unbiblisch, wenn wir uns daran erinnern, dass sich Jesus
gegen sinnlose Gebetswiederholungen aussprach (Mt 6,7-8).

In einigen buddhistischen Sekten kénnen die Anbeter Gebets-
rader oder -miithlen drehen, wenn sie einen Schrein betreten.
Wahrend sich das Rad bzw. die Walze dreht, fahrt eine Nadel
iiber ein vorgestanztes Gebet und wiederholt es so immer wieder.
Manche Anbeter benutzen eine tragbare Version, die sich wie ein
Spielzeug dreht. In dieser extremen Art des Formalismus sehen
wir deutlich, auf welch schreckliche Abwege hinsichtlich des Ge-
bets und damit auch der Gottesvorstellung man geraten kann.

Menschen fragen sich, warum Gott im Alten Testament eine
bis ins Kleinste geregelte Anbetung anordnete, wenn der For-
malismus doch schlecht ist. Die Hauptantwort ist: Die alt-
testamentlichen Formen schatten Christus in sinnbildlicher Weise
vor. Zudem hatten die alttestamentlichen Glaubigen ein anderes
Verhéltnis zum Heiligen Geist. Eines ist klar: Das Neue Testa-
ment vollzieht in Bezug auf Formen und Rituale eine radikale
Wende. Aufierdem warnt das Neue Testament die Glaubigen
vor einer Riickkehr zu alttestamentlichen Formen (Kol 2,16-23;
Hebr 8 - 10).

Formalismus erkennen

Wir haben extreme Beispiele angefiihrt, aber um eine Vor-
stellung zu bekommen, hilft es zuweilen, sie sich anzuschauen.
Es wire jedoch falsch zu denken, Formalismus zeige sich aus-
schliellich in solch befremdlichen Ausdrucksformen. Ja, jeder
von uns konnte in formalistische Gebete abgleiten, wenn wir die-
ser Gefahr nicht bewusst widerstehen. Manchmal ist die Linie
zwischen Formalismus und der Realitdt in geistlichen Dingen
schwerer zu entdecken, und wenn wir sie erkennen, ist grofie
geistliche Sensibilitdt erforderlich.
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Nehmen wir eine Reihe von Beispielen. Christen sind es ge-
wohnt, vor dem Essen kurz zu beten. Auch das morgendliche
Gebet ist ebenso weitverbreitet wie das vor dem Schlafengehen.
Diese festen Bestandteile unseres Tagesablaufs konnen als Er-
innerung zum Beten dienen, und wir Menschen sind Wesen mit
bestimmten Angewohnheiten. Kénnen auch diese Zeiten zur rei-
nen Formalie werden? Wie erkennen wir, wenn dies der Fall ist?

Die blofie Tatsache von festen Gebetszeiten bedeutet keines-
wegs, dass wir Formalisten sind. Ein solches Urteil wiirde sich
nur an dufleren Gegebenheiten orientieren. Aber Formalismus ist
nicht eine Sache des Aufleren. Er ist vielmehr eine zutiefst innere
Geisteshaltung — eine Einstellung. Um bestimmen zu kénnen, ob
solche Praktiken formalistisch sind, miissen wir tiefer blicken.

Was macht den Formalismus anstofig? Einfach ausgedriickt,
Formalismus ist unpersonlich. Formalisten handeln oder beten
der Form halber, ohne Gott personlich anzusprechen. Deshalb
konnen wir zu festen Zeiten beten wie sie, ohne formalistisch zu
sein, aber wenn wir bemerken, dass wir innerlich keinen person-
lichen Kontakt zu Gott haben, dann nimmt unser Gebet wahr-
scheinlich formalistische Ziige an.

Stellen Sie sich vor, jemand betritt Ihr Wohnzimmer und
liest eine vorgefertigte Erkldrung vor, anschliefend dreht er
sich um und geht wieder. Ist das ein personlicher Umgang? An-
genommen, [hr Nachbar hélt vor jeder Mahlzeit an Ihrem Haus,
steckt seinen Kopf zur Tiir herein und rasselt dieselben wenigen
Worte herunter wie immer, bevor er die Tir schliefst und da-
vongeht. Ware das ein personliches Gesprach? Moglicherweise,
wenn Sie ihm etwas Essen vorbeigebracht haben und er nur
hereinschaute, um Ihnen dafiir zu danken. Aber eindeutig per-
sonlich ist es nicht. Formalismus ist eine innere Haltung, nicht
eine dufiere Handlung.

Manchmal sagen wir etwas im Gebet, was wir zwar zur rich-
tigen Zeit auflern, aber gar nicht richtig bedenken. Wenn wir for-
malistisch sind, konnen wir uns wie jeder gesetzliche Mensch
sagen, dass alles in Ordnung ist, weil wir am Tag mehrmals ge-
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betet haben. Ob unser Gebetsleben ein personliches Fundament
besitzt, ist eine andere Frage.

Dem Formalismus entkommen

Formalistischem Denken zu entfliehen, ist nicht immer leicht.
Wenn wir unsere gewohnten Formen verdndern, haben wir die
Moglichkeit, unsere Einstellung neu zu beurteilen, 16sen damit
aber nicht das Problem. Jede Form kann formalistisch werden.
Wir konnen sehr moderne Gebete zu sonderbaren Zeiten und
auf seltsame Weise sprechen und dennoch formalistisch wie eh
und je sein. Das liegt daran, dass nicht die Form, sondern die Art
und Weise zdhlt, wie wir diese Form betrachten.

Wenn wir erkennen, dass wir eine formalistische Beziehung
zu Gott unterhalten, sollten wir Bufie tun und uns augenblick-
lich um ein personliches Verhiltnis zu ihm bemiihen. Jeder echte
Moment der Gemeinschaft, den wir vor Gott ohne jeden Forma-
lismus verbringen, zédhlt, und solche Zeiten summieren sich im
Laufe von Monaten und Jahren.

Gemeinschaftliches Gebet hilft mir personlich im Kampf
gegen Formalismus. Indem ich mich mit den Gedanken anderer
befasse und ihnen an meinen Gebeten Anteil gebe, scheine ich
imstande zu sein, mich langere Zeit zu konzentrieren. Die Sicht
anderer ist eine Herausforderung fiir meine eigenen Gedanken.
Dadurch kann ich mich von vorgefassten oder falschen Mei-
nungen losen und noch einmal {iberdenken, was Gottes Wille
wohl sein konnte. Vielleicht ist das einer der Griinde, warum
Gott einen besonderen Wert auf gemeinschaftliches Gebet legt
(Mt 18,19).
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Warum sollen wir anhaltend beten?

Das Neue Testament lehrt, dass wir anhaltend beten sollen. Das
bedeutet, wir sollen {iber einen langen Zeitraum beten, bis Gott
antwortet. Fiir einige ist das ein Problem, da es ihnen wie ein
Verhalten erscheint, das den Formalismus begiinstigt. Als jun-
ger Christ hatte ich so manche Fragen in Bezug auf diese Lehre.
Kann Gott eine Bitte nicht beim ersten Mal horen? Ware es nicht
ein Beweis fiir grofieren Glauben, wenn wir nur einmal bitten
und ihm dabei vertrauen wiirden, dass er es gehort hat? Die Ant-
wort ist Nein. Gott sagt, dass ein groflerer Glaube erkennbar ist,
wenn wir regelmaéflig mit unseren Bitten zu ihm zuriickkommen.
Indem er auf anhaltendem Gebet besteht, lehrt er uns, mehr Zeit
mit ihm zu verbringen.

In Lukas 18 lehrte Jesus die Notwendigkeit von ausdauern-
dem Gebet. Lukas schreibt: »Er sagte ihnen aber auch ein Gleich-
nis dafiir, dass sie allezeit beten und nicht ermatten sollten«
(V. 1). Anschliefiend erzahlte Jesus das folgende Gleichnis, das
uns auf den ersten Blick offenbar verwirrt:

Es war ein gewisser Richter in einer Stadt, der Gott nicht fiirch-
tete und sich vor keinem Menschen scheute. Es war aber eine Witwe
in jener Stadt; und sie kam zu ihm und sprach: Schaffe mir Recht
gegen meinen Widersacher. Und eine Zeit lang wollte er nicht; da-
nach aber sprach er bei sich selbst: Wenn ich auch Gott nicht fiirchte
und mich vor keinem Menschen scheue, will ich doch, weil diese
Witwe mir Miihe macht, ihr Recht verschaffen, damit sie nicht un-
aufhorlich kommt und mich qudlt. Der Herr aber sprach: Hort, was
der ungerechte Richter sagt. Gott aber, sollte er das Recht seiner
Auserwihlten nicht ausfiihren, die Tag und Nacht zu ihm schreien,
und ist er in Bezug auf sie langsam? (Lk 18,2-7).

Dieses Gleichnis scheint vielen heutigen Lesern anstofSig zu sein.

Wie konnte Jesus einen Vergleich zwischen dem Verhalten der
Witwe gegeniiber dem ungerechten Richter und dem Gebet zie-
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hen? Und was ist mit dem Motiv des Richters im Vergleich zu
dem Beweggrund Gottes? Das Motiv des Richters war seine ge-
storte Ruhe, nicht Liebe! Wie sollten wir dieses Gleichnis aus-
legen? Sollten wir so lange beten, bis wir Gott beldstigen und er
uns schliefSlich unsere Bitte gewahrt?

Das Problem ist, dass dieses Gleichnis (wie einige andere) eine
Argumentationsform verwendet, die damals tiblich war, heute
aber nur noch sehr selten benutzt wird. Dieses Argument wird
auch als »Erst-recht-Schluss« bezeichnet und unterscheidet sich
von den heute {iiblicherweise verwendeten Beweisfiihrungen,
die sich auf Analogien stiitzen. In einer Analogie werden zwei
Dinge im Hinblick auf ihre Ahnlichkeit miteinander verglichen.
Die beiden Seiten des Vergleichs miissen zueinanderpassen, um
iiberzeugend zu sein. In dem Argument, das in diesem Gleichnis
verwendet wird, ist der eine Teil des Vergleichs dhnlich und der
andere unterschiedlich. Der dhnliche Teil sollte gut passen, wah-
rend der unterschiedliche Teil hinsichtlich der Uberzeugungs-
kraft des Arguments so weit wie nur eben moglich davon ent-
fernt sein sollte. Die Aussage des Arguments lautet: »Wenn das
eine schon so ist, wie viel mehr wird das andere dann so sein!«

Lassen Sie uns das Gleichnis vom ungerechten Richter in
einer Tabelle anschauen.

die besténdige Bitte der Frau | unsere Ausdauer im Gebet | dhnlich

der Richter geht darauf ein - | Gott erhort — seine Motive | unterschiedlich
seine Motive

Jesus bezeichnet den Richter sogar als »ungerecht« und bringt
damit deutlich zum Ausdruck, dass sich Gott und der Richter
nicht dhnlich sind. Im Gegenteil, die Tatsache, dass sie so unter-
schiedlich sind, 1asst uns erkennen: Wenn schon dieser schlechte
Richter auf die instandigen Bitten der Frau reagiert, wie viel
mehr wird unser liebevoller Vater uns eine Antwort geben!

Doch aus welchem Grund fordert Gott uns zu bestandigem
Gebet auf? Aufgrund seiner Allwissenheit ist ihm im Voraus be-
kannt, worum wir bitten werden. Ebenso ist er allmachtig und
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konnte unser Gebet schon beim ersten Mal beantworten. Den-
noch will er, dass wir weiterbeten. Warum?

Bei Ausdauer und Beharrlichkeit geht es um uns, nicht um
Gott. Unser Widerwille gegeniiber dem Gebet ist ein Grund
daftir, dass Gott uns weiterbeten lasst. Er weifs, wir wiirden nicht
die notwendige Zeit mit ihm verbringen, wiirde er uns nicht
dazu bewegen. Ausdauer hat viele Vorteile fiir uns, aber der
wichtigste ist, dass die Note in unserem Leben uns veranlassen,
mehr Zeit mit Gott im Gebet zu verbringen.

Ist es meine Pflicht, zu Mittag zu essen?

Das Gebet muss fiir uns mehr als eine Pflicht oder eine Chance
sein, fiir notwendige Dinge bitten zu kénnen. Es ist auch eines
der Hauptmittel, um unser Denken auf die Dinge des Geis-
tes auszurichten. Wenn wir es richtig angehen, kann Beten mit
einem Grofsteil des Lebens im Heiligen Geist gleichgesetzt wer-
den.

Essen betrachten wir normalerweise nicht als eine Pflicht. Es
schmeckt gut, tragt zu unserem Wohlbefinden bei und ist fiir ein
gesundes Leben wichtig. Warum sollten wir es als eine Pflicht
ansehen, da es doch zu den schonen Dingen des Lebens gehort?
Dasselbe gilt fiir das Gebet. Wenn das Gebet so lastig ist, dass wir
es als Pflicht betrachten, bedeutet das in der Regel: Wir kommen
unter Gesetz oder in Adam zu Gott. Unser mit dem Gebet ver-
bundener Widerwille entsteht durch eine falsche Orientierung in
geistlichen Dingen. Wenn wir das Gebet so verstehen, wie Gott
es sich gedacht hat, bendtigen wir vor dem Beten keine An-
drohungen, die uns an unsere »Pflicht« erinnern.

Von Zeit zu Zeit kdnnen wir beim Beten sicherlich aus den
verschiedensten Griinden die Freude verlieren. Moglicher-
weise machen uns die Lebensumstiande zu schaffen, was nicht
unbedingt auf eine Siinde zuriickgehen muss. Wir kénnen so
sehr beschéftigt oder von bestimmten Dingen eingenommen
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sein, dass zu einer sinnvollen Gebetszeit ein bewusster Willens-
entschluss oder gar ein Kampf noétig ist. Wenn das der Fall ist,
miissen wir uns auf Gottes Kraft stiitzen. Auch unsere womog-
lich falschen Motive kann Gott in die richtigen Bahnen lenken,
wie wir noch sehen werden.

Schlussfolgerung

Unsere Abhandlung iiber das Gebet ist noch nicht beendet. Wir
konnen diesbeziiglich kein umfassendes Verstandnis gewinnen,
ohne in Erwagung zu ziehen, wie das Gebet und die anderen As-
pekte unseres geistlichen Lebens aufeinander einwirken. Die fol-
gende Tabelle behandelt einige der Wechselwirkungen zwischen
Gebet und anderen geistlichen Wachstumsmitteln.

Wechselwirkung zwischen Gebet und anderen geistlichen
Wachstumsmitteln

Dienst Ein gebetsschwacher Dienst neigt zu einer Uberbetonung der
menschlichen Anstrengungen. Was wir nicht durch die Kraft
Gottes erreichen kdnnen, versuchen wir, durch unsere eigene Kraft
auszugleichen. Wenn wir den Glauben an die Wirksamkeit des
Gebets verlieren, werden wir der Versuchung erliegen, Druck und
Zwang auf die Menschen in unserem Umfeld auszuliben, um sie
nach unserem Willen zu formen.

Gemeinschaft | Jesus gab dem gemeinsamen Gebet einen besonderen Stellenwert,
als er sagte: »Wenn zwei von euch auf der Erde tibereinkommen
werden Uber irgendeine Sache, welche sie auch erbitten mogen, so
wird sie ihnen zuteilwerden von meinem Vater, der in den Himmeln
ist« (Mt 18,19). Aufgrund dieser VerheiBung konnen wir mit Recht
folgern, dass Jesus andeutete, gemeinsames Gebet hat mehr Kraft
als das Beten des Einzelnen. Zwei oder mehrere Personen haben
eine bessere Chance, den Willen Gottes zu erkennen, als derjenige,
der allein betet. Der Gebetsdienst der Gemeinde gehort zu ihren
wichtigsten Aufgaben.

Bibel Wir miissen beten, dass Gott die Wahrheit der Schrift nimmt und
sie in unserem Leben auf praktische Weise anwendet. Wenn wir uns
in der Bibel gut auskennen, kann Gott uns leichter zeigen, wie er in
unserem taglichen Leben wirkt.
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Zucht des
Heiligen
Geistes

Die vertikale Perspektive einzunehmen und damit in Christus zu
bleiben, ist eine wichtige Voraussetzung fur die Wirksamkeit gott-
licher Zucht. Wie wir spater noch sehen, werden diejenigen keinen
Nutzen aus ihren Leiden ziehen, die ihre Priifungen Gott nichtim
Gebet vorlegen. Dabei geht es nicht vorrangig darum, ein Ende der
Leiden zu erbitten, sondern vor allem darum, auch zu verstehen,
was er ihnen dadurch zeigen will. Wer dies nicht berticksichtigt, wird
aus seinen Leiden keinen Nutzen ziehen.
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Kapitel 15:
Leben im Heiligen Geist: Die Bibel

Wie »sinnen [wir] ... auf das, was des Geistes ist«? Ein wichtiges
Mittel ist die Bibel. Die Menschheit ist von Gott auf einzigartige
Weise beschenkt worden. Fiir uns alle wurde Christus Mensch
und starb. Aber das ist nicht alles. Gott hat uns zudem etwas ge-
geben, was wertvoller ist als Geld oder Ruhm: sein Wort.

Stellen Sie sich vor, Auferirdische wiirden in einer Stadt lan-
den. So wie in alten Science-Fiction-Filmen wiirden sich Tau-
sende von Menschen um ihr Raumschiff scharen. Schliefllich
kommen die Auflerirdischen heraus (seltsame, aber hoch ent-
wickelte Geschopfe), ein geheimnisvolles Buch im Gepack. »Wir
sind gekommen, um eure Fragen zu beantworten«, verkiinden
sie. »Dieses Buch erklart unsere Welt und vieles von dem, was
wir an Erkenntnissen {iber Geschichte, Wissenschaft usw. ge-
wonnen haben.« Anschlieffend fliegen sie weiter und lassen ihr
Buch zuriick. Wére dieses Buch nicht interessant? Die Leute wiir-
den Schlange stehen, nur um ein solches Buch lesen und ver-
stehen zu konnen.

Was wir besitzen, ist jedoch weitaus besser als jedes Buch, das
imagindre Aufierirdische uns zuriicklassen konnten. Wir haben
die Gedanken des Schopfers des Universums. Wir besitzen die
Geschichte seines Handelns mit der Menschheit. Wir haben die
Bibel.

Angesichts der grofien Bedeutung der Bibel iiberrascht es,
dass viele Glaubige so wenig {iber sie wissen. Manche von uns
denken moglicherweise, wir brauchten Herzenserkenntnis, nicht
blofles Bibelwissen. Wir halten das Studium der Bibel vielleicht
fiir gut — vor allem fiir jene, die auf diesem Gebiet begabt sind.
Allerdings glauben wir, nicht zu dieser Personengruppe zu zah-
len.

Es konnte hilfreich sein, die Bedeutung der Bibel aus Gottes
Sicht besser zu verstehen.
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Geistliches Wachstum ohne die Bibel?

Petrus sagt seinen Lesern: »Wie neugeborene Kinder seid be-
gierig nach der verniinftigen, unverfalschten Milch, damit ihr
durch diese wachst zur Errettung« (1Petr 2,2). Das Versdum-
nis, das Wort Gottes kennenzulernen, wird Paulus zufolge letzt-
endlich immer zu einem geistlich unterentwickelten Zustand
fithren. In 1. Korinther 3,1-2 ruft er den Korinthern ins Gedéacht-
nis, dass er »nicht zu [ihnen] reden [konnte] als zu Geistlichen,
sondern als zu Fleischlichen, als zu Unmiindigen in Christus«.
Deshalb gab er ihnen die Nahrung von Sauglingen: »Ich habe
euch Milch zu trinken gegeben, nicht Speise; denn ihr vermoch-
tet es noch nicht, aber ihr vermogt es auch jetzt noch nicht.« Die
letzte Aussage ist eine Warnung. Leider konnen wir als Christen
zwar alt, aber dennoch geistliche Sauglinge sein. Wenn wir die
feste Speise des Wortes nicht verdauen kénnen, sind wir wahr-
scheinlich noch geistliche Sauglinge. Wir leben nach wie vor von
der Milch des Wortes.
In Hebréer 5,12 - 6,1 sagt der Schreiber im Auftrag Gottes:

Denn obwohl ihr der Zeit nach Lehrer sein miisstet, habt ihr wie-
der nétig, dass man euch lehre, welches die Elemente des Anfangs
der Ausspriiche Gottes sind; und ihr seid solche geworden, die Milch
notig haben und nicht feste Speise. Denn jeder, der noch Milch ge-
niefst, ist unerfahren im Wort der Gerechtigkeit, denn er ist ein Un-
miindiger; die feste Speise aber ist fiir Erwachsene, die infolge der
Gewdhnung getibte Sinne haben zur Unterscheidung des Guten so-
wohl als auch des Bosen. Deshalb, das Wort von dem Anfang des
Christus verlassend, lasst uns fortfahren zum vollen Wuchs ...

Hier wird gesagt: »Denn jeder, der noch Milch geniefst, ist un-
erfahren im Wort der Gerechtigkeit.« Mit anderen Worten, diese
Menschen kennen ihre Bibel nicht. Wenn wir glauben, wir kon-
nen ohne die Bibel zur Reife gelangen, steht uns eine Uber-
raschung bevor. Laut diesen Versen ist ein Christ, der »un-
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erfahren im Wort der Gerechtigkeit« ist, nicht zur Reife gelangt.
Weder Gebet oder Gemeinschaft noch geistliche Erfahrungen
konnen unser Defizit in Bezug auf das Wort Gottes ausgleichen.

Der Gebrauch der Bibel im Dienst

Heute strebt der christliche Dienst nach Evangelisation und geist-
lichem Wachstum von Christen, aber unser Ansatz entspricht
mehr der Methode der modernen Konsumtempel als der Vor-
gehensweise des Neuen Testaments. Daraus resultiert, dass un-
sere Evangelisationsbemiihungen entweder unwirksam sind
oder nachzulassen scheinen. Es ist auch moglich, dass wir uns auf
Nebenvorstellungen und Randprobleme begrenzen, um die Auf-
merksamkeit von unmotivierten Gldubigen zu erregen. Zudem
fragen sich Pastoren und ehrenamtliche Gemeindemitarbeiter
haufig, wie reif ihre Glaubensgeschwister wirklich sind.

In einigen Fallen besteht der Unterschied zwischen unseren
Diensten heute und denen der Gemeinde in der friithchristlichen
Zeit darin, dass sich deren Angehoérige damals viel mehr auf die
Kraft der Heiligen Schrift verliefSen. Paulus forderte die Glau-
bigen (nicht nur die Fiihrer) der Gemeinde in Kolossa auf, ihre
Bibel zu studieren. Er sagte ihnen: »Lasst das Wort des Christus
reichlich in euch wohnen« (Kol 3,16). Eine solche Beschreibung
wiirde das Niveau der biblischen Erkenntnis in heutigen Ge-
meinden kaum realistisch wiedergeben.

In 2. Timotheus 3,16-17 schreibt Paulus an Timotheus: »Alle
Schrift ist von Gott eingegeben und niitzlich zur Lehre, zur Uber-
fihrung, zur Zurechtweisung, zur Unterweisung in der Gerech-
tigkeit, damit der Mensch Gottes vollkommen sei, zu jedem
guten Werk vollig geschickt.« Obgleich viele in der modernen
christlichen Welt glauben, sie hdtten einen besseren Weg ge-
funden, meint Gott nach wie vor, dass sein Wort dasjenige Mittel
ist, das er fiir den christlichen Dienst bestimmt hat. Des Weiteren
tréagt Paulus Timotheus auf:
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Predige das Wort ... mit aller Langmut und Lehre. Denn es wird
eine Zeit sein, da sie die gesunde Lehre nicht ertragen werden, son-
dern nach ihren eigenen Begierden sich selbst Lehrer aufhiufen wer-
den, indem es ihnen in den Ohren kitzelt; und sie werden die Ohren
von der Wahrheit abkehren, sich aber zu den Fabeln hinwenden
(2Tim 4,2-4).

Wie damals wiirden Christen auch heute lieber sensationelle
Geschichten iiber Wunder und Damonenaustreibungen horen.
Aber diejenigen unter uns, die andere in Christus erbauen wol-
len, sollten sich wie Timotheus auf die Weitergabe des Wortes
Gottes konzentrieren.

Geistlicher Kampf und die Bibel

Ein weiterer Bereich, der die Bibel fiir unser geistliches Wachs-
tum unabdingbar macht, ist der geistliche Kampf. Um dem
Bosen zu widerstehen, brauchen wir jede geistliche Waffe, die
Gott uns zur Verfiigung stellt. In seiner Beschreibung der geist-
lichen Waffenriistung bezieht sich Paulus mit unterschiedlichen
Formulierungen mehr als alles andere auf das Wort Gottes. Grei-
fen Sie in der folgenden Bibelstelle drei verschiedene Teile der
Riistung heraus, die auf das Wort Gottes hinweisen:

Deshalb nehmt die ganze Waffenriistung Gottes, damit ihr an dem
bosen Tag zu widerstehen und, nachdem ihr alles ausgerichtet habt,
zu stehen vermdgt. Steht nun, eure Lenden umgiirtet mit Wahrheit
und angetan mit dem Brustharnisch der Gerechtigkeit und an den
Fiiffen beschuht mit der Bereitschaft des Evangeliums des Friedens,
indem ihr iiber das alles ergriffen habt den Schild des Glaubens, mit
dem ihr imstande sein werdet, alle feurigen Pfeile des Bisen aus-
zuldschen. Nehmt auch den Helm des Heils und das Schwert des
Geistes, das Gottes Wort ist (Eph 6,13-17).
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Der Lendengiirtel der »Wahrheit«, die Schuhe »mit der Bereit-
schaft des Evangeliums des Friedens« und nattirlich »das Schwert
des Geistes, das Gottes Wort ist«, all dies bezieht sich auf die
Bibel. Nichts anderes ist in dieser Liste so haufig aufgefiihrt.
Wenn wir voranschreiten und dem Teufel widerstehen wol-
len, miissen wir mit dem Wort Gottes besser umgehen konnen.
Wir sollten es tun wie Jesus, als er den Teufel in Lukas 4,1-13 be-
kdampfte. Immer, wenn Satan Jesus zur Siinde aufforderte, ent-
gegnete dieser mit den Worten: »Es steht geschrieben ...« Sind
wir in der Lage, dem Teufel auf diese Weise zu widerstehen? Ei-
nige von uns sind verwundbar, weil sie die Bibel nicht so gut
kennen, dass sie seinen Angriffen wirksam begegnen konnen.

Die Bibel unter dem gesetzlichen System

Einmal sprach ich bei Bibeltagen vor einer kleinen konservativen
Gemeinde, in der ich jemanden kannte, der dort aufgewachsen,
aber schon vor langerer Zeit in eine andere Stadt gezogen war.
Am Freitagabend hielt ich anhand von Romer 6 ein leidenschaft-
liches Pladoyer fiir geistliches Wachstum. Anschliefiend stellte
ich mich den Fragen der kleinen Gruppe, bestehend aus zwei
Dutzend Glaubigen, die entweder aufs College gingen oder voll
im Berufsleben standen. Dabei erwartete ich einen regen und
herausfordernden Austausch. Der Erste hob die Hand und fragte
mich: »Wie denken Sie tiber die Vorherbestimmung?«

Ich schreckte zurtick. Ich hatte nicht ein Wort tiber Erwahlung
oder ein verwandtes Thema fallen gelassen. Es schien, als hatte
dieser junge Mann tiberhaupt nicht zugehort! Hoflich erklarte
ich kurz meine Position und wandte mich wieder der Gruppe
zu, um ihre Fragen iiber das Wachstum in Christus entgegen-
zunehmen. Da hob ein anderer die Hand und wollte wissen:
»Glauben Sie an die ewige Sicherheit!'?«

11 A.d.H.: Im deutschsprachigen Raum wird diese biblische Wahrheit auch als »Unverlier-
barkeit des Heils« bezeichnet.
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Wiederum musste ich mich zusammennehmen, um meine
Uberraschung zu verbergen. Warum stellten die Betreffenden
mir Fragen, die rein gar nichts mit dem Thema zu tun hatten?
War mein Vortrag so uninteressant? Der Rest des Gespraches
wurde von dhnlich kontroversen Fragen bestimmt, zum Thema
Wachstum kehrten wir nicht wieder zuriick. Als wir spater zu-
riickfuhren, sprach ich meinen Freund auf die eigenartigen Fra-
gestellungen an. Er lachte und erinnerte sich daran, dass friither
solche Themen in dieser Gruppe nahezu jede Woche aufkamen.

Was war das? Vorher und nachher erlebte ich zahlreiche Si-
tuationen, in denen dasselbe passierte. Anstatt {iber wirklich
wichtige Dinge zu reden, schienen wir nur dariiber zu sprechen,
ob die Holle ein Ort der bewusst erlebten Qual ist oder ob es
mehr als drei Ebenen im Himmel gibt. Vorherbestimmung (Pra-
destination) und ewige Sicherheit waren bevorzugte Themen.

So etwas konnen wir lehrméfiige Ablenkungsmandver nen-
nen. Das gleicht dem Aussieben der Miicke und dem Ver-
schlucken des Kamels (vgl. Mt 23,24). Die Leute sieben die
Miicke aus, wenn sie sich auf nebensachliche moralische Ge-
bote konzentrieren, um die Aufmerksamkeit von moralischem
Versagen in wichtigen Bereichen abzulenken. Lehrméfiige Ab-
lenkungsmandver erreichen dasselbe auf dem Gebiet der Wahr-
heit. Das wird sowohl von Gruppen als auch von Einzelpersonen
praktiziert. Statt sich der schlichten Realitédt der gottlichen Wahr-
heit zu stellen, verwickeln sich solche Menschen in lehrmafSige
Diskussionen, ohne ernsthaft iiber biblisch begriindete Ver-
anderungen in ihrem Leben nachzudenken.

Im richtigen Kontext sind Himmel und Vorherbestimmung
natiirlich wichtige Themen. Wenn sie aber nur Sprungbretter fiir
Diskussionen sind, bei denen es nicht mehr um das Schwert des
Wortes Gottes geht, kann die Beschéftigung damit einen haéss-
lichen Beigeschmack bekommen und geradezu anstofig sein.

Warum wenden wir unsere Aufmerksamkeit von dem ab, was
Gott sagen will? Normalerweise ist Gesetzlichkeit der Grund.
Nur ein gesetzlicher Mensch meint, dass es notwendig sei, sich
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uber »sichere« Themen zu unterhalten, da allein er in der Ge-
fahr steht, die biblischen Prioritdaten aufSer Acht zu lassen. Glau-
bige unter der Gnade stellen sich viel eher den notwendigen Ver-
anderungen. Fiir sie ist es kein Problem, weil sie Falsches zu-
geben konnen, ohne ihre Identitdt bedroht zu sehen.

Jesus und lehrméBige Ablenkungsmandéver

Wihrend des Dienstes Jesu versuchten gesetzestreue Menschen,
ihn in sinnlose Unterhaltungen {iiber Dinge zu verwickeln, die
nach dem Gesetz erlaubt bzw. verboten waren. Wir spiiren sei-
nen Zorn und seine Entriistung, als er in Matthdus 23,16-17 auf
eine dieser unsinnigen Diskussionen zuriickkam:

Wehe euch, blinde Leiter, die ihr sagt: Wer irgend bei dem Tempel
schwort, das ist nichts; wer aber irgend bei dem Gold des Tempels
schwort, ist schuldig. Ihr Narren und Blinden! Was ist denn grofSer,
das Gold oder der Tempel, der das Gold heiligt?

Bei den Bibeltagen in der erwdhnten Gemeinde ware durchaus
die Frage denkbar gewesen: »Was ist denn nun grofser?« Die Ant-
wort sollte offensichtlich sein. Dieser ganze Gedankengang ist so
toricht, dass es einen in Erstaunen versetzt, wie jemand auch nur
einen Moment daran verschwenden konnte, {iber solche Dinge
nachzudenken! »Ihr Narren und Blinden!«, rief Jesus aus. Wie
konnten sie die geistliche Diskussion in Israel nur in diese Rich-
tung lenken, da sie die Erorterung echter Themen doch viel no-
tiger hatten?

Gesetzlichkeit wirkt sich unweigerlich negativ auf unsere
Schrifterkenntnis aus. Letzten Endes haben wir eine Art von Wis-
sen, das uns aber kein Leben geben kann. Einige Christen, die in
evangelikalen Gemeinden aufgewachsen sind, wissen zwar, wer
Serubbabel war, konnen aber nicht zwischen einer ausgewogenen
und einer unausgewogenen Position unterscheiden. Manche von
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uns kennen Jakobus 2,14 auswendig, aber in evangelistischen
Situationen oder in der Seelsorgepraxis kdnnen sie ihre Bibel
nicht so einsetzen, als wiirde ihr Leben davon abhédngen.

Ein religioser Text oder ein personlicher Brief?

Formalismus bei der Verwendung der Schrift ist ein weiteres Zei-
chen fiir Gesetzlichkeit. Jedes Mal, wenn wir die Bibel lesen oder
zitieren, weil wir meinen, es sei ein Segen, ohne uns dabei aber
der Bedeutung der Worte bewusst zu sein, praktizieren wir For-
malismus.

Verschiedene Religionen dieser Welt pflegen einen formalis-
tischen Umgang mit ihren religiosen Texten. Die meisten Reli-
gionen betrachten ihre Schriften auf eine Weise, die nahelegt,
dass die Worte selbst »heilig« sind. Oftmals werden sie gelesen
und in einer Art Singsang vorgetragen, ohne dass man versucht,
offensichtliche Bedeutungsunterschiede zwischen einzelnen Stel-
len miteinander in Einklang zu bringen oder den Inhalt auf das
tagliche Leben anzuwenden. Nicht selten verbieten religiose Tra-
ditionen das Beriihren der Seiten, auf denen diese Texte zu fin-
den sind. Leser benutzen einen Griffel, mit dem sie auf die Worte
zeigen und die Seiten umblattern. In anderen Religionen wird
die Ubersetzung »heiliger Texte« selten den sprachlichen Ge-
gebenheiten der jeweiligen Zeit angepasst, obgleich die Offent-
lichkeit sie nicht mehr verstehen kann. Die Worte zahlen, nicht
ihre Bedeutung. Dass der Text von den Menschen nicht mehr
verstanden wird, halt man aus irgendeinem Grund fiir unwich-
tig. Es scheint, als hielten die Verehrer diese »heiligen Texte« fiir
Biicher voller magischer Worte oder Beschworungsformeln, die
in einem sinnlosen Sprechgesang wiederholt werden miissen.

Diese Tendenz ist auch in der Geschichte der Christenheit
zu finden. Der Formalismus hat im Christentum eine lange Ge-
schichte, wobei die &lteren Traditionen mit schlechtem Beispiel
vorangingen. Jahrhundertelang war die Bibel fiir die Offent-
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lichkeit nicht verfiigbar, da die lateinische Vulgata als die ein-
zige Bibeliibersetzung angesehen wurde, die von Gott autorisiert
war. Konnte Gott Latein »lernen, aber nicht Deutsch oder Fran-
z0sisch?

Auch neuere Gemeindeformen haben dem Formalismus
wenig Widerstand entgegengesetzt. Einige Gruppen verweigern
sich beispielsweise einem zeitgeschichtlichen Studium und einer
Hintergrundanalyse, indem sie darauf beharren, dass dies un-
wichtig sei. Einige extreme fundamentalistische Gemeinden leh-
nen es ab, andere Ubersetzungen als die von ihnen verwendeten
gelten zu lassen. Eine US-amerikanische Glaubensschwester ver-
teidigte ihre Loyalitat gegeniiber der King James Version, indem
sie mir Folgendes sagte: »Wenn sie fiir Paulus und Petrus gut
genug war, ist sie es auch fiir mich!«

Es gibt zahllose Beispiele, und diese Liste liefe sich seitenlang
fortfithren. Doch im Augenblick wollen wir nur festhalten, dass
der Formalismus der Schrift die Realitdt raubt und sie durch
Wiederholungen ersetzt, die nicht in unseren Verstand und Geist
gedrungen sind. Auch wenn man sich »nur auf Schriftlesungen
beschrankt, fithrt das nicht zum Ziel.

Auslegung: Der erste Schritt

Einige extreme Gruppierungen glauben, ein Studium der Schrift
sei fleischlich. Folglich fiihren sie »Gebetslesungen« durch. Sie
lesen Verse immer und immer wieder, wahrend sie dabei seuf-
zen und Gott bitten, er mdge diese Verse auf sie anwenden.
Indem sie nie die Bedeutung der Stellen besprechen, glauben sie,
sie wiirden das Stadium des »natiirlichen Verstandnisses« tiber-
springen und direkt zum Stadium des »geistlichen Verstandnis-
ses« libergehen.

Dieser Ansatz ist durch und durch falsch! Die Wahrheit der
Bibel ist aussagebezogen, wobei die jeweiligen Stellen ihrer Be-
deutung nach verstanden werden sollten. Dazu miissen wir
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Kontext und Gedankengang jeder Stelle studieren. Wir soll-
ten Worterbiicher heranziehen, um Vokabular und Grammatik
zu verstehen. Die heute erhaltlichen Verstiandnishilfen sind zur
Auslegung praktisch aller Stellen und Abschnitte im Sinne der
historisch-biblischen Methode dienlich.

Schliefilich miissen wir die Bedeutung einer Schriftstelle noch
im Hinblick auf das biblische Gesamtverstidndnis priifen. Wenn
wir glauben, dass Gott die ganze Bibel inspiriert hat, sollten wir
niemals eine Feststellung isoliert herausgreifen, sondern dariiber
nachdenken, wie sie mit anderen biblischen Aussagen zu diesem
Thema zusammenpasst. Den besten Schutz, den Gott uns vor
einer falschen Auslegung gegeben hat, ist der Rest der Bibel.

Jeder Irrlehrer kann zur Stiitzung seiner unausgewogenen Po-
sition Bibelverse zitieren. Aber diejenigen, die den ganzen Rat-
schluss Gottes kennen, werden den Missbrauch von Beweis-
texten und Belegstellen schnell durchschauen. Es kann keine Ab-
kiirzung zu einem echten biblischen Verstandnis geben.

Wo sollen wir anfangen?

Wenn wir die ganze Durchschlagskraft der Bibel erfahren wol-
len, miissen wir die Bedeutung eines personlichen Bibelstudiums
akzeptieren (2Tim 2,15). Wie weit sollte unser Bibelstudium
gehen, damit wir uns in unserem Kampf sicher fiihlen? Wir miis-
sen immerhin an den Punkt gelangen, wo wir die Bibel zur Hand
nehmen konnen und wissen, wie wir die meisten ihrer Stellen
einzuschdtzen haben. Wir sollten das Argument eines Bibel-
lehrers beurteilen und sowohl dessen Wert als auch dessen Aus-
gewogenheit bestimmen konnen.

Um dieses zuverldssige Bibelverstandnis zu erlangen, brau-
chen wir solide Auslegungsprinzipien. Diese Prinzipien finden
wir in Biichern wie Effektives Bibelstudium. Die Bibel verstehen und
auslegen von Gordon D. Fee und Douglas Stuart sowie Grund-
linien eines bibeltreuen Schriftverstindnisses von Dr. Helge Stadel-
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mann. Wir benoétigen eine Bibeliibersetzung, die bei aller Ur-
texttreue sprachliche Schwierigkeiten vermeidet, ebenso wie ei-
nige Hilfsmittel, die fiir das Verstandnis der Sprache und des
kulturellen Hintergrundes des Textes erforderlich sind. Fragen
Sie in einem christlichen Buchladen, der bibeltreue Publikatio-
nen anbietet, nach interessanten und hilfreichen Bibelstudien-
fiihrern.

Nachsinnen: Der nachste Schritt

Nachdem wir unser Studium beendet haben und mit unserer
Auslegung des Textes zufrieden sind, ist Nachsinnen der nachste
Schritt: Wir denken dartiber nach, wie eine bestimmte Wahrheit
auf das praktische Leben angewandt werden kann. Dabei sind
sowohl wir als auch andere gemeint.

Im Gebet bitten wir Gott, uns tiefer in die Bedeutung des Tex-
tes einzufiihren.

Was geschieht, wenn wir {iber die Schrift nachsinnen? Gott
kann uns sogleich die Augen fiir bestimmte Punkte in unse-
rem Leben 6ffnen. Vielleicht zeigt er uns, was wir in wichtigen
menschlichen Beziehungen versiumten oder wo wir jeman-
dem Unrecht getan haben und unsere Einstellung dndern miis-
sen. Zudem wird er uns ermutigen, indem er uns an bestimmte
Dinge (wie an seine Liebe und an Gebetserhdérungen) erinnert.

Wahrheit und Erfahrung

Sowohl Wahrheit als auch personliche Erfahrung sind wichtige
Bestandteile des christlichen Lebens. Dennoch sind sie nicht das-
selbe. Gott sagt, dass sich unser Verstindnis auf die Wahrheit
stiitzen muss. So wird uns beispielsweise mitgeteilt, dass wir um
nichts besorgt sein sollen (Phil 4,6). Mit anderen Worten, wenn
wir Angst spiiren, sollen wir nach Gottes Worten die damit ver-
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bundenen Gefiihle durch die Wahrheit tiberwinden, dass er fiir
uns sorgt. Dasselbe gilt fiir Begierde. Damit ist eine starke emo-
tionale Erfahrung gemeint. Manche Begierden bezeichnet Gott
jedoch als »bose« (Kol 3,5). Das ist nur eine von vielen derartigen
Aussagen in der Schrift. Wenn unser Denken nicht tief im Wort
Gottes gegriindet ist, interpretieren wir unsere Erfahrungen hau-
tig falsch. Wir brauchen eine objektive Autoritit, aufgrund derer
wir unsere Gefiihle, Erfahrungen und Umstande beurteilen kén-
nen, da diese Dinge subjektiv und unzuverlassig sind.

Haben Sie schon einmal geglaubt, jemand sei argerlich auf Sie,
nur um spater herauszufinden, dass Sie im Irrtum waren? Un-
sere Gefiihle und Eindriicke triigen oft, weil sie ebenso wie un-
sere Gedanken von unserer gefallenen Natur beeinflusst werden.
Wir konnen nicht davon ausgehen, dass all unsere Ansichten au-
tomatisch richtig sind, und genauso wenig sollten wir glauben,
dass all unsere Gefiihle notgedrungen richtig sind.

Wir leben in einer Zeit, in der die Unterschiede zwischen Ge-
fithlen und Wahrheit zunehmend verschwimmen. In unserer
Kultur muss sich selbst die Realitdt an die Gefiihle und Ein-
driicke des Einzelnen anpassen. Die Frage heifst nicht langer: »Ist
es wahr?«, sondern: »Ist es im eigenen Leben umsetzbar?« Ob-
schon sich Gefiihle und Eindriicke unterschiedlicher Personen
widersprechen mogen, ist das kein Problem. Wir folgern dar-
aus einfach, dass es fiir unterschiedliche Menschen verschiedene
Realitaten gibt! Der heutigen Welt zufolge ist das Wichtigste,
dass wir unseren wahren Gefiihlen nachgehen — um uns selbst
treu zu bleiben. Die Gefiihle und Eindriicke des Einzelnen sind
somit zum alles entscheidenden Zentrum des Universums ge-
worden — das Einzige, was nicht infrage gestellt werden kann.
Stand bisher Gott im Mittelpunkt, treten nun die Gefiihle und
Eindriicke des Einzelnen an dessen Stelle.

Zusatzlich zu der bestimmenden Rolle der Gefiihle werden
wir heute zunehmend mit einer Vielzahl von Geistesiibungen
konfrontiert. Der Einzelne soll lernen, seine Geisteskraft zur
Veranderung der Realitdt einzusetzen. Gemeint ist nicht meine
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Fahigkeit zur Erkenntnis der objektiven Wahrheit, sondern die
Fahigkeit, meine Gedanken nach auflen hin zu projizieren und
sie der Welt aufzuzwingen. In der modernen Welt versuche ich
nicht, die Wahrheit kennenzulernen, ich bin vielmehr die Quelle
der Wahrheit.

Sogar in der christlichen Gemeinde wird die Definition von
Realitdt immer mehr von der zentralen Rolle der Gefiihle be-
stimmt. Dies entspricht der Tendenz innerhalb der Gemeinde,
sich mehr an der Gesellschaft auszurichten als an der Bibel. Pau-
lus” Warnung vor Visionen und denen, die behaupten, sie ge-
sehen zu haben (Kol 2,18), wird weithin ignoriert.

Wenn wir uns nicht angewohnen, die eigenen Gefiihle an-
hand des Wortes Gottes zu priifen, untergraben wir letzten
Endes die Autoritat der Schrift. Entweder stehen unsere Gefiihle
und Wahrnehmungen unter der Autoritat der Bibel, oder sie ste-
hen als letztendliche Autoritat iiber ihr (womit wir uns schrift-
widrig verhalten wiirden). Wir miissen hier eine bewusste Ent-
scheidung treffen.

Durch unseren gefallenen Zustand sind unsere Wahr-
nehmungen und Gefiihle ebenso beeintrachtigt wie unser Ver-
halten. Obwohl moderne Denker unsere Gefiihle nur allzu gern
»bestédtigen« oder »deren Berechtigung anerkennen« wollen, ta-
delt Gott sie, wenn sie bose, fehlgeleitet oder unangemessen
sind. In Nehemia 8,9 trauerten und weinten die Menschen, als
Esra ihnen aus der Bibel vorlas. Nehemia untersagte ihnen aber
das Trauern und Weinen und befahl ihnen stattdessen, sich zu
freuen! Ihre Gefiihle hatten sie in diesem Fall in die falsche Rich-
tung gefithrt. Sie wurden von der Wahrheit korrigiert. Gottes
Handeln mit Jona beinhaltete eine dhnliche Zurechtweisung,
weil dieser Prophet unangebrachte Gefiihle hegte.

Wenn wir nicht bereit sind, unsere Wahrnehmungen und Ge-
fiihle kritisch zu hinterfragen, dann sind sie zur eigentlichen Ent-
scheidungsinstanz in unserem Leben geworden. Gott und sein
Wort sind fiir uns dann zweitrangig.
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Im Herrn zu reifen, bedeutet, unseren Wahrnehmungen miss-
trauen zu lernen, wenigstens insofern, dass wir bereit sind, sie
mit den Aussagen des Wortes Gottes zu vergleichen und sie
ihnen unterzuordnen. Eine diesbeziigliche Weigerung stellt eine
Form der Uberheblichkeit dar, die unser geistliches Wachstum
im Grunde blockieren kann. Wenn wir stets davon ausgehen,
dass unsere Gefiihle der Wahrheit entsprechen, sind wir nicht in
der Lage, von Gott eine andere Sichtweise zu horen. Wir werden
eigensinnig und lassen uns nur noch schwer fiihren.

Seelsorger machen sich heute Gedanken dariiber, dass Chris-
ten ihre Gefiihle leugnen oder ignorieren, weil die Betreffen-
den glauben, solche Gefiihle seien falsch. Das ist eine berechtigte
Sorge. Wir brauchen nichts zu leugnen oder zu ignorieren. Wir
sollen nicht leugnen, sondern beurteilen. Und wir konnen unsere
Gefiihle nicht beurteilen, wenn wir sie nicht anerkennen. Wenn
wir andererseits nicht bereit sind, unsere Wahrnehmungen und
Gefiihle einer kritischen Priifung zu unterziehen, dann ver-
drangen sie Gott und sein Wort aus dem Entscheidungszentrum
unseres Lebens.

Die Bibel und andere geistliche Wachstumsmittel

Es gibt mehrere Mittel fiir geistliches Wachstum, und sie alle
iiben eine Wechselwirkung aufeinander aus. Das Wort Gottes ist
besonders wichtig, um die anderen geistlichen Wachstumsmittel
richtig zu verstehen. Die folgende Tabelle enthalt verschiedene
Mittel und weist darauf hin, wie sie jeweils schriftgemaf3 ein-
gesetzt werden sollen. Natiirlich sollten wir uns auch dartiber im
Klaren sein, dass wir die anderen Mittel ohne die Bibel gar nicht
kennen wiirden.
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Die Wirkung des Wortes Gottes auf die anderen geistlichen
Wachstumsmittel

Gebet

Die Bibel liefert uns die richtige Grundlage fiir unser Gebetsleben.
Sie sagt uns, wie Gott ist. Jesus zufolge basiert wirksames Gebet
auf dem Wort Gottes (Joh 15,7). Johannes sagt: »Wenn wir etwas
nach seinem Willen bitten, [hort] er uns. ... Und wenn wir wissen,
dass er uns hort, um was irgend wir bitten, so wissen wir, dass wir
die Bitten haben, die wir von ihm erbeten haben« (1Jo 5,14-15). Das
ist eine grof3e VerheiBung, die aber an eine Bedingung gekniipft
ist. Wir mussen »nach seinem Willen« bitten. Doch wie konnten
wir den Willen Gottes erfahren, hatten wir nicht die Schrift?

Dienst

Dienst ist ein geistliches Wachstumsmittel, aber dazu mussen wir
»die Wahrheit reden in Liebe« (Eph 4,15; RELB). Kein Dienst wird
von der ihm zugedachten Kraft Gottes begleitet, wenn der Diener
die Schrift nicht umfassend kennt. Selbst Diener, die nicht lehren
oder predigen, brauchen die Weisheit des Wortes Gottes. Wir
werden nicht imstande sein, einen wirksamen Dienst auszuliben
oder personlich zu wachsen, solange wir die Angriffe des Teufels
nicht abwehren kénnen, und das ist nur moglich, wenn wir
imstande sind, unsere Autoritat auf die Schrift zu stitzen.

Gemeindeleben

Die Grundlage fiir christliche Gemeinschaft ist nicht nur Liebe,
sondern auch Wahrheit. Der Leib Christi ist eine Gemeinschaft
der Wahrheit, und diese beiden Dinge kénnen nicht voneinander
getrennt werden. In Philipper 1,9-10 betet Paulus, »dass eure Liebe
noch mehr und mehr Gberstrome in Erkenntnis und aller Einsicht,
damit ihr priifen mogt, was das Vorziglichere ist, damit ihr lauter
und ohne AnstoRB seid auf den Tag Christi«. Wahrheit ist das
Grundgerist, das echte Liebe moglich macht. Deshalb sollen wir
untereinander »die Wahrheit reden in Liebe« (Eph 4,15; RELB).

Zucht des
Heiligen Geistes

Die Zucht des Heiligen Geistes ist ein geistliches
Wachstumsmittel, aber es wird nur wirksam, wenn unsere
Reaktion entsprechend ist. Wir bendtigen Bibelstellen (z.B.

Hebr 12,4-11), die uns lehren, richtig auf Ziichtigung zu reagieren,
um geistlich wachsen zu kdnnen.

Solange wir all die geistlichen Wachstumsmittel nicht als zu-
sammenhédngenden Plan der gottlichen Vorsehung betrachten,
werden wir Gottes Plan in unserem Leben verfehlen. Das Wort
Gottes ist dabei ein ganz zentraler Punkt.
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Kapitel 16:
Leben im Heiligen Geist: Gemeinschaft

Das christliche Leben beinhaltet, dass wir gemeinsam (und nicht
nur als Einzelne) nach den Dingen des Geistes streben sollen. Viele
Religionen bieten die Moglichkeit von personlichen »spirituellen
Fortschritten« ohne andere Menschen. Das Christentum ist da an-
ders. Als Christen gibt Gott uns im Grunde nur eine Mdoglichkeit,
um zu geistlicher Reife zu gelangen: geistliches Wachstum in Ver-
bindung mit christlicher Gemeinschaft. Gott teilt uns nicht genau
mit, weshalb er beschlossen hat, es so einzurichten, dass wir von
anderen abhangig sind, aber er hat es getan. Vielleicht wollte er
verhindern, dass wir iberheblich werden und meinen, wir wéaren
in uns selbst stark genug und brauchten andere nicht zu geist-
lichem Wachstum. Moglicherweise dachte er auch, wir waren
sicherer vor dem Feind, wenn wir zusammenhalten. Oder er
wollte unserem Egoismus Schranken setzen. Die zentrale Be-
deutung der Liebe in der christlichen Ethik steht in v6lligem Ein-
klang mit dem hohen Stellenwert christlicher Gemeinschaft. Eines
ist klar: Gott will, dass Christen regelmafSig als Gruppe Gleich-
gesinnter zusammenkommen, um zu wachsen.

Das Neue Testament stellt Christen stets als eine Gemein-
schaft dar, unabhéngig davon, an welchem Ort sie sich befinden.
Wenn sie sich versammeln, konnen Christen gemeinsam am
Leben aus Gott Anteil haben. Diese »Teilhaberschaft« wird im
Griechischen koindnia genannt. Es ist ein reichhaltiges Wort, das
haufig mit »Gemeinschaft« tibersetzt wird. Allerdings reicht
seine Bedeutung weiter, als unser Wort Gemeinschaft vermittelt.
Koinonia lasst an den Austausch von Dingen denken. Wortlich be-
deutet es, etwas gemeinsam zu haben oder zu teilen. Indem wir
gemeinsam an dem Leben, das Christus schenkt, Anteil haben,
richten wir unsere Gedanken wirksam auf die Dinge des Geistes.

Gott hat uns geistliche Gaben geschenkt, die wir zur Er-
bauung anderer einsetzen kdnnen. Andere konnen ihre Gabe be-
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nutzen, um uns zu erbauen. Wir sollten unsere Gaben mit an-
deren teilen und letztlich in dem neuen Leben, das Christus uns
geschenkt hat, fiireinander da sein. Somit ist die gegenseitige Er-
bauung — koindnia — ein geistliches Wachstumsmittel.

Jede versammelte Gruppe von Christen bildet einen Teil der
weltweiten Gemeinde. Der Begriff fiir Gemeinde bezeichnet eine
Versammlung (wortlich »die Herausgerufene«, d. h. ein aus der
iibrigen Bewohnerschaft herausgerufener Personenkreis). Wenn
es um eine Ortsgemeinde geht, sind damit diejenigen Glie-
der des Leibes Christi gemeint, die als Gruppe regelmafliig zur
koinonia zusammenkommen. Leider hat der Gemeindebesuch im
Verstandnis der heutigen Welt wenig gemein mit dem, was das
Neue Testament tiber koindnia lehrt — wir sind in dem Leben, das
Christus uns geschenkt hat, fiir die anderen Christen da und die-
nen einander. Wenn wir bereits eine Gemeinde haben, in der wir
zu Hause sind, sollten wir uns bemiihen, uns stiarker an echter
koindnia zu beteiligen. Gott hat es so eingerichtet, dass er uns seg-
nen wird, wenn wir als Christen im Dienst fiir ihn stehen und die
Bediirfnisse anderer erfiillen (siehe nédchstes Kapitel).

Ein tief gehendes Studium aller Schriftstellen iiber die Ge-
meinde wiirde den Rahmen dieses Buches sprengen. Sind Sie je-
doch noch nicht mit den grundlegenden Stellen iiber christliche
Gemeinschaft vertraut, sollten Sie sich Zeit fiir die folgende Ta-
belle nehmen. Sie enthélt einige relevante biblische Aussagen.

Gemeinschaft als ein geistliches Wachstumsmittel

1.Korinther 12,21: »Das Auge aber | Kein Christ kann behaupten, er wiirde den

kann nicht zu der Hand sagen: Dienst von und an anderen Glaubigen nicht
Ich brauche dich nicht; oder brauchen. Der Kontext dieser Aussage macht
wiederum das Haupt zu den deutlich, dass Gott uns Gaben zur Erbauung

FuBen: Ich brauche euch nicht.« | anderer gegeben hat. Umgekehrt bedeutet das:
Wenn wir nicht sagen kdnnen, wir brauchten
andere nicht, kdnnen auch sie nicht behaupten,
uns nicht zu brauchen! Wir benétigen nicht

nur die Gegenwart anderer Glieder des Leibes,
sondern auch ihre jeweilige Funktion.
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1.Korinther 12,7.14: »Einem jeden
aber wird die Offenbarung

des Geistes zum Nutzen
gegeben. ... Denn auch der Leib
ist nicht ein Glied, sondern viele.«

Unsere Gaben sollen dem Gemeinwohl, d.h. dem
Wohl anderer, dienen. Da wir ein Teil und nicht
das Ganze des Leibes Christi sind, bendtigen

wir das, was die anderen Teile oder Glieder zum
Leib beisteuern. Keinen von uns hat Gott mit so
vielen Gaben ausgestattet, dass wir alle unsere
Bediirfnisse alleine erfiillen konnen.

1.Korinther 14,26: »Was ist es nun,
Briider? Wenn ihr zusammen-
kommt, so hat jeder von euch
einen Psalm, hat eine Lehre,

hat eine Offenbarung, hat eine
Sprache, hat eine Auslegung;
alles geschehe zur Erbauung.«

Unsere Versammlungszeiten dienen der
gegenseitigen Erbauung. Mag es auch in Be-

zug auf einzelne geistliche Gaben gewisse Ver-
standnisunterschiede geben - es besteht

kein Zweifel, dass unsere Gemeindestunden
dieses Ziel haben. Wenn wir uns also nicht zu-
sammenfinden, kommt unsere Erbauung zu kurz.

Epheser 4,15: »Lasst uns aber die
Wahrheit reden in Liebe und in
allem hinwachsen zu ihm, der
das Haupt ist, Christus« (RELB).

Der Leib Christi ist eine organische Einheit, die
auf echten personlichen Beziehungen und der
Abhéngigkeit der Glieder untereinander basiert.
Innerhalb dieser Beziehungen haben wir die
Maoglichkeit, die Wahrheit in Liebe zu sagen.
Wichtig ist nicht nur, dass wir die Gemeinde
besuchen (obschon dies ein notwendiger Aspekt
ist), sondern dass wir in dem Leben, das Christus
uns geschenkt hat, in Aufrichtigkeit einander
dienen.

Hebréaer 10,24-25: »Lasst uns
aufeinander achthaben zur
Anreizung zur Liebe und zu
guten Werken, indem wir unser
Zusammenkommen nicht
versaumen, wie es bei einigen
Sitte ist, sondern einander
ermuntern, und das umso
mehr, je mehr ihr den Tag ndher
kommen seht.«

In liebevollen Beziehungen kénnen wir
lernen, uns gegenseitig zur Liebe und zu
guten Werken anzuspornen. Ein regelméafiger
Gemeindebesuch ist daflr eine wichtige
Voraussetzung.

Apostelgeschichte 2,42.46:

»Sie verharrten aber in der
Lehre der Apostel und in der
Gemeinschaft, im Brechen des
Brotes und in den Gebeten. ...
Und wahrend sie tdglich
einmtig im Tempel verharrten
und zu Hause das Brot brachen,
nahmen sie Speise mit
Frohlocken und Schlichtheit des
Herzens.«

Das Beispiel der Urgemeinde zeigt, wie
umfassend sich diese Glaubigen in die
Gemeinschaft einbrachten. Diese Gemeinschaft
schloss sowohl Gemeindebesuche (im Tempel
und in den Hausern der Glaubigen) als auch
inoffizielle »Zeiten sozialen und geistlichen
Beziehungsaufbaus« mit ein. Laut dieser

Stelle trafen sie sich mehr oder weniger
taglich. Echte koinénia bedeutet nicht nur die
Teilnahme an ein oder zwei wochentlichen
Gemeindezusammenkiinften, sondern ebenso
den Aufbau tragender Beziehungen.
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Romer 12,4-6: »Denn wie wir

in einem Leib viele Glieder
haben, aber die Glieder nicht
alle dieselbe Tatigkeit haben, so
sind wir, die vielen, ein Leib in
Christus, einzeln aber Glieder
voneinander. Da wir aber
verschiedene Gnadengaben
haben nach der uns gegebenen
Gnade, so lasst sie uns
gebrauchen« (RELB).

Unsere Identitat in Christus beinhaltet auch, dass
wir »einzeln aber Glieder voneinander« sind. Die
Tatsache, dass wir als Glaubige auf geistliche

und geheimnisvolle Weise wie in einem Leib

mit Christus und miteinander verbunden sind,
ist etwas Heiliges, was sich auf unser tagliches
Leben auswirken sollte. Wir kbnnen unsere
Einheit mit anderen Gldubigen nicht ignorieren
und trotzdem unsere neue Identitat in Christus
ausleben.

Matthaus 18,19-20: »Wabhrlich,
wiederum sage ich euch: Wenn
zwei von euch auf der Erde Gber-
einkommen werden Uber irgend-
eine Sache, welche sie auch er-
bitten mégen, so wird sie ihnen
zuteilwerden von meinem Vater,
der in den Himmeln ist. Denn wo
zwei oder drei versammelt sind
in meinem Namen, da bin ich in
ihrer Mitte.«

In dieser Stelle betont Christus, dass er
anwesend ist, wenn Christen Gemeinschaft
pflegen. Hier wird ohne jeden Zweifel darauf
hingewiesen, dass in Bezug auf erhorliches
Gebet uns immer dann ein besonderer Segen
verheif3en wird, wenn wir gemeinsam vor Gott
treten.

1.Korinther 12,18: »Nun aber hat
Gott die Glieder gesetzt, jedes
einzelne von ihnen an dem Leib,
wie es ihm gefallen hat.«

Der Leib Christi wurde von Gott gebildet, nicht
von Menschen. Die Art und Weise, wie der Leib
Christi auf Ortsebene nach auBen hin sichtbar
wird, kann unterschiedlich sein. Es kann sich
dabei z.B. um eine eingetragene Gemeinde
handeln. Ob eine Gruppe von Gldubigen nun als
Gemeinde registriert ist oder nicht, Gott kennt
all jene, die mit Christus als Glieder seines Leibes
verbunden sind.

Hindernisse fiir Gemeinschaft

Einige von uns haben negative Erfahrungen in Gemeinden ge-
macht, und die Aussicht, an den Ort zurlickzukehren, wo wir
verletzt oder gelangweilt wurden, ist fiir uns nur schwer zu er-
tragen. Aber wir diirfen negativen Erfahrungen aus der Ver-
gangenheit nicht erlauben, uns in der Gegenwart weiterhin

Verletzungen zuzufiigen.

Wir missen erkennen, dass es ver-

schiedene Arten von Gemeinden gibt, und wenn unsere zur Ver-
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sohnung ausgestreckte Hand in der bisherigen Gemeinde aus-
geschlagen wird, sollten wir iiber einen Neuanfang an anderer
Stelle nachdenken und dieses Anliegen im Gebet vor unseren
Herrn bringen.

In der westlichen Gesellschaft besteht noch ein anderes Hin-
dernis fiir Gemeinschaft: der extreme Individualismus unserer
Kultur. Traditionsbewusste Gesellschaften erkennen viel leichter
die Notwendigkeit einer engen Gemeinschaft. In unserer Gesell-
schaft ziehen Christen oft von Stadt zu Stadt oder wechseln die
Wohnung innerhalb einer Stadt, was zu einem abnehmenden Zu-
gehorigkeitsgefiihl im Hinblick auf jegliche Gemeinschaft fiihrt.
Zudem haben Ideologien, die einen extremen Individualismus
propagieren, Einfluss auf jeden in unserer Gesellschaft. Wir kon-
nen die negativen Auswirkungen des radikalen Individualismus
auf uns und unsere Familien herabsetzen, wenn wir beschliefien,
die Dinge aus Gottes Sicht zu betrachten. Das beinhaltet, dass
wir einer sinntragenden Beteiligung am ortlichen Gemeinde-
leben die richtige Prioritdt einrdumen.

Gemeinschaft unter dem gesetzlichen System

Die gesetzliche Mentalitdt hilt den Gemeindebesuch fiir eine re-
ligiose Pflicht. Ein Mensch unter Gesetz fiihlt sich schuldig, wenn
er den Tag des Herrn unbeachtet lasst und nicht zur Gemeinde
geht. Besucht dieselbe Person jedoch die Gemeinde, fiihlt sie sich
gut, selbst wenn eine echte Gemeinschaft (koindénia) nicht erfahr-
bar gewesen ist. Gegen Gemeinschaft im biblischen Sinne baumt
sich der Formalismus ebenso auf wie gegen die anderen geist-
lichen Wachstumsmittel. Fiir den Formalisten sind Gemeinde-
zugehorigkeit und Gottesdienstbesuch wichtig. Ob er anderen im
wirklichen Sinne dient und sich dienen ldsst, hat keine Bedeutung.

Selbst wenn sich gesetzliche Menschen zu einem Dienst ver-
pflichtet fithlen, liegt ihre Betonung mehr auf dem Zeitaufwand
als auf christlicher Liebe. Viele Gemeinden kénnen ihren Bedarf
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an Freiwilligen nicht decken — und das, obwohl sie die meisten
Dienste schon an bezahlte Mitarbeiter verteilt haben. Die durch-
schnittliche westliche Gemeinde wurde mit einem Fufsballspiel
verglichen: Auf dem Feld sehnen sich 22 Mianner verzweifelt
nach einer Pause, wahrend auf den Réngen 22 ooo Leute sitzen,
die dringend Spielpraxis und Bewegung benétigen. Der wahre
Ursprung des Problems ist Formalismus — die Sicht, dass die du-
fere Struktur der Gemeinde und die Durchfiihrung all ihrer Zu-
sammenkiinfte mehr zahlen als der Dienst an anderen im Namen
Christi und der Aufbau einer echten christlichen Gemeinschaft.

Das soll nicht heifSen, dass die Gemeinde kein Mindestmaf3
an Organisation benotigt oder dass auflere Fragen des ortlichen
Gemeindelebens (Wo kommt die Gemeinde zusammen? Wie
sehen ihre Dienste aus? Wen erreicht sie durch die einzelnen Ak-
tivitaten?, usw.) unwichtig wéren. Die ortliche Gemeinde muss
Dienste organisieren, wenn sie effektiv sein will. Jegliche Vor-
stellung, die Leute sollten einfach selbst herausfinden, was getan
werden muss, ist unbiblisch. Dienst fordernde Strukturen sollten
von der Gemeindeleitung auf eine feste Grundlage gestellt wer-
den (Eph 4,11-12). Aufierdem sollte die Gemeinde ihre Glaubi-
gen zu moglichst allen Formen des Dienstes ausriisten, der auch
Bereiche einschliefst, in denen geistlich gereifte Mitarbeiter ge-
braucht werden. Wenn wir die Aufmerksamkeit erst einmal vom
formalistischen Einhalten gesetzlicher Mafistdbe fiir den Ge-
meindebesuch weglenken und die christliche Gemeinschaft statt-
dessen auf das biblische Fundament stellen (auf den »Glauben,
der durch die Liebe wirkt« [Gal 5,6]), wird sie zu dem geistlichen
Wachstumsmittel, das sie sein sollte.

Gemeinschaft und die anderen geistlichen
Wachstumsmittel

Wie alle geistlichen Wachstumsmittel steht auch die christliche
Gemeinschaft in einer dynamischen Wechselwirkung zu den
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anderen. Die folgende Tabelle befasst sich mit einigen dieser
Wechselwirkungen.

Wechselwirkung zwischen Gemeinschaft und anderen geistlichen
Wachstumsmitteln

Gebet Die Gemeinde soll eine betende Gemeinschaft sein. Das Gebet
spielt grundsatzlich und beispielhaft eine zentrale Rolle im
Gemeindeleben. Andere kdnnen uns zu Liebe und guten Werken
anreizen (vgl. Hebr 10,24-25), einschlieBlich des Gebets. Durch
regelméaBige gemeinschaftliche Gebetszeiten kdnnen wir unsere
Gebetsgewohnheiten starken und gleichzeitig feststellen,
welches feine geistliche Gespiir die anderen Teilnehmer besitzen.
Das Gebet ist die Speerspitze des Gemeindedienstes: Es 6ffnet
Turen, erfullt die Herzen der Zuhorer mit Gewissheit, bietet
Schutz fir Glaubige, die vom Teufel angefochten werden, und
verleiht christlichen Mitarbeitern geistliche Vollmacht.

Dienst Zur Aufgabe der Gemeinde gehort der Dienst an ihren Gliedern
sowie an der Welt au3erhalb der Gemeinde. Der Dienst eines
Einzelnen kann niemals eine solche Wirkung entfalten wie
derjenige, der von mehreren ausgeibt wird. Ich muss lernen,
andere zuzuristen, damit sie dieselbe Art des Dienstes
weiterfiihren konnen. Vielleicht muss auch ich zugeristet werden,
bevor ich einen effektiven Dienst tibernehmen kann, und das
kann am besten in einer gesunden 6rtlichen Gemeinde erreicht
werden.

Bibel Die Gemeinde sollte das Wort Gottes lehren. Sie hat den
Auftrag, ihre Glieder zum Werk des Dienstes auszurlsten
(Eph 4,11-12). Biblische Unterweisung ist dazu ein zentraler
Bestandteil. AuBerdem sollte sich die Gemeinde auf die Bibel
stlitzen, um neue Christen fest zu griinden und &ffentliche
Evangelisationsveranstaltungen durchzufiihren.

Zucht des In schweren Zeiten geistlicher Zucht durch den Herrn ist die
Heiligen Geistes | christliche Gemeinschaft manchmal das Einzige, das uns vor dem
Absturz ins Bodenlose bewahrt. Solche Phasen sollten wir nie
ohne die Hilfe einer liebevollen Gemeinschaft durchleben. Ich
erfahre Unterstlitzung und habe gleichzeitig die Gelegenheit,
junge Christen zu starken und im Blick darauf zu belehren, wie sie
Gottes Hand in Lebenspriifungen erkennen kdnnen.
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Kapitel 17:
Leben im Heiligen Geist: Dienende Liebe

Unser Ausgangspunkt in Romer 8 betont, wie wichtig es ist, uns
auf die Dinge des Geistes zu konzentrieren. Wie wir gesehen
haben, konnen wir das durch Gebet, Bibelstudium und christ-
liche Gemeinschaft erreichen. In Johannes 15 zeigt uns Jesus noch
einen anderen Weg, wie wir unsere Gedanken auf gottgemafie
Weise ausrichten konnen. Er sagt: »Ich bin der Weinstock, ihr
seid die Reben. Wer in mir bleibt und ich in ihm, dieser bringt
viel Frucht, denn aufler mir konnt ihr nichts tun« (V. 5). In Chris-
tus zu bleiben, beinhaltet, ihn zum Mittelpunkt unseres Denkens
zu machen. Wenn wir das tun, wird er Frucht in uns wachsen
lassen. Allerdings haben einige von uns ihr Augenmerk mehr auf
die Frucht gerichtet. Wir haben unseren Blick vom Weinstock ab-
gewandt und schauen stattdessen auf die Frucht. Das ist ein gro-
f8er Fehler! Frucht ist etwas Wunderbares, und das Ausbleiben
derselben ist sehr bedauerlich. Wenn wir aber mehr Frucht brin-
gen wollen, miissen wir unseren Blick wieder auf den Weinstock
richten, nicht auf die Frucht an sich.

Jesus fiithrte weiter aus, was er mit dem Bleiben in ihm meinte.
Eine Aussage haben wir bereits untersucht. »Wenn ihr in mir
bleibt und meine Worte in euch bleiben, so werdet ihr bitten, um
was ihr wollt, und es wird euch geschehen« (V. 7). Das Wort Got-
tes und das Gebet stehen ganz oben auf seiner Liste. Damit hort
sie aber nicht auf.

In Vers ¢ fiigt er hinzu: »Wie der Vater mich geliebt hat, habe
auch ich euch geliebt; bleibt in meiner Liebe.« Das Bleiben in der
Liebe Christi ist Teil dessen, was es heifst, am Weinstock zu blei-
ben. Wie »bleiben« wir in der Liebe Christi? Er erklart es uns:

Wenn ihr meine Gebote haltet, so werdet ihr in meiner Liebe bleiben,

wie ich die Gebote meines Vaters gehalten habe und in seiner Liebe
bleibe. ... Dies ist mein Gebot, dass ihr einander liebet, wie ich euch
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geliebt habe. Grifiere Liebe hat niemand als diese, dass jemand sein
Leben lisst fiir seine Freunde (V. 10.12-13).

Wie andere Stellen so lehrt auch diese, dass aufopfernde Liebe
eine entscheidende Moglichkeit ist, die Gedanken auf die Dinge
des Geistes zu richten.

Demzufolge bleiben wir in der Liebe Christi, wenn wir ein-
ander lieben, wie er uns geliebt hat. Das Halten der Gebote
Christi (Imperativ) heifst besonders in dieser Stelle, dass wir ler-
nen sollen, andere so zu lieben, wie er uns geliebt hat.

Mit den Worten »wie ich euch geliebt habe« signalisierte er,
dass er an der heutigen, rein sentimentalen Vorstellung von Liebe
nicht interessiert ist, sondern die aufopfernde Liebe meinte, die
er selbst praktizierte. Wir wollen einmal die Liebe, wie sie in der
modernen Welt verstanden wird, mit der Liebe vergleichen, die
Christus unter Beweis stellte.

Vergleich zwischen dem biblischen und dem modernen
Verstandnis von Liebe

moderne Liebe biblische Liebe

basiert auf Erfahrung basiert auf einer Entscheidung
Jemand verliebt sich, wenn »die Chemie | Wir kdnnen uns entscheiden, uns fur
stimmt. andere einzusetzen, indem wir ihre

Bedurfnisse erfiillen. Christus entschloss
sich, flr uns zu sterben, bevor wir
Uberhaupt existierten (Eph 1,3).

gefiihlsbetont mit Gefiihlen vereinbar

»Ich liebe dich« bedeutet, ich spiire eine | Die Worte »ich liebe dich« kénnen
gewisse Begeisterung oder Zuneigung manchmal ein Gefiihl zum Ausdruck

fiir dich und sehne mich nach dir. bringen, sie bedeuten aber immer auch
die Verpflichtung zum Dienen. Die
Gefihle, die Jesus fiir die ihn geiflelnden
Soldaten hegte, mogen nicht von einem
innigen Verlangen oder von grof3er
Verbundenheit gepragt gewesen sein,
aber dennoch starb er auch fur sie.
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moderne Liebe

biblische Liebe

nicht kontrollierbar

Liebe ist einfach da; deshalb kann man
von mir nicht erwarten, dass ich mich
entscheide, eine bestimmte Person zu
lieben. Daher ist Liebe oder das Fehlen
derselben keine moralische Frage.

kontrollierbar

Christliche Liebe basiert auf personlicher
Entscheidung und Verpflichtung und ist
daher eine moralische Angelegenheit
(Mk 12,28-31).

ist von der anderen Person abhdngig
Sie muss attraktiv oder hiibsch genug
sein, um in mir Liebe hervorzurufen.

ist von Gott und mir abhdingig

Ich kann Menschen, die mir nicht
liebenswert erscheinen, lieben, wie
Christus es getan hat. Er starb fir uns, als
wir noch Feinde Gottes waren (R6m 5,10).

selbstbestdtigend

Liebe ist ein gutes Geflihl und muss
auf Gegenseitigkeit beruhen. Wenn mir
eine Beziehung nicht genug gibt, habe
ich das Recht, sie zu beenden und eine
andere zu suchen.

aufopfernd

Christliche Liebe gibt groziigig und
fahrt nicht Buch, ob der andere etwas
zurlickgibt (1Kor 13,5).

erfiillt die Wiinsche anderer (zumindest
teilweise)

Die Bemuhungen richten sich darauf,
anderen Personen zu gefallen, indem
man tut, was sie wollen.

erflillt die Bedirfnisse anderer
Christliche Liebe handelt entsprechend
dem, was gut fiir den anderen ist, nicht
nach dem, was er will. Diese Liebe
erkennt an, dass das, was Menschen
wollen und was sie brauchen, oft
unterschiedlich ist. Gegebenenfalls
muss eine Person mit ihren Fehlern
konfrontiert werden, auch wenn sie es
nicht will.

Liebe zu anderen ist gleichbedeutend mit eigenem

Wachstum

Kein wachsender Christ ist von der Entdeckung tiberrascht: Gott
mochte, dass wir lernen, andere zu lieben. Aber in welcher Ver-
bindung steht unsere gebende Liebe mit unserem geistlichen

Wachstum?

Wenn wir durch Gottes Gnade diesbeziigliche Beziehungen
in unserem Leben aufgebaut haben, ist es uns moglich, unsere
Liebe in diese Beziehungen zu investieren. Tun wir das, so wird
die christusahnliche Liebe zu einem geistlichen Wachstumsmittel.
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Zuerst kommen wir zu Gott und denken iiber die Bediirfnisse un-
serer Freunde und unserer Familie nach. Unter Beriicksichtigung
unseres wachsenden Verstandnisses in Bezug auf das Wort Got-
tes und den Dienst sollten wir anschliefend vor Gott dariiber
nachdenken, wie wir imstande sind, diese Bediirfnisse zu er-
fullen, oder wie wir den Betreffenden helfen konnen, sie selbst
zu erfiillen. Sowohl bei der Planung als auch bei der Ausfiihrung
richten wir unsere Gedanken auf die Dinge des Geistes.

Auch wenn wir es nicht sofort merken, so wird doch die Kraft
des Heiligen Geistes in unserem Leben mehr Raum einnehmen,
weil wir uneigenniitzig an andere denken. Wir wachsen durch
die Einblicke, die Gott uns in Zeiten schenkt, in denen wir {iber
andere Menschen nachdenken. Das ist aber nicht alles. Schon al-
lein die Selbstlosigkeit und die Konzentration auf Christus wah-
rend dieser Zeiten, in denen wir immer mehr vom eigenen Wesen
loskommen, sind geistlich gesund. Gebete und Uberlegungen im
Interesse von anderen bringen Wahrheit und eine grofie Ndhe zu
Gott mit sich. Diese geistlichen Giiter fehlen uns oftmals, wenn
wir vor Gott nur iiber unser eigenes Leben nachdenken.

Gott geht es zundchst einmal um die geistlichen und person-
lichen Bediirfnisse anderer, und wenn wir unsere Gedanken
selbstlos auf sie fixieren, werden wir feststellen, dass wir eine
Perspektive annehmen, die der Sichtweise Gottes dhnlich ist. Wir
bewegen uns in dieselbe Richtung wie Gott, und folglich kon-
nen wir besser in seine Gedanken hineinfinden. Aufserdem ver-
lieren unsere eigenen Bed{irfnisse und Angste, die unser Denken
tritben konnen, an Wirkung, wenn wir an andere denken (es sei
denn, es ist eine Verbindung, von der wir GrofSes fiir uns selbst
erwarten, wie z. B. eine Liebesbeziehung).

Mein Leben verlieren um Jesu willen

Einige Bibellehrer sind dariiber besorgt, dass die Beschiftigung
mit horizontalen Beziehungen zu anderen Menschen auf Kosten
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der vertikalen Beziehung zu Gott gehen konnte. Eine Fixierung
auf den Dienst, so wird behauptet, konnte zu einer Haltung wie
der von Martha fithren, die Christus zu Tisch diente, statt wie
Maria zu seinen Fiifien zu sitzen. Das ist natiirlich moglich. Aber
es muss nicht eine Entweder-oder-Entscheidung sein. Wenn wir
anderen mit echter christlicher Liebe begegnen und dabei in Ab-
hangigkeit von Christus sind, bleiben wir in ihm, wie wir bereits
gesehen haben. Jesus zieht keine Trennlinie zwischen einem auf
ihn ausgerichteten Dienst fiir andere und dem Bleiben in ihm
(vgl. Joh 15).

Unter der Wirkung geistlichen Wachstums beginnt sich un-
sere grundlegende Lebensmotivation zu verdandern. Statt nur
empfangen zu wollen, spiiren wir immer mehr den Wunsch zu
geben. Wenn wir unsere Gedanken und Energien auf die Frage
konzentrieren, wie wir andere erbauen konnen, gewinnen wir
Distanz zu uns selbst und 6ffnen unser Leben fiir Gottes Segen.
Die Erfahrung, von Gott geliebt zu werden, verdndert uns wie
nichts anderes. In gewisser Weise sind wir dann Kanéle der
Liebe Christi, die durch uns zu anderen stromt.

Die Tatsache, dass wir lernen, uns auf die Erfiillung der Be-
diirfnisse anderer zu konzentrieren, bedeutet nicht, dass wir
keine eigenen Bediirfnisse haben, oder dass andere sie nicht er-
ftllen konnen. Vielmehr werden die Bediirfnisse derer, die nicht
auf eine Gegenleistung bedacht sind, vollstandig erfiillt, wah-
rend diejenigen, die nur an ihre eigenen Bediirfnisse denken, ge-
wohnlich unbefriedigt zuriickbleiben. Das ist Teil der scheinbar
ratselhaften Aussage in Lukas 9,24. Dort sagt Jesus: »Denn wer
irgend sein Leben erretten will, wird es verlieren; wer aber ir-
gend sein Leben verliert um meinetwillen, der wird es erretten.«
Wenn wir um Christi willen von unseren Bediirfnissen absehen,
werden wir feststellen, dass wir ihm vertrauen konnen und er sie
besser erfiillen kann, als wir es durch unsere egoistischen Liebes-
forderungen jemals tun konnten. Dann werden wir Paulus ahn-
lich sein, der sich mehr um die Probleme anderer sorgte als um
seine eigenen.
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Ein von Menschen abhangiger Dienst?

Geht es hier um Abhangigkeit? Ist dies eine neurotische Unter-
wiirfigkeit gegeniiber anderen, die auf unserem eigenen, nicht
eingestandenen Bediirfnis nach Liebe basiert? Im Grunde geht
eine solche Fragestellung auf eine verengte Sichtweise zuriick.
Wir sollten unser Wohlergehen nicht von anderen abhingig ma-
chen, sondern vielmehr fiir ihir Wohl arbeiten. Unsere positive
Diensthaltung ist kein Ausdruck einer Bestechung oder Mani-
pulation — etwa in der Hoffnung, dass andere bemerken, wie viel
wir geben und wie sehr wir uns einsetzen. Wenn es sich darum
handelt, werden wir nicht wachsen. Dann werden wir vielmehr
zugrunde gehen.

Nichts ist schlimmer, als sich aus falschen Motiven selbst auf-
zuopfern. Dazu konnte beispielsweise die unterschwellige Ab-
sicht gehoren, Liebe zu bekommen. Ein Mensch, der anderen
aus falschen Griinden dient, wirkt dem ersten Anschein nach
aufopfernd. Erst spdter, wenn seine geheimen Erwartungen un-
erfiillt bleiben, kommt die Bitterkeit heraus. Gottes Gnade wird es
letzten Endes aufdecken, wenn ein Glaubiger aus zweifelhaften
Griinden Beziehungen aufnimmt und mit Diensten beginnt. Aber
wir konnen das Problem auch vorher schon erkennen.

Es geht darum, unsere Motive in Beziehungen, in denen wir
aufeinander angewiesen sind, wahrnehmen zu kénnen. Dazu
miissen wir Liebe praktizieren, die der Zucht des Heiligen Geis-
tes unterworfen ist. Sind wir gewillt, geliebte Menschen unter
diese Zucht zu bringen, wenn sie es notig haben? Korrigieren
wir sie, weil sie unsere Erwartungen nicht erfiillen? Oder weil sie
es wirklich brauchen? Unsere Liebesforderungen tadeln andere,
wenn diese sich nicht ausreichend um uns kiitmmern. Liebe, die
dieser Zucht unterworfen ist, ruft andere auf, sich zum Guten zu
verdndern.

Wer in einer Beziehung einem anderen in einer solchen Liebe
begegnet, geht in seiner Aufopferung fiir den Betreffenden au-
ferordentlich weit. Wir haben viel zu verlieren, da Menschen

174



nicht immer eine reife Reaktion erkennen lassen. Nur wenn wir
uns entschlossen fiir das Wohl anderer einsetzen, wird in den je-
weiligen Beziehungen die gottgemafse Zucht konsequent ansetzen
konnen. Ob wir dabei Anerkennung erlangen, ist unwichtig.

Kommen und essen Sie!

Als die Jiinger Jesu nach dem Gesprdch mit der samaritischen
Frau zu ihm kamen, sagte er: »Ich habe eine Speise zu essen,
die ihr nicht kennt. ... Meine Speise ist, dass ich den Willen
dessen tue, der mich gesandt hat, und sein Werk vollbringe«
(Joh 4,32.34). Durch seine Begegnung mit der samaritischen Frau
war Jesus geistlich gesattigt, da er ihr das Evangelium mitteilen
und ihr Leben bereichern konnte. Auch wir konnen auf diese
Weise gesittigt werden. Nichts ist geistlich gesiinder, als unsere
Uberlegungen und unsere Kreativitdt zum Wohl anderer ein-
zusetzen — vorausgesetzt, wir tun es in Abhangigkeit von Gott
und aus den richtigen Motiven. Paulus sagt:

... nichts aus Streitsucht oder eitlem Ruhm tuend, sondern in der
Demut einer den anderen hoher achtend als sich selbst; ein jeder
nicht auf das Seine sehend, sondern ein jeder auch auf das der an-
deren. Denn diese Gesinnung sei in euch, die auch in Christus
Jesus war, der, da er in Gestalt Gottes war, es nicht fiir einen Raub
achtete, Gott gleich zu sein, sondern sich selbst zu nichts machte
(Phil 2,3-7a).

Der Herr mochte, dass wir unsere eigenen Bediirfnisse hinten-
anstellen und uns so wie er um die Erfiillung der Bediirfnisse an-
derer kiimmern.

Manche Christen werden an diesem Punkt einwenden: »Ich
weif3, ich sollte anderen dienen, und das ist auch meine Absicht,
aber im Augenblick muss ich mich durch eine Menge eigener
Probleme kdmpfen. Wie kann ich mich mit den Problemen an-
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derer auseinandersetzen, wenn ich genug mit meinen eigenen zu
schaffen habe?«

Wenn wir selbst mit Not und Verletzungen zu kampfen
haben, ist es im Grunde umso wichtiger, dass wir den Blick von
uns selbst abwenden, zumindest fiir einen Teil der Zeit, damit
wir uns um die Bediirfnisse anderer Menschen kiimmern kon-
nen. Nichts hilft uns mehr, unsere eigenen Probleme im rich-
tigen Licht zu sehen, nichts verleiht uns eine grofsere Motivation,
nichts starkt unseren Glauben mehr, als anderen im Namen
Christi zu dienen. Sogar in der Stunde seiner grofiten Not, in der
Nacht vor seinem Tod, nahm sich Jesus Zeit, die FiifSe seiner Jiin-
ger zu waschen. Anschliefiend sagte er, dass er ihnen ein Beispiel
gegeben habe, dem sie folgen sollten. Dann meinte er: »Wenn ihr
dies wisst, gliickselig seid ihr, wenn ihr es tut« (Joh 13,17). Wenn
wir seinem Beispiel folgen, werden wir bereichert oder gliick-
selig sein.

Das am meisten ignorierte geistliche Wachstumsmittel

Theologisch bezeichnet man die Verpflichtung zum Aufbau von
Beziehungen, innerhalb derer wir andere »erbauenc, als Dienst.
Jedes Mal, wenn wir im Namen Christi Liebe praktizieren, sind
wir seine Diener.

Heutzutage ist der christliche Dienst das am meisten ignorierte
biblische Mittel zu geistlichem Wachstum. In den vergangenen
Jahren scheint in der Gemeinde zunehmend die Erkenntnis her-
angereift zu sein, dass der christliche Dienst fiir jedermann wich-
tig ist. Allerdings wird er haufig nicht als geistliches Wachstums-
mittel anerkannt wie Gebet und die Bibel. In den Hauptrichtun-
gen systematischer Theologie wird dienende Liebe nicht einmal
als ein Mittel erwédhnt, wodurch wir in der Gnade Christi geist-
lich wachsen konnen. In einem neuen populdren Buch iiber
christliches Dienen nannte der Autor das Beispiel eines Pflegers,
der geistliche Lieder summte, wahrend er Patienten zur Opera-
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tion fuhr. Das war fiir den Betreffenden »Evangelisation«. Wie
weit haben wir uns vom biblischen Verstandnis entfernt!

Dienen wird nicht als Prioritdt angesehen, was teilweise
daran liegt, dass in vielen Gemeinden eine Trennung in haupt-
und ehrenamtliche Gemeindemitarbeiter besteht. Infolgedessen
sieht sich der Durchschnittschrist oft nicht in der ihm biblisch
zugedachten Stellung, da er das Dienen als eine professionelle
Funktion betrachtet. In ihren Augen gleicht es einer Behand-
lung beim Zahnarzt: Wiirde Ihnen Ihr Nachbar von seinen Zahn-
schmerzen berichten, wiirden Sie sich wohl kaum kompetent
fithlen, ihm eine angemessene Behandlung zukommen zu las-
sen, die medizinisch notwendig ist. Ein derartiges Problem ver-
langt nach einer professionellen Vorgehensweise — ein »Laie«
sollte das gar nicht erst probieren.

Den christlichen Dienst sehen viele inzwischen genauso. Sie
meinen, die Verantwortung fiir den Dienst ldge bei den haupt-
amtlichen Mitarbeitern. (Und selbst in Gemeinden, in denen sol-
che fehlen, wird zu sehr auf die »leitenden Briider« geschaut.)
Wer bin ich, dass ich glaube, ich kdnnte den Menschen mit ihren
Problemen helfen? Wie konnte ich sie geistlich erbauen? Leider
haben die meisten heutigen Christen das Vertrauen verloren, sie
wadren zu einem anspruchsvollen christlichen Dienst fahig.

Doch dieser Meinung liegt eine falsche Sichtweise zugrunde.
Wir kinnen diese Dinge tun, und wenn wir es versaumen, las-
sen wir eines der geistlichen Wachstumsmittel unberiicksichtigt.
Kein Christ, der lediglich den Segen empféangt, welcher auch den
anderen zuteilwerden soll, wird je geistlich gesund sein. Viele
Christen meinen, der Grund fiir die Existenz ihrer Gemeinde sei
die Erfiillung ihrer Bediirfnisse. Das ist weit vom biblischen Ver-
standnis entfernt, denn die Gemeinde ist dazu da, dass wir die
Bedyiirfnisse anderer erfiillen kénnen!

Auch wenn uns die ersten Schritte zu geistlichem Wachstum
gelingen, so kommen wir ohne christliches Dienen doch nicht
sehr weit. Wenn wir anderen nicht dienen, offenbart das nichts
Geringeres als einen Mangel an Liebe, und Gott sagt, ohne einen

177



sinnvollen Dienst konnen wir ebenso wenig Fortschritte mit ihm

machen wie ohne Gebet.

Dienende Liebe - entscheidend fiir geistliches Wachstum

Bibelstelle

Bedeutung

1.Timotheus 1,5: »Das Endziel des
Gebotes aber ist: Liebe aus reinem
Herzen und gutem Gewissen und
ungeheucheltem Glauben.«

Das Ziel des Gebotes, das Paulus hier
weitergibt, umfasst Liebe und die
anderen erwdhnten Dinge. Ohne
christliches Dienen wiirden wir es
verfehlen.

Apostelgeschichte 20,35: »Ich habe euch
in allem gezeigt, dass man, so arbeitend,
sich der Schwachen annehmen und der
Worte des Herrn Jesus gedenken musse,
der selbst gesagt hat: Geben ist seliger
als Nehmen.«

Das Wort »seliger« bedeutet »bereichert«.
Wir haben das meiste von dem, was

Gott uns geben will, einschlieBlich des
geistlichen Wachstums, noch nicht
erfahren, wenn wir nur empfangen.
Finanzielle Opfer sind ein Teil dessen,
aber es gibt noch weitere Gaben und
Dienste.

Epheser 4,15-16: »Die Wahrheit
festhaltend in Liebe, lasst uns in allem
heranwachsen zu ihm hin, der das Haupt
ist, der Christus, aus dem der ganze Leib,
wohl zusammengefiigt und verbunden
durch jedes Gelenk der Darreichung,
nach der Wirksamkeit in dem Maf3

jedes einzelnen Teiles, fir sich das
Wachstum des Leibes bewirkt zu seiner
Selbstauferbauung in Liebe.«

Der Leib Christi wird durch jeden
einzelnen Glaubigen einer ortlichen
Gemeinde auferbaut, der in der Kraft
Christi dient. Ich wachse nicht nur
durch den Segen, den ich von anderen
empfange, sondern auch durch den
Segen, den ich gebe.

1.Johannes 4,19-20: »Wir lieben, weil er
uns zuerst geliebt hat. Wenn jemand
sagt: Ich liebe Gott, und hasst seinen
Bruder, ist er ein Lugner. Denn wer
seinen Bruder nicht liebt, den er gesehen
hat, kann nicht Gott lieben, den er nicht
gesehen hat« (RELB).

Moglicherweise versuchen wir, die

Liebe zu Gott unter Beweis zu stellen,
und vernachlassigen dabei die Liebe zu
anderen Menschen. Das ware falsch. Ein
tiefreligioser Hindu mag die menschliche
Gesellschaft hinter sich lassen, weil er
durch jahrelange »spirituelle Ubungen«
Gott finden will. Aber ein Christ kann sich
anderen nicht entziehen und gleichzeitig
ein erfilltes, auf personlichen
Erfahrungen basierendes Leben mit Gott
fuhren. Dieser Bibelstelle zufolge kann
ein Mensch Gott nicht lieben, wenn er
andere nicht liebt.
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Bibelstelle

Bedeutung

Johannes 13,34.17: »Ein neues Gebot gebe
ich euch, dass ihr einander liebet, damit,
wie ich euch geliebt habe, auch ihr
einander liebet. ... Wenn ihr dies wisst,
gliickselig seid ihr, wenn ihr es tut.«

Der Kontext der Aussage in Vers 17 ist die
FuBwaschung der Jiinger. Dies ist eine
anschauliche Demonstration dienender
Liebe. Demjenigen, der dienende

Liebe praktiziert, verheif3t Jesus Gliick-
seligkeit. Das deutet darauf hin, dass

der christliche Dienst ein geistliches
Wachstumsmittel ist.

Lukas 9,24: »Denn wer irgend sein
Leben erretten will, wird es verlieren;
wer aber irgend sein Leben verliert um
meinetwillen, der wird es erretten.«

Diese scheinbar ratselhafte Aussage
steht im Gegensatz zum modernen

Denken. Sie besagt, dass diejenigen,
die fur sich leben, das verlieren, was

sie gesucht haben. Selbstverleugnung
um Christi willen fiihrt hingegen zur
Erfullung.

»lch kann zwar keinen christlichen Dienst vorweisen,
nutze aber die anderen geistlichen Wachstumsmittel.«

Wenn ich vier von fiinf geistlichen Wachstumsmitteln habe,
konnte ich zu dem Schluss kommen, dass ich zu 8o Prozent ge-
sund bin. Aber das ist nicht wahr. Aufgrund der Wechselwirkung
zwischen den geistlichen Wachstumsmitteln fiihrt das Fehlen
eines einzigen letztendlich zu einer deutlichen Beeintrachtigung
unseres ganzen christlichen Lebens.

Da der christliche Dienst in der westlichen Welt so haufig
ignoriert wird, stellen wir uns in diesem Kapitel die Frage, wie
sich das Fehlen dieses geistlichen Wachstumsmittels auf die an-
deren Mittel auswirkt. Fiir jedes andere Mittel konnten wir eine
dhnliche Tabelle aufstellen, was eine gute Idee fiir ein persén-
liches Studium ware.
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Wenn die geistlichen Wachstumsmittel fehlen

Bibel

Wenn wir keinen personlichen christlichen Dienst austiben, ist der Grund
fur ein tief gehendes Bibelstudium schwer zu finden. Wir studieren
ausschlieBlich zu unserem personlichen Segen, was schlie3lich zu

einer Herangehensweise an die Schrift fihrt, bei der wir ausschlieflich
den erbaulichen Aspekt fir uns betonen. Die Auseinandersetzung mit
kritischen Themen scheint fir Christen, die keinen klar festgelegten
Dienst austiiben, reine Zeitverschwendung zu sein, da sie nie in
Situationen kommen, in denen ihnen die Antworten ausgehen.

Gebet

Ohne einen speziellen regelmaBigen Dienst in unserem Leben verliert
das Gebet eine seiner wichtigsten Formen - Furbitte. Statt einen
wesentlichen Anteil der Gebetszeit damit zu verbringen, dass ich fiir
andere eintrete, so wie es die neutestamentlichen Schreiber taten, wird
das Gebet lediglich zu einer Gelegenheit, mich selbst aufzuerbauen.
Christen ohne Dienst drehen sich im Gebet zunehmend um sich selbst
und betrachten das Gebet als ein Mittel, um sich in einen anderen
Gefiihlszustand zu versetzen, statt es als Werkzeug im geistlichen Kampf
anzusehen.

Zucht
des
Heiligen
Geistes

Indem wir den christlichen Dienst umgehen, versuchen wir auch, die
Zucht des Heiligen Geistes zu vermeiden. Gott méchte unseren Dienst
als ein Werkzeug seiner Zucht in unserem Leben benutzen. Gottes
Zuchtmalnahmen aus dem Weg zu gehen, ist jedoch kein Segen, auch
wenn eine fleischliche Gesinnung da anderer Meinung ist. Durch Zucht
will Gott aufBerdem das Leben, das Christus uns geschenkt hat, in uns
sichtbar werden lassen. Das Ergebnis verbessert und bereichert unseren
Dienst. Wenn wir keinen christlichen Dienst ausiiben, verfehlen wir das
beabsichtigte Ziel, das die gottliche Zucht in unserem Leben verfolgt.

Gemein-
schaft

Wenn eine 6rtliche Gemeinde ihrem Auftrag gerecht wird und sich alle
Glieder diesem Auftrag verpflichtet fiihlen, bestimmt eine gesunde
Dynamik das Leben dieser Gemeinde. Sollte der christliche Dienst
jedoch nicht fur alle als wesentlich angesehen werden, macht sich

eine andere Dynamik breit. Statt ihre Energie und Aufmerksamkeit

auf die Verlorenen und Bedrftigen dieser Welt zu konzentrieren,
richten sich die Blicke der allermeisten Glaubigen nach innen. Fast

die ganze Gemeinde dreht sich nur noch um sich selbst. Fokussiert
sich eine Gemeinde auf sich selbst, werden innere Kampfe und
Unzufriedenheit nicht ausbleiben. Entweder verlieren die Leute selbst
fur die grundlegendsten Gemeindedienste die Motivation, oder sie
beginnen, nach Gefiihlen und seltsamen Erfahrungen als Ersatz fiir den
christlichen Dienst zu suchen. Diese Gefiihle werden dann zur Definition
fuir echte Geistlichkeit. Glaubige bleiben so unreif wie bisher, wenn sie
das Christenleben als eine Gelegenheit zum Nervenkitzel anstatt zum
Dienen verstehen.
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Spiuren Sie die Freude

Als Jesus die Jiinger in Johannes 15 belehrte, sagte er unter ande-
rem: »Dies habe ich zu euch geredet, damit meine Freude in euch
sei und eure Freude vollig werde« (V. 11). Jesus wusste, dass wir
durch die Liebe zu anderen sein Gebot erfiillen und dabei selbst
gesegnet werden wiirden.

Segen von Gott zu empfangen (ob direkt von ihm oder durch
andere Christen), kann ziemlich aufregend sein. Wie sehr spiiren
wir manchmal, dass wir erbaut werden, wenn wir eine gesegnete
Predigt horen oder ein wunderschones geistliches Lied singen.
Im christlichen Leben gibt es Raum fiir atemberaubende Freude!

Haben Sie schon einmal die innere Erregung gespiirt,
wenn die Kraft des allméchtigen Gottes wahrend eines christ-
lichen Dienstes von Ihnen zu einer anderen Person dringt? Wenn
nicht, fehlt Ihnen moglicherweise die wichtigste Quelle der Be-
reicherung fiir Christen. Jesus meinte es ernst, als er sagte:
»Geben ist seliger als Nehmen.«? Die Belohnung ist oftmals
spiirbar, nicht nur hinterher (wenn uns allmahlich bewusst wird,
was wir getan haben), sondern bereits wihrend der Ausiibung
unseres christlichen Dienstes. Wir erleben die vollige Freude des
christlichen Lebens, wenn uns die Kraft Gottes auf wunderbare
Weise durchstromt.

Wie fange ich an?

Wenn Sie sich starker im christlichen Dienst engagieren wollen,
aber unsicher sind, wie Sie vorgehen sollen, konnen Ihnen die
folgenden Punkte helfen.

Bevor Ihnen die besten Gelegenheiten zum Dienen zur Ver-
fiigung stehen, miissen Sie sich auf den Dienst vorbereiten. Das
bedeutet, dass Sie zugeriistet werden miissen, damit Sie das

12 A.d.H.: Vgl. Apostelgeschichte 20,35.
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grundlegende Handwerkszeug des christlichen Dienstes be-
nutzen konnen. Es ist die Aufgabe Threr Gemeinde, Sie darin zu-
zuriisten. Paulus sagt, Gott »hat die einen gegeben als Apostel
und andere als Propheten und andere als Evangelisten und an-
dere als Hirten und Lehrer, zur Vollendung der Heiligen, fiir das
Werk des Dienstes, fiir die Auferbauung des Leibes des Chris-
tus« (Eph 4,11-12). Ihre Gemeindeleitung bzw. Ihr Altestenkreis
hat den Auftrag, Sie auf Gelegenheiten zum Dienen oder, wie es
hier heifst, auf »das Werk des Dienstes« vorzubereiten.

Als Nachstes sollten Sie erkennen, dass der Aufbau eines
Dienstes etwas anderes ist, als Schuhe zu putzen. Das konnten
die meisten von uns, ohne griindlich darin ausgebildet zu sein.
Schon beim ersten oder zweiten Mal ware uns Erfolg beschieden.
Beim dritten Versuch konnen es selbst ungeschickte Menschen.
Der christliche Dienst hingegen gehort zu den kompliziertes-
ten und anspruchsvollsten Aufgaben iiberhaupt. Auch in Bezug
auf Wert und Bedeutung steht er ganz oben. Menschen, die auf-
grund der Teilnahme an einem Wochenendseminar oder der ge-
legentlichen Leitung eines Bibelkreises hoffen, einen sinnvollen
Dienst ausiiben zu konnen, steuern auf einen Misserfolg zu. Per-
sonlicher Dienst ist sowohl fiir uns als auch fiir andere eine der-
art wertvolle Tatigkeit, dass wir uns einer jahrelangen Zuriistung
unterziehen sollten, die auch einige sehr schmerzhafte Miss-
erfolge einschlieft. Es ist nichts Falsches daran, wenn wir beim
Aufbau eines bedeutungsvollen Dienstes auch Fehlschldge hin-
nehmen miissen. Der Lernprozess dauert Jahre, nicht Wochen.

Wir sollten vor Gott treten und unsere Einschédtzung dessen,
was der Aufbau eines Dienstes in seinem Namen beinhaltet, kor-
rigieren lassen. Es steht uns nicht zu, Zeit und Inhalte unserer
Zuriistung zu bestimmen, um effektive Diener Gottes zu wer-
den. Wenn wir uns entsprechend dem Willen Gottes zu einer
Aufgabe verpflichten, sollten wir auf alles vorbereitet sein, was
er fiir notig halt.
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Dienst unter dem gesetzlichen System

Dienst kann ebenso leicht der Gesetzlichkeit unterliegen wie
jeder andere Teil des christlichen Lebens. Entsprechend un-
serer Definition eines Lebens unter Gesetz leitet der gesetzliche
Mensch seine Identitat von dem ab, was er tut. Wenden wir das
auf den christlichen Dienst an, werden wir herausfinden, dass
viele von uns in diesem Punkt gelegentlich in das gesetzliche
System abgeglitten sind.

Unsere Identitdt von unserem Dienst abzuleiten, fithrt zu
einer verhdangnisvollen Verdrehung des gottlichen Plans. Wir
werten unser Ego auf oder lassen unsere Frustration heraus,
je nachdem, wie gut oder schlecht unser Dienst lduft. Das sind
keine normalen, gesunden Priifungen, die allen aufopfernden
Diensten zu eigen sind. Sie gehen iiber ein gesundes MafS hinaus,
weil wir unseren Dienst mit einer Last beschweren, die er nie tra-
gen sollte — mit unserer Identitét.

Jeder fiihlt sich schlecht, wenn der Dienst nicht lauft. Selbst
Jesus und Paulus waren von den negativen Dingen in ihrem
Dienst niedergedriickt. Nachdem er eine Reihe von verheeren-
den Priifungen aufgelistet hat, sagt Paulus: »... aufler dem, was
auflergewohnlich ist, noch das, was tédglich auf mich andringt:
die Sorge um alle Versammlungen. Wer ist schwach, und ich
bin nicht schwach? Wem wird Anstofs gegeben, und ich brenne
nicht?« (2Kor 11,28-29). Sicherlich wurde Paulus von seinem
Dienst gelegentlich niedergedriickt. Jesu tiefer Schmerz war of-
fensichtlich, als er ausrief: »O ungldaubiges und verkehrtes Ge-
schlecht! ... Bis wann soll ich euch ertragen?« (Mt 17,17).

Jedem, der anderen im Namen des Herrn dient, werden von
den Menschen, denen er dient, negative Dinge entgegengebracht
werden. Einiges davon ist so stark, dass es Depressionen und
Versagensgefiihle hervorruft.

Ebenso kann es vorkommen, dass wir uns hin und wieder
im Dienst ausgebrannt fiithlen. Heute scheinen viele zu meinen,
etwas miisse nicht stimmen, wenn wir in unserem Dienst er-
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schopft sind. Aber selbst Jesus war ermiidet (Joh 4,6). Wie jede
Art von Arbeit kann auch der christliche Dienst ermiiden, und
wir bendtigen Erholungsphasen. Wenn wir uns aber in unserem
Dienstverstandnis eine Zeit lang von Gesetzlichkeit leiten liefSen,
wird ein Burn-out in den meisten Fillen dazu fiihren, dass wir
ihn einfach beenden.

So stellt sich die Frage: Wann sind unsere Versagensgefiihle
oder unsere Miidigkeit ein Zeichen fiir gesetzliches Denken?

Miidigkeit oder Mutlosigkeit angesichts von Misserfolgen
sind nur dann ein Hinweis auf gesetzliches Denken, wenn un-
sere Niedergeschlagenheit uns veranlasst, adrgerlich auf den
Herrn zu sein oder ihm untreu zu werden. Wenn wir den Dienst
aufgrund geringer Ergebnisse aufgeben, legt das nahe, dass wir,
vielleicht unbewusst, Erfolg und Anerkennung von anderen als
Vorbedingungen zum Dienst ansehen. Mit anderen Worten, wir
sind zum Dienen nicht bereit, wenn Erfolg und Anerkennung
nicht unserem inneren Mafistab entsprechen, den wir dies-
beziiglich angelegt haben. Statt unsere Vorgehensweise oder ge-
gebenenfalls den Dienstbereich zu dndern, horen wir ganz auf.
Doch wieso sollten Erfolg und Anerkennung Vorbedingungen
zum Weitermachen sein? Geht diese Einstellung nicht darauf
zurlick, dass wir einen Grofteil unserer Identitat aus unserem
Dienst herleiten, sodass wir Misserfolge nicht tolerieren kénnen,
ohne uns wie ein Niemand zu fithlen?

Die Trennlinie ist nicht immer leicht zu erkennen, weil Er-
gebnisse durchaus wichtig sind. Als Paulus dies im 1. Korinther-
brief ansprach, betonte er, dass er und Apollos wegen der Ernte
gekommen waren. Sie waren zur Zusammenarbeit bereit, weil
Gott die Ernte wichtig war. Deshalb konnte er sagen: »Ich habe
gepflanzt, Apollos hat begossen, Gott aber hat das Wachstum
gegeben« (1Kor 3,6). Doch nur weil Ergebnisse wichtig waren,
bedeutete das nicht, dass Paulus’ Identitat von ihnen abhing.
Schnell fiigt er hinzu: »Also ist weder der pflanzt etwas, noch der
begieft, sondern Gott, der das Wachstum gibt« (V. 7).

Paulus hatte die Gnade vor Augen. Dies ist nicht nur daran
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erkennbar, dass er Gott als die Kraftquelle seines Dienstes an-
erkannte, sondern auch an der Tatsache, dass er zu einer Zu-
sammenarbeit mit Apollos bereit war. Ein Mensch mit gesetz-
licher Einstellung konkurriert mit anderen Christen im Dienst
und sucht die Anerkennung von Menschen fiir sein Werk. Pau-
lus sorgte sich nicht um die Beurteilung seines Erfolges, und
er konnte sagen: »Der aber pflanzt und der begief3t, sind eins«
(V. 8). Die fleischlichen Korinther hingegen musste er fragen:
»Denn da Neid und Streit unter euch ist, seid ihr nicht fleischlich
und wandelt nach Menschenweise?« (V. 3).

Zwei Kennzeichen (die Willigkeit, Gott als unsere Kraftquelle
anzuerkennen und die Bereitschaft, mit anderen demiitig zu-
sammenzuarbeiten) charakterisieren die von Gott gewiinschte
Einstellung. Wenn wir die Neigung in unserem Herzen erkennen,
entweder unseren Dienst aufzugeben oder in Konkurrenz zu an-
deren zu treten, miissen wir uns vor Gott ernstlich fragen, ob
unser christlicher Dienst langsam in eine Werkgerechtigkeit ab-
gleitet. Keiner von uns, der viele Jahre im Dienst verbracht hat,
kann behaupten, nie mit dieser Versuchung gekampft zu haben.
Nur die Gnade Gottes befahigt uns, diese Haltung abzulegen und
mit leeren Handen zu ihm zurtickzukehren, indem wir ihn bitten,
die Dinge wieder aus seiner Perspektive sehen zu konnen.

Dienst und Familie

Unsere Familien sind ein hervorragender Rahmen fiir den christ-
lichen Dienst. Neulich fragte mich ein Freund, ob mein Dienst in
der Jiingerschaftsschulung noch immer so gut laufe wie zuvor.
Das konnte ich ihm versichern. Ich sagte ihm, ich wiirde nicht
nur mit den beiden ihm bekannten Mannern arbeiten, son-
dern auch drei junge willige Jiinger (Anfdnger) zu Hause unter-
richten. Eltern miissen erkennen, dass die Moglichkeiten, unsere
Kinder im Erwachsenenalter zum Glauben hinzufithren und zu
Jiingern zu machen, dufierst begrenzt sind. Damit sollten wir viel
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frither beginnen: Jetzt besteht die Chance dazu, und einige von
uns verpassen sie.

Auch unsere Ehepartner brauchen unsere Liebe und unseren
Dienst. Oft konnen nur wir die Bediirfnisse unserer Ehepartner
erfiillen.

So wichtig wie der Dienst an unserer eigenen Familie ist,
wir miissen auch Gelegenheiten zum Dienen aufierhalb un-
serer Familie schaffen. Einige fragen sich, warum wir nicht aus-
schliefflich unseren Familien dienen konnen. Dazu fallen mir
zwei Griinde ein. Erstens hat uns Jesus mit den Worten heraus-
gefordert: »Denn wenn ihr die liebt, die euch lieben, welchen
Lohn habt ihr? Tun nicht auch die Zollner dasselbe?« (Mt 5,46).
Zu aufopfernder Liebe gehort die Bereitschaft, auf Bequemlich-
keiten zu verzichten und denen Liebe zu schenken, die gar nicht
daran interessiert sind. Anderenfalls konnen die Familie und
sogar die Ortsgemeinde in ihrer Gesamtheit egoistisch werden.
Mit anderen Worten: Wir geben zwar anderen, aber indem wir
einen bestimmten Kreis aufbauen und uns gegenseitig auf die
Schultern klopfen, machen wir (als Gruppe) dasselbe, wofiir wir
die Welt kritisieren — wir dienen nur uns selbst.

Das fiihrt zu einem zweiten Grund, weshalb ein auf die Fa-
milie begrenzter Dienst nicht ausreicht. Ich versuche, meine Kin-
der durch mein Vorbild zu leiten und zu lehren, indem ich hoffe,
dass sie ihm spater einmal folgen werden. Sollte mein Beispiel
nicht auch die Sorge um andere Menschen aufierhalb der Fa-
milie einschlieffen? Wenn nicht, sage ich durch mein Handeln
letzten Endes, dass meine Kinder der Mittelpunkt der Welt sind,
um den sich alles dreht. Wenn ich nur ihnen mein Leben widme,
veranschauliche ich ein Wertesystem, das nur meine Kinder fiir
wichtig halt. Sie sehen es und bekommen die falsche Botschaft
vermittelt — dass sie namlich der Nabel der Welt sind. Wir kon-
nen ihnen etwas anderes erzihlen, aber denken Sie daran, die
von uns Angeleiteten werden normalerweise das tun, was wir
tun, und nicht das, was wir sagen. Wir miissen in unseren Fa-
milien zeigen, dass wir der dienenden Liebe gegeniiber Aufien-
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stehenden Prioritdt einrdumen, ohne dabei die eigenen Kinder
zu vergessen. Wenn unser Leben mit allem iibereinstimmt, was
Gott lehrt, werden sie den grofiten Nutzen haben.

Wie alle geistlichen Wachstumsmittel gehort auch der christ-
liche Dienst zu jener Lebensfiihrung, die Gott uns zugedacht hat.
Dabei wirkt sich der Dienst auf die anderen Bereiche aus und wird
seinerseits von ihnen beeinflusst. Wir haben bereits untersucht,
welch negative Auswirkungen das Fehlen eines christlichen Diens-
tes auf die anderen Mittel hat. Jetzt wollen wir uns anschauen, wie
er die anderen Mittel in positiver Weise erganzen kann.

Wechselwirkung zwischen christlichem Dienst und den anderen
Wachstumsmitteln

Bibel Wenn andere uns um Fiihrung und Hilfe in ihrem christlichen Leben
bitten, haben wir einen Grund, die Schrift mit erhdhter Dringlichkeit zu
studieren. Wie wir zuvor schon besprochen haben, ist die Schrift namlich
der Schlussel zu einem erfolgreichen Dienst. Junge Glaubige mit dem
Wort Gottes zu versorgen, ist fur die meisten Arten des Dienstes von
entscheidender Bedeutung. Selbst praktisch orientierte Dienste sollten
auf der Grundlage und unter Verwendung der Bibel getan werden.

Gemein- | In einer Gemeinde zu leben, die eine nach auBen gerichtete Perspektive
schaft und eine starke Dienst-Ethik entwickelt hat, gehort zu jenen
Erfahrungen, die uns in einzigartiger Weise erbauen und faszinieren
kénnen. Leider ist sie nur allzu schwer zu finden. Eine Gemeinde, die
den christlichen Dienst fiir alle als ethischen Grundsatz angenommen
hat, wird uns im Dienst zur Seite stehen und ihn ermdglichen, indem

sie sich sowohl um weitere Mitarbeiter als auch um finanzielle Mittel
kiimmert. Die Gemeinde wird zu dem Ort, an den wir Gaste mitbringen
und von dem wir wissen, dass andere unsere Evangelisations- oder
Jungerschaftsbemiihungen nicht zunichtemachen, sondern férdern.

Gebet Diejenigen, die im Dienst stark sind, wissen, wie haufig ihr Dienst

sie intensiv ins Gebet getrieben hat. Es ist naheliegend und geistlich
angemessen, dass wir aufgrund der Motivation, die durch den Dienst
hervorgerufen wird, die Verpflichtung zum Beten sehen. Als Diener
Gottes beten wir nicht langer nur, weil es das Richtige ist oder wir uns
ein besseres Gefiihl davon erhoffen. Vielmehr mussen durch das Gebet
echte Lebensverdnderungen bei anderen Menschen bewirkt werden.
Jene, die einen fest umrissenen und personlichen Dienst austiben,
schatzen das Gebet mehr als diejenigen, denen dieses entscheidende
geistliche Wachstumsmittel fehlt.
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Zucht Spater werden wir noch sehen, dass wir aufgrund der geistlichen

des Zucht in erster Linie effektiver im Dienst werden sollen. Gleichzeitig
Heiligen | wird uns der aktive christliche Dienst einen maximalen Nutzen der
Geistes | ZuchtmaBnahme bringen. Wir stellen regelmafig fest, dass diejenigen,
die einen umfangreichen Dienst ausiiben, vorbereitet und fahig sind,
die notwendigen Leiden zu ertragen, um in das Bild Christi verwandelt
zu werden - um derer willen, die auf ihren Dienst angewiesen sind.
Menschen, die nicht aktiv im Dienst stehen, sehen sich unerwartet
schmerzlichen Zuchtmaf3nahmen gegentiber und wollen ihnen nur allzu
leicht ausweichen.

Zwolf Korbe

Bei der Speisung der Fiinftausend demonstrierte Jesus seine
Macht auf wundersame Weise, indem er seine Jiinger Brot und
Fisch an Tausende von Menschen verteilen lieR. Uber dieses
Wunder miissen sie sehr erstaunt gewesen sein. Als das Aus-
teilen beschrieben wird, werden die Jiinger in Johannes 6,11 in
einigen Bibeliibersetzungen interessanterweise gar nicht er-
wahnt. Daraus schlussfolgern wir: Sowohl Jesus als auch die Jiin-
ger waren am Austeilen beteiligt. Haufig erfiillt Gott die Bediirf-
nisse von Menschen durch menschliche Boten. Fiir uns ist das
eine riesige Gelegenheit, Teil des gottlichen Handelns zu wer-
den. Gott konnte sagen, dass er es tut und dass wir es tun. Beide
Aussagen sind richtig.

Es ist eine interessante Geschichte. Jeder af3 so viel, bis er satt
wurde, und dennoch lesen wir, dass die Jiinger zwolf Korbe mit
Brot und Fisch einsammelten. Zwolf Kérbe waren es vermutlich
deshalb, weil damit offenbar der personliche Reiseproviant der
zwOlf Jiinger aufgefiillt wurde.

Spiter legte Jesus dieses Wunder symbolisch aus (Joh 6,33-
35). Das Brot stand stellvertretend fiir ihn selbst, weil er ge-
kommen war, um die Bediirfnisse der Menschheit zu stillen.
In dieser Beziehung wurde er durch das Manna vorgeschattet.
Indem sie am Dienst Christi teilhatten und den Leuten das be-
notigte Essen ausgaben, lieferten die Jiinger ein Bild fiir den
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christlichen Dienst. Sie hatten das von Christus Empfangene ent-
gegengenommen und es den Menschen gegeben. Nachdem die
Menschen das benétigte Essen empfangen hatten und gesattigt
waren, wurden die Brocken aufgesammelt. Ohne dass sie zuvor
daran gedacht hatten, empfingen die Jiinger somit gleichzeitig
die Nahrung fiir etliche weitere Mahlzeiten.

Der Schliissel zu diesem Sieg kann jedoch leicht {ibersehen
werden. Die Jiinger konnten die fiinftausend oder mehr Men-
schen nicht mit fiinf Broten und zwei Fischen sittigen. Sie konn-
ten die Brote und Fische nur in Jesu Hande legen und dann sei-
nen Anweisungen folgen. Nicht die Fihigkeit der Jiinger war
wichtig, sondern ihre Bereitschaft, sich Jesus zur Verfiigung zu
stellen.

Auch wir sptiiren vielleicht unsere Unzuldnglichkeit, aber wir
konnen erwarten, gesattigt zu werden, wenn wir mithelfen, an-
dere im Namen Jesu zu sattigen.
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Kapitel 18:
Die Mittel zu geistlichem Wachstum:
Werke oder Gaben?

In Romer 8 lehrte Paulus, dass wir unsere Gedanken auf die
Dinge des Geistes richten sollen, statt auf die Dinge des Fleisches
bedacht zu sein. In Kapitel 7 haben wir aber auch gesehen, dass
die Ausiibung religioser Werke nicht der Schliissel zu geistlichem
Wachstum ist. Ist das nicht ein Widerspruch? Sind Gebet, Bibel-
studium und christlicher Dienst Werke? Und wenn es Werke
sind, ist es dann nicht richtig zu sagen, dass geistliches Wachs-
tum schlieSlich doch auf Werken basiert?

Im Grunde haben wir es schon gesehen: Betrachten wir diese
Wachstumsmittel aus gesetzlicher Perspektive, konnen sie tat-
sachlich als Werke angesehen werden. Das Gesetzessystem er-
kennt all diese Mittel an und fordert sie, verzerrt aber ihre Be-
tonung. Richtig beurteilt, liefern die geistlichen Wachstumsmittel
ein ganz anderes Bild. Wir sollten sie nicht als Werke betrachten,
sondern als Ausdrucksformen aktiv empfangender Gnade.

Durch diese Mittel strecken wir unsere Hand aus, um Gottes
freie Gnade und seine Kraft zu geistlichem Wachstum zu emp-
fangen. Vielleicht kann uns hier eine Illustration weiterhelfen.

Angenommen, Sie treffen auf der StrafSe einen exzentrischen
Fremden. Grundlos iiberreicht er Ihnen einen Scheck iiber die
sagenhafte Summe von 10 Millionen Dollar. Sie zweifeln an sei-
ner Echtheit und suchen die zustandige Bank auf, die ganz in der
Nahe liegt.

Als Sie den Scheck mit einem verlegenen Grinsen im Ge-
sicht einreichen und erklaren, dass Sie seine Echtheit bezweifeln,
macht die Auflerung der Kassiererin Sie sprachlos: »Die-
ser Scheck ist gedeckt!« Bevor sie ihre Meinung dndert, unter-
zeichnen Sie, lassen sich die Summe auszahlen und eilen mit
einer Schubkarre voll Geld nach Hause.

Nachdem sich die Nachricht herumgesprochen hat, geben
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Sie eine Party, um Ihren erstaunlichen Reichtum zu feiern. Einer
Threr Freunde steht neben IThnen und bemerkt: »Mann, ich kann
es nicht glauben, dass du das ganze Geld fiirs Nichtstun be-
kommen hast!«

Uberrascht schauen Sie ihn an. »Einen Augenblick mal. Ich
habe eine ganze Menge getan, um dieses Geld zu bekommen! Ich
bin immerhin zur Bank gegangen. Und was ist mit der Zeit in der
Warteschlange? Auflerdem habe ich den Scheck unterzeichnet.
Ich haitte das Geld jetzt nicht, hétte ich meinen Stift nicht zur
Hand genommen und die Sache ernsthaft erledigt!«

Was stimmt an diesem Bild nicht? Einerseits ist es richtig: Sie
mussten zur Bank gehen, das Geschenk annehmen und die Be-
dingungen der Kassiererin erfiillen. Allerdings betrachten wir
diese Art von Téatigkeit nicht als »Arbeit zum Lebensunterhalt«.
Sie haben nur ein freies Geschenk angenommen, und das ver-
dient nicht die Bezeichnung » Arbeit«.

Ebenso ist es mit den geistlichen Wachstumsmitteln. Gott hat
uns verschiedene Moglichkeiten gegeben, unsere Gedanken auf
die Dinge des Geistes zu richten. Wenn wir sie nutzen, emp-
fangen wir aktiv seine Gnade. Wir arbeiten nicht — nicht im Hin-
blick auf Gott.

Wir wollen unser Bild ein wenig verdndern, um es passen-
der zu machen. Angenommen, Sie hatten nicht sofort die ganze
Summe erhalten, sondern miissten den Fremden tédglich auf der
Strafse treffen, um jeweils einen Scheck {iber 1000 Dollar von ihm
entgegenzunehmen. Ganz gleich, wie oft Sie ihn aufsuchen, er ist
immer da und gibt Ihnen Geld — manchmal sogar 2000 Dollar.

Vielleicht fragen Sie sich: »Wie oft muss ich noch hingehen
und ihn treffen?« Die beste Antwort ware wahrscheinlich eine
Gegenfrage: »Wie viele Schecks wollen Sie?«

Doch selbst dieses Bild ist nicht perfekt. Es ist nicht besonders
erfreulich, stindig auf die Strafle gehen zu miissen und einen
Fremden zu treffen. Um das Bild noch besser auf Ihre Situation
anwenden zu konnen, miissten wir uns einen wirklich passenden
Vergleich ausdenken: Stellen Sie sich vor, dass Sie etwas tun, was
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Ihnen grofse Freude bereitet, und bei dem Sie ein Vermogen be-
kommen. So ist es mit den geistlichen Wachstumsmitteln. Einigen
von uns erscheint das Bibellesen oder Beten anfangs sicherlich
eher als Last, aber je hdufiger wir es tun, umso schoner wird es.
Gute Beziehungen aufzubauen und andere zu Christus zu fiih-
ren, ware dufserst lohnenswert, selbst wenn uns diese Dinge nicht
naher zu Gott brachten. Dass Gott es uns ermdglicht hat, wirk-
liches Gelingen zu geniefien, wahrend wir gleichzeitig unsere Ge-
danken auf die Dinge des Geistes richten, ist ein doppelter Segen.

Gottes Teil und unser Teil

Auf diese Weise verstehen wir die geistlichen Wachstumsmittel
am besten. Wir als Menschen sind verpflichtet, bestimmte Dinge
zu geben, wahrend Gott den Rest zur Verfligung stellt. Wir miis-
sen die Bereitschaft zum Wachsen mitbringen. Wir miissen den
Wunsch haben, Gott besser kennenzulernen und das zu wer-
den, was er aus uns machen will. Auflerdem miissen wir die
geistlichen Wachstumsmittel nutzen. An keiner Stelle deutet die
Bibel an, dass Gott uns geistlich wachsen ldsst, wenn wir die von
ihm verordneten Mittel nicht benutzen, oder dass er uns gegen
unseren Willen dazu zwingt. Von uns wird erwartet, dass wir
durch diese Mittel bereitwillig zu Gott kommen.

Tatsache ist: Wir konnen kein geistliches Wachstum erwarten,
wenn wir nicht beten. Wenn wir unsere Bibel nicht 6ffnen, kon-
nen wir nicht — wie wir bereits gesehen haben — zu geistlicher
Reife gelangen. Dasselbe gilt fiir Gemeinschaft und einen liebe-
vollen Dienst an anderen. Doch trotz der Tatsache, dass einige
Dinge von uns verlangt werden, konnte Paulus die Galater mit
der rhetorischen Frage herausfordern: »Nachdem ihr im Geist
angefangen habt, wollt ihr jetzt im Fleisch vollenden?« (Gal 3,3).
Nicht durch menschliche Anstrengungen wachsen wir in der
Gnade, sondern indem wir uns entscheiden, auf dem von Gott
festgelegten Weg zu ihm zu kommen.
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Kapitel 19:
Ein letztes Mittel

Wir haben untersucht, wie Gott uns, nachdem wir zu Chris-
tus gekommen sind, inneres bzw. geistliches Wachstum gibt.
Aber Gott will noch mehr in unserem Leben tun. Nachdem er in
Romer 8,1-11 {iber die Auferbauung unseres inneren Menschen
gesprochen hat, préasentiert Paulus einen zweiten notwendigen
Prozess, der mit der gedanklichen Ausrichtung auf die Dinge
des Geistes einhergehen muss, damit wir in das Bild Christi ver-
wandelt werden (V. 29). Die Verse 12 bis 37 behandeln im Gro-
Ben und Ganzen das Wachstum durch Leiden und unsere Ein-
stellung in jenen Situationen, in denen Gott Priifungen in unser
Leben kommen ldsst. Zum Verstandnis dieses Teils konnen ei-
nige Grafiken beitragen.

In der folgenden Illustration wird Jesus als Kreis dargestellt,
wahrend wir als Quadrat versinnbildlicht werden. Bibelstellen,
die sagen, Jesus ist »in uns«, konnen als Kreis innerhalb eines
Quadrats gezeichnet werden.

Manchmal ist das Bild aber ein bisschen komplizierter. In
Johannes 15,4 sagt Jesus beispielsweise: »Bleibt in mir, und ich in
euch.« Diese Aussage beinhaltet beides: Christus ist in uns, und
wir sind in ihm. Ahnliche Erklarungen finden wir in Rmer 5 —8.
Christus ist nicht nur in uns, sondern von unserer Stellung her
sind auch wir in Christus. Die folgende Grafik zeigt beide Wahr-
heiten.

»Bleibt in mir ...« »... und ich in euch«
Stellung in Christus: Zustand:
wie Gott uns sieht wie Menschen uns sehen
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Die linke Grafik zeigt unsere Stellung in Christus. Sie spiegelt
viele Aussagen der Bibel wider, wie z. B. die in 1. Korinther 1,30:
»Aus ihm [Gott] aber seid ihr in Christus Jesus.« Die rechte Gra-
fik illustriert das, was wir unseren Zustand in diesem Leben ge-
nannt haben. So wie Gott uns in unserer Stellung in Christus be-
trachtet, sehen die Menschen uns in unserem Zustand. Norma-
lerweise sehen auch wir uns in unserem Zustand. Wir haben
jedoch festgestellt: Gott mochte, dass wir uns vermehrt in unse-
rer Stellung sehen, so wie er es tut. Diese beiden Moglichkeiten,
uns zu sehen, erkldaren zudem, was die im Neuen Testament zu
findende Spannung des »schon-jetzt« einerseits und des »noch-
nicht« andererseits ausmacht. Beide Perspektiven, die uns be-
treffen, sind wahr - je nachdem, wie man es betrachten will.

Wenn wir uns in unserer Stellung sehen, wird die Kraft Gottes
freigesetzt, um uns geistlich aufzubauen, und eine allmahliche
positive Umgestaltung beginnt.

Ein Modell fiir geistliches Wachstum

Diese Symbole sollen uns bei der bildlichen Darstellung geist-
lichen Wachstums helfen. Die ndchste Grafik stellt einen jungen,
einen heranwachsenden und einen reifen Christen dar. Wie Sie
sehen konnen, wird das innere geistliche Leben, das Christus ge-
schenkt hat, in den einzelnen Phasen zunehmend starker. Mit
voranschreitendem Reifeprozess kontrolliert der Heilige Geist
das Leben des Menschen immer mehr.

junger Christ heranreifender Christ reifer Christ

194



An diesem Bild stimmt aber etwas nicht. Was geschieht mit dem
dufleren Menschen, wéhrend der innere aufgebaut wird? Meine
geistliche Dimension kommt Gott zwar néher, aber meine fleisch-
liche Natur ist noch immer da. In Romer 8,10 sagt Paulus: »Wenn
aber Christus in euch ist, so ist der Leib zwar tot der Siinde
wegen, der Geist aber Leben der Gerechtigkeit wegen.« Wie be-
reits erwahnt, benutzt Paulus den Begriff »Fleisch« (im Sinne des
sterblichen Leibes) nicht nur fiir unseren physischen Korper,
sondern fiir die ganze Person, die wir vor unserer Begegnung
mit Christus waren. »Geist« bezieht sich auf die neue Dimension,
die nach unserer Bekehrung hinzugefiigt wurde. Uns, die wir
einst geistlich tot waren, hat Gott das Leben gegeben, das in der
Kraft und Gesinnung Christi gefiihrt werden soll. Er pflegt die-
ses Leben durch die von uns besprochenen geistlichen Wachs-
tumsmittel. Das ist jedoch nicht alles.

Gott hat einen zweiten Prozess initiiert, der parallel zur Auf-
erbauung des Christen lduft. Es ist ein »Zerstorungsprozesss,
der haufig als ein fortschreitender Tod beschrieben wird. In
Romer 8,13 sagt Paulus: »Wenn ihr nach dem Fleisch lebt, so wer-
det ihr sterben; wenn ihr aber durch den Geist die Handlungen
des Leibes totet, so werdet ihr leben.« Dieser Prozess des »Ab-
totens« der Handlungen des Leibes ist der zweite Prozess, der
davon geprégt ist, dass etwas in den Tod gegeben wird.

Ein zweiter Prozess

Unsere siindige Natur hindert Gottes Fahigkeit, sein Wesen
durch uns auszudriicken. Er will es durch unser Leben anderen
Menschen zeigen. Er mochte uns als Werkzeuge seiner Liebe ge-
geniiber unseren Mitmenschen gebrauchen, indem er uns dazu
bewegt, fiir ihn zu handeln. Dazu muss er einen entsprechen-
den Weg finden. Das, was Paulus unseren »&dufieren Menschen«
(2Kor 4,16), unser »Fleisch« oder unsere »sterblichen Leiber«
(R6m 8,11-13) nennt, ist ndmlich immer noch da.
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Wenn Paulus sagt: »Wenn ihr nach dem Fleisch lebt, so werdet
ihr sterbenc, droht er uns nicht mit dem physischen Tod, falls wir
siindigen. Dieser Tod ist vielmehr die quédlende Entfremdung von
Gott, die alles in unserem Leben durchdringt, wenn wir unser
Leben nach dem Fleisch ausrichten. Beachten Sie, dass dieser Bi-
belstelle zufolge das Leben nach dem Fleisch nicht unser Leben
als Nichtchristen meint. Die Stelle verwendet das Prasens und be-
schreibt nicht die Bekehrung, sondern einen geistlichen Wachs-
tumsprozess, wenn es darin heifst: »[Totet] die Handlungen des
Leibes«. Dieser Prozess drangt die Herrschaft unserer alten Natur
zurlick, sodass das innere Leben, das Christus geschenkt hat,
deutlicher zutage tritt. Wahrend unser innerer Mensch aufgebaut
wird, wird der dufiere zerbrochen oder in den Tod gegeben.

Paulus beschreibt diesen Prozess sinngemafs als Leben aus
dem Tod. So wie wir unserer Stellung nach mit Christus ge-
storben und auferstanden sind, wird uns hier gesagt, dass wir
in diesem Leben durch einen Prozess des Sterbens und Auf-
erstehens gehen. Der Unterschied ist klar. Durchweg spricht
Paulus von unserem Tod mit Christus als einer vollendeten Tat-
sache. Aber mit dieserm Sterben ist ein taglicher Prozess gemeint,
der auf Erden nie zu Ende ist. So tiberrascht es nicht, dass Theo-
logen von einer Spannung in Paulus’ Ausfithrungen sprechen
(»schon jetzt« einerseits und »noch nicht« andererseits).

Der »Leben-aus-dem-Tod«-Prozess

In einer der deutlichsten Stellen iiber diesen Prozess (»Leben aus
dem Tod«) sagt Paulus:

. allezeit das Sterben Jesu am Leib umbhertragend, damit auch
das Leben Jesu an unserem Leib offenbar werde. Denn wir, die wir
leben, werden allezeit dem Tod iiberliefert um Jesu willen, damit
auch das Leben Jesu an unserem sterblichen Fleisch offenbar werde
(2Kor 4,10-11).
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Einige Verse spater beschreibt er es so: »Deshalb ermatten wir
nicht, sondern wenn auch unser duferer Mensch verfallt, so wird
doch unser innerer Tag fiir Tag erneuert« (V. 16).

Wahrend unser innerer Mensch auferbaut wird, »[verfallt]
unser dufierer Mensch«. Man kann auch sagen: Wir tragen
»das Sterben Jesu am Leib umher«. Laut diesen Aussagen ent-
springt das Leben aus dem Tod, so wie Jesus auch von seinem ei-
genen Auftrag sagte, dass er Leben aus dem Tod hervorbrachte
(Joh 12,24-26).

Wie sieht dieser Tod oder Verfallsprozess aus? Was bedeutet
es, »durch den Geist die Handlungen des Leibes« zu toten? Das
sind Fragen, die wir im néchsten Kapitel zu beantworten ver-
suchen.
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Kapitel 20:
Leben aus dem Tod

In unserem Leben sind zwei Prozesse im Gange. Altes wird ab-
gerissen bzw. zerstort, und Neues wird aufgebaut. Wahrend
Gott die Wesensart unseres inneren Menschen gestaltet und
wir alles von unserer Seite aus Erforderliche dazutun, wirkt er
an uns und versucht, den verhédngnisvollen Einfluss des dufle-
ren Menschen auf uns zu brechen. Laut Paulus muss Gott unse-
ren dufleren Menschen zerfallen lassen, damit der innere Mensch
oder, wie er es nennt, »das Leben Jesu an unserem Leib offenbar
werde« (2Kor 4,10).

Was ist mit dem Wort »offenbar« gemeint? Es bedeutet: zei-
gen, zum Vorschein bringen oder demonstrieren. Gott will sein
Wesen durch uns zeigen, aber etwas hindert ihn daran. Unser
duflerer Mensch bringt noch immer uns selbst zum Ausdruck,
nicht Christus. Wenn wir das Leben, das Christus geschenkt hat,
offenbar werden lassen wollen, miissen wir uns einem schmerz-
haften, aber notwendigen Prozess unterziehen — unser dufierer
Mensch muss nach und nach sterben.

Die Vorstellung, dass das Wesen Christi durch uns sicht-
bar wird, fithrt Paulus zu einer weiteren Erkldarung in 2. Korin-
ther 4,12: »Daher wirkt der Tod in uns, das Leben aber in euch.«
Hier finden wir das Prinzip des christlichen Dienstes. Die Glie-
der des Leibes Christi werden geistlich versorgt, wenn sie Gottes
Werk in ihrem Leben bereitwillig geschehen lassen und ihrerseits
dazu beitragen, die alten Verhaltensweisen in den Tod zu geben.
Warum ist der Dienst einiger Personen ein solch grofier Segen
fiir uns? Die damit verbundene Befahigung wurde ihnen nicht
nur aufgrund eines jahrelangen Bibelstudiums und eines aktiven
Gebetslebens verliehen. Es kommt vielmehr das Wirken des Hei-
ligen Geistes hinzu, das sie in ihrem Leben ebenso hat reifen las-
sen wie das Leiden. Wollen wir etwas fiir Christus bewirken, so
miissen wir akzeptieren, dass das nur moglich ist, wenn wir be-
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reit sind, am eigenen Leib zu erfahren, was es heif$t, am Sterben
Christi teilzuhaben. Echte geistliche Effektivitat im christlichen
Dienst hangt von unserer Zerbrochenheit sowie unserer Gleich-
formigkeit mit dem Bild Christi ab.

Wodurch wird die Vormachtstellung des Fleisches
zerbrochen?

Gott benutzt die Bibel, das Gebet, die Gemeinschaft und den
christlichen Dienst, um den inneren Menschen zu verandern.
Beim dufleren Menschen kommen diese Dinge aber nicht zur
Wirkung. 1. Korinther 2,14 sagt: »Der natiirliche Mensch aber
nimmt nicht an, was des Geistes Gottes ist, denn es ist ihm Tor-
heit, und er kann es nicht erkennen, weil es geistlich beurteilt
wird.«

Wir konnen unserem Fleisch die ganze Nacht die Bibel vor-
lesen, ohne die geringste Wirkung zu erzielen! Das Fleisch lernt
vielleicht sogar, bei Gebetstreffen laut zu beten. Aber geistliche
Dinge wie diese zeigen keine Wirkung auf das Fleisch. Was be-
nutzt Gott also, um an unseren natiirlichen Menschen heran-
zukommen?

Um die Herrschaft unserer fleischlichen Natur zu brechen, be-
nutzt Gott duflere Erfahrungen und Umstande. So wie sich geist-
liche Dinge auf den inneren Menschen auswirken, haben dufiere
einen groflen Einfluss auf das Fleisch. Dinge wie Not, Krankheit,
Verfolgung, Versagen oder Gefahr sind wie Schldge gegen die
harte Schale des Fleisches. Sie konnen Risse in die Schale reifien.
Werden diese allmé&hlich groler, kann mehr vom Wesen Christi
durch uns sichtbar werden, wie die folgende Illustration zeigt.
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»Meine Zimmergenossen machen mich »Die Ehe ist nicht so leicht,
krankg, klagt der Student. »Ich werde mich wie ich dachte.«
nicht langer ihrem Egoismus und ihren

Unverschamtheiten aussetzen. Ich heirate,

um ein Zeichen zu setzen.«

Ein umfassenderes Modell

Die anschlieflende Illustration zeigt, wie Gott unseren inneren
Menschen gestaltet und den dufleren zerbricht. Als Resultat wird
das Leben, das Christus geschenkt hat, durch uns immer stédrker
sichtbar. Selbst der junge Christ, ganz links symbolisiert, weist
schon kleine Spalten auf, durch die Gott sein Wesen offenbar ma-
chen kann. Beim heranreifenden Christen werden diese Spalten
zu grofien Lochern. Aber selbst die reifsten Christen, ganz rechts
versinnbildlicht, werden auch weiterhin einige Merkmale des
Fleisches aufweisen, die ihrer Natur anhaften.

n ."N a}!h%

N %
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junger Christ heranreifender Christ reifer Christ
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Wie macht Gott das?

Im Zusammenhang mit dem Werk des Zerbruchs, das der Hei-
lige Geist vollbringt, benutzt Paulus einige bedrohlich klingende
Worte. In Romer 8,36 sagt er: »Deinetwegen werden wir getotet
den ganzen Tag.« An anderer Stelle schreibt er: »In allem be-
dréangt, aber nicht eingeengt; keinen Ausweg sehend, aber nicht
ohne Ausweg; verfolgt, aber nicht verlassen; niedergeworfen,
aber nicht umkommend« (2Kor 4,8-9). Was bedeutet es, in allem
bedrédngt zu sein? Niedergeworfen zu werden? Keinen Ausweg
zu sehen oder verfolgt zu werden?

Der Kern der Siinde ist Autonomie oder Selbstgentigsam-
keit. Gott konnte praktisch jede Art von leidvoller Erfahrung be-
nutzen, um unsere Selbstgentigsamkeit anzugreifen. Wenn uns
Misserfolge, Leiden und Schmerzen treffen, spiiren wir aufs
Neue unsere Abhangigkeit von Gott. Manchmal zwingt uns nur
schlimmste Verzweiflung, unsere Hoffnung auf uns selbst auf-
zugeben. In 2. Korinther 1,8-9 erzahlt Paulus, dass »wir {iber-
mafsig beschwert wurden, iiber Vermogen, sodass wir sogar am
Leben verzweifelten. Wir selbst aber hatten das Urteil des Todes
in uns selbst, damit wir nicht auf uns selbst vertrauten, sondern
auf den Gott, der die Toten auferweckt.«

Teil dieses Prozesses ist somit, unser Vertrauen auf fleisch-
liche Strategien, die wir in unserem Leben im Umgang mit Pro-
blemen entwickelt haben, aufzugeben. Wenn Paulus’ Beispiel
in 2. Korinther 1 typisch ist, kann nur grofse Not, die tiber unser
»Vermogen« hinausgeht (d.h. iiber unsere natiirliche Stdrke
ohne Gott), erreichen, was Gott im Sinn hat. Fiir den ernsthaften
Leser ist diese Beschreibung offenbar beunruhigend. Aber wel-
che Wahl haben wir? Entweder unterstellen wir uns Gottes Plan
fiir unser Leben, oder wir gehen unsere eigenen Wege, die mit
Sicherheit schlechter sind. Paulus war offensichtlich froh, dass er
diese Erfahrungen durchgemacht hatte, und auch wir werden es
sein, wenn wir sie bestehen.
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Verwandelt in das Bild Christi
In Romer 8,28-29 beschreibt Paulus das grofie Ziel:

Wir wissen aber, dass denen, die Gott lieben, alle Dinge zum Guten
mitwirken, denen, die nach Vorsatz berufen sind. Denn welche er
zuvor erkannt hat, die hat er auch zuvor bestimmt, dem Bild sei-
nes Sohnes gleichformig zu sein, damit er der Erstgeborene sei unter
vielen Briidern.

Bei Beerdigungen und tragischen Ereignissen aller Art werden
gerne Ausziige aus diesem Vers zitiert. Normalerweise heifit es
dann: »Alle Dinge werden zum Guten mitwirken.« Dieser Aus-
schnitt klingt wie eine Art geistloser positiver Fatalismus. Das
will der Vers aber nicht zum Ausdruck bringen. Er gibt eine
wichtige Verheifiung, fiir die aber ebenso wichtige Bedingungen
und Einschrankungen bestehen.

1. Gott sagt in diesem Vers nicht, dass er alle Dinge ver-
anlasst. Er sagt vielmehr, dass er unter bestimmten Umstanden
»alle Dinge zum Guten mitwirken« lasst. Mit anderen Worten, in
einer gefallenen Welt kann er aus vielen leidvollen Erfahrungen
auswahlen, und er muss solche Erfahrungen tiberhaupt nicht di-
rekt bewirken. Das Alte Testament berichtet von Eliphas, Bildad
und Zophar, den drei Freunden Hiobs. Sie verstiegen sich zu der
Behauptung, dass sie den Grund fiir Hiobs Katastrophe wiissten:
Er hétte geslindigt und miisste Bufle tun. Dann wiirde Gott sich
ihm wieder zuwenden und sein Leid beenden. Thre Versuche,
Gott in eine Ursache-Wirkung-Schublade zu stecken, waren &u-
Berst hartherzig gegeniiber Hiob. Erst Elihu, der spater zu Wort
kam, wies in seinen Reden zu Recht darauf hin, dass Leiden eine
Zuchtmafinahme Gottes sein konnen, ohne dass eine konkrete
Siinde des Betreffenden vorliegt.

2. Dieser Vers behauptet nicht, dass Gott alle Dinge zum
Guten mitwirken lésst. Er sagt nur, dass Gott dies fiir bestimmte
Personen tut, und zwar fiir diejenigen, die ihn lieben und die nach
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Vorsatz berufen sind. Im Interesse dieser Menschen (und zwar nur
dieser Menschen) wird Gott alles zum Guten benutzen. Die Be-
schreibung scheint nicht einmal alle Christen einzuschliefSen,
auch wenn manche das behaupten wiirden. Doch die meisten
sind der Meinung, dass nur jene Christen, die die Aussicht auf
uneingeschréanktes geistliches Wachstum vollstindig akzeptiert
haben, sich auf diese Verheiffung stiitzen konnen.

3. Wir miissen fragen, nach welchem »Vorsatz« wir berufen
worden sind und was es bedeutet, dass »alle Dinge zum Guten
mitwirken«?

Der néchste Vers erklart, welcher Vorsatz gemeint ist: »Denn
welche er zuvor erkannt hat, die hat er auch zuvor bestimmt,
dem Bild seines Sohnes gleichformig zu sein, damit er der
Erstgeborene sei unter vielen Briidern« (Rom 8,29). Das Ver-
bindungswort »denn« bedeutet, dass dieser Vers den Gedanken
des vorangegangenen weiterfithrt. Gottes Vorsatz ist die Be-
rufung, »dem Bild seines Sohnes gleichférmig zu sein«. Das ist
das »Gute, zu dem Gott alle Dinge mitwirken ldsst. Gott mochte,
dass ich Christus in diesem Leben dhnlich werde, und wenn ich
dieses Ziel teile, wird mich jeder Umstand ihm nadherbringen.

Ist das Askese?

Wenn wir Gott lieben und akzeptiert haben, dass dieser Vorsatz
das Beste fiir uns ist, dann wird er das Werk, uns dem Bild seines
Sohnes gleichférmig zu machen, beginnen. Dieser Prozess schlieft
sowohl die Erbauung unseres inneren Menschen als auch das
Zerbrechen des dufieren Menschen mit ein. Anders ausgedriickt,
wenn wir Gott nachfolgen wollen, werden wir leiden miissen.

Fiir viele religiose Erscheinungsformen steht auflergewohn-
liches Leiden im Mittelpunkt. Nicht nur im Namenschristentum,
sondern auch in den meisten Weltreligionen gibt es Menschen,
die glauben, dass Leiden zur »spirituellen Entwicklung« gut
seien — bis dahin, dass sie sich selbst schwere Strafen auferlegen.
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Einige berauben sich normaler Freuden. Dann gibt es religiose
Menschen, die sich Schnitte beibringen und ihren Korper ste-
chen oder schlagen bzw. anderweitig quélen. Diese Personen
werden gewohnlich mit dem Wort Asketen bezeichnet. Asketen
sind Menschen, die glauben, Leiden seien der Schliissel zu »spi-
rituellem Wachstum« oder zur Erleuchtung, auch wenn sie sich
diese selbst zufiigen. Normalerweise wollen sie sich ihren Kor-
per durch Qualen unterwerfen.

Kritiker haben behauptet, Paulus sei ein Asket gewesen. Das
stimmt aber nicht. Askese ist der Bibel fremd. Paulus sagt, diese
Theorien basierten auf religiosen menschlichen Spekulationen
und wéren wertlos. In Kolosser 2,20-23 sagt er beispielsweise:

Wenn ihr mit Christus den Elementen der Welt gestorben seid, was
unterwerft ihr euch Satzungen, als lebtet ihr noch in der Welt: Be-
riihre nicht, koste nicht, betaste nicht! — was doch alles zur Ver-
nichtung durch den Gebrauch bestimmt ist — nach den Geboten
und Lehren der Menschen? Das alles hat zwar einen Anschein
von Weisheit, in eigenwilligem Gottesdienst und in Demut und im
Nichtverschonen des Leibes — also nicht in einer gewissen Wert-
schitzung — dient aber zur Befriedigung des Fleisches (RELB).

Hier sehen wir, dass Dinge wie Enthaltsamkeit bei normalen
Bediirfnissen und eine harte Behandlung des Korpers als Mit-
tel gegen fleischliche Ziigellosigkeit letztlich nichts niitzen und
damit in geistlicher Hinsicht wertlos sind. Religitse Fleischlich-
keit ist dabei die schlimmste Form, und Jesus hob seine schéarfs-
ten Zurechtweisungen fiir religiose Menschen auf (Mt 23).

Wenn wir davon sprechen, dass wir an unserem Leib sichtbar
werden lassen sollen, was es heifst, am Sterben Jesu teilzuhaben,
hat das absolut nichts mit dem asketischen Ideal zu tun. Wir
brauchen uns selbst nicht bewusst Schmerzen zuzufiigen. Gott
weist uns lediglich nachdriicklich darauf hin, dass er Leiden in
unserem Leben zuldsst. Er sagt uns nicht, dass wir Leiden su-
chen sollten.
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Auflerdem ist unser Leiden kein Selbstzweck, sondern ein Mit-
tel zu einem Ziel. Wenn Paulus in 1. Korinther 9,26-27 schreibt:
»Ich laufe daher so, nicht wie aufs Ungewisse; ich kampfe so,
nicht wie einer, der die Luft schldgt; sondern ich zerschlage mei-
nen Leib und fithre ihn in Knechtschaft, damit ich nicht etwa,
nachdem ich anderen gepredigt habe, selbst verwerflich werde,
spricht er in diesem Kontext von den Bedingungen, denen ein
Sportler unterworfen ist. Dass er seinen Leib zerschlagt, ist bild-
lich zu verstehen; dies bezieht sich auf die Art von Disziplin,
die Athleten aufbringen, wenn sie fiir ihren Wettkampf trainie-
ren. Und er sagt ausdriicklich: »Denn obwohl ich von allen frei
bin, habe ich mich allen zum Sklaven gemacht, damit ich so viele
wie moglich gewinne« (1Kor 9,19). Das ist nicht Askese, bei der
Schmerzen ein Selbstzweck sind. Schmerz, den der Betreffende
beim Verfolgen eines Ziels erduldet, entspricht einem Leiden,
das auf die Praxis seines Glaubenslebens bezogen ist. Askese
sucht den Schmerz aus anderen Griinden (wie z.B. innere Er-
leuchtung).

Bibelstellen {iber Leiden betonen nicht, dass wir sie suchen
sollen — gerade so, als waren sie eine Tugend; vielmehr sollen wir
sie ertragen. Wir sollten uns nicht von einem gottgewollten Weg
abbringen lassen, nur weil er Leiden beinhalten kdnnte. Ebenso
wenig sollten wir misstrauisch sein, wenn Gott uns gute Zeiten
schenkt. Gott ist nicht daran interessiert, uns leiden zu sehen.
Erst wenn es fiir unser geistliches Wachstum erforderlich ist, ge-
hort Leiden zu seinem Plan fiir uns. Die Entscheidung, was zum
jeweiligen Zeitpunkt noétig ist, konnen wir getrost ihm tiiber-
lassen.

Zucht des Heiligen Geistes unter dem gesetzlichen
System

Menschen, die ihre Identitdt aus ihren Werken ableiten, ver-
drehen die Lehre von der Zucht des Heiligen Geistes. Askese ist
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eine Moglichkeit fiir gesetzliche Menschen, und wir haben be-
reits gesehen, warum Askese keinen Platz im biblischen Chris-
tentum hat. Die meisten Asketen sind tatsachlich sehr gesetzlich
orientiert.

Es gibt jedoch noch eine andere, sehr verbreitete Verzerrung
im gesetzlichen Denken. Hierbei wird geistliche Zucht mit Ge-
rechtigkeit verwechselt, obwohl keine inhaltliche Verbindung
zwischen diesen beiden Begriffen besteht. Die folgende Tabelle
hilft, den Unterschied zu verstehen.

Gerechtigkeit kontra Zucht

Gerechtigkeit Zucht

Aufgrund seiner Gerechtigkeit wird Gott | Zucht belegt ein bestimmtes

B&ses mit einer Strafe vergelten, die dem | Verhalten grundsatzlich nicht mit
Vergehen entspricht. Das bedeutet fir einer entsprechenden Bestrafung oder
die Unglaubigen, dass sie die Ewigkeit Belohnung.* Die Frage lautet vielmehr:
in der Gottesferne zubringen werden. In | »Was ist zum Nutzen des Empfangers?«
gleicher Weise belohnt die Gerechtigkeit
Gutes.

Kein Mensch erreicht den Mindest- Bei einer ZuchtmaBnahme gilt dem
Standard des Guten entsprechend der Empfanger die Liebe dessen, der
gottlichen Gerechtigkeit. Alle verdienen | zlichtigt. Da das Ziel darin besteht, den
das Gericht. Christen glauben, dass das | Empfanger geistlich voranzubringen,
Gericht an Christus vollstreckt wurde. bezieht sich Zucht auf Gegebenheiten
im Leben des Menschen, nicht auf das
Fehlverhalten an sich.

Die Gerechtigkeit schaut in die Die Zucht blickt in die Zukunft, um

Vergangenheit, um herauszufinden, ob festzustellen, ob die MaBnahmen

die Strafe dem Vergehen entspricht. dem Empfénger letzten Endes
zugutekommen.

*

A.d.H.: Diese Feststellung schlieSt nicht aus, dass Gott bei einer Zuchtmafinahme
durchaus darauf reagieren kann, wie wir uns gegeniiber seinen Anspriichen verhalten
(siehe dazu die Ausfithrungen im Anschluss an die Tabelle).
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Gerechtigkeit kann nicht anders, als Der Zucht steht es frei, auf jede
jemanden zu bestrafen, der es verdient Handlung des Empfangers so zu

hat. reagieren, dass es fiir den Betreffenden
dufBerst nutzbringend ist. Das kann in
einigen Situationen auch Inaktivitat

einschlieBen.
Die Gerechtigkeit wiirde nie jemanden | Zucht bringt Leiden in das Leben einer
bestrafen, der nichts Unrechtes Person, die sich keines bestimmten
begangen hat. Vergehens schuldig gemacht hat. Die

Gesamtentwicklung des Menschen kann
seinen Zerbruch erforderlich machen,
auch wenn es in letzter Zeit keine
groBeren Probleme gab.

Aus dieser Tabelle konnen Sie entnehmen, dass Gerechtigkeit
bzw. Gericht einerseits und Zucht andererseits nicht dasselbe
sind und nicht einmal einander dhneln. Das richtige Verstand-
nis von Zucht wird uns Fragen ersparen wie: »Warum straft Gott
mich?« Obwohl wir Gott nicht die Freiheit absprechen wollen,
Zuchtmafinahmen in Verbindung mit bestimmten Verhaltens-
weisen zu verhdngen, steht Zucht haufig nicht in direktem Zu-
sammenhang mit einer speziellen Siinde oder einer Reihe von
Siinden. Vielmehr wirkt Gott in unserem Leben oft in ganz all-
gemeiner Weise.

Der Mensch, der dariiber spekuliert, ob seine Autopanne eine
gottliche Strafe fiir seine verlorene Beherrschung war, denkt nor-
malerweise in die falsche Richtung. Solche Vermutungen stehen
mehr in Verbindung mit Gerechtigkeit und Gesetzlichkeit als mit
Zucht. Paulus ist sich unserer Neigung bewusst, Zucht in gesetz-
licher Hinsicht zu interpretieren. In Romer 8,33 sagt er: »Wer
wird gegen Gottes Auserwiéhlte Anklage erheben? Gott ist es, der
rechtfertigt.« In Verbindung mit der heiligenden Wirkung von
Leiden im Leben der Gldubigen erinnert uns Paulus daran, dass
solche Anklagen ignoriert werden sollten.

Fakt ist: Gesetzliche Menschen konnen Zucht nur sehr schwer
begreifen, weil sie der Gesetzlichkeit so widerstrebt. Wir kon-
nen dies erkennen, wenn wir gesetzlich orientierte Christen be-
obachten: Sie haben Probleme damit, Menschen, die sie lieben,
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der geistlichen Zucht zu unterwerfen (abgesehen von ihren
Schwierigkeiten, die gottliche Zucht richtig einzuordnen). In
Bezug auf Zuchtmafinahmen finden sich bei gesetzlich denken-
den Menschen gewohnlich zwei paradoxe Reaktionen.

Einerseits reagieren gesetzliche Menschen manchmal mit
einer unnachgiebigen Harte, die darauf besteht, dass die Strafe
dem Vergehen entsprechen muss. Nachsicht halten sie fiir Ver-
rat an Gottes Mafistdben. Andererseits schrecken sie bei ent-
sprechenden Gelegenheiten vor der Vorstellung zuriick, jeman-
den der geistlichen Zucht zu unterwerfen. Ziichtigung, so
sagen sie, sei eine Ablehnung und Lieblosigkeit gegeniiber
dem Empfanger. Ironischerweise stammen diese beiden gegen-
satzlichen Haltungen aus demselben System geistlicher Grund-
einstellungen: der Gesetzlichkeit. Wir wollen uns ansehen, wie
sie sich auswirken und weshalb sie beide falsch sind.

»Strafe muss dem Vergehen entsprechen«

Wir haben bereits festgehalten: Bei Zuchtmafinahmen muss
die Konsequenz nicht dem Vergehen entsprechen. Jede anders-
lautende Vorstellung ist ein Argument fiir Gerechtigkeit, die in
diesem Fall gesetzlich ist. Bei der Zucht geht es nicht darum, dass
Konsequenzen und Tat sich im Gleichgewicht befinden, sondern
darum, inwiefern sie dem Empfanger helfen. Vielleicht erkennen
wir das besser am Beispiel der Kinder-Erziehung.

Ich entschlieSe mich, das eine Kind fiir seine Taten zu be-
strafen, wahrend ich die Handlungen eines anderen Kindes un-
berticksichtigt lasse (wobei die Regelverstofie der betreffenden
Kinder gewohnlich nicht identisch sind). Meine Griinde konnten
unter anderem darauf zuriickzufiithren sein, wie ich beide Kin-
der in jlingster Zeit gemafiregelt habe. Weitere Griinde konnten
ihr gegenwartiges Verhiltnis zu mir, ihr moralischer Zustand,
ihre Unbekiimmertheit in Bezug auf ihr Verhalten, ihre Ver-
anlagung oder ihr Alter sein. Wichtig ist, dass ich herausfinde,
was am besten fiir sie ist. Hatten meine Kinder Mitspracherecht,
wiirden sie wahrscheinlich versuchen, mich auf eine Art gesetz-
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liche Verpflichtung festzulegen. »Mit dem hast du das auch nicht
gemacht, als er dasselbe tat!« Weil ich glaube, dass wir in Bezug
auf Erziehungssituationen eine gewisse Freiheit haben, wiirde
ich es hoffentlich nicht zulassen, dass sie mich so in die Zange
nehmen.

Gott besitzt ebenfalls Freiheit im Umgang mit uns. Er wird
uns Erfahrungen machen lassen, die zu unserem Wachstum pas-
sen, nicht zu unseren vergangenen Siinden. Aufierdem haben
wir die wichtige Verheiflung, dass er uns keine Priifung auf-
erlegt, die tiber unsere Kraft hinausgeht (1Kor 10,13).

»Zucht ist Ablehnung oder mangelnde Liebe«

Dieser Gedanke folgt aus der unangebrachten Verbindung von
Zucht und Gericht. Gericht steht tatsichlich im Gegensatz zu
Liebe, was man anhand der Tatsache sehen kann, dass die Men-
schen in der Holle niemals Gottes Liebe erfahren werden. Ebenso
ware ein Richter, der fiir einen geliebten Menschen das Gesetz
beugen wiirde, »ungerecht«. Das macht es uns einfach zu ver-
stehen, warum gesetzliche Menschen oft meinen, Zucht sei Ab-
lehnung. In Wirklichkeit denken sie (ohne es zu wissen), dass
Gericht Ablehnung ist.

Ein gesetzlicher Mensch — ob er nun zu einer strengen An-
wendung von Zucht tendiert oder Abstand von jeder Zucht
nimmt - bringt seine Gesetzlichkeit normalerweise entsprechend
seiner launenhaften Neigung zum Ausdruck. Derselbe Ver-
fechter der Gesetzlichkeit wird zu unterschiedlichen Zeiten und
bei unterschiedlichen Menschen von einem Extrem ins andere
wechseln — abhingig davon, ob das Ziel in der jeweiligen Be-
ziehung durch strenge Mafinahmen oder durch Beeinflussung
(im Sinne der Gesetzlichkeit) erreicht werden soll. So werden die
von ihm geliebten Personen den Nutzen einer liebevollen Zucht-
mafinahme leider nicht erfahren.

Die Probleme im Leben gesetzlicher Menschen entstehen,
weil sie dieselben falschen Definitionen anwenden, wenn Gott
versucht, sie selbst seiner Zucht zu unterwerfen. Entweder fiih-
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len sie sich von Gott abgelehnt, oder sie leben in der Furcht und
Erwartung, dass Gott sie fiir etwas straft, was sie getan haben.
Weder das eine noch das andere wird der Fall sein, aber solch
falsche Erwartungen konnen ihre Beziehung zum Herrn ver-
giften.

Die Perspektive der Gnade

Wenn wir meinen, Gottes Zucht sei stets eine Reaktion auf spe-
zielle Stinden, die wir begangen haben, ist unsere Aufmerksam-
keit auf unser Handeln als den Schliissel zur Vermeidung des
gottlichen Zorns gerichtet (der iiber uns hereingebrochen ist, wie
wir meinen). Stattdessen sollten wir auf das schauen, was Gott
in Liebe tut, indem er uns Priifungen auferlegt. Menschen, die
unter der Gnade Gottes wachsen, sehen seine Hand bei all den
Zuchtmafinahmen zunehmend als ein Zeichen seiner Liebe und
Flirsorge. Wir konnen auf Gott blicken in dem Vertrauen, dass er
entsprechend handeln wird.
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Kapitel 21:
Bedingungen fiir Leben aus dem Tod

Wir haben gesehen, dass Gott ein gewisses Maf$ an Leiden in un-
serem Leben zulassen wird, wenn wir im Heiligen Geist leben.
Aber diese Leiden werden uns nicht zwangsldufig in das Bild
Christi verwandeln. Haben Sie sich je gefragt, warum wir Gottes
Handeln begreifen sollen, wenn er das Sterben Jesu in unserem
Leib sichtbar macht? Kann er es einfach tun und es dann dabei
belassen? Die Antwort ist Nein.

Noch eine Frage: Warum scheinen einige Christen zu leiden,
aber nicht zu wachsen? Wachsen nicht alle Christen dem Maf3
ihrer Leiden entsprechend? Wiederum muss man die zuletzt ge-
stellte Frage verneinen. Bevor wir erkennen konnen, dass Gott
Leiden benutzt, um uns in das Bild seines Sohnes umzugestalten,
miissen wir bestimmte Bedingungen erfiillen.

Bedingung 1: Aktiver, kooperativer Glaube

Bei der Verdanderung unseres Lebens erwartet Gott eine aktive,
bewusste Zusammenarbeit von uns. Passive Zustimmung reicht
nicht aus. Wir miissen vorwartsgehen, die richtige Einstellung
mitbringen und herausfinden, was er uns in der jeweiligen
Situation zeigen will. Wir miissen nicht nur soziologische oder
auflere Faktoren, sondern auch die Tatsache anerkennen, dass
Gottes Hand uns formt.

Wenn wir Gott inmitten von Priifungen danken konnen,
wissen wir, dass wir die richtige Einstellung haben. Gott sagt:
»Danksagt in allem« (1Thes 5,18). Beachten Sie, dass er nicht sagt:
»Danksagt fiir alles.« Einige Dinge sind grausam, andere tra-
gisch. Fiir diese Dinge sind wir nicht dankbar. Er sagt vielmehr:
»Danksagt in allem.«'® Das heif3t, wir sollen verstehen, dass Gott

13 A.d.H.: Hervorhebung hinzugefiigt.
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selbst in den schlimmsten Umstdnden einen Weg hat, sie zu un-
serem Nutzen zu verwenden. Unser Vertrauen auf Gottes Ver-
heilungen ermoglicht uns, ihm fiir das letztendliche Ergebnis
zu danken. Die christliche Autorin Joni Eareckson Tada hat ge-
auflert, sie sei jetzt froh tiber ihren Unfall, aufgrund dessen sie
fast ganz geldhmt ist. Nicht vielen von uns wird Gott ein solches
Leid auferlegen, aber irgendeine Form von Leiden werden auch
wir erfahren miissen — oft mehr, als wir erwarten. Paulus sagt:
»Wie Schlachtschafe sind wir gerechnet worden. Aber in diesem
allen sind wir mehr als Uberwinder durch den, der uns geliebt
hat« (Rom 8,36-37). Diese Einstellung sucht Gott. Wenn wir geist-
lich zu blind sind, um seine Hand in unseren Umstianden zu er-
kennen, leben wir in einer Welt fleischlichen Grolls statt in geist-
licher Dankbarkeit.

Bedingung 2:
Leiden sind grundsatzlich nicht das Resultat von Siinde
- dessen sollten wir uns stets bewusst sein

Praziser und sorgfaltiger ausgedriickt: Unsere Leiden sollten
normalerweise nicht das Ergebnis personlicher Siinde sein. Dazu
gehoren auch Unterlassungssiinden.

Petrus warnt uns: »Dass doch niemand von euch leide als ...
Ubeltéter« (1Petr 4,15). Wenn Christen Heroin nehmen, werden
sie ebenso abhiangig wie Nichtchristen. Wenn wir das Gesetz bre-
chen, kommen wir (je nach Schwere des Vergehens) wie Nicht-
christen ins Gefangnis. Wenn wir unsere Hand ins Feuer halten,
verbrennen wir uns wie jeder andere auch. Ist unser Leiden die
direkte Folge einer falschen Handlung, miissen wir der Bibel zu-
folge unser Handeln dndern. Es wiére ein Fehler, Gott passiv fiir
eine Situation zu danken, die nicht seinem Willen entspricht.

Manches Leid ist nicht nach dem Willen Gottes und wird uns
nicht geistlich wachsen lassen. Fiihle ich mich einsam, weil ich
mich nach der Arbeit zu Hause stets mit mir selbst beschiftige,
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wiirde Gott von mir erwarten, dass ich mich mit anderen Men-
schen treffe und Beziehungen aufbaue. Ich kann nicht allein
herumsitzen und davon ausgehen, dass Gott mich verdndert,
weil diese Einsamkeit nicht seinem Willen entspricht. Gott kann
die Einsamkeit benutzen, um die innere Not in meinem Leben
zu vermehren, aber solange ich nichts dndere, werde ich auch
nicht weiterwachsen konnen. Ich soll vielmehr voranschreiten
und Gott vertrauen, dass er mir Gelegenheiten und Kraft schenkt
und mich in Situationen bringt, in denen ich den Umgang mit
anderen Menschen lerne.

Aufgrund des Wesens der Gnade Gottes ist es unmoglich, mit
Sicherheit zu erklaren, was auf diesem Gebiet geschehen wird.
Wenn er will, kann Gott uns sogar durch Leid segnen, das un-
sere Stinde verursacht hat. Da die Gnade ein unverdientes Ge-
schenk ist, miissen wir keine Bedingungen erfiillen, bevor Gott
uns segnen kann. Allerdings ist Gott nicht verpflichtet, uns zu
segnen — insbesondere dann nicht, wenn wir etwas tun, was Got-
tes geplanten Weg in unserem Leben blockiert.

Seltsamerweise segnet Gott uns auch durch Leid, das wir
durch unsere Siinde selbst verursacht haben. Das tut er aber
nicht immer. Ein Alkoholiker beispielsweise, der sich zwar be-
kehrt hat, aber nichts gegen seine weiterhin vorhandene Sucht-
anfélligkeit unternimmt, bleibt manchmal jahrelang ohne geist-
liches Wachstum. Sind wir jedoch ehrlich, miissen wir zugeben,
dass ein Grofiteil unseres Leids in gewisser Weise mit unserer
personlichen Siinde zusammenhangt, und oft benutzt Gott diese
Siinde, um uns Wege zu fiihren, die sich letztendlich als Segens-
wege erweisen.

Die Bibel enthélt Beispiele fiir diese Art des Segens. Gott freute
sich nicht, als die Israeliten am Ende der Richterzeit nach einem
Konig verlangten. Er sagte, in Wirklichkeit wiirden sie dadurch
ihn als ihren Konig ablehnen (1Sam 8,5-7). Dennoch gab er ihnen
einen Konig und erklarte, dass aus der Dynastie des Konigs nach
seinem Herzen der hochste Konig hervorgehen wiirde — der Mes-
siaskonig! Bei einer anderen Gelegenheit machte sich David des
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Ehebruchs und Mordes schuldig, um Bathseba zur Frau nehmen
zu konnen. Gott ziichtigte ihn, aber ebenso benutzte er Bathseba,
um die menschliche Linie des Messias weiterzufiihren.

Fest steht, dass Gott aus Bosem Gutes entstehen lassen kann.
Aber er ist nicht dazu verpflichtet, und vielleicht hélt er es fiir
das Beste, uns »im Saft unserer eigenen Siinde schmoren zu las-
sen, bis wir einen bestimmten gottlosen Lebensweg satthaben.
Das konnte als eine Form von Zucht angesehen werden, die
uns auf den rechten Weg zuriickbringen will. Aber Gott hat sei-
nen Willen deutlich erklart: Ziichtigendes Leid soll nicht das Exr-
gebnis unserer eigenen Siinde sein.

Aus diesem Grund ist es besser fiir uns, wenn wir keine Schuld
infolge von Tat- oder Unterlassungssiinden auf uns laden —nicht
weil die Abwesenheit dieser Dinge geistliches Wachstum her-
vorbringt oder es sogar garantiert. Vielmehr sollten wir solche
Dinge vermeiden, weil ...

— ... es der Wille Gottes ist, der uns liebt und sich fiir uns ge-
geben hat;

— ... die Konsequenzen der Siinde in diesem Leben sehr ernst
sein konnen;

— ... viele Siinden den Menschen Schaden zufiigen, denen wir
ein Segen sein wollen.

Ich komme noch einmal auf das Beispiel einer ganz gewohn-
lichen Erkdltung, das wir am Anfang des Buches gebraucht
haben, zuriick. Es ist absolut nicht falsch, die Symptome einer
Erkéltung einzugrenzen oder zu verringern, auch wenn das
nicht zur Heilung fithrt. Wahrend wir darauf warten, dass der
Herr uns geistlich reifen lésst, sollten wir uns auch durch dufere
Beschrinkungen vor ernsthaften Stinden hiiten, sodass wir Gottes
Planen mit unseren Lebensumstinden nicht in die Quere kom-
men.
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Bedingung 3:
Keine unzulassigen schmerzlindernden Mittel

Wir alle haben unsere Methoden, Schmerzen aus dem Weg zu
gehen. Vielleicht ziehen wir uns zuriick, um Beziehungsstress zu
vermeiden, oder wir trinken und essen vermehrt, wenn es uns
nicht gut geht. Moglicherweise fangen wir auch an, zu toben und
zu schreien, wenn Menschen uns zu nahekommen, oder wir stiir-
zen uns in das nachste Liebesabenteuer oder machen sinnlose
Einkaufe, weil wir aufgrund der Einsamkeit frustriert sind. Wir
alle haben bestimmte Umgangsweisen mit unseren Schmerzen.
Diese Strategien werden aber zu einem grofien Problem, wenn
Gott an unserem dufSeren Menschen zu wirken versucht. Ein Pro-
blem dabei ist, dass viele dieser Strategien eindeutige Unmoral
beinhalten. Andererseits sind viele nicht offen unmoralisch. Geld
auszugeben oder sich eine gute Mahlzeit zu gonnen, ist keine
Siinde. Wenn daraus aber unzuldssige schmerzlindernde Mit-
tel werden, kommt ein anderes Problem hinzu. Unsere schmerz-
reduzierenden Strategien werden im Grunde zu einer Reifdleine,
die wir immer dann ziehen, wenn unser Schmerz eine gewisse
Schwelle tiberschreitet.

Wenn Gott Schmerzen in unser personliches Leben bringt, ge-
schieht das zu unserem Guten. Gadbe es einen Weg, seine Ziele
ohne Schmerzen zu erreichen, konnten wir sicher sein, er wiirde
ihn beschreiten. Wenn wir jedoch bei allen Schmerzen die Reifs-
leine ziehen, noch bevor wir wissen, weshalb er uns an diesen
Punkt gebracht hat, gehen wir dem Werk Gottes im Grunde aus
dem Weg.

Es ist nicht leicht, Threm Kind das Fahrradfahren bei-
zubringen. Fiir ein paar Wochen benutzt das Kind Stiitzrader
und bekommt so ein sicheres Gefiihl. Allerdings weifs das Kind
noch immer nicht, wie es das Gleichgewicht halten soll. Immer,
wenn es verloren geht, schiitzen die Stiitzrdder vor dem Fall.
Um wirklich Radfahren zu lernen, miissen die Stiitzrader des
Kinderfahrrads abmontiert werden. Wir miissen zusehen, wie
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es fallt und sich meistens auch verletzt. Gibt es einen anderen
Weg?

Ohne die Stiitzrader, die wir in unserem Leben verwendet
haben, miissen wir auf den Schmerz vorbereitet sein. Anderen-
falls werden wir nie an den Punkt kommen, an dem das Sterben
Jesu an unserem &dufSeren Menschen sichtbar wird. Wir miissen
den Gebrauch unzuldssiger schmerzlindernder Mittel ablehnen.

In Hebréer 12 spricht Gott das Problem an, dass wir unter sei-
ner ziichtigenden Hand unsere Fassung verlieren:

Alle Ziichtigung aber scheint fiir die Gegenwart nicht ein Gegen-
stand der Freude, sondern der Traurigkeit zu sein; danach aber gibt
sie die friedsame Frucht der Gerechtigkeit denen, die durch sie geiibt
worden sind. Darum »richtet auf die erschlafften Hinde und die
geldhmten Knie«, und »macht gerade Bahn fiir eure FiifSe«, damit
nicht das Lahme vom Weg abkomme, sondern vielmehr geheilt werde
(Hebr 12,11-13).

Keine Zuchtmafinahme ist ein Grund zur Freude, aber sie er-
zielt die gewiinschte Wirkung. Der letzte Satz in dieser Stelle ist
auch der interessanteste. Was bedeutet es, wenn es dort heifdt:
»... damit nicht das Lahme vom Weg abkomme, sondern viel-
mehr geheilt werde«?

In der damaligen Zeit konnte ein Knochenbruch lebens-
bedrohlich sein. Die Menschen der Antike wussten, wie sie einige
gebrochene Knochen fixieren und bestimmte ausgerenkte Ge-
lenke wieder einkugeln konnten, aber in der Anasthesie kannten
sie sich kaum aus. Stellen Sie sich vor, Sie brechen sich ein Bein,
und ein Arzt aus der Antike richtet Ihr Bein ohne Narkose! Das
Fixieren eines gebrochenen Knochens gehort zu den schmerz-
haftesten Erfahrungen, die Menschen im Laufe der Jahrhunderte
gemacht haben. (Deshalb diirfen wir dafiir dankbar sein, dass die
Anasthesie inzwischen einen beachtlichen Stand erreicht hat.)
Und trotzdem war es wichtig, dass der Patient stillhielt, wah-
rend der Arzt arbeitete. Schlug der Verletzte vor Schmerz um
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sich, konnte sich der Bruch noch verschlimmern und vielleicht
einen Punkt erreichen, an dem eine Fixierung nicht mehr mog-
lich war. In der Antike gab es Menschen, die ihr Leben lang an
Kriicken gingen, nur weil sie sich einmal ein Bein gebrochen hat-
ten. In ihrem Fall hatten sich die betroffenen Gliedmafien kom-
plett aus dem Gelenk gelost.

Es ist keine Ubertreibung zu sagen, dass die Zukunft des Be-
treffenden in der Antike davon abhing, ob er stillhielt und den
Arzt ungehindert arbeiten liefs. Stellen Sie sich das mal vor! Diese
realen Lebenserfahrungen wahlte der Verfasser des Hebraer-
briefes, um zu veranschaulichen, dass wir stillhalten und Gott
wirken lassen miissen. Wenn er seinen Lesern sagt: »Macht ge-
rade Bahn fiir eure Fiifle«, drangte er sie, der Versuchung zu wi-
derstehen, vor Gottes ziichtigender Hand zu fliehen und zu ihren
schmerzreduzierenden Mitteln Zuflucht zu nehmen, die nur
Scheinlésungen boten. Es steht zu viel auf dem Spiel. Wir haben
die Moglichkeit, zu echter Reife in Christus heranzuwachsen,
aber nur dann, wenn wir stillhalten und den Arzt in Ruhe ar-
beiten lassen!

Wir wagen es nicht, aus Beziehungen zu fliehen, nur weil sie
zu problematisch werden. Wir wagen es nicht, unseren von Gott
gegebenen Dienst in der Gemeinde zu beenden, wenn wir uns
schlecht fithlen oder nicht die von uns gewtinschten Ergebnisse
sehen. Wenn wir Gott nicht stillhalten, zogern wir im Grunde
sein Werk in unserem Leben heraus, indem wir jedes Mal die
Flucht ergreifen, wenn er unser Fleisch in die Enge treibt.

Eine Einschrankung

Wir sollten den Gebrauch von wumnzulissigen schmerzlindern-
den Mitteln ablehnen. Doch wohl niemand von uns behaup-
tet, dass es keine legitimen Mittel auf diesem Gebiet gebe, und
zwar nicht nur in korperlicher Hinsicht: Wenn wir miide sind,
sollten wir uns ein angemessenes Maf} an Schlaf gonnen. An Ur-
laub ist nichts auszusetzen, wenn wir zu gestresst sind. Jede Wei-
gerung, die uns verfiigbaren, verniinftigen Mittel zu benutzen,
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wiirde Askese nahelegen (vorausgesetzt natiirlich, dass sie nicht
Ausdruck einer Siinde sind). Ansonsten kénnte man meinen, wir
wiirden den Schmerz geniefien, oder wir glaubten, Schmerz sei
etwas Gutes an sich.

Sogar die Verdnderung unserer Umstdnde konnte richtig
sein. Wenn gewisse Umstdnde unertraglich sind, konnte es eine
kluge Entscheidung sein, sie zu verandern. Einen Job, der einem
scheufiliche Arbeitsbedingungen bietet, sollte man womdoglich
beenden — besonders dann, wenn man eine bessere Stelle be-
kommen kann. Manche Situationen miissen sich dndern, um mit
ihnen wirklich umgehen zu kénnen.

Eine gesetzliche Haltung wiirde darauf bestehen, eine Liste
erlaubter und unzuldssiger schmerzlindernder Vorgehensweisen
aufzustellen. Doch wir wissen es besser. Es geht hier nicht um
ein gesetzliches Prinzip. Gott wird uns zeigen, wenn eine be-
stimmte Tatigkeit seinem Plan, unseren dufleren Menschen zu
zerbrechen, schadet.

Bedingung 4:
Eine an unserer Stellung orientierte Perspektive

In unseren beiden Bibelstellen iiber den »Leben-aus-dem-Tod«-
Prozess spricht Paulus von seiner eigenen Lebensperspektive in-
mitten verschiedener Priifungen. In 2. Korinther 4 driickt er es
wie folgt aus:

Deshalb ermatten wir nicht, sondern wenn auch unser duflerer
Mensch verfillt, so wird doch unser innerer Tag fiir Tag erneuert.
Denn das schnell voriibergehende Leichte unserer Triibsal bewirkt
uns ein iiber jedes MafS hinausgehendes, ewiges Gewicht von Herr-
lichkeit, indem wir nicht das anschauen, was man sieht, son-
dern das, was man nicht sieht; denn das, was man sieht, ist zeit-
lich, das aber, was man nicht sieht, ewig (V. 16-18; Hervorhebung
durch den Autor).
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Hier sehen wir, was wir tun sollen, wiahrend Gott wirkt. Selt-
samerweise scheint diese Stelle zu besagen, dass wir von dem Zer-
bruchs- und Aufbauprozess wegsehen sollen (obwohl wir mitten-
drin sind), so wie wir nicht hinschauen wiirden, wenn der Arzt
unser gebrochenes Bein fixiert. Wir miissen von dem Zerbruchs-
Prozess wegsehen und auf unsere Stellung in Christus blicken.

Wir sollen uns nicht darauf konzentrieren, ob das Sterben
Jesu an unserem Fleisch ausreichend sichtbar wird oder ob wir
das Leben, das Christus gegeben hat, im richtigen Mafle zum
Ausdruck bringen. Wir sollen von unserem Zustand ganz weg-
blicken und uns auf unsere Stellung (oder unsere neue Identitat)
in Christus fokussieren. Wir vertrauen ihm, dass er den »Leben-
aus-dem-Tod«-Prozess vollenden wird, ohne dass wir standig
dartiber wachen, ob er dabei vorankommt.

Wir haben bereits festgehalten, dass wir zu »geistlichen
Hypochondern« werden, wenn wir dauernd unsere »geistliche
Temperatur« messen. Ich mache mir keine Sorgen, ob ich eine Er-
kéltung oder irgendeine andere korperliche Erkrankung habe,
solange objektiv keine ungewohnlichen Symptome erkennbar
sind. Wenn ich mich stindig mit meiner korperlichen Gesund-
heit beschaftige, leidet meine Effektivitdt in jeder Hinsicht. Man-
che Menschen sind fiir ihre eigene Unfahigkeit verantwortlich,
weil sie sich permanent auf ihre Gebrechen konzentrieren. Auch
im geistlichen Bereich miissen wir uns mit dem beschéftigen,
was wir in Christus bereits sind (mit dem Unsichtbaren), und
nicht mit dem bisher erreichten Zustand in diesem Leben (mit
dem Sichtbaren). Wenn wir versuchen, unser geistliches Wachs-
tum zu beurteilen, werden wir zwangslaufig eine leistungs-
orientierte Perspektive entwickeln, und die Probleme, die diese
Sichtweise mit sich bringt, haben wir schon gesehen.

Stattdessen sollen wir in gewisser Hinsicht von unseren ge-
genwartigen Fortschritten wegschauen und weitergehen, indem
wir uns auf die Dinge des Geistes fokussieren. Inmitten seiner
Ausfiihrungen dariiber, wie Gott in unserer menschlichen Exis-
tenz Leben aus dem Tod hervorbringt, sagt Paulus in Romer 8:
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Der Geist selbst bezeugt mit unserem Geist, dass wir Kinder Got-
tes sind. Wenn aber Kinder, so auch Erben — Erben Gottes und
Miterben Christi, wenn wir namlich mitleiden, damit wir auch
mitverherrlicht werden (V. 16-17).

Warum wird unser Erbe im Reich Gottes in einer Stelle tiber
geistliches Wachstum angesprochen? Wenn wir an unseren zu-
kiinftigen hohen Status denken, fassen wir den Mut, die Leiden
in diesem Leben zu ertragen. Beachten Sie, wie sehr der nachste
Vers dem dhnelt, den wir gerade noch in 2. Korinther 4,18 unter-
sucht haben. »Denn ich halte dafiir, dass die Leiden der Jetztzeit
nicht wert sind, verglichen zu werden mit der zukiinftigen Herr-
lichkeit, die an uns offenbart werden soll« (Rom 8,18).

Wir konnen erwarten, dass nur diejenigen, die wissen, wo sie
die Ewigkeit verbringen werden, Leiden bereitwillig annehmen.
Unser zukiinftiger Reichtum und die Herrlichkeit bei Gott sind
uns sicher, und deshalb sind wir bereit, in diesem Leben eine
Zeit lang zu leiden.

Kein Wunder, dass Paulus inmitten seiner Besprechung iiber
geistliches Wachstum einen Exkurs in die Eschatologie (die
Lehre von den letzten Dingen) unternimmt und auf den Him-
mel zu sprechen kommt. Wir miissen auf das zuriickblicken, was
Christus bereits getan hat, und auf das vorausschauen, was er
tun wird: Dann konnen wir ihm jetzt vertrauen, wahrend er uns
durch angenehme und unangenehme Erfahrungen hindurch-
fihrt.
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Kapitel 22:
Wie alles zusammenpasst

Romer 8,29 verheifst uns als Christen die Moglichkeit, in das Bild
Christi verwandelt zu werden. Was bedeutet das? Wie werden
wir, wenn wir uns diesem Wachstumsprozess unterziehen?

Wir haben ziemlich abstrakt tiber geistliches Wachstum ge-
sprochen und seine einzelnen Stufen analysiert. Unser Studium
hat sich im Groflen und Ganzen auf die Kapitel 5 -8 des Romer-
briefes und ausgesuchte Parallelstellen konzentriert. Als Nachs-
tes wollen wir ein echtes Vorbild fiir christliche Lebensfithrung
heranziehen, das uns hilft, die Absicht Gottes mit uns zu ver-
stehen. An diesem Punkt werden wir den Romerbrief verlassen
und uns anschauen, zu welcher Art von Person der Autor dieses
Briefes nach vielen Jahren geistlichen Wachstums wurde. Indem
wir kurz mehrere Aspekte des Lebens eines reifen Christen
untersuchen, erhalten wir als Uberblick das Bild des Menschen,
den Gott aus uns machen will.

Obschon das Neue Testament biografische Informationen
iiber die Apostel Paulus, Petrus und Johannes aus ihrem spa-
teren Leben enthilt, finden wir doch am meisten Material {iber
Paulus. Als Paulus die Gefangenschaftsbriefe (Epheser, Philip-
per, Kolosser und Philemon) verfasste, lag ein fast 30-jahriges
Christenleben hinter ihm. Beim Schreiben der Pastoralbriefe
(1. und 2. Timotheus und Titus) war er vermutlich noch alter.
Welche Art von Mensch wird in diesen Werken sichtbar?

Um unser Studium kurz zu halten, werden wir uns den Phi-
lipperbrief vornehmen und uns auf einige andere Biicher be-
ziehen, sofern sie etwas zu unserem Thema beizutragen haben.
Der Philipperbrief enthélt einige hochst interessante Aus-
filhrungen, weil er sich an eine von Paulus besonders geliebte
Gemeinde richtet und angesichts der hartesten Priifungen ge-
schrieben wurde.

221



Der Rahmen

Der Philipperbrief, wie die anderen sogenannten Gefangen-
schaftsbriefe, wurde wahrend jener zwei Jahre verfasst, die am
Ende von Apostelgeschichte 28 erwahnt werden. Diese Stelle be-
schreibt die Zeit nach Paulus” Gefangennahme in Judda und sei-
ner Uberfithrung als Gefangener nach Rom, wo er vor Gericht
gestellt wurde. Lukas sagt: »Als wir aber nach Rom kamen,
wurde Paulus erlaubt, mit dem Soldaten, der ihn bewachte, fiir
sich zu bleiben« (Apg 28,16). In den Versen 30-31 lesen wir: »Er
aber blieb zwei ganze Jahre in seinem eigenen gemieteten Haus
und nahm alle auf, die zu ihm kamen, und predigte das Reich
Gottes und lehrte mit aller Freimiitigkeit ungehindert die Dinge,
die den Herrn Jesus Christus betreffen.«

Ab dem ersten Kapitel des Philipperbriefes kénnen wir er-
kennen, dass Paulus bei der Abfassung einem moglichen Tod
durch die Romer entgegensah. Die Anklagen gegen ihn, die auch
Volksverhetzung und Anstiftung zum Aufruhr betrafen, hatten
haufig die Todesstrafe zur Folge, und sein Verhor vor dem kaiser-
lichen Gericht muss nahe bevorgestanden haben. Philipper 1,20-23
und 2,17 machen deutlich, dass Paulus iiber die Moglichkeit sei-
nes Todes nachgedacht hatte.

Warum ist dieser Mann im Gefangnis?

Zu diesem Zeitpunkt war Paulus wahrscheinlich der fahigste
und erfahrenste Gemeindegriinder in der Welt. Fiir einen Mann
mit solcher Tatkraft, Ausbildung und Kompetenz wie Paulus
muss es dufierst schwer gewesen sein, Gottes Griinde zu ver-
stehen, weshalb er ihn im Gefangnis beliefS — zuerst in Céasarea,
spater dann in Rom.

Wir haben bereits festgehalten, dass ernsthafte Christen sich
angewdohnen sollten, danach zu fragen, was Gott durch unsere
Priifungen bewirken will. Diese Fahigkeit, unsere Probleme vom
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Standpunkt des Handelns Gottes aus zu betrachten, haben wir
die »vertikale Perspektive« genannt. Wie Philipper 1,12-13 deut-
lich zeigt, hatte Paulus diese Sichtweise: »Ich will aber, dass ihr
wisst, Briider, dass meine Umstdnde mehr zur Forderung des
Evangeliums geraten sind, sodass meine Fesseln in Christus
offenbar geworden sind in dem ganzen Pratorium und allen an-
deren.« Paulus sah in seiner Gefangenschaft eine Forderung des
Werkes Gottes.

Stellen Sie sich diese Situation einmal vor: Hatte sich Paulus
mit einem Blick auf seine Handfesseln mit der quélenden Frage
an Gott gewandt, warum er im Gefédngnis bleiben musste? Folg-
ten seine Augen der Kette bis zum Ende — befestigt am Hand-
gelenk des romischen Soldaten, der ihn bewachte? Hochstwahr-
scheinlich war es eher so: Langsam erstrahlte ein Lacheln auf
Paulus” Gesicht — wiahrend er gerade einen Gast begriifite, nutzte
er freudig eine weitere Gelegenheit, die Wahrheit tiber Jesus
Christus zu verbreiten. Der an Paulus’ Arm gefesselte romische
Soldat glaubte wahrscheinlich, er habe seinen Gefangenen fest
im Griff. Aber Paulus war vielmehr der Meinung, dass der Sol-
dat sein Gefangener war!

Die Palastwache (oder die Priatorianergarde) bezieht sich auf
eine romische Legion von etwa 7000 Mann in oder nahe Rom.
Das war eine sehr einflussreiche Elite-Einheit. Auch wenn der
Ausdruck »in dem ganzen Prétorium« ein literarisches Stilmittel
und demzufolge nicht streng im wortlichen Sinne zu verstehen
ist, stellt er doch eine bemerkenswerte Aussage dar.

Aus Studien {iber die Gemeinde der frithchristlichen Zeit wis-
sen wir, dass das Christentum teilweise durch Soldaten im Ruhe-
stand verbreitet wurde, denen nach dem Ausscheiden aus dem
Staatsdienst haufig ein Stiick Land in den Provinzen gegeben
wurde. Wer hadtte angenommen, dass Gott Paulus an einen Mann
ketten lief3, der taglich einer vollstandigen und sorgfaltig durch-
dachten Darstellung des Evangeliums zuhdren musste, und dass
dies zur Ausbreitung des Christentums innerhalb dieser Elite-
gruppe romischer Biirger fithren wiirde, wobei sich die Aus-
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wirkungen bis in entlegene Provinzen des Romischen Reiches er-
streckten? Paulus wusste etwas, woran wir uns erinnern sollten:
In Priifungszeiten versucht Gott oft, seine Ziele durch uns zu er-
reichen, wenn wir nur die richtige Sichtweise annehmen.

Paulus suchte offensichtlich sofort nach Gottes Absicht mit
seinen Umstanden. Tatsachlich liefS er seine vertikale Haltung
in allen Bereichen erkennen — eine Haltung, die die Dinge vom
Standpunkt Gottes statt von dem des Menschen betrachtet. Ich
glaube, diese vertikale Haltung ist das Auffilligste an Paulus in
seinen spéten Jahren.

Paulus geht haufig so weit, sich als den Gefangenen des Herrn
zu bezeichnen (vgl. Eph 3,1; 4,1; 2Tim 1,8; Phim 1.9). Er hatte
diese vertikale Perspektive vollkommen verinnerlicht! Er sah in
den Menschen nicht langer Leute, die ihn als Gefangenen hiel-
ten. Wenn er ein Gefangener war (und der Grund fiir seine In-
haftierung war natiirlich sein Christuszeugnis und nicht irgend-
ein Verbrechen), dann nur, weil Gott ihn zur Ausfiihrung seiner
Absichten dorthin gebracht hatte. Mit einem solch erwartungs-
vollen Glauben konnte Paulus das Beste aus einer Situation ma-
chen, die aus horizontaler Sicht absurd erscheinen musste.

Angesichts der vielen ortlichen Gemeinden, die sich nach
einem Besuch von Paulus sehnten (ganz zu schweigen von sei-
nem Anliegen, in unerreichte Gebiete wie Spanien zu reisen
[Rom 15,24-28]), muss es fiir Paulus dufierst schwierig ge-
wesen sein, sich Zeit zum Schreiben zu nehmen. Die Wichtig-
keit des Schreibens ist fiir einen Mann der Tat nicht unbedingt
offensichtlich, ebenso wenig wie fiir diejenigen (unter den Brief-
empfangern), die in ihren Diensten unmittelbare Unterstiitzung
brauchen. Doch Gott weifs nur allzu gut, wie das geschriebene
Wort gebraucht werden kann, und dieses war nattirlich kein
normales Material.

Die Glaubigen der jungen Gemeinden im 1. Jahrhundert
konnten wahrscheinlich nicht wissen, wozu Paulus” Umstiande
dienten: Sie konnten ihn zwar nicht mehr personlich sprechen,
doch seine Gefangenschaft fiihrte zur Abfassung von vier wun-
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derbaren Briefen, die vielen Millionen in 20 Jahrhunderten dien-
ten. Der Philipperbrief wiirde wahrscheinlich nicht existieren,
hdtte Gott Paulus nicht auf der Hohe seiner Laufbahn ins Ge-
fangnis bringen lassen.

Das ist aber nicht alles. Er sagt weiter, »dass die meisten der
Briider im Herrn Vertrauen gewonnen haben durch meine Fes-
seln und viel mehr wagen, das Wort Gottes ohne Furcht zu
reden« (Phil 1,14; RELB). Paulus’ Beispiel liefs die christliche Ge-
meinschaft in Rom plotzlich aktiv werden.

Keines dieser positiven Resultate wire zustande gekommen,
hétte Paulus eine sich selbst bemitleidende und horizontale Ein-
stellung eingenommen. Betrachten wir das Leben nur aus ho-
rizontaler Sicht, scheinen andere Menschen und Ereignisse die
Kontrolle iiber uns zu haben, aber Gottes Hand erkennen wir
nicht. Ohne Christus ist die horizontale Sicht unser nattirlicher
Standpunkt. Sogar nach der Bekehrung sehen die meisten von
uns die Welt viel zu oft aus horizontaler Perspektive.

Hatte Paulus seine Gefangenschaft aus horizontaler Sicht be-
trachtet, hatte er in ihr das Werk der antichristlichen Juden und
einer korrupten, repressiven romischen Obrigkeit gesehen. Statt
stets nach geistlichen Gelegenheiten Ausschau zu halten, hatte
er Groll, Bitterkeit und Trauer angesichts seines Schicksals emp-
funden.

Im Philipperbrief sehen wir die vertikale Perspektive, die sich
in den Bereichen Charakter, Lehre und Gemeinschaft auswirkt.

Paulus vor und nach seiner entscheidenden Begegnung
mit Christus

In der Apostelgeschichte bekommen wir einen Einblick in Pau-
lus’” Leben, bevor er Christus kennenlernte, und das ist fur
einen Vergleich sehr wichtig. Paulus tritt zum ersten Mal in Er-
scheinung, als Stephanus mit den Mannern »der so genannten
Synagoge der Libertiner« stritt. Als die Ratsmitglieder, denen
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dieser Fall vorgelegt wurde, Stephanus zur Steinigung schlepp-
ten, legten sie ihre Kleider zu den Fiifsen eines Mannes na-
mens Saulus ab, dessen Name spater in Paulus gedandert wurde
(Apg 7). Nach Stephanus’ Tod berichtet Lukas dann, dass Pau-
lus die Christen heftig verfolgte (Apg 8,3). Spéter gab Paulus
zu, dass diese Verfolgung nicht nur die Gefangennahme von
Christen einschloss, sondern auch deren Tétung (Apg 22,4).

Was ist das fiir ein Mann, der solche Grausamkeiten begeht?
Paulus war eindeutig ein Glaubenseiferer. Er lebte nicht zu-
riickgezogen oder nach innen gekehrt, sondern war vielmehr
ein Mann von aufiergewohnlicher Stiarke, der einen »Glaubens-
feldzug« fiihrte. An einer Stelle sagt er iiber sich, dass er im
Judentum grofiere Fortschritte machte als seine Altersgenossen
(Gal 1,14). Im Philipperbrief geht er sogar noch weiter:

Wenn irgendein anderer meint, auf Fleisch zu vertrauen — ich noch
mehr: Beschnitten am achten Tag, vom Geschlecht Israel, vom
Stamm Benjamin, Hebrier von Hebriern; was das Gesetz betrifft,
ein Pharisder; was den Eifer betrifft, ein Verfolger der Versammlung;
was die Gerechtigkeit betrifft, die im Gesetz ist, fiir untadelig be-
funden (Phil 3,4-6).

Hier sehen wir einen starken, rigorosen Mann — ausgebildet, dis-
zipliniert und entschlossen.

Nachdem er unter Gottes Hand gewachsen war, finden wir
neue Charaktermerkmale an ihm. Auf den Seiten des Philipper-
briefes wird er als freundlich, ermutigend und fiirsorglich wahr-
genommen. Sein Interesse an den Gefiihlen des Epaphroditus
und der Philipper wird in 2,25-30 deutlich. Seine Begriiflungs-
worte an die Philipper haben einen positiven Ton und zeugen
von Warmherzigkeit: »Denn Gott ist mein Zeuge, wie ich mich
nach euch allen sehne mit dem Herzen Christi Jesu« (1,8). Er
nennt sie »meine Geliebten« (2,12) und findet andere liebevolle
Bezeichnungen. Jetzt war Paulus zu echtem Mitgefiihl und fiir-
sorglicher Liebe fahig.
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Das Erwartete und das Unerwartete

Dieser Teil war zu erwarten. Nach einem nahezu 3o-jahrigen
Leben als Christ war Paulus ein freundlicher Mensch geworden.
Er war fahig, sich um andere zu sorgen und sie zuzuriisten. Die-
ser Teil eines reifen christlichen Charakters wird allgemein an-
erkannt und verstanden. Anhand des sanften und fiirsorglichen
Aspekts seines Charakters wird die Christusahnlichkeit des Pau-
lus deutlich. Jesus, der lehrte, die andere Wange hinzuhalten,
und der sich um die Kinder kiimmerte, muss seine Nachfolger
zu einem Leben voll aufrichtiger Fiirsorge fiihren.

Aber es gibt auch das Unerwartete in Paulus’ Charakter, sogar
zu diesem spédten Zeitpunkt in seinem Leben. Schauen wir uns
Philipper 3,2 an: »Seht auf die Hunde, seht auf die bosen Arbei-
ter, seht auf die Zerschneidung.« Ist es moglich, dass der Apostel
einige seiner Mitmenschen »Hunde« nennt? Haben wir es falsch
verstanden, wenn wir lesen, dass er andere als »bdse Arbeiter«
abstempelt?

Wie kann irgendjemand, insbesondere ein christlicher Apo-
stel, es rechtfertigen, Menschen mit derartigen Bezeichnungen
zu belegen? Das gleicht mehr dem Paulus, der andere totete,
bevor er Christus kennenlernte. Aber diejenigen von uns, die an
die gottliche Inspiration der Schrift glauben, kénnen wohl kaum
infrage stellen, ob es moralisch einwandfrei von Paulus war, so
etwas zu sagen. Tatsache ist: Gott hat Paulus” Harte wahrend sei-
nes geistlichen Wachstumsprozesses nicht weggenommen. Wenn
es sein musste, ging Paulus noch immer offensiv und kompro-
misslos vor, selbst nach Jahrzehnten im Glauben.

Das ist eine Lektion fiir uns. Gott nimmt den Glaubigen nicht
grundlegende Personlichkeitsmerkmale, wenn er ihr Leben ver-
andert. Stattdessen heiligt er diese Merkmale und schenkt uns
die Kontrolle tiber zweifelhafte Eigenschaften, wahrend er uns
gleichzeitig neue Wesensziige verleiht, die uns bisher fehlten,
um bewahrte Christen zu sein. Nicht alle Gldubigen werden so
offensiv wie Paulus vorgehen. Dieser Mann war so widerstands-
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fahig, dass er viele Bedriangnisse und Leiden ertragen konnte.
Ihre Aufzahlung in 2. Korinther 11 ist von ihren Dimensionen her
fiir uns kaum fassbar. Die Philipper selbst haben erlebt, wie er in
ihrer Stadt offentlich geschlagen wurde und spater im Gefangnis
geistliche Lieder sang und Gott lobte (Apg 16). Das war kein ge-
wohnlicher Mann.

In Philipper 3,2 emport sich Paulus mafilos iiber Menschen
(die sogenannten »Judaisten«), die das Gesetz christlichen Glau-
bigen aus der nichtjiidischen Welt aufzuzwingen versuchten.
Dies ist beachtlich. Zuvor hatte er schon einmal angeregt, dass die
Judaisten, solange sie ihre Messer geziickt und gescharft hatten,
sich in ihrem Eifer fiir die Beschneidung doch konsequenterweise
selbst verstimmeln sollten (vgl. Gal 5,12)! Hier kommen so-
wohl derber Humor als auch Emporung zum Ausdruck. In Phi-
lipper 3,2 spricht er von der »Zerschneidung« (katatome) seiner
Feinde, wahrend er im Anschluss daran tiber sich selbst und die
anderen Gldubigen, die an den biblischen Wahrheiten festhielten,
sagt: »Wir sind die Beschneidung« (peritome). Paulus gebraucht
hier ein sarkastisches Wortspiel, indem er sagt, seine Gegner ht-
ten aus der Beschneidung eine Zerschneidung gemacht. Es ist eine
Bemerkung, die von seiner Leidenschaftlichkeit zeugt und doch
auch einen humorvollen Unterton erkennen lasst. Ob die Altesten
in einigen heutigen Gemeinden eine derartige Bemerkung wohl
recht verstehen wiirden?

Jeder, der das Wohl der Menschen bedrohte, denen Paulus
diente, musste sich auf einen Kampf gefasst machen. Hier war
jemand, der sich nicht scheute, die Dinge beim Namen zu nen-
nen. Sogar die Christen in Rom, die Christus aus falschen Mo-
tiven predigten, werden in Philipper 1 offen angeprangert: »Ei-
nige zwar predigen den Christus auch aus Neid und Streit ... aus
Streitsucht, nicht lauter, wobei sie meinen Fesseln Triibsal zu er-
wecken gedenken« (V. 15.17). Ich glaube, dass das Auftreten des-
jenigen, der offen, ehrlich und unverbliimt seine Meinung kund-
tut, sehr erfrischend ware, auch wenn wir das heute von unseren
christlichen Fiithrungspersonen nicht erwarten.
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Kurz gesagt, trotz seiner Fiirsorglichkeit war Paulus keine
»Memmex«. In seiner charakterlichen Veranderung sehen wir,
dass Gott im Leben des Paulus die Kraft und die Stirke be-
wahrte, die ihn als Nichtchristen kennzeichneten, und aufder-
dem Mitgefiihl und Fiirsorglichkeit hinzufiigte. Er war nach wie
vor robust, auch wenn er jetzt gelernt hatte, schwache Menschen
zu tolerieren. Wir haben Schwierigkeiten, eine derartige Kombi-
nation zu verstehen. Von einem bewahrten Christen erwarten
wir heute, dass er in seiner »freundlich-lockeren Art« im Um-
gang mit Menschen keine Unterschiede macht.

Leider halt unsere Gesellschaft eine christliche Fiithrungs-
person fiir eine »Memmes, der es in anderen Arbeitsbereichen
moglicherweise nicht gelang, Karriere zu machen. Einige von
uns haben sich in ihren Vorstellungen weit von dem entfernt,
was geistliche Reife ausmacht.

Ein reifer und zugleich humorvoller Christ?

Ich bin sehr froh, dass Paulus in seinen spéateren Jahren nicht sei-
nen Sinn fiir Humor verloren hat. Im Titusbrief, den er zu einem
noch spateren Zeitpunkt in seinem Leben geschrieben hatte, geht
er erneut auf Irrlehrer los: »Denn es gibt viele ziigellose Schwit-
zer und Betriiger, besonders die aus der Beschneidung, denen
man den Mund stopfen muss, die ganze Hauser umkehren,
indem sie schandlichen Gewinnes wegen lehren, was sich nicht
geziemt« (Tit 1,10-11). Das ist nicht gerade eine zuriickhaltende
Analyse! Wir konnen sie sogar als Abstempelung bezeichnen!
Heute wiirden wir Paulus einen Kurs in Sachen »politischer Kor-
rektheit« empfehlen. Offensichtlich war er der Ansicht, dass die-
jenigen, die die geistliche Gesundheit junger Christen zugrunde
richteten, keine freundliche Behandlung verdienten.

Er ist aber noch nicht fertig. In Vers 12 zitiert er einen kreti-
schen Dichter: »Es hat einer von ihnen, ihr eigener Prophet, ge-
sagt: >Kreter sind immer Liigner, bose, wilde Tiere, faule Bau-
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che.«« Das ist ein tiberraschendes Zitat, aber was folgt, tiber-
rascht noch mehr. In Titus 1,13 sagt Paulus: »Dieses Zeugnis ist
wabhr; aus diesem Grund weise sie streng zurecht, damit sie ge-
sund seien im Glauben.«

Wie kann Paulus sagen, dass ein derart hartes Zeugnis iiber
die Kreter (dass sie immer Liigner, bose, wilde Tiere und faule
Bauche sind) der Wahrheit entsprach? Das ist offensichtlich eine
Verallgemeinerung, die sich des literarischen Stilmittels der
Ubertreibung bedient und Paulus’ Sinn fiir Humor zum Vor-
schein bringt. (Ich frage mich, ob er den Widerspruch in Kauf
nahm, als er dufierte, ein Kreter [der zitierte Dichter] wiirde die
Wahrheit sagen, wenn er behauptete, die Kreter seien immer
Liigner?) Wenn wir beim Lesen dieser Stelle nicht lacheln miis-
sen, wire es vielleicht angebracht, ein bisschen lockerer zu wer-
den.

Paulus muss eine Personlichkeit mit einem facettenreichen
Leben und aufierdem sehr einnehmend fiir Nichtchristen ge-
wesen sein. Eine starke, furchtlose, entschlossene und gleich-
zeitig freundliche und humorvolle Person ist ideal, um ver-
lorene Menschen mit der Liebe Christi zu erreichen. Einige von
uns sollten moglicherweise ihre Vorstellung von dem, was Gott
aus uns machen will, tiberarbeiten. Sein Ideal fiir unser Leben ist
unter Umstdnden viel weniger streng und mehr den Menschen
unseres Umfelds zugewandt, als wir denken.

Vertikale Perspektive: Gebetsabhangigkeit

In seinem spateren Leben beweist Paulus eine auflergewohn-
liche Gebetsabhangigkeit. In Philipper 1,3-4 sagt er: »Ich danke
meinem Gott bei jeder Erinnerung an euch allezeit in jedem mei-
ner Gebete und bete fiir euch alle mit Freuden« (RELB). Auch in
Vers g und den anschlieflenden Versen heif3t es, dass er im Gebet
fiir sie eintrat. Wenn er fiir ihre Méangel betete, kamen interessan-
terweise auch Danksagung und Freude nicht zu kurz.
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In unseren Uberlegungen zum Thema Gebet haben wir her-
ausgestellt, dass das entscheidende Kennzeichen des in der Le-
bensordnung der Gnade (oder der vertikalen Perspektive) dar-
gebrachten Gebets Danksagung ist. Paulus verkorpert eine Per-
son, die fiir die Probleme anderer betet und dabei Gottes Macht
im Blick hat. Es finden sich reichlich Anhaltspunkte fiir Kon-
flikte und Uneinigkeiten in Philippi, aber Paulus lief$ sich davon
nicht abhalten. Jemand wie Paulus konnte mit Problemen fertig-
werden, indem er sich der machtigen Hand Gottes bewusst war.
Das Ergebnis ist Danksagung.

Natiirlich verordnete er diese Einstellung auch den Philip-
pern in der bekannten Stelle, die wir in einem friiheren Kapitel
schon untersucht haben. Der Philipperbrief wird der »Brief der
Freude« genannt, weil Paulus trotz seiner eigenen misslichen
Lage und der Probleme in Philippi so hdufig von »Freude« und
»sich freuen« spricht.

Vertikale Perspektive: Zufriedenheit

Paulus’ vertikale Perspektive und ihr Einfluss auf sein Leben zei-
gen sich zudem in seiner Zufriedenheit. In eine jener Stellen, die
ich fiir die wichtigsten in diesem Brief halte, sagt er:

»Ich habe gelernt, worin ich bin, mich zu begniigen. Ich weif§ sowohl
erniedrigt zu sein, als ich weif§ Uberfluss zu haben; in jedem und in
allem bin ich unterwiesen, sowohl satt zu sein als zu hungern, so-
wohl Uberfluss zu haben als Mangel zu leiden. Alles vermag ich in
dem, der mich kriftigt« (Phil 4,11-13).

Ist das nicht etwas? Stellen Sie sich vor, Sie waren unter allen
Umstdanden und in allen Situationen zufrieden. Das ist nichts we-
niger als der vdllige Sieg iiber unsere Umstande. Wiirden wir
nur so tun, als waren wir zufrieden, waren wir nicht in diesem
gesegneten Zustand. Nur ein tiefes Vertrauen auf Gott, basierend
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auf einem jahrelangen Umgang mit ihm, fiihrt zu einer Lebens-
einstellung, die mehr oder weniger immer von Zufriedenheit ge-
pragt ist.

Die von Paulus beschriebene Zufriedenheit gleicht nicht der
Passivitdt der fernostlichen Mystik, die alle Kdmpfe gegen ver-
meintlich Boses und gegen Schmerzen zu beenden versucht. Im
Gegenteil, Paulus hatte bereits gesagt: Ich »jage, ... das Ziel an-
schauend, hin zu dem Kampfpreis der Berufung Gottes nach
oben in Christus Jesus« (Phil 3,14). Paulus empfand keine Selbst-
zufriedenheit. Er hatte nicht das Gefiihl, dass es unter den geist-
lichen Giitern nichts mehr gab, nach dem er streben konnte. Es
war die Art von Zufriedenheit, die aus einem festen Vertrauen
auf Gottes Liebe und Macht entsteht — das sichere Verstandnis
dafiir, dass alle Lebensphasen zur Ausgestaltung unseres Cha-
rakters dienen. Das ist die Einstellung, die wir in unserem Stu-
dium tiber die Zucht des Heiligen Geistes bereits besprochen
haben.

Vertikale Perspektive: Wertesystem

Paulus’ Ausfiihrungen iiber sein Leben und seine Perspektive
lassen erkennen, dass sein Wertesystem vollstandig iiberholt
wurde. Er war ein Pharisder und wurde in Jerusalem von Ga-
maliel ausgebildet, dem fithrenden Rabbi seiner Zeit. Das zeigt,
dass seine Familie Einfluss besafs, und dies trotz der Tatsache,
dass er aus Tarsus, auflerhalb der Grenzen Israels, stammte. Au-
Berdem war er durch Geburt ein romischer Biirger. All das deu-
tet auf eine Herkunft aus einer reichen Familie hin.
Moglicherweise gehorte er auch dem Hohen Rat (Synedrium),
dem hochsten politischen und religiosen Gremium der Juden zu
jener Zeit, an. Er erhielt die beste Ausbildung, die in der dama-
ligen Gesellschaft zur Verfiigung stand. Als Pharisder, der von
einem allseits bekannten Rabbi in Jerusalem ausgebildet wor-
den war, als mit Geld und politischen Privilegien ausgestatteter
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Mensch und noch dazu als romischer Biirger stand Paulus an
der Spitze der sozialen Ordnung seiner Zeit. Er hatte im Grunde
alles.

Nachdem er viele dieser Vorteile seines fritheren Lebens be-
schrieben hat, sagt er in Kapitel 3,7-8: »Aber was irgend mir Ge-
winn war, das habe ich um Christi willen fiir Verlust geachtet; ja
wabhrlich, ich achte auch alles fiir Verlust wegen der Vortrefflich-
keit der Erkenntnis Christi Jesu, meines Herrn, um dessentwillen
ich alles eingebiifit habe und es fiir Dreck achte, damit ich Chris-
tus gewinne.«

Kommen wir nochmals auf den Menschen mit der etwas ei-
genartigen Sammlerleidenschaft zuriick, den wir in Kapitel 13
erwihnt haben. Er war stolz auf seine Gabeln. Ahnlich erging es
Paulus vor seiner Bekehrung: Was er in irdischer Hinsicht vor-
zuweisen hatte, war sein Ein und Alles. Doch nun konnte Pau-
lus keine Bedeutung mehr an den Prestige-Werten seiner Zeit
finden. Durch die Erneuerung seines Sinnes wurde er verdndert
und entsprach nicht langer dem System dieser Welt. Ein Mensch
mit einer vertikalen Perspektive wie Paulus kann nicht langer an
einem horizontalen Wertesystem festhalten.

In seinem wahrscheinlich letzten Brief schrieb Paulus sei-
nem vertrauten Freund Timotheus: »Denn ich werde schon als
Trankopfer gesprengt, und die Zeit meines Abscheidens ist ge-
kommen« (2Tim 4,6). Anders als in seinem Brief an die Philip-
per wusste Paulus dieses Mal mit Sicherheit, dass das Ende sei-
nes irdischen Lebens gekommen war. In der Riickschau konnte
er deutlich machen, wie sein Wertesystem funktionierte: »Ich
habe den guten Kampf gekdampft, ich habe den Lauf vollendet,
ich habe den Glauben bewahrt; fortan liegt mir bereit die Krone
der Gerechtigkeit, die der Herr, der gerechte Richter, mir zur
Vergeltung geben wird an jenem Tag; nicht allein aber mir, son-
dern auch allen, die seine Erscheinung lieben« (2Tim 4,7-8). Fiir
jeden, der wirklich an ein Leben nach dem Tod glaubt, ist ein auf
zeitlichen Dingen basierendes Wertesystem reiner Unsinn.
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Vertikale Perspektive: Bereitschaft zum Leiden

Im Gegensatz zu seinem fritheren Streben nach Prestige war
Paulus jetzt bereit, fiir geistliche Verdnderungen zu leiden. Das
bringt er zum Ausdruck in seinem Wunsch, »ihn [Christus] zu er-
kennen und die Kraft seiner Auferstehung und die Gemeinschaft
seiner Leiden, indem ich seinem Tod gleichgestaltet werde, ob
ich auf irgendeine Weise hingelangen mdge zur Auferstehung
aus den Toten« (Phil 3,10-11). Paulus machte sich keine Sorgen,
ohne Leiden nicht in den Himmel zu kommen. Wenn er von der
Gleichgestaltung mit dem Tod Christi und seiner Auferstehung
spricht, meint Paulus seinen Wunsch, dass sein Zustand sei-
ner Stellung entspricht. So wie wir zuvor bereits gesehen haben,
gibt es einen Zerbruchs- und einen Aufbauprozess im Leben
von Christen. Wenn Paulus davon spricht, dass er »seinem Tod
gleichgestaltet« werden will, bezieht er sich auf dieselbe Ver-
wandlung wie in 2. Korinther 4,11. Dort sagt er, dass er »allezeit
dem Tod tiberliefert [werden wiirde] um Jesu willen, damit auch
das Leben Jesu an [seinem] sterblichen Fleisch offenbar werde«.

Im Philipperbrief beweist Paulus ein weiteres Mal seine Be-
reitschaft, Leiden auf sich zu nehmen, wenn das bedeutet, dass
er anderen das Leben Jesu besser zeigen kann.

Vertikale Perspektive: Evangelistisches Engagement

Paulus verlor nie sein evangelistisches Engagement, wie es bei
vielen alteren Christen der Fall ist. In unserem Studium von Phi-
lipper 1 haben wir festgestellt, dass er dem ihn bewachenden
Soldaten permanent Zeugnis ablegte. Natiirlich war Paulus ein
begnadeter Evangelist. Aber sein Anliegen fiir das Evangelisie-
ren war nicht auf seine Begabung zuriickzufiihren. Es entsprang
vielmehr seiner vertikalen Perspektive und seinem Wertesystem,
das sich an der Ewigkeit ausrichtete. Da ihm seine Beziehung
zu Gott so real geworden war, besaf$ er eine unerschiitterliche
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Sicherheit im Hinblick auf das Leben danach. Das fiihrte un-
weigerlich dazu, dass ihm die Verlorenen aufs Herz gelegt wur-
den.

In einem anderen Brief, der zur selben Zeit geschrieben
wurde, ermahnt Paulus die Kolosser, sich dem Gebet zu wid-
men:

Und betet zugleich auch fiir uns, damit Gott uns eine Tiir des Wor-
tes auftue, das Geheimnis des Christus zu reden, um dessentwillen
ich auch gebunden bin, damit ich es offenbare, wie ich es reden soll.
Wandelt in Weisheit gegeniiber denen, die drauflen sind, die ge-
legene Zeit auskaufend. Euer Wort sei allezeit in Gnade, mit Salz
gewiirzt, sodass ihr wisst, wie ihr jedem Einzelnen antworten sollt
(Kol 4,3-6).

Zur Erinnerung: Paulus machte diese Aussage im Gefangnis. Es
scheint, als konnte er nie aufhoren, an die Verlorenen zu den-
ken. War dies auf seine neue, geistlich begriindete Fahigkeit, sich
um andere zu kiimmern, zuriickzufithren? Oder lag es an sei-
nem Wertesystem, das auf einer ewigen Perspektive beruhte? So
oder so — fiir Paulus lief es auf dasselbe hinaus. Sein Leben und
das Wirken anderer Christen sollten zur Verbreitung des Evan-
geliums dienen.

Reformierte Theologen glauben, dass Paulus an der be-
dingungslosen Erwahlung festhielt. Doch selbst der iiberzeug-
teste Calvinist weif3, dass Gott nicht nur die Ziele, sondern auch
die Mittel zu diesen Zielen festgelegt hat. Eines ist klar: In Pau-
lus” Theologie gab es nichts, das ihm erlaubte, sich mit dem Meer
verlorener Menschen in seiner Néhe zufriedenzugeben. Wenn
wir ihm nacheifern wollen, muss unser Leben auch diese un-
aufhorliche Last fiir die Verlorenen widerspiegeln. Dieser Freund
Gottes war ebenso ein Freund der Verlorenen.
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Ein weiteres Merkmal

Paulus’ Personen- und Charakterbeschreibung, wie man sie im
Philipperbrief und in anderen Briefen aus seinen letzten Lebens-
jahren findet, ist zugleich herausfordernd und anschaulich. Alle
Christen, die sich nach Gottes Nahe sehnen, miissen Paulus’
Leben mit Wehmut betrachten, wobei sie vielleicht auch die Ver-
zweiflung packt. Es wire jedoch ein grofer Fehler, eine der wich-
tigsten autobiografischen Anmerkungen in diesem Brief zu tiber-
sehen.
In Philipper 3,12-14 sagt er:

Nicht, dass ich es [die Gleichgestaltung mit dem Tod und der Auf-
erstehung Christi] schon ergriffen habe oder schon vollendet sei; ich
jage ihm aber nach, ob ich es auch ergreifen moge, indem ich auch
von Christus Jesus ergriffen bin. Briider, ich denke von mir selbst
nicht, es ergriffen zu haben; eins aber tue ich: Vergessend, was da-
hinten, und mich ausstreckend nach dem, was vorn ist, jage ich, das
Ziel anschauend, hin zu dem Kampfpreis der Berufung Gottes nach
oben in Christus Jesus.

Das riickt einiges zurecht. Nach fast drei Jahrzehnten geistlichen
Wachstums und einer ausgedehnten Zuriistungszeit (wozu auch
eine personliche Begegnung mit dem verherrlichten Christus
und ein besonderes Geschehen gehorte, das ihn kurzzeitig in
den dritten Himmel versetzte [2Kor 12,3-4]) konnte Paulus noch
immer nicht sagen, es ergriffen zu haben. Obschon sein Fort-
schritt beeindruckend war, standen ihm seine eigenen Schwaé-
chen deutlich vor Augen. Es ist ein Zeichen des Wachstums in
der Gnade, wenn wir uns der eigenen Unwiirdigkeit und Siinde
sowie des Versagens zunehmend bewusst werden, wiahrend wir
gleichzeitig lernen, Gott mehr zu vertrauen. Wir kénnen unsere
Siinde und unser Versagen klar erkennen, ohne uns standig dar-
auf zu konzentrieren.
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Was bleibt fiir uns?

Warum tun wir es Paulus nicht gleich? Erstens sagt er, dass er
vergisst, was hinter ihm liegt. Das bedeutet in negativer Hin-
sicht, dass uns die Vergangenheit niederdriicken kann, weil wir
unsere Identitdt auf sie griinden. Viele Christen werden von
Misserfolgen gequalt, weil sie ihre augenblickliche Erfahrung
standig mit irgendeiner goldenen Zeit aus der Vergangenheit
vergleichen, als sie scheinbar nahe bei Gott waren. Verglichen
mit dieser Zeit wirkt alles andere grau. Paulus sagt aber, er ver-
gisst, was hinter ihm liegt. Die einst erlebten Freuden und Siege
hatten nur damals Bedeutung. Doch heute z&hlt etwas anderes.
Jetzt hat Gott einen neuen Weg fiir uns, und wir sollten ihn fin-
den und gehen. Es wiére falsch, uns nach etwas zu sehnen, was
langst vorbei ist.

Das gilt natiirlich auch fiir negative Erfahrungen. Manche
Christen konnen sich nicht von Siinden befreien, die sie in der
Vergangenheit begangen haben. Ich habe in der Seelsorge mit
Frauen gesprochen, die den Schuldkomplex nach einer vor-
genommenen Abtreibung nicht loswerden konnen. Manche
Manner, die Ehebruch begangen haben und in der Seelsorge ge-
wesen sind, werden nicht frei von Schuldgefiihlen. Durch ihre
Selbstanklage kann der Teufel sie jahrelang in einem Zustand
permanenter Niederlage halten. Wiederum andere kénnen nicht
aufhoren, daran zu denken, wie sie von anderen schikaniert
wurden. Wenn wir unsere Vergangenheit nicht hinter uns lassen,
konnen uns einstige Enttduschungen und Siinden dafiir blind
machen, was Gott uns zeigen will.

Heute wiirden wir Paulus wahrscheinlich irgendeiner Art von
Verdrangungshaltung beschuldigen. Aber das ist alles andere
als Verdrangung. Paulus wusste, was er getan hatte. Er wusste,
dass er an der Ermordung von Christen beteiligt gewesen war.
Er wusste, dass er als politisch privilegierter und reicher Mann
gegolten hatte. Aber er entschied sich, diese Dinge dort zu be-
lassen, wo sie hingehorten — in der Vergangenheit. Jetzt, wo er
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eine neue Schopfung in Christus war, konnten sie ihm weder
helfen noch ihn aufhalten.

Statt sich auf die Vergangenheit zu konzentrieren, sagt er,
dass er sich ausstrecken wiirde »nach dem, was vorn ist«. Was
ist das? Das ist die vertikale Perspektive! Paulus schaut auf seine
Identitat in Christus und auf Christus selbst.

Paulus fordert uns auf, demselben Weg zu folgen. In Philip-
per 3,15-16 schreibt er: »So viele nun vollkommen [d. h. geistlich
gereift] sind, lasst uns so gesinnt sein; und wenn ihr etwas an-
ders gesinnt seid, so wird euch Gott auch dies offenbaren. Doch
wozu wir gelangt sind, lasst uns in denselben Fufistapfen wan-
deln.« In diesem Imperativ liegt eine herrliche Sicherheit und
Gnade. Paulus fordert uns zu einer Haltung auf, die im Verhalt-
nis zu dem bisher Erreichten steht. Gott verlangt von uns nicht
etwas, wozu wir aufSerstande sind.

Wenn wir uns jedoch hartnédckig weigern, Gott zu folgen und
negative Einstellungen abzulegen, finden wir in dieser Stelle eine
der wertvollsten Verheiflungen im Neuen Testament: »Wenn ihr
etwas anders gesinnt seid, so wird euch Gott auch dies offen-
baren.« Sogar gelegentlich ungehorsamen Menschen wie mir
wird hier zugesichert, dass Gott uns nicht verldsst. Er wird uns
unsere problematische Haltung zeigen. Dann bekommen wir die
Chance, von Herzen BufSe zu tun und ihm wieder nachzufolgen.

Paulus ruft uns heute zu: »Seid zusammen meine Nachahmer,
Briider, und seht hin auf die, die so wandeln, wie ihr uns zum
Vorbild habt« (Phil 3,17).
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Anhang A:
Die »Unter-Gesetz«-Diskussion

Andere Alternativen: »Nicht mehr unter Gesetz zum Heil

Einige Ausleger behaupten: »Die Stellen, die dieses Thema be-
handeln, sagen nur, dass wir nicht unter Gesetz zur Errettung
sind, aber im Hinblick auf geistliches Wachstum stehen wir nach
wie vor unter Gottes Gesetz. Nur Nichtchristen stehen in end-
gliltiger Hinsicht unter Gesetz.« Richtig ist dagegen Folgendes:
Nichtchristen stehen dahin gehend »unter Gesetz«, dass es ihnen
wie ein Spiegel vorgehalten wird. Dabei miissen sie ihr Un-
vermogen erkennen, das ganze Gesetz zu halten und somit den
Forderungen der Gerechtigkeit Gottes zu entsprechen, bevor sie
das Heil in Christus annehmen. Aber in diesen Stellen geht es
grundsatzlich um etwas anderes: Sie lehren, dass Christen be-
ziiglich des geistlichen Wachstums nicht unter Gesetz sind.

Paulus spricht in diesen Stellen nicht nur {iber die Bedingun-
gen zur Errettung, sondern auch iiber die Voraussetzungen fiir
geistliches Wachstum und eine christliche Lebensfithrung. Das
muss der Fall sein, oder welcher Unterschied wiirde ansonsten
zwischen dem »neuen Bund« und dem »alten Bund« bestehen
(vgl. 2Kor 3,5-8)? Selbst unter dem mosaischen Bund wur-
den Menschen nicht durch das Einhalten des Gesetzes errettet.
Romer 4,1-8 und viele andere Stellen machen das deutlich. Nie-
mand behauptet, die alttestamentlichen Heiligen seien durch
Werke errettet worden. Wenn nun also weder alttestamentliche
noch neutestamentliche Glaubige durch Werke errettet werden,
worin besteht der Unterschied zwischen dem Neuen Bund, der
»nicht des Buchstabens« (d. h. nicht nach dem Gesetz) ist, und
dem Alten Bund?

Der Unterschied besteht darin, dass diejenigen, die unter
dem Neuen Bund dienen, im Hinblick auf geistliches Wachstum
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nicht mehr unter Gesetz stehen. Wachstum, nicht Geburt, ist hier
das entscheidende Kriterium. Die erstaunliche Wahrheit besteht
darin, dass christliche Glaubige nicht in den Zustdndigkeits-
bereich des Gesetzes fallen. Das meint Gott, wenn er sagt: »Jetzt
aber sind wir von dem Gesetz losgemacht« (vgl. Rom 7,6).

Andere Alternativen: »Nicht mehr unter dem
zeremoniellen oder dem zivilrechtlichen Gesetz«

Einige Ausleger wihlen einen anderen Ansatz. Sie argumentie-
ren, wir waren nur von den zeremoniellen und vielleicht sogar
von den zivilrechtlichen Gesetzen des Alten Testaments be-
freit. Die moralischen Gesetze miissen andererseits immer bin-
dend sein. Warnte Jesus nicht davor, die Gesetze Gottes beiseite-
zuschieben? In Matthdus 5,19 sagte er: »Wer irgend nun eins die-
ser geringsten Gebote auflost und die Menschen so lehrt, wird
der Geringste heiffen im Reich der Himmel; wer irgend aber sie
tut und lehrt, dieser wird grofs heiffen im Reich der Himmel.«
Jene Ausleger meinen, diese Aussagen konnen mit den Lehren
des Paulus (dass wir nicht langer unter Gesetz sind) nur in Ein-
klang gebracht werden, wenn man davon ausgeht, dass Paulus
vom zeremoniellen Gesetz und Jesus vom unverdnderlichen mo-
ralischen Gesetz Gottes sprach.

Das klingt zunachst einmal plausibel. Aber ein genaueres Stu-
dium der Sprache und des Kontextes der entsprechenden Stellen
zeigt, dass diese Argumentation nicht zu stiitzen ist.

In Romer 7 liefert Paulus ein Beispiel dafiir, wie das Gesetz
im Hinblick auf geistliches Wachstum nicht funktioniert. In den
Versen 7 und 8 zitiert er ein Gesetz, um diesen Grundsatz zu
veranschaulichen: »Du sollst nicht begehren.« Das ist kein zere-
monielles, sondern ein moralisches Gesetz!

In der Stelle aus 2. Korinther 3 sagt Paulus, dass wir »Diener
des neuen Bundes [sind], nicht des Buchstabens, sondern des
Geistes. Denn der Buchstabe totet, der Geist aber macht leben-
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dig.« Was ist mit dem Buchstaben, der »totet«, gemeint? Im Kon-
text der Stelle erklart Paulus, dass dieser totende Buchstabe »der
Dienst des Todes [ist], mit Buchstaben in Steine eingegraben«.
Das kann sich nur auf die Zehn Gebote beziehen, und diese sind
nicht Bestandteil des zeremoniellen Gesetzes. Es sind moralische
Gesetze (mit Ausnahme des Sabbatgesetzes). Warum sollte Pau-
lus sagen, dass wir nicht in einer Ordnung dienen, deren Buch-
staben in Steine eingegraben wurden, wenn wir uns noch unter
dem moralischen Gesetz befinden? Warum sagt er, dass dieser
Buchstabe — das moralische Gesetz Gottes — totet, aber der Geist
lebendig macht? Das lasst nur einen Schluss zu: Er sagt das, weil
Christen ebenso wenig unter dem moralischen Gesetz stehen wie
unter dem zeremoniellen. In Bezug auf geistliches Wachstum
sind wir nicht unter Gesetz.

Sollten Sie an einer weiteren Klarung dieser Frage interes-
siert sein, so verweise ich auf die folgende Tabelle. Sie fasst die
Hauptargumente zusammen, die gegen die Vorstellung, Chris-
ten seien nicht mehr unter Gesetz, vorgebracht wurden. Aufler-
dem liefert sie eine kurze Gegendarstellung.
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Was meinte Paulus mit dem Ausdruck »unter Gesetz«?

Argumentation:
Das Gesetz ist unsere Lebensregel.

Gegendarstellung:
Das Gesetz ist nicht unsere Lebensregel.

Die Aussage, wir sind nicht »unter
Gesetz«, bedeutet, dass wir durch das
Gesetz nicht gerechtfertigt oder errettet
sind.

Niemand wurde durch das Gesetz je
errettet (siehe Gal 2,16b). Trafe dies zu,
ware der Neue Bund nichts Neues.

Die Aussage, wir sind nicht »unter
Gesetzg, bedeutet, dass wir nicht langer
unter dem zeremoniellen Gesetz (dem
Opfersystem) stehen, aber wir sind nach
wie vor dem moralischen Gesetz Gottes
unterworfen.

Das von Paulus in Romer 7,7 zitierte
Beispiel ist das 10. Gebot. Es gehort
zum moralischen Gesetz. Ebenso wenig
bezieht sich »der Dienst des Todes, [der]
mit Buchstaben in Steine eingegraben«
ist, auf zeremonielle Gesetze, sondern
auf die Zehn Gebote, die groftenteils
moralische Gesetze sind.

In Rémer 8,9 sagt Paulus: »lhr aber seid
nicht im Fleisch, sondern im Geist, wenn
namlich Gottes Geist in euch wohnt.
Wenn aber jemand Christi Geist nicht
hat, der ist nicht sein.« Paulus vergleicht
Christen mit Nichtchristen, wenn er von
denen spricht, die im Geist leben, und
denen, die im Fleisch leben (gemal
seiner Vorgehensweise in Rom 7,5).

Paulus benutzt die Ausdriicke »im
Fleisch« und »im Geist«, um den
Gegensatz zwischen Christen und
Nichtchristen herauszustellen. Er
verwendet jedoch auch den Ausdruck
»nach dem Fleisch« bzw. »nach dem
Geist«, mit dem er den Unterschied
zwischen fleischlichen und geistlichen
Christen deutlich macht. Vergleichen
Sie Romer 8,4-7 mit 8,8-9 (siehe auch
Gal 5,18). Diese Stelle werden wir spater
noch ausfuihrlicher untersuchen.

Paulus sagt, er »lebte einst ohne
Gesetz, weil israelische Jungen bis zu
ihrem Bar-Mizwa (mit 13 Jahren) nicht
verantwortlich waren, das Gesetz zu
halten.

Es ist hochst unwahrscheinlich,

dass Paulus je gesagt hat, er habe

als Nichtchrist ohne Gesetz gelebt.

Das widerspricht seiner Lehre vom
geistlichen Tod vor der Wiedergeburt in
Christus (siehe Rom 5,18; Eph 2,1).* Wir
nehmen besser an, dass er damit einen
frihen Zeitpunkt in seinem christlichen
Leben meinte, noch bevor er sich des
Problems der Stinde richtig bewusst
wurde.

*

A.d.H.: Zusétzlich zu dem hier angefiihrten Argument lésst sich sagen, dass die Aus-
sage »ich aber lebte einst ohne Gesetz« (Hervorhebung hinzugefiigt) auf den gesetzes-
treuen Juden Saulus vor seiner Bekehrung wohl kaum zutraf. Daran dndert auch die
schwache Beweisfithrung der Gegenposition (vgl. linke Spalte) im Grunde nichts.
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Wie kénnen wir nicht unter dem Gesetz
Gottes stehen, da sich sein Wesen nie
andert?

Gottes Wesen kann im Gesetz erkannt
werden, ohne dass wir unter Gesetz
stehen. Nicht das Gesetz ist das
Problem, sondern unsere rebellische
Reaktion darauf, wodurch es zu einem
unwirksamen Mittel in Bezug auf die
Verdnderung des Lebens wird.

Jesus lehrte, er sei nicht gekommen,
um das Gesetz aufzuheben. AuBerdem
warnte er: »Wer irgend nun eins dieser
geringsten Gebote auflost und die
Menschen so lehrt, wird der Geringste
heiBen im Reich der Himmel; wer irgend
aber sie tut und lehrt, dieser wird grof3
heien im Reich der Himmel« (Mt 5,19).

Jesus lehrte, er sei »nicht gekommen,
[das Gesetz] aufzuldsen, sondern zu
erflllen«. Das bedeutet, dass das Gesetz
entweder ein Ausdruck flr das Alte
Testament ist, das er erfiillte, oder dass
Christus die rechtlichen Anspriiche

des Gesetzes fiir uns erfiillte. Das

sagte Jesus in der Zeit vor seinem Tod.
Deshalb schrieb Paulus, Jesus ware
»geboren von einer Frau, geboren unter
Gesetz« (Gal 4,4). In dieser Zeit war der
Neue Bund, in dem der Heilige Geist
fortwahrend in den Gldaubigen wohnt,
noch nicht eingefihrt, »denn noch war
der Geist nicht da« (vgl. Joh 7,38-39).
Jesus betonte die absoluten
Forderungen des Gesetzes fiir jene, die
irrtimlich glaubten, sie kdnnten durch
Werke gerechtfertigt werden.

Obwohl der Kontext von Rémer 7
geistliches Wachstum ist, liefern uns

die Wahrheiten Uber unsere geistliche
Geburt in Kapitel 6 die Grundlage fiir
unser Wachstum. Deshalb kehrt Paulus
in Romer 7 (z.B. V. 5) zu der Dynamik der
Bekehrung zuriick.

Der Kontext flir Romer 7 ist tatsachlich
Kapitel 6, in dem Uber geistliches
Wachstum gesprochen wird (11-19),
und Kapitel 8 (auch hier wird dieses
Thema behandelt). Obgleich in diesen
Stellen die Bekehrung erwdhnt wird,
ist die Argumentationsweise stets
dieselbe. Paulus macht ndmlich
darauf aufmerksam, dass wir uns an
unsere Bekehrung erinnern sollten
und unser geistliches Wachstum
entsprechend dieser neuen Identitat
verlaufen sollte. Da es die oberste
Regel der Bibelauslegung ist, einzelne
Stellen unter Berticksichtigung ihres
Kontexts auszulegen, sollten wir hier
den Standpunkt einnehmen, dass sich
auch Romer 7 auf geistliches Wachstum
bezieht.
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Ist das ein Christ?

Lassen Sie uns bei der Frage bleiben, ob diese Stelle die augen-
blickliche Erfahrung eines Christen oder eines Nichtchristen be-
schreibt. Es ist eine wichtige Frage, denn Ausleger, die behaup-
ten, sie bezoge sich auf eine nichtchristliche Erfahrung, kommen
gleichzeitig zu dem Schluss, dass Christen unter dem Gesetz als
einer Lebensregel stehen konnen, wahrend Nichtchristen nicht
unter Gesetz stehen. Somit hangt von dieser Frage viel ab.

Manche fragen sich: Wie konnte Paulus sagen, dass er spater
starb, wenn nur ein Christ lebendig sein kann? Sollte nicht aus-
schlie8lich ein Nichtchrist als »tot« bezeichnet werden, wenn nur
von einem Christen gesagt werden kann, dass er »lebendig« ist?
Die Antwort ist: Ein Christ kann zwar als »tot« bezeichnet wer-
den, aber ein Nichtchrist nie als »lebendig«. In Kapitel 6 haben
wir bereits argumentiert, dass wir hinsichtlich unserer Stellung
vom Tod ins Leben wechseln konnen, in Bezug auf unseren Zu-
stand ist dies aber nicht moglich. Daher verstehen wir diese Stelle
am besten als die Beschreibung einer christlichen Erfahrung.

Fiir diese Schlussfolgerung gibt es mindestens zwei weitere
Griinde.

1. Als Paulus spéter in Kapitel 7 den Kampf unter dem Ge-
setz beschreibt, spricht er vom »inneren Menschen«, der Wohl-
gefallen am Gesetz Gottes hat, ebenso wie von »[seinen] Glie-
dern¢, die im Widerstreit mit diesem inneren Menschen liegen
(V. 22-23). Diese Ausdrucksweise passt nur zur Erfahrung eines
Christen. Wie konnte ein Nichtchrist einen »inneren Menschen«
haben, der sich nach den Dingen Gottes sehnt? Paulus lehrt, dass
Nichtchristen geistlich tot sind. Der innere Mensch umfasst die
neue geistliche Gegenwart Gottes in unserem Leben.

2. Warum sollte Paulus als Nichtchrist sagen, er habe Wohl-
gefallen am Gesetz Gottes? Weshalb sollte er iiber einen siin-
digenden Nichtchristen sagen: »Denn nicht das, was ich will, tue
ich, sondern was ich hasse, das iibe ich aus« (V. 15)? Uber Nicht-
christen hatte er bereits erklart: »Da ist kein Gerechter, auch
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nicht einer; ... da ist keiner, der Gott sucht« (Rom 3,10). Der Ge-
danke an einen Nichtchristen, der Stinde hasst und sich danach
sehnt, Gott zu dienen, ist mit Paulus” Theologie iiber die mensch-
liche Natur nicht vereinbar.

Die Ausdrucksweise in dieser Stelle passt einfach nicht zu
der Vorstellung, dass Paulus seinen Kampf mit dem Gesetz
als Nichtchrist beschreibt. Ebenso wenig trifft dies auf den un-
mittelbaren Kontext von Romer 7 zu — sowohl im 6. als auch
im 8. Kapitel ist von geistlichem Wachstum die Rede.
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Anhang B:
Indikativ und Imperativ

Die Begriffe Indikativ und Imperativ beziehen sich auf zwei ver-
schiedene Verbmodi, welche die neutestamentlichen Verfasser
héufig in ihren Lehren tiber Heiligung benutzen.'

Was ist ein Verbmodus?

Der Modus eines Verbs bestimmt die Beziehung der beschriebe-
nen Handlung zur Realitat. Im Folgenden listen wir Verbmodi
im Neuen Testament und deren allgemeine Bedeutung kurz auf:

Indikativ — Wirklichkeitsform

Konjunktiv — Moglichkeits- oder Wahrscheinlichkeitsform'®
Optativ — Wunschform

Imperativ — Befehls- oder Aufforderungsform

Das Neue Testament benutzt im Indikativ stehende Aussagen,
wenn es beschreibt, was Gott getan hat, tut oder tun wird. Im
Imperativ stehende Aussagen sind Befehle und Aufforderungen.
Wir sollten erkennen, dass die Bibel nicht nur beide Modi ver-
wendet, sondern dass sie auch in einer speziellen Beziehung zu
geistlichem Wachstum stehen. Was Gott uns zu tun befiehlt (der
Imperativ), basiert namlich auf dem, was er getan hat, tut oder
tun wird (die jeweiligen Formen des Indikativs). Anhand dieses
durchgédngigen Musters gibt Gott zu erkennen, dass die Heili-
gung von ihm abhangt. Er betont dabei aber auch, dass der Wille
des Menschen und dessen Mitwirkung gefragt sind.

14 Diesen Anhang habe ich auf der Grundlage einer Abhandlung bearbeitet, die ich zusam-
men mit meinem Kollegen Gary DeLashmutt verfasst habe.
15 Manchmal wird der Konjunktiv auch als »Subjunktiv« bezeichnet.
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Beispiele

Roémer 6,1-19 und 8,1-13 gehoren zu den zwei besten und von
uns bereits untersuchten Beispielen fiir diese Beziehung. Hier
folgen weitere. In den anschliefsend zitierten Stellen sind die im
Imperativ stehenden Aussagen fett gedruckt und die im Indi-
kativ stehenden kursiv.'®

Philipper 2,12b-13

Bewirkt euer eigenes Heil mit Furcht und Zittern; denn Gott
ist es, der in euch wirkt sowohl das Wollen als auch das Wirken, zu
seinem Wohlgefallen.

In diesem Beispiel basiert die im Imperativ stehende Aufforde-
rung, unser Heil zu bewirken, auf der Tatsache, dass Gott in uns
wirkt. Das Wort »denn« deutet Abhangigkeit oder Kausalitat an.

Kolosser 3,1-17

Wenn ihr nun mit dem Christus auferweckt worden seid, so sucht,
was droben ist, wo der Christus ist, sitzend zur Rechten
Gottes. Sinnt auf das, was droben ist, nicht auf das, was auf
der Erde ist; denn ihr seid gestorben, und euer Leben ist verborgen
mit dem Christus in Gott. Wenn der Christus, unser Leben, offen-
bart werden wird, dann werdet auch ihr mit ihm offenbart werden
in Herrlichkeit. Totet nun eure Glieder, die auf der Erde sind:
Hurerei, Unreinheit, Leidenschaft, bose Lust und Habsucht,
die Gotzendienst ist, um derentwillen der Zorn Gottes iiber
die Sohne des Ungehorsams kommt; unter denen auch ihr
einst gewandelt seid, als ihr in diesen Dingen lebtet. Jetzt
aber legt auch ihr das alles ab: Zorn, Wut, Bosheit, Liaste-
rung, schindliches Reden aus eurem Mund. Beliigt ein-
ander nicht, da ihr den alten Menschen mit seinen Handlungen
ausgezogen und den neuen angezogen habt, der erneuert wird zur

16 A.d.H.: Fiir alle nachstehend angefiihrten Bibelstellen gilt, dass die Hervorhebungen
jeweils hinzugefiigt wurden.

247



Erkenntnis nach dem Bild dessen, der ihn erschaffen hat; wo nicht
ist Grieche und Jude, Beschneidung und Vorhaut, Barbar, Skythe,
Sklave, Freier, sondern Christus alles und in allen. Zieht nun an,
als Auserwihlte Gottes, als Heilige und Geliebte: herzliches Er-
barmen, Giite, Demut, Sanftmut, Langmut, einander er-
tragend und euch gegenseitig vergebend, wenn einer Klage
hat gegen den anderen; wie auch der Christus euch vergeben
hat, so auch ihr. Zu diesem allen aber zieht die Liebe an, die
das Band der Vollkommenheit ist. Und der Friede des Chris-
tus regiere in euren Herzen, zu dem ihr auch berufen worden seid
in einem Leib; und seid dankbar. Lasst das Wort des Christus
reichlich in euch wohnen, indem ihr in aller Weisheit euch
gegenseitig lehrt und ermahnt mit Psalmen, Lobliedern
und geistlichen Liedern, Gott singend in euren Herzen in
Gnade. Und alles, was immer ihr tut, im Wort oder im Werk,
alles tut im Namen des Herrn Jesus, danksagend Gott, dem
Vater, durch ihn.

Schauen wir uns die Verbindungsworte (z. B. wenn, denn, da und
als) zwischen den Aussagen an, stellen wir fest, dass die Impera-
tive von den Indikativen abhdngig sind. Betrachten wir den Ge-
dankengang in dieser Stelle, erkennen wir, dass Paulus grofie
Anstrengungen unternimmt, seine Leser standig an die Grund-
lage fiir jede moralische Unterweisung zu erinnern.

Hebréer 10,19-25

Da wir nun, Briider, Freimiitigkeit haben zum Eintritt in das Hei-
ligtum durch das Blut Jesu, auf dem neuen und lebendigen Weg, den
er uns eingeweiht hat durch den Vorhang hin, das ist sein Fleisch,
und einen grofien Priester haben iiber das Haus Gottes, so lasst uns
hinzutreten mit wahrhaftigem Herzen, in voller Gewissheit
des Glaubens, die Herzen besprengt und so gereinigt vom
bosen Gewissen und den Leib gewaschen mit reinem Was-
ser. Lasst uns das Bekenntnis der Hoffnung unbeweglich
festhalten (denn treu ist er, der die Verheiffung gegeben hat); und
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lasst uns aufeinander achthaben zur Anreizung zur Liebe
und zu guten Werken, indem wir unser Zusammenkommen
nicht versiumen, wie es bei einigen Sitte ist, sondern ein-
ander ermuntern, und das umso mehr, je mehr ihr den Tag
niher kommen seht.

In dieser Stelle sind mehrere Imperative (»Lasst uns ... «) mit
zwei wunderbaren Indikativen verbunden, und zwar mit un-
serer Freimiitigkeit zum Eintritt in das Heiligtum auf dem neuen
und lebendigen Weg sowie mit der Tatsache, dass wir den gro-
fien Hohenpriester haben. Beachten Sie das Wort »da«, das den
beiden im Indikativ stehenden Aussagen vorangestellt ist. Da-
durch wird angedeutet, dass sie die Grundlage fiir die folgenden
Imperative bilden.

Epheser 4,32
Seid aber zueinander giitig, mitleidig, einander vergebend,
wie auch Gott in Christus euch vergeben hat.

Weil Gott uns vergeben hat, sollen wir anderen vergeben. Ver-
gleichen Sie es mit der Aussage in Matthdus 6,14-15. Dort heifst
es, dass Gottes Vergebung davon abhangt, dass wir anderen ver-
geben. Die Formulierung bei Matthéus ist typisch fiir die Berg-
predigt, in der es auch um das wahre Wesen des Gesetzes geht.
Dort ist der Imperativ die Bedingung fiir Gottes Vergebung, nicht
eine Reaktion darauf.

Dynamische Beziehung

Zudem lehrt das Neue Testament: Obschon die Imperative auf
den Indikativen basieren, hdngt die Erfahrung der Indikative in
vielen Féllen von unserer Glaubensreaktion auf die Imperative
ab. Mit anderen Worten, wenn ich im Glauben nicht nach dem
handle, was Gott befohlen hat, erfahre ich womdglich nicht die
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Realitdt meiner Stellung in Christus. Natiirlich ist meine Stellung
dadurch nicht weniger real, aber ich erlebe sie nicht so, wie Gott
es fiir mich beabsichtigt hat.

Das korrigiert eine verbreitete irrtlimliche Annahme unter
Christen: Ihr zufolge sollten wir, nachdem wir Gottes VerheifSun-
gen verstanden haben, auf die Erfahrung der jeweiligen geist-
lichen Giiter (Kraft Gottes, seine Vergebung usw.) warten, bis wir
entsprechend seinen Anweisungen handeln. Im Gegenteil, wir
miissen in der Erkenntnis der geistlichen Tatsachen (also der In-
dikative) handeln, bevor wir die Wahrheit erleben. Die biblische
Reihenfolge ist somit nicht lernen — erfahren —handeln, sondern
vielmehr lernen —handeln —erfahren. Auch die fdlschliche An-
nahme, dass die Reaktion des Menschen bei der Heiligung nicht
wichtig ware, wird dadurch widerlegt. Natiirlich ist unsere Er-
fahrung keineswegs unbedeutend, vor allem nicht, wenn ihr der
richtige Platz zugewiesen wird.

Zur weiteren Untersuchung dieser Beziehung empfehle
ich Thnen folgende Bibelstellen: Johannes 13,17, Romer 6,15;
8,4-13; 12,1; Galater 5,16-23; Jakobus 1,21-24; 1.Petrus 2,9-12;
2. Petrus 1,3-9; 1. Johannes 3,14.18-19; 4,19.
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