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Technisches

Zur Aussprache der Sonderzeichen:

steht fiir das hebrédische chet, entspricht deutschem ch in Wortern wie
in »Bach«

steht fiir das hebrdische tsade, entspricht deutschem z wie in »zei-
gen«

steht fiir das hebréische schin, entspricht deutschem sch wie in
»schon«

steht fiir das hebrdische aleph, entspricht dem Knacklaut, der im
Deutschen im Wort beenden die Vorsilbe be- vom Verb enden trennt
steht fiir das hebréische ayin, in der Kehle erzeugter Presslaut, hat im
Deutschen keine Entsprechung

steht fiir das hebriische schewa, ein Murmelvokal, der wie die aus-
lautende Silbe -en im deutschen Wort essen oder wie die Vorsilbe be-
im Wort belohnen klingt

entspricht dem deutschen & wie in »hétte«

langes a

steht filir kurzes a

steht fiir kurzes, offenes o

langes e

langes i

steht fiir ein nicht aspiriertes t (sog. emphatisches t)
entstanden/gebildet aus ..., wird zu ...



Vorbemerkungen

Das Buch der Spriiche hat groen Einfluss auf die Sittlichkeit und auf
die Sprache der bibellesenden Volker gehabt. Das zeigen die zahlreichen
Redensarten, die uns geldufig sind:

e Reden ist Silber, Schweigen ist Gold (Spr 1,8.24.33; 10,19;
17,28).

*  Spare in der Zeit, so hast du in der Not (Spr 6,6-8).

* MiBiggang ist aller Laster Anfang (Spr 7,6-23; 12,24).

*  Der Menschen denkt, der Herr lenkt (Spr 16,9).

*  Hochmut kommt vor dem Fall (Spr 16,18).

* Liigen haben kurze Beine (Spr 19,5; 21,6).

e Wer andern eine Grube grébt ... (Spr 26,27).

*  Du sollst den Tag nicht vor dem Abend loben (Spr 27,1).

e Eigenruhm stinkt (Spr 27,2).



1. Einleitung und Uberblick

Das vor uns liegende Buch will uns Weisheit lehren, gottliche Weis-
heit. Diese greift nach unserem Herzen, erleuchtet unseren Verstand und
neigt unseren Willen. Die Weisheit beginnt damit, dass wir mit dem Her-
zen Gott fiirchten; die Weisheit besteht darin, dass unser Verstand Got-
tes Wesen und Wege erkennt; die Weisheit beweist sich darin, dass unser
Wille sich im Gehorsam unter Gottes Wort und Willen beugt.

1.1 Das Thema des Buches

In diesem Buch lehrt uns der von Gott mit aulergewdhnlicher Weisheit
beschenkte Salomo tiber die Weisheit, die er bendtigte, um als Konig in
Israel recht zu regieren. Damit ist schon angedeutet, dass es nicht um
Weisheit geht, so wie Menschen sie verstehen, sondern um etwas, was
»von oben« kommt (vgl. Jak 3,17); denn Salomo ist nicht zum Koénig
berufen tiber irgendein Volk, sondern iiber Gottes Volk. Er hat hohere
als menschliche Weisheit ndtig, um Gottes Volk recht regieren zu kon-
nen, und um diese Weisheit musste Salomo beten, denn sie ist bei Gott
(siche 1Ko 3,5-12; 2Chr 1,7-12). Diese Weisheit ist dem natiirlichen
Menschen verborgen; er muss sie suchen, wie man verborgene Schétze
sucht (Spr 2,4-5). Und wer sie sucht, dem gibt sie Gott, und zwar, indem
er ihn lehrt durch sein Wort (2,6). So ist dieses Buch denn auch nicht
eine Sammlung von Sprichwértern, wie sie zum Uberlieferungsgut
eines jeden Kulturvolkes gehdren. Die hier gesammelten Worte sind ge-
schrieben durch géttliche Inspiration (siehe 2Tim 3,16). Sie sind »wie
Treibstacheln, und wie eingeschlagene Ndgel sind die gesammelten Sprii-
che; sie sind gegeben von einem Hirten« (Pred 12,11). Dieser eine Hirte
ist der Gott Israels (Ps 80,2), der in Jesus Christus Mensch geworden ist
(Hebr 13,20).

Im vorliegenden Buch haben wir es mit jener Weisheit zu tun, die
Gott den Menschen lehrt, um ihn vom Gericht zu erretten (Kap. 1,20-33).
Damit ist gleich zweierlei gesagt: Das Buch lehrt eine Weisheit, die mit
dem ewigen Wohl und Wehe des Menschen zusammenhéngt, nicht ledig-
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lich eine Weisheit, die ihn lebenstiichtig macht. Diese Weisheit nennt die
Bibel »Weisheit zur Errettung« (2Tim 3,15). Sollte zur Errettung ledig-
lich der geschulte Menschenverstand geniigen? Nein, dazu geniigt allein
die im Wort Gottes offenbarte Weisheit Gottes (2Tim 3,16-17). Diese
Weisheit muss dem Menschen von aulen gegeben werden: Sie ruft zu
ihm (Spr 1,20; 8,1). Was anderes heiflt das, als dass sie nicht im Men-
schen ist? Sie ist in Gott; er gibt sie: »Jahwe gibt Weisheit« (Spr 2,1-6;
Jak 1,5), und zwar gibt er sie mit seinem Wort. Auf dieses muss der
Mensch horen (Spr 1,8), und er muss es aufnehmen.

Salomo lehrt in diesem Buch jene Weisheit, mit der Gott die Welten
schuf (Spr 3,19-20; Joh 1,1-3). Wir diirfen natiirlich nicht die Weisheit
des allein weisen Gottes auf eine Ebene stellen mit der Lebensklugheit
von Bauern und Handlern, welche dieses Buch nach der Meinung einiger
lehre.

Und bedenken wir noch dies: Es ist uniibersehbar, wie der Sohn Got-
tes sich an die sprachliche Form des Buches der Spriiche anlehnte, als
er das Volk lehrte. Er spricht in Gleichnissen, wie es Salomo hier tut; er
spricht von Geheimnissen (Mt 13,11; Spr 1,6; 3,32). Er ruft dabei wie der
Lehrer im Buch der Spriiche wiederholt zum Hoéren auf (Mt 13,9). Was
lehrte denn der Herr in seinen Gleichnissen? Etwa Lebensklugheit und
Lebenstiichtigkeit? Nein, er lehrte iiber die neue Geburt und das Reich
Gottes, iiber Siinde und Vergebung, iiber Glauben und ewiges Leben. In
Form und Aussage decken sich die Lehren des alttestamentlichen und
neutestamentlichen Lehrers der Weisheit.

1.2 Was ist Weisheit?

Der Zweck aller von Salomo gelehrten Spriiche wird im einleitenden
Satz des Buches genannt: »... fum] Weisheit und Zucht zu kennen, zu ver-
stehen Worte von Einsicht.«

Was aber ist Weisheit? Wir konnen diese in dreierlei Hinsicht verstehen:
1. Die Weisheit ist das unendliche Wissen, das Gott besitzt, und seine
vollkommene Anwendung dieses Wissens. Diese seine Weis-
heit offenbart sich in seinen Schopfungswerken (Spr 3,19-20;
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Joh 1,1-3); sie offenbart sich in seiner Offenbarung durch das
Wort (Spr 1,20-23; Joh 1,18), und sie offenbart sich vor allem
in der Erlésung (Spr 9,1-5; Joh 1,14.29). Im Romerbrief legt der
Apostel das in Christus gewirkte Heil Gottes am umfassendsten
dar. Nachdem er am Ende von Kapitel 11 angekommen ist und
gezeigt hat, wie Gott es verstanden hat, den Menschen, Juden wie
Heiden, auf einem Weg zu retten, der dem Siinder vollkommen
angepasst ist, der dabei aber Gottes Gerechtigkeit nie verleugnet,
kann er nicht anders als niederfallen und anbeten:

»O Tiefe des Reichtums sowohl der Weisheit als auch der
Erkenntnis Gottes« (Rém 11,33).

Der Sohn Gottes ist die Weisheit in Person. Er ist es, der in Sprii-
che 8,12 spricht: »lch, Weisheit, bewohne die Klugheit.« Er ist
Gottes ewiger Logos (Joh 1,1-3), Gottes unendliches Wissen, sein
unauslotbarer Verstand, der alles erschaffen hat (Spr 8,22-29) und
jetzt alles erhélt, der zu uns gekommen ist (8,31), unter uns gelebt
hat, sodass wir Menschen ihn anschauen und mit unseren Hidnden
betasten konnten (1Jo 1,1). Er ist es, der jedem, der auf ihn hort
und an ihn glaubt, das Leben gibt (8,34-35; Joh 5,24), und der
jeden, der ihn verwirft, dem ewigen Tod iiberldsst (8,36). Er hat
in seinem Leben und Sterben die Weisheit Gottes demonstriert,
die es fertigbrachte, schuldigen Menschen die Schuld zu nehmen,
ohne dass Gott dabei seine Gerechtigkeit verleugnet hétte. Alle
Wunder der gottlichen Weisheit sehen wir gebiindelt vor uns in
der unvergleichlichen Person Jesu von Nazareth: » Christus Jesus
ist uns geworden zur Weisheit von Gott« (1Kor 1,30). In ihm sind
verborgen alle Schitze der Weisheit (Kol 2,3).

Die dritte Bedeutung von Weisheit betrifft die Weisheit in uns.
Wir finden in 5. Mose 4,5-6 folgende Definition: »Ich habe euch
Satzungen und Rechte gelehrt, so wie der HERR, mein Gott, mir
geboten hat ... Und so beobachtet und tut sie! Denn das wird
eure Weisheit und euer Verstand sein.« Das ist einfach und auch
unmissverstandlich: Gottes Wort haben und tun ist unsere Weis-
heit. So hat es auch unser Herr gelehrt (Mt 7,24).
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Die zuletzt genannte nennen wir praktische Weisheit: Die durch Gottes-
furcht aus der Bibel und durch Gebet erlangte Weisheit soll im Leben
unter den Menschen angewendet werden. Diese praktische Weisheit
deckt sich nicht immer mit den géngigen Vorstellungen von Weisheit. Ich
nenne einige Beispiele:

1,8-10: Gehorsam ist eine Zierde.

7,18-19:  Siinde ist schlimm — einerlei, ob man dabei erwischt
wird oder nicht.

19,1: Es ist besser, arm zu sein, als reich und gottlos.

21,1: Der HERR st es, der die Entscheide der Konige lenkt.

21,12: Der Gerechte stiirzt die Gottlosen ins Ungliick
(vgl. Ps 149,6-9).

21,18: Der Gottlose wird zum Losegeld fiir den Gerechten
(vgl. Jes 43,3).

21,30: Es gibt keine Weisheit gegen Jahwe.

21,31: Der Sieg kommt nicht durch Heer und Macht,
sondern durch Jahwe (Ps 20,8).

31,30: Wichtiger als Schonheit ist Gottesfurcht.

Verschiedene Maximen der praktischen Weisheit leuchten hingegen
auch dem natiirlichen Verstand ein, z.B. der Nutzen des Fleiles und
der Voraussicht (Spr 6,6-11) oder der Nutzen der Selbstbeherrschung
(Spr 21,23), die Niedertrachtigkeit der Verleumdung (Spr 6,19; 20,19;
25,18), der Fluch der Véllerei (Spr 20,1; 23,29-35), die Sinnlosigkeit
der Verschwendung (Spr 21,20); der Nutzen guter Berater (Spr 11,14).
Allerdings erkennt der natiirliche Verstand und das uns angeborene sitt-
liche Urteil nicht die ganze Tragweite der als segensreich oder verwerf-
lich erkannten Handlungen (z.B. Spr 21,16). Diese lernen wir einzig in
der Gottesfurcht (z.B. Spr 9,10). Darum kann es auch wahre praktische
Weisheit nicht geben ohne diesen Grund aller Weisheit.
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1.3 Wie wird man weise?
a. indem man Gott fiirchtet (1,7; 9,10)

Man wird weise, indem man zunichst dort anfingt, wo man anfangen
muss. So simpel das klingt, so hdufig wird es {ibersehen, und das ist fol-
genschwer; denn wie wollen wir jemals in das Haus gelangen, das die
Weisheit gebaut hat (Spr 9,1), wenn wir den einzigen Eingang zu ihm
verschméhen? Die Tiir ist nur diese: »Die Furcht des HERRN ist der
Weisheit Anfang« (9,10).

Dieser einfache Satz ist von ungeheurer Tragweite. Er besagt, dass
alle Weisheit damit anfangt, dass ich zuallererst in die richtige Beziehung
zu Gott trete und darin bleibe. Das muss ich tun, und tue ich es nicht,
sagt mir Gottes Wort, dass ich ein Tor bin — wenngleich ich sehr gescheit,
gebildet und geschickt sein mag. Ich muss anerkennen, dass alles von
Gott abhingt, dass er iiber allem steht, dass ich ohne ihn nicht bin und
nichts habe. Thm verdanke ich alles, darum unterwerfe ich mich ihm. Er
vermag alles, darum vertraue ich ihm (3,5). Er weill und versteht alles,
darum hore ich auf seine Lehren (5,1).

Weisheit ist mithin nicht eine Sache der Bildung oder der Lebens-
erfahrung, sondern des Glaubens und des Gehorsams, nicht eine Sache
des Intellekts, sondern des Herzens. Auf das Herz miissen wir daher mehr
achten als auf alles andere: »Mehr als alles zu Hiitende bewahre dein
Herz, denn aus ihm sind die Ausgdnge des Lebens« (4,23). Daher miissen
wir, wenn wir weise werden wollen, Gott unser Herz geben: »Gib mir,
mein Sohn, dein Herz, lass deinen Augen gefallen meine Wege« (23,26).

Es war dies das Geheimnis der Weisheit Salomos und der Weisheit
der Apostel (2Kor 6,11; Phil 1,7-8). Es ist das Geheimnis eines jeden
Knechtes Gottes, von dem Segen ausgegangen ist zum Volk Gottes.

b. indem man um Weisheit bittet

Es ist Jahwe, der Weisheit gibt; er ist es, der uns die Ohren 6ftnet, sodass
wir recht héren, und die Augen auftut, dass wir klar sehen (Spr 20,12).
Von ihm miissen wir sie erbeten, wie es Konig Salomo selbst tat
(2Chr 1,10; Spr 2,1-6; Jak 1,5).
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¢. indem man auf dem Pfad der Gerechtigkeit wandelt

Die Weisheit sagt: »Auf dem Pfad der Gerechtigkeit wandle ich, inmitten
der Steigen des Rechts ...

Besitz zu vererben denen, die mich lieben,

und ihre Schatzkammern fiille ich.« (8,20-21). Um der Weisheit zu
begegnen, miissen wir den Pfad betreten, den sie geht. Und um von ihr
zu lernen, miissen wir auf diesem Pfad wandeln. Die Weisheit ist ihrem
inneren Wesen nach stets gerecht. Weisheit dullert sich in gerechten
Taten. Darum kann man sagen, wer gerecht handelt, handelt weise, und
wer weise handelt, handelt gerecht.

Die Weisheit fahrt fort: »... Besitz zu vererben denen, die mich lie-
ben,

und ihre Schatzkammern fiille ich.« (8,21). Wer die Weisheit auf
threm Pfad sucht und mit ihr wandelt, beweist, dass er sie liebt. Liebt er
sie, wird sie ihn mit unvergénglichen Giitern beschenken, d.h. mit Got-
tesfurcht, mit Vertrauen, mit Weisheit, mit dem ewigen Leben (8,34-35).

1.4 Weisheit und die lGibrigen Tugenden

Die Spriiche zeigen uns in aller Klarheit, dass wer weise ist, auch
gerecht, aufrichtig, fleiBig, gehorsam, gefiigig, enthaltsam, belehrbar
ist. Man kann sogar sagen, diese Tugenden sind zusammengenommen
nichts anderes als die ausgelebte Weisheit. Wir sehen, wie bereits
gesagt, dass die Weisheit, die Gottes Wort uns lehrt, nicht eine Sache
der geistigen Schirfe, der Wendigkeit, der Bildung oder des Intellekts
ist, sondern ein Leben in der rechten Beziehung zu Gott und damit auch
zum Néchsten.

1.5 Der Titel des Buches

Der deutsche Titel ist eine wortliche Ubersetzung des hebriischen Titels
misléj Salémoh. Ein Spruch, ein masal, ist meist ein zweizeiliger Merk-
satz, der in einpragsamer Weise eine Wahrheit iiber Gott, den Menschen,
die Welt und das Leben enthilt. Das dem Wort zugrunde liegende hebré-
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ische Verb bedeutet »vergleichen«, und tatsdchlich werden die in diesem
Buch gelehrten Wahrheiten oft anhand von Vergleichen veranschaulicht.
Aus diesem Grund nennt Martin Buber das Buch in seiner Verdeutschung
des Alten Testaments »Gleichspriiche«:

Der Faule dreht sich im Bett wie die Tiir in der Angel (26,14), eine
schone Frau ohne Anstand gleicht einem Schwein mit einem goldenen
Ring in der Nase (11,22), der Weise gleicht dem Klippdachs: Er baut sein
Haus auf den Felsen (30,26).

Auch eine lehrhafte Offenbarung hiel masal (Ps 49,5), so auch
eine dem Propheten gegebene Weissagung (Hes 17,2), die durch den
Propheten, und das heif}t letztlich von Gott, ausgelegt werden musste
(Hes 17,3ff.)). Das zeigt abermals, dass die »Gleichspriiche« nicht
lediglich zum Ausdruck bringen, was ein Weiser wie Salomo durch
gutes Beobachten erkannt hat. Sie enthiillen gottliche Wahrheiten, die
der Mensch ohne Offenbarung nicht erkennen kann. Selbstverstind-
lich geben die Spriiche Wegweisung fiir die Dinge des menschlichen
Alltags, doch zielen sie hoher. Ist das Buch ein Buch der Gleichnisse,
dann beziehen sich die Anweisungen, die etwa vor Faulheit und Trunk-
sucht und Hurerei warnen, auf weit ernstere und unendlich weiter rei-
chende Dinge. Die Faulheit in den Sachen Gottes versenkt den Men-
schen in den Schlaf des Todes, aus dem er erst erwacht, wenn er »in
den Qualen« ist (Lk 16,23). Die Hurerei neigt seine Liebe anderen Din-
gen zu als Gott und bindet ihn damit an das Geschaffene statt an den
Schopfer, an die Gotzen und damit an die Ddmonen — und damit letzt-
lich an den groBen Urheber der Siinde, die alte Schlange, den Dra-
chen, der Teufel und Satan heif3t. Und die Hure hat in ihrer Hand den
glitzernden Kelch der geistlichen Trunkenheit (Offb 17,2.4), die weit
schlimmer ist als jede Trunkenheit mit Wein; denn sie stiirzt die Seele
in den Taumel des Aberglaubens und am Ende ins ewige Verderben
(siehe Jer 25,15-16).

1.6 Wie man dieses Buch lesen soll
Zunéchst legen wir es historisch aus, indem wir den Wortsinn zu erfassen

suchen nach allen Regeln der Grammatik und Semantik. Doch legen wir
es auch geistlich aus, wie es der Apostel tut. In Hebréder 12,5-6 wendet
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er Spriiche 3,11-12 auf die Christen an. Mit der Anrede »mein Sohn«
(1,8.10.15; 2,1; 3,1.21 etc.) oder »Sohne« (4,1; 5,7; 7,24) sind auch die
Schiiler der Propheten gemeint (2K6 2,3; 4,1; Jes 8,18), also geistliche
Sohne. Entsprechend enthalten die Lehren iiber Fleifl und eheliche Treue
Prinzipien, die auch Geltung haben fiir den geistlichen Fleill und fiir die
geistliche Treue Gott gegeniiber.

1.7 Eine Inhaltsuibersicht

Man kann das Buch gut in fiinf Teile unterteilen, die alle mit einem dhn-
lichen Satz beginnen:

1. Kapitel 1-9, eingeleitet mit »Spriiche Salomos, des Sohnes
Davids, des Konigs von Israel«.

2. Kapitel 10-24, eingeleitet mit »Spriiche Salomos«.

3. Kapitel 25-29, eingeleitet mit » Auch diese sind Spriiche Salo-
mos, welche die Ménner Hiskias ... zusammengetragen haben«.

4. Kapitel 30, eingeleitet mit »Worte Agurs, des Sohnes Jakes, der
Ausspruch«.

5. Kapitel 31, eingeleitet mit »Worte von Konig Lemuel, Aus-
spruch«.

Der erste, die Kapitel 1 bis 9 umfassende Teil besteht noch nicht aus
eigentlichen »Spriichen« im oben genannten Sinn; vielmehr wird hier
in zusammenhéngenden Reden gelehrt, was Weisheit ist, wie man sie
erlangt und was ihre Auswirkungen sind. Am Ende dieses Abschnitts
werden zwei Héauser nebeneinandergestellt: das Haus der Weisheit
(9,1-12) und das Haus der Torheit (9,13-18).

In einem der beiden befindet sich jeder Mensch. Wer den Weg der Weis-
heit eingeschlagen hat, wird im Haus der Weisheit aufgenommen und
wird dort seine ewige Heimat finden. Wer diesen Weg hingegen ver-
schméht hat, wird den tausenderlei Verlockungen der Torheit, das ist der
Gottlosigkeit, erliegen und am Ende »in [die] Tiefen des Scheols« (9,18)
fahren.
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Der zweite, aus den Kapiteln 10 bis 24 bestehende Teil bildet die
erste Sammlung von Merkspriichen im engeren Sinn. In dieser wer-
den die im ersten Teil entfalteten Grundlagen auf alle moglichen Si-
tuationen des Lebens angewendet. Die Sprache ist poetisch, und das
heilt im Hebrdischen, dass sie stets duflerst knapp ist. In prignanten
Vergleichen oder Gegensitzen hdmmert der Lehrer, der im alten Israel
stets auch »Vater« (siche 2K6 2,12) genannt wurde, dem Schiiler, den er
mit »Sohn« anspricht, all jene Lehren ein, die ihn befdhigen, den Weg
der Weisheit durch alle Proben, Anfechtungen und Verlockungen des
Lebens hindurch beizubehalten. Gott zu fiirchten, sein Wort zu befolgen,
sich in allem Denken und Urteilen von der hochsten Weisheit im Uni-
versum abhéngig zu machen, das ist wahre Weisheit. Diese — und diese
allein — lehrt mich, durch eine Welt der Siinde, der Tauschungen und der
falschen Versprechungen hindurch den Kurs zu halten, um sicher am
Ziel anzukommen. Halte ich mich hingegen nicht an sie, werde ich mit
Sicherheit in die Irre gehen und umkommen: »Da ist ein Weg, der einem
gerade erscheint, aber sein Ende sind Todeswege« (14,12). Der Vers
kommt in diesem Teil des Buches ein zweites Mal vor (16,25). Dieser
Teil endet mit einer eindringlichen Warnung vor der Faulheit (24,30-34).

Der dritte, aus den Kapiteln 25 bis 29 bestehende Teil ist ebenfalls
eine Sammlung von Gleichspriichen, die erneut aus allen Bereichen des
Lebens genommen und auf jede erdenkliche Situation im Leben an-
gewandt werden. Gegeniiber dem vorhergehenden Teil scheint sich in
diesem ein gewisse Dringlichkeit bemerkbar zu machen: Irgendwann
muss sich der Mensch entscheiden, welchen Weg er gehen will, den brei-
ten oder den schmalen (Mt 7,13-14). Entsprechend werden wir gewarnt,
gleichzeitig auf zwei Wegen gehen zu wollen: » Wer unstrdflich wandelt,
wird gerettet, doch der Verkehrte zweier Wege fillt auf einmal« (28,18).
Gegen Schluss werden wir gewarnt, den Ruf der Weisheit nicht zu lange
abzuweisen; denn:

»Ein Mann, der oft geriigt, den Nacken verhdrtet, wird plotzlich zer-
schmettert, und da ist keine Heilung« (29,1). Und fast als letzter Merk-
spruch wird einer der hiufigsten Griinde genannt fiir das Hinausschieben
der Entscheidung, sich Gott und seinem Wort zu unterstellen:

»Menschenfurcht legt einen Fallstrick; wer auf Jahwe vertraut, wird
hochgeriickt« (29,25).
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Welche Vorwiirfe werden wir uns einst machen, wenn wir aus Men-
schenfurcht es nicht wagten, uns im Glauben und in Ehrfurcht Gott aus-
zuliefern! Am Tag des Gerichts werden die Menschen, deren Urteil {iber
uns — ihre Zustimmung oder Ablehnung — so viel bedeutet hatte, uns nicht
helfen kdnnen. Also wollen wir es wagen, uns riickhaltlos jener Weisheit
anzuvertrauen, die in diesem Buch spricht.

Der vierte Teil besteht aus einem einzigen Kapitel (30), das aus meh-
reren zusammenhédngenden Stiicken und nicht aus einzelnen Gleich-
spriichen besteht. Sein Thema ist das Verhalten und der Charakter der
Weisen kurz vor dem Ende aller Dinge:

* In den Versen I-10 wird eine Reihe von Merkmalen der Weisen
genannt.

e In den Versen 11-17 finden sich hingegen die Merkmale der
Toren (die man mit der Beschreibung des endzeitlichen Men-
schen in 2Tim 3,1-5 vergleichen sollte).

e In den Versen 18-20 spricht Salomo in vier Vergleichen von
den fiir uns Menschen verborgenen Wegen Gottes, die durch
Gericht und Vollendung sicher zum Ziel fiithren, obgleich fiir
eine Zeit die Gesetzlosigkeit ungestraft bleibt und zu triumphie-
ren scheint.

e Die Verse 21-23 umreiflen die Zustdnde jener Zeit, in der die
Gesetzlosigkeit iiberhandnehmen wird (Mt 24,12).

e In den Versen 24-28 lernen wir an vier verschiedenen Tieren
Wesensziige, welche die Weisen in jener besonders schweren
Zeit auszeichnen werden.

e In den Versen 29-31 wird auf das Kommen des Herrn Jesus
Christus in seiner unwiderstehlichen Macht hingewiesen (man
vergleiche hiermit Oftb 5,5 und 19,11).

o In den Versen 32 und 33 ergeht angesichts des baldigen Kom-
mens des Messias ein letzter Ruf zur Umkehr.

Der fiinfte und letzte Teil des Buches (Kap. 31) spricht von einem
gerechten Konig (V. 1-9), dem eine tugendhafte Frau beigesellt wird
(V. 10-31). Darin sehen wir einen Hinweis auf die Welt, wie sie sein
wird, nachdem der Messias gekommen ist: Der einzige wirklich gerechte
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Konig wird dann regieren, und ein endlich erlostes Israel wird ihm als
seine Frau (vgl. Jes 54,5) zugefiihrt werden.

Es ist kein Zufall, dass die letzten 22 Verse des Buches ein Akros-
tichon bilden, das heif3t, die Versanfange entsprechen in ihrer Reihenfolge
den 22 Buchstaben des hebrdischen Alphabets. Diese strenge Ordnung
bildet einen bemerkenswerten Gegensatz zum scheinbar ungeordneten
Aufbau des groBiten Teils dieses Buches (der Kap. 10 bis 29). Das ist ein
Abbild der Zustdnde, in denen wir uns noch befinden, die wir unseren
Kurs durch eine Welt steuern miissen, die der Siinde wegen einem Triim-
merfeld gleicht. Allerorts lauern Gruben, liegen Stolpersteine im Weg,
miissen wir an Klippen und Schlingen vorbeisteuern.

Wenn aber der Messias Israels sein Reich aufgerichtet hat, werden
Frieden, Wohlfahrt und vollkommene Harmonie sein. Die Welt wird
dann, wenn Jesus Christus, das Alpha und das Omega, regiert, so wohl-
geordnet sein wie die fest gefiigte Reihe der Buchstaben des Alpha-
bets. Die duBlere Form von Spriiche 31,10-31 ist damit ein Spiegelbild
der inneren und duBeren Ordnung, die dann herrschen wird. Gliickselige
Zeit! Dass sie bald anbrache! Wohl bedeckt jetzt noch Finsternis die Vol-
ker (Jes 60,2), aber fiir den Weisen gilt dennoch: »Der Pfad der Ge-
rechten ist wie das Morgenlicht, das fortgehend leuchtet bis zum hohen
Tag« (Spr 4,18).
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2. Die Sprache der poetischen Biicher

2.1 Metaphern und Gleichnisse

Die Weisheitsliteratur verwendet hdufig Ausdriicke im tibertragenen Sinn
(sog. Metaphern; das ist Griechisch und bedeutet »Ubertragenes«) und
spricht gerne in Vergleichen:

»Der Blutegel hat zwei Tochter: Gib her! Gib her! Drei sind, die
nicht satt werden, vier sagen nicht: Genug!« (Spr 30,15).

Der Blutegel steht fiir Menschen, die immer mehr haben wollen und nie
genug bekommen.

»Wie eine Lilie inmitten der Dornen, so ist meine Freundin inmitten
der Tochter« (HI 2,2).

Hier wird die geliebte Person mit einer Lilie verglichen.

2.2 Knappste Ausdrucksweise

Die Sprache der Weisheitsbiicher ist poetisch. Sie ist nicht sachlich erzéh-
lend wie in den Geschichtsbiichern, noch auch sachlich statuierend wie in
den Gesetzesbiichern. Was im Hebrédischen die Poesie insbesondere kenn-
zeichnet, ist nicht etwa Ausfiihrlichkeit oder Weitschweifigkeit, sondern im
Gegenteil: Dichterische Sprache ist im Munde der Hebraer denkbar knapp.
Es ist, als ob sich darin das Wesen der Weisheit und der Weisen selbst
widerspiegelte; denn der Weise redet nicht lang und breit (Spr 10,19b;
13,3; 17,27); es ist der Tor, der »laut wird durch viele Worte« (Pred 5,2).

Weil die Sprache in der Poesie so knapp ist, wie sie nur sein kann, ist
sie flir nicht-hebrdische Ohren oft mehrdeutig. Das erklért, warum die
Bibeliibersetzungen in den poetischen Biichern am starksten voneinander
abweichen. Ich nenne ein Beispiel:
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»Besser, wer gering ist und einen Knecht hat, als wer vornehm tut und
hat Mangel an Brot« (Spr 12,9). So iibersetzt die UELB. Ganz in dem
Sinn iibersetzt auch die englische King James Bibel. Luther 1912 iiber-
setzt: » Wer gering ist und wartet des Seinen, der ist besser, denn der grof
sein will und des Brots mangelt.« Sinngemif gleich iibersetzt auch Mar-
tin Buber die Stelle: »Besser, wer gering bleibt und sein eigner Arbeiter
[ist], als wer sich wichtigmacht und es mangelt an Brot.«

Mir scheint, Luther und Buber haben den Sinn richtig getroffen; aber
wie kann so verschieden iibersetzt werden? Das Hebriische ist eben in
seiner Kiirze — fiir uns — mehrdeutig:

tob niqlzeh wozebzed 16 ..., wortlich: »gut gering und Knecht ihm/
sich«.

Der zweite Teil kann bedeuten: »... und ein Knecht ist ihm« = »er hat
einen Knecht«. Oder: »Und ein Knecht ist er sich«, d.h., er arbeitet sel-
ber.

Das Beispiel zeigt, dass es gerade beim Lesen in den poetischen
Biichern des AT auBergewohnlich hilfreich, zuweilen gar notwendig ist,
mehrere Ubersetzungen zur Hand zu haben.

2.3 Kontraste und Variationen

Die besondere Form der Spriiche im Buch der Spriiche féllt jedem auf,
der es liest. Diese sind zumeist zweizeilig, wobei beide Zeilen zur glei-
chen Wahrheit etwas aussagen. Es kommen verschiedene Arten solcher
paralleler Aussagen vor:

Vergleiche:

»Wie Essig den Zdhnen und wie der Rauch den Augen,

so [ist] der Faule denen, die ihn senden« (10,26; siche auch 16,15; 25,18;
26,7-11).

Variationen:
»Wer mit den Augen zwinkert, schafft Leid,
der Lippennarr kommt zu Fall« (10,10).
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Es wird zweimal etwas zum gleichen Problem gesagt (hier iiber verwerf-
liche Kommunikation), und es werden zweimal die entsprechenden Fol-
gen des im Grunde gleichen Ubels genannt. Weitere Beispiele dieser Art:
10,18.22; 15,26; 16,18.20; 23,27.

Kontraste:

»Ein weiser Sohn erfreut den Vater,

aber ein torichter Sohn ist seiner Mutter Kummer« (10,1; auch 10,2.3.4
etc.).

Beide Zeilen heben die gleiche Wahrheit hervor; in der ersten wird sie
positiv, in der zweiten negativ formuliert.

2.4 Rhythmus und Reim

Eine Besonderheit hebriischer Poesie: Sie kennt keinen Endreim, wie er
seit dem Mittelalter fiir die europdischen Sprachen typisch ist. Ebenso
wenig ist sie bestimmt durch ein Metrum, den rhythmischen Wechsel
von langen und kurzen Silben, wie die griechische und lateinische Dich-
tung. Die hebrdische Dichtung lebt von gedanklichen Reimen und von
inhaltlichem Rhythmus. Ich gebe ein Beispiel aus dem Psalmbuch und
ein zweites aus dem Buch Hiob:

»Der HERR hat in den Himmeln festgestellt seinen Thron,
und sein Reich herrscht tiber alles« (Ps 103,19).

»Denn gleich meinem Brot kommt mein Seufzen,

und wie Wasser ergiefit sich mein Gestohn« (Hi 3,24).

Ich nenne das gedanklichen Reim, weil die Wahrheit der ersten Zeile in
der zweiten Zeile nachklingt. Der gleiche Gedanke wird mit anderen
Worten wiederholt. Nicht Gleichklang von Lauten (»singen — brin-
gen«; »halten — schalten«), sondern Verwandtschaft der Gedanken
(»Thron — Reich«) macht in Psalm 103,19 den Reim, in Hiob 3,24 sind es
»Brot — Wasser« und »Seufzen — Gestohn«.

Mit ihrer scharfen Pragnanz und ihren farbigen Vergleichen pragen sich
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die Weisheitsspriiche besonders gut ein und vermdgen so, das Gewissen
zu treffen und das Herz zu regieren:

»Die Worte der Weisen sind wie Treibstacheln, und wie eingeschla-
gene Ndgel ... die gesammelten Spriiche« (Pred 12,11).

2.5 Verschlungene Rede

Salomo lehrt uns im Buch der Spriiche, »zu verstehen Gleichnis und
Sinnspruch, Worte der Weisen, ihre Rdtsel« (Spr 1,6). Diese Form der
Unterweisung sorgt dafiir, dass nur wer sich vor Gott demiitigt und lernt,
thn zu fiirchten, sie wirklich versteht.

Was der christliche Gelehrte und Denker Blaise Pascal zur Bibel all-
gemein sagte, gilt besonders fiir die Weisheitsbiicher mit ihrer besonde-
ren Sprache:

»In der Bibel ist genug Klarheit, um die Erwdhlten zu erleuchten,
und genug Dunkelheit, um sie zu demiitigen. Den Erwdhlten wirken
alle Dinge zusammen zum Guten, auch die Dunkelheiten der Schrift,
welche sie um ihrer gottlichen Klarheit und Schonheit willen ehren
und fiirchten. Keine Gelehrsamkeit ist hinreichend, damit der Stolze
die Wahrheit Gottes verstehe, es sei denn, er habe sich zuerst ge-
demiitigt« (Pensées [svw. Gedanken).

Wir sind beim Lesen der Biicher Salomos darauf angewiesen, dass Gott
selbst uns lehrt. In uns ist weder Wissen noch Weisheit; wir wollen uns
demiitigen und bekennen, dass wir vor Gott Unwissende und Toren sind,
dass wir als siindige Menschen am hellen Mittag gottlicher Offenbarung
tappen wie die Blinden. Wer seinen Mangel empfindet, wird vertrauens-
voll bitten, dass Gott ihm gebe, was ihm mangelt:

»Vertraue auf Jahwe mit deinem ganzen Herzen und stiitze dich nicht
auf deinen Verstand ... Sei nicht weise in deinen Augen« (Spr 3,5.7).
»Denn Jahwe gibt Weisheit« (Spr 2,6).

»Wenn jemand von euch Weisheit mangelt, erbitte er sie von Gott, der
willig gibt« (Jak 1,5).
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Teil 1: Die Grundlagen der Weisheit
(Kapitel 1-9)

Kapitel 1

Das cinleitende Kapitel des Buches enthélt im Kern bereits die voll-
standige Botschaft des Buches:

Vers 1-6  Zweck des Buches: Weisheit zu lehren;

Vers 7 Der Schliissel zur Weisheit: Furcht des Herrn;
Vers 8-9  Der Lohn der Weisheit: ein Kranz;

Vers 10-19 Das Locken der Torheit;

Vers 20-23 Das Werben der Weisheit;

Vers 24-33 Das Ende der Toren und das Ende der Weisen.

SR WD

1. Zweck des Buches: Weisheit zu lehren (V. 1-6)

1 Spriiche Salomos, des Sohnes Davids, des Konigs von Israel,
»Spriiche«, masal, vom Verb masal, »vergleichen, also eigentlich ein
Vergleich. Martin Buber iibersetzt »Gleichspruch«.

Salomo war »Konig von Israel«; in diesem Buch lehrt ein Konig
einen Konigssohn (1,8) jene Weisheit, die ein jeder, der einst als Konig
regieren soll, zum Regieren nétig hat. Und Salomo war ein »Sohn
Davids«, durch Geburt dazu bestimmt, »der Kénig von Israel« zu sein.
So hatte Gott es verordnet; er war einzig aus Gnade, was er war. Dasselbe
gilt fiir einen jeden, der aus Gott geboren ist (1Kor 15,10). Um als Konig
zu regieren, hatte Salomo Weisheit nétig, denn durch diese nur kénnen
Konige recht regieren (Spr 8,15). Das wusste Salomo, und darum erbat
er Weisheit vom HERRN, und der HERR gab sie ihm (2Chr 1,7-12).
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Jeder, der durch Geburt von oben dazu bestimmt ist, einst mit Christus
zu herrschen (Offb 5,10; 22,5), benétigt die Weisheit, die Salomo sel-
ber empfangen hatte. In diesem Buch lehrt er sie allen, die wie er berufen
sind, einst als Konige zu regieren, also auch uns. Das ist unsere hohe Be-
rufung, und damit geht grole Verantwortung einher.

2 Weisheit und Zucht zu kennen,
zu verstehen Worte von Einsicht,

»Weisheit ... zu kenneng, ist das erklarte Ziel aller Unterweisung, die
wir in diesem Buch empfangen. » Weisheit«, hikmah, miissen wir ler-
nen, weil wir sie nicht besitzen; sie ist uns nicht angeboren; vielmehr
kommen wir als groe Toren, als regelrechte Eselskopfe zur Welt, wie
Hiob 11,12 uns sagt. Das Wort hakmah, » Weisheit«, kommt im Buch der
Spriiche in 38 Versen 39-mal vor: 1,2.7; 2,2.6.10; 3,13.19; 4,5.7'.11; 5,1;
7.4; 8,1.11.12; 9,10; 10,13.23.31; 11,2; 13,10; 14,6.8.33; 15,33; 16,16;
17,16.24; 18,4; 21,30; 23,23; 24,3.14; 28,26; 29,3.15; 30,3; 31,26. Das
entsprechende Adjektiv hakam?, »weise«, 46-mal: 1,5.6; 3,7.35; 9,8.9;
10,1.8.14; 11,29.30; 12,15.18; 13,1.14.20; 14,3.16.24; 15,2.7.12.20.31;
16,14.21.23; 17,28; 18,15; 20,26; 21,11.20.22; 22,17; 23,24; 24,5.23;
25,12; 26,5.12.16; 28,11; 29,8.9.11; 30,24. Wie man den Begriff »Weis-
heit« im Buch der Spriiche verstehen muss, ist in der Einleitung (siche
S. 9-19) erortert worden.

Um zu lernen, miissen wir »Zucht«, misar, empfangen. Der Siin-
der hilt sich selbst fiir klug genug und meint, er habe keine Lehrer nétig.
Wer aber sich selbst zum Lehrer hat, hat einen Narren zum Lehrer. Wenn
wir keine Narren bleiben wollen, miissen wir auf die von Gott gegebenen

1 Zweimal in diesem Vers.

2 Im Althebriischen ist der Konsonant Kaf'stets wie unser K in »Kind« zu sprechen, ganz im Gegensatz
zum 1500 Jahre spéteren Mischna-Hebréischen des Mittelalters und dem Neuhebriischen der
Gegenwart, wo chakam als chacham gesprochen wird. Es ist natiirlich ungliicklich und der Klarheit
abtriglich, wenn zwei verschiedene Konsonanten (Chet und Kaf) gleich ausgesprochen werden. Das
Gleiche gilt fiir den Konsonanten Bet, der stets als B zu sprechen ist wie in »Baumg, also tebunah,
nicht tewunah (als ob das Bet ein Waw wire, und schon gar nicht twuna wie im Neuhebriischen,
das Vokale unterschldgt, die man im Althebrédischen aussprechen muss), und leb (Herz), nicht lew.
Man halte sich besser an die althebrdische Aussprache, wenn man althebrdische Texte liest. Sie ist
klarer (indem sie dem saussurschen Prinzip folgt, dass le signe linguistique immer différentiel sein
muss), und damit fordert sie das Lernen und Verstehen der althebriischen Sprache. Das heutige Iwrith
(Neuhebriisch) ist ohnehin, wie der grofle Hebraist Gotthelf Bergstrafer sagte, »ein Hebriisch, das
in Wirklichkeit eine europdische Sprache ist in durchsichtiger hebriischer Bekleidung«, sodass es
dem rechten Erfassen des biblischen Hebrdisch mehr im Wege steht, als dass es hilft (G. Bergstrdfer,
Einfiihrung in die semitischen Sprachen. Sprachproben und grammatische Skizzen, Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977).
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Lehrer horen. Die ersten Lehrer im Leben eines jeden Menschen sind
Vater und Mutter (V. 8). Spater bekommen wir in Schule und Ausbildung
unsere Lehrer und Lehrmeister. Gute Lehrer sind auch Erzieher, und
gute Erzieher ziichtigen ihre Zoglinge, wenn es néotig ist. Darum heif3t
die Rute, die fiir Strafen und Ziichtigen steht, »Rute der Zucht«, Saebzaet
misar (22,15). Das hebrdische miisar, das man zuweilen mit »Unter-
weisung« Ubersetzen kann, ist meist »Zucht« (5,23; 6,23; 22,15) und
»Ziichtigung« (7,22; 15,105 23,13).% Stellen wie 5,12; 10,17; 12,1; 13,18;
15,5.32 zeigen, dass miisar in der Bedeutung parallel ist zu tokahat, das
»Zucht« (1,23.25.30; 3,11; 6,23; 15,10; 29,15), »Tadel, Riige« (27,5),
nicht aber Unterweisung bedeutet.

misar: Das Wort kommt im Buch der Spriiche 30-mal vor, in Hiob
4-mal, im Psalter nur 1-mal, aufler in den poetischen Biichern noch in
5.Mose 1-mal, in Jesaja 2-mal, in Jeremia §-mal, in Hesekiel und Hosea
je 1-mal und in Zephanja 2-mal. Wir sehen, dass es ein Begriff ist, der in
besonderer Weise zu den Spriichen gehort, zum Buch der Erziehung der
Sohne.

»zu verstehen«, bin: Dieses Wort ist mit bén, »zwischen«, verwandt.
Es steht fiir »hindurchsehen«, was eben zum rechten Verstehen fiihrt.
Im Deutschen sagen wir, dass jemand durchblicke oder den Durchblick
habe. Das Verb ist in unserem Buch an folgenden Stellen belegt: 1,2.5.6;
2,5.9; 7,7; 8,5.9; 10,13; 14,6.8.15.33; 15,14; 16,21; 17,10.24.28; 18,15;
19,25; 20,24; 21,29; 23,1; 24,12; 28,2.5.7.11; 29,7.19. Durch Unterwei-
sung und Erziehung lehrt uns Gott selbst Worte von »Einsicht«, binéh,
das vom Verb bin abgeleitet ist. Salomo verwendet den Begriff in die-
sem Buch 14-mal: 1,2; 2,3; 3,5, 4,1.5.7; 7,4; 8,14, 9,6.10; 16,16; 23,4.23;
30,2. Neben bindh wird vom gleichen Verb auch das gleichbedeutende
tabiindh gebildet (sieche 2,2 mitsamt den dort angegebenen 19 Belegen).

Worte sind das Medium, das der Lehrer verwendet, um dem Un-
verstindigen Verstand zu geben. Worte nimmt man nicht anders auf als
durch Hoéren (1,5). Darum wird der Sohn immer wieder aufgerufen hin-
zuhoren (1,8) und bekommt die VerheiBBung, dass er dann sicher woh-
nen werde (1,33), wihrend der Sohn, der seine Ohren den Worten des
Verstandes verschlieBt (1,24-25), ein Tor ist und bleibt und darum ein
schlimmes Ende haben wird (1,32).

3 InlJes 53,5 steht im Ausdruck »die Strafe zu unserem Frieden« miisar fiir »Strafe«.
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3 zu empfangen einsichtige Zucht,
Gerechtigkeit, Recht und Geradheit,

Wer Weisheit empfangt (V. 2), der empfangt mit ihr auch »Gerechtig-
keit«, denn die Weisheit besteht nicht lediglich im geschickten Gebrauch
des Verstandes, sondern zuallererst in der rechten Bezichung zu Gott
(V. 7; 9,10). Mit Gott versohnt und mit ihm verbunden zu sein, ist so
viel wie Gerechtigkeit (siche Rom 1,16-17). Allein aus dieser rechten Be-
ziehung zu Gott kann gerechtes Urteilen und Handeln flieen.

»einsichtige Zucht«: Fiir »einsichtig« steht hier haskeél, ein als Haupt-
wort verwendeter Infinitiv vom Verb sakal. Es ist ein im Alten Testa-
ment recht hdufiges Verb, das in den Spriichen noch an folgenden Stellen
belegt ist: 10,5.19; 14,35; 15,24; 16,20.23; 17,2.8; 19,14; 21,11.12.16.
Von sakal wird das Hauptwort sékeel (»Verstand, Einsicht«) gebildet,
das belegt ist in 3,4; 12,8; 13,15; 16,22; 19,11; 23,9. Abigail war eine
Frau »von Einsicht« (»von guter Einsicht« [1Sam 25,3; UELB]). Nach
Psalm 111,10 haben solche, die Jahwe fiirchten, »gute Einsicht«. David
wiinschte seinem Sohn Salomo, dass der HERR ihm »sékael und binih,
Einsicht und Verstand, gebe (1Chr 22,12).

Das Verb hat die Bedeutung »sich verstindig erweisen« (10,19),
»achtgeben, achten auf« (16,20), »Gelingen, Erfolg haben« (17,8),
»verstdndig machen« (16,23; siehe auch Ps 32,8: »Ich will dich unter-
weisen ...«; Dan 9,22: »Er gab mir Verstindnis ...«). In 21,11 wird
das Verb kausativ* verwendet: »Lehrt man den Weisen (wenn man
sich also bemiiht, ihm Verstand zu geben), gewinnt er Erkenntnis.« In
Daniel 11,33.35; 12,3 steht fiir den Ausdruck »die Verstindigen« (UELB)
maskilim, das ein Partizip des Verbs sdkal im sogenannten Kausa-
tivstamm ist, das eigentlich »die Unterweisenden«’ bedeutet. Das sind
Leute, die dafiir sorgen, dass andere verstindig werden, indem sie das
Gute lehren und sie so zur Gerechtigkeit fithren, wie Daniel 12,3 sagt.
SchlieBlich steht maskil in der Uberschrift von 13 Psalmen (32; 42; 44;
45; 52; 53; 54; 55; 74; 78; 88; 89; 142), was man am chesten im Sinne
von Daniel 11,33.35; 12,3 deuten sollte: Es ist ein Lied, das den Leser
massend.

5 Zum deutschen Wort »fallen« kdnnen wir das kausative »féllen« bilden (oder aus »flieBen« »floBen),

d.h. »veranlassen, dass jemand oder etwas féllt«. So bedeutet sdkal »verstindig sein«; haskil
(Kausativstamm) bedeutet »veranlassen, bewirken, dass jemand verstindig wird«.
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verstindig machen will; der Sénger lehrt das Volk in Worten der Weis-
heit, die er selbst gelernt hat.

Durch die Lehren der Weisen empfingt der Sohn »Gerechtigkeit,
Recht und Geradheit«. Man iibersehe nicht das Verb »empfangen«!
Der Sohn, der die Lehren der Weisen hort und annimmt, empfdingt mit
der Zucht auch »Gerechtigkeit«; sie wird ihm geschenkt, wie schon
David wusste und lehrte: »Er wird Segen empfangen vom HERRN und
Gerechtigkeit von dem Gott seines Heils« (Ps 24,5). Das lehrt auch der
Apostel Paulus: Wer hort und durch Horen glaubt, wird die Gerechtigkeit
Gottes empfangen (Rom 1,17).

Unter Gerechtigkeit versteht Salomo indes nicht nur die von Gott
geschenkte, sondern gerade im vorliegenden Buch auch die im Wandel
praktizierte Gerechtigkeit. Das bedeutet, dass Weisheit untrennbar ver-
bunden ist mit rechtem Tun; sie besteht nicht lediglich im Wissen. Es gibt
keine gottliche Weisheit ohne Gerechtigkeit; das wusste man in Israel;
das wusste man unter den Heiden nicht, denn die hielten Weisheit fiir
jene Klugheit, die in den irdischen Geschiften — im Ackerbau, im Han-
del, im Krieg — Erfolg gewdhrte. Der Erfolg gab dem Klugen recht; ob
einer dabei Rechtes tat oder nicht, war nicht so wichtig. Wie wichtig
hingegen die Gerechtigkeit war fiir den Weisen in Israel, erkennen wir
daran, wie héufig die Begriffe »Gerechter«, »Gerechtigkeit«, »Recht«
und »Geradheit« in diesem Buch vorkommen. »Gerechtigkeit«, seedzeq
oder das gleichbedeutende sadagah, kommt 25-mal vor, »Recht,
mispat, 20-mal®, »Aufrechtes« oder »Geradheit« (UELB), mé$arim,
und die dazugehorigen Grundformen jasar, »gerade, aufrecht sein«, und
jasar, »gerade, aufrecht«, zusammen 35-mal.

»Gerechtigkeit, Recht und Geradheit« kennzeichnen Gott und seine
Regierung (Ps 89,15). Da wir einst als Konige mit dem Herrn herrschen
sollen (Offb 20,4; 22,5), miissen wir diese drei lernen. Ohne diese wer-
den wir Israel (Mt 19,28), die Welt und die Engel (1Kor 6,2-3) nicht rich-
ten konnen.

6 1,3;2,89;8,20;12,5; 13,23; 16,8.10.11.33; 17,23; 18,5; 19,28; 21,3.7.15; 24,23; 28,5; 29,4.26.
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4 zu geben Einfiltigen Klugheit,
dem Jiingling Kenntnis und Gewandtheit.

Der »Einfiltige«, paeti, ist jemand, der nicht gelernt hat und noch un-
wissend und deshalb leicht verfithrbar ist (7,7; 9,6). Das Wort kommt
15-mal vor: 1,4.22.32; 7,7; 8,5; 9,4.6.16; 14,15.18; 19,25; 21,11; 22,3;
27,12. Es ist stammverwandt mit patah, »verfiihren, verleiten, ver-
lockeng, das belegt ist in 1,10; 16,29; 24,28; 25,15.

Weil der Einfdltige ahnungslos und sorglos ist, ist er hdufig auch
gutgldubig und wird darum leicht verfiihrt. Er glaubt jedem Wort (14,15)
und fallt herein auf die siiBen Worte der Verfiihrer (1,10; 5,3; 7,21). Er
ist unerfahren, weshalb er Gefahren nicht erkennt (22,3; 27,12). Darum
hat er Unterweisung nétig. Einfiltig sind wir zunéchst alle; wir sind
unwissend iiber Gott und {iber den Weg des Lebens. Wer klug werden
will, muss daher auf die Lehren achten, die ihm verstindige Menschen
geben konnen; denn diese Lehren allein konnen ihn von der Einfaltig-
keit befreien (9,4.6). Der Einfiltige, der willig ist zu lernen, wird nicht
nur aus eigenem Schaden klug, sondern auch aus dem Schaden, den die
Spotter erleiden (19,25; 21,11). Ein Tor ist hingegen, wer sich fiir so
klug halt, dass er keine Unterweisung notig hat. Das macht gerade seine
Torheit aus (siehe 26,12). Er lernt nichts und wird als Einfaltiger unter-
gehen (1,32; 22,3; 27,12). Durch den Propheten ruft Gott ein Wehe aus
iiber alle, die »in ihren Augen weise und bei sich selbst verstindig sind«
(Jes 5,21).

»Klugheit«, ‘armah, steht fiir Scharfe des Verstandes, und zwar im
guten wie im iiblen Sinn. Die Schlange verwendete ihre Klugheit fiir
Boses (1Mo 3,1; 2Kor 11,3); das nennt man List. Diese will Gott und
seine Weisungen verdringen und dem Néchsten schaden. Klugheit, die
man fiir Gutes verwendet, ist Weisheit (siche 8,12): Sie sucht die Ehre
Gottes und das Wohl des Nichsten. Das Wort findet sich auflerdem nur
noch in 2. Mose 21,14 (»Hinterlist« [UELB]) und Josua 9,4. In Hiob 5,13
steht das gleichbedeutende “6rzem (»List« [UELB]). Haufiger belegt ist
das entsprechende Adjektiv “artim, »klug«: Spriiche 12,16.23; 13,16;
14,8.15.18; 22,3; 27,12. In 1. Mose 3,1 wird die Schlange als “ar@im, »lis-
tig«, bezeichnet, in Hiob 5,12; 15,5 heillen Menschen so.

»Der Jiingling«, na‘ar, ist der Sohn, der in den Wegen der Weisheit
noch unerfahren ist. Mit seinen Spriichen will Salomo ihn zur Reife brin-
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gen, indem er ihm »Kenntnis«, da‘at, und »Gewandtheit«, mazimmah,
beibringt.

da‘at, »Kenntnis/Erkenntnis/Wissen«: Es kommt in 39 Versen
40-mal vor (1,4.7.22.29; 2,5.6.10; 3,20; 5,2; 8,9.10.12; 9,10; 10,14; 11,9;
12,1.23; 13,167; 14,6.7.18; 15,2.7.14; 17,27; 18,15a.15b; 19,2%; 19,25.27;
20,15; 21,11; 22,12.17.20; 23,12; 24,4.5; 29,7; 30,3). Es ist Gott, der
die Menschen Erkenntnis lehrt (Ps 94,10; vgl. Hi 35,11; 36,22); er tut
es durch sein Wort (Spr 2,6; Ps 119,66) und seinen Geist (2Mo 31,3;
1Jo 2,20). Erkenntnis ist notig, um Boses und Gutes unterscheiden zu
konnen (Hebr 5,14). Die wichtigste »Erkenntnis« ist die Erkenntnis Got-
tes (2,5; 9,10). Darum sagt Agur, dass er unverniinftig, ohne Verstand
und Weisheit sei, weil er keine Erkenntnis des Heiligen besitzt (30,1-3),
und Hosea sagt, dass die Siinde im Land iiberhandnimmt, weil keine
Erkenntnis Gottes im Land ist (Hos 4,1), sodass das Volk zugrunde geht
(Hos 4,6). Nur wer Gott recht erkennt, erkennt alles Weitere recht, denn
bei Gott allein ist das Licht, und nur in seinem Licht sehen wir das Licht
(Ps 36,10). Indem wir durch das Wort der Wahrheit, verbunden mit dem
Wirken des Geistes Gottes, Gott erkennen, werden die Augen unseres
Herzens erleuchtet, um zu erkennen, wozu Gott uns bestimmt und be-
rufen hat (siche Eph 1,17-18). Dass jemand Gott erkennt, muss sich darin
beweisen, dass er Gott gehorcht und dient: »Hieran wissen wir, dass wir
Gott erkennen, wenn wir seine Gebote halten« (1Jo 2,3).

Rechte Erkenntnis wirkt »Gewandtheit«, mozimmah®, ein Wort,
das sowohl fiir gutes wie auch fiir boses Sinnen und Trachten ver-
wendet wird. In 2,11; 3,21; 5,2; 8,12 steht es fiir gutes Sinnen; siche auch
Hi 42,2 (»Vorhaben« [UELB]); Jer 23,20; 30,24; 51,11 (stets »Gedanke«
oder »Gedanken« [Elb 2003]). In Spriiche 12,2 und 14,17 steht es fiir
»Ticke«!?, in 24,8 fiir »Rénke«; siche auch Hi 21,27 (»Anschlidge«);
Ps 10,2 (»Anschlige«); 10,4 (»Gedanken«); 21,12 (»Anschlag«);
37,7 (»Anschlage«); 139,20 (»Verbrechen«); Jer 11,15 (»Anschlige«
[Elb 2003]). Das Wort ist gebildet vom Verb zdmam, »sinnen, denken,
»etwas mit Uberlegung tun«, und zwar im iiblen (Ps 37,12; Spr 30,32)
wie im guten Sinn (31,16).

7 »Bedacht« (UELB).
8  »Nicht-Erkenntnis«, »Unkenntnis« (UELB).
9 Das z ist auszusprechen wie im Deutschen ein stimmhaftes S (wie in »sieben«) und wie franzdsisch

zéro. Wer das nicht aussprechen kann (wie die Stiddeutschen und Schweizer), spreche ein stimmloses

10 Wértlich »Mann der Tiicke«.
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5 Der Weise hore und mehre Verstand,
und der Einsichtige erwerbe Weitsicht,

Nicht nur die Einfdltigen und Jiinglinge, d.h. die noch Unerfahrenen
(V. 4), sondern auch »der Weise hore«! Das ist ein Befehl, und der
Weise wird daran offenbar, dass er ihn hort, so wie sich der Tor als sol-
cher zu erkennen gibt, dass er das Rufen der Weisheit zwar vernimmt,
aber nicht hort. Weise ist, wer schnell ist zum Horen, aber langsam zum
Reden (Jak 1,19). Denn nur wer hort, mehrt »Verstand«, laeqah, wort-
lich »Hinnahme«, vom Verb laqah, »nehmen, empfangen«. Das Wort
laeqah steht auBerhalb der Spriiche nur noch in 5. Mose 32,2; Hiob 11,4;
Jesaja 29,24. Was man als Unterweisung empfangen hat, wird einem zum
geistigen Besitz, zum Verstand, zur Kenntnis (9,9); in 4,2; 16,21.23 steht
es fur die Lehre, die der Lehrer vermittelt, in 7,21 flir schlechte Lehre,
die zur Siinde tiberredet. Der Weise ist ein Empfangender, er empfangt
die Worte Gottes. Er sitzt Tag und Nacht zu Fiilen des Lehrers der Weis-
heit und hort auf dessen Worte (8,34; SMo 33,3; Lk 10,39).

Der Weise soll horen, damit er »Verstand [mehre]«. Wer bereits
Weisheit hat, wird noch mehr empfangen, wie der Herr in Matthdus 13,12
sagt: »Wer hat, dem wird gegeben werden, und er wird Uberfluss haben.«

»Weitsicht«, tahbiilét, eigentlich »Verkniipfungen von Gedanken«.
Es ist wahrscheinlich von haebeael, »Seil, Schlinge« (Jos 2,15; Ps 140,6;
Spr 5,22), her zu erkldren. Weiser Rat ergibt sich aus dem Verbinden und
Verkniipfen von vielen Gedanken; entsprechend steht das Wort fiir »Fiih-
rung« (die aufgrund von Uberlegungen geschehen soll) eines Gemein-
wesens (Spr 11,14; »Fihrung« [UELB]) oder fiir das Fiithren eines
Kampfes (Spr 20,18b; 24,6a; jeweils »weise Uberlegung« [UELB]).
LXX tibersetzt es mit kvfepvnoig, kyberncesis (»Lenkung, Steuerung«).
Das Wort steht auch fiir die bosen Uberlegungen des Gottlosen (12,5).

6 zu verstehen Gleichnis und Sinnspruch,
Worte der Weisen, ihre Riitsel.

»zu verstehen«: Es ist das gleiche Verb in der gleichen Form wie in
Vers 2 (habin, Grundform bin). Fiir »Gleichnis« steht masal (wie in

V. 1). Der masal ist die besondere Form, in der die Weisheit gelehrt wird,
und diese hat Gott in seiner Weisheit so gewdhlt, dass nur der Sohn der
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Weisheit sie zu verstehen vermag und dass umgekehrt der von Gott nicht
befdhigte und erleuchtete Verstand nichts zu verstehen vermag. Der Herr
erklarte den Jiingern, dass er deshalb in Gleichnissen rede, damit nur jene
es verstehen, denen es gegeben ist (Mt 13,10-11).

»Sinnspruch«, malisah, das auler hier nur noch in Habakuk 2,6 vor-
kommt. Es handelt sich um eine Form, bei der nicht offen und direkt
gelehrt wird, sondern dhnlich wie im Gleichnis durch Hinweise und
Andeutungen.!! In Habakuk 2,6 bedeutet es »Spottlied«. Solche Lieder
operieren mit Andeutungen. Das Wort ist gebildet vom Verb lis, »spot-
ten« (9,12; 14,9; 19,28), das als Partizip lés, »Spottender, fiir den Spotter
steht (Spr 1,22; 3,34; 9,7.8; 13,1; 14,6; 15,12; 19,25.29; 20,1; 21,11.24;
22,10; 24,9). Dazu gesellt sich das zweimal verwendete Abstraktum
1ason, »Spott« (1,22; 29,8), das nur noch in Jesaja 28,14 belegt ist.

»Ritsel«, chidah, nur noch belegt in 4.Mose 12,8; Richter 14,12.
13.14.15.16.17.18.19; 1.Konige 10,1; 2. Chronika 9,1; Psalm 49,5; 78,2;
Hesekiel 17,2; Daniel 8,23; Habakuk 2,6. Das entsprechende Verb chiid,
»ein Ritsel aufgeben oder ein Gleichnis vorlegen«, findet sich in Rich-
ter 14,12.13.16 und in Hesekiel 17,2.

»Gleichnis und Sinnspruch, Worte der Weisen, ihre Ritsel« versteht
nur, wer von Gott selbst gelehrt wird. Wer fleiBig auf Gottes Stimme
hort, dem wird Gott geben, was er nicht besitzt, ndmlich wachsendes
Verstandnis iiber Gott und iiber sich selbst, liber Gerechtigkeit und Un-
gerechtigkeit, Heil und Unheil (sieche Mt 13,11-12).

2. Der Schliissel zur Weisheit (V. 7)

7 Die Furcht des HERRN ist der Anfang der Kenntnis;
Narren verachten Weisheit und Zucht.

Das Buch der Spriiche will Weisheit lehren, und hier wird gleich zu
Beginn gesagt, welches sowohl Anfang als auch Substanz aller Weisheit
und rechter Erkenntnis ist. Der »Anfang« ist »nicht lediglich die erste
Stufe, die man hinter sich ldsst, sondern das beherrschende Prinzip«'?, es

11 Zockler und Delitzsch iibersetzen mit »Bildrede«, Zunz mit »Deutung«, Buber mit »Andeutung«.
12 D. Kidner, The Proverbs, S. 59.
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ist »die Furcht des HERRN«. Rechte Erkenntnis griindet in der rechten
Beziehung zu Gott. Weil er Gott ist und wir seine Geschopfe sind, ist es
recht, dass wir ihn fiirchten. Er hat alle Macht iiber uns, wir aber haben
keine Macht iiber ihn. Er tut alles, was ihm wohlgefillt; wir kénnen nur
tun, was Gott uns zu tun gewahrt. Er ist heilig, wir aber sind Siinder. Er
hat die Macht, Leib und Seele in der Holle zu verderben; darum sollen wir
ihn fiirchten (Mt 10,28). Er hat alle Erkenntnis, wéhrend wir unwissend
sind. Wir sind ganz auf ihn angewiesen, dass er uns lehre. Darum fiirchtet
ihn der Weise; er flirchtet und liebt ihn, den Ersten und Letzten, den All-
einigen und Unumschrinkten. Er vertraut und gehorcht ihm. Wer Gottes-
furcht lernen will, achtet auf »Weisheit und Zucht« (ein Paar, dem wir in
V. 2 schon begegneten). Wer sie zu finden begehrt, ist klug.

»Narr«, *ewil, im Buch der Spriiche 19-mal belegt (1,7; 7,22;
10,8.10.14.21; 11,29; 12,15.16; 14,3.9; 15,5; 16,22; 17,28; 20,3; 24,7,
27,3.22;29,9). In der vorliegenden Auslegung wird das Wort (wie auch in
der UELB) durchgehend mit »Narr« iibersetzt. Ein Narr heif3t, wer Weis-
heit und Zucht »verachtet« (vgl. 15,5). Er achtet nicht auf Gefahr, in
der er sich befindet, denn er hélt seinen Weg fiir richtig (12,15). Er setzt
sich liber die Frage von Schuld und Strafe leichtfertig hinweg (14,9) und
bedenkt nicht das Ende seines Weges (7,22; 10,21). Der Narr schwatzt
Unsinn (14,3), anstatt dass er auf die Gebote Gottes hort und sie annimmt
(10,8); darum wird er immer ein Narr bleiben (27,22), und weil er ein
Narr ist, hat er kein Gewicht im Rat kluger Leute (24,7).

3. Der Lohn der Weisheit: ein Kranz (V. 8-9)

Dieser Abschnitt zeigt, wie auf die rechte Beziehung zu Gott, die Furcht
vor ihm, die rechte Beziechung zu den Eltern folgt, der Gehorsam. So, wie
wir sagen konnen, die Gottesfurcht mache den Adel des Menschen aus,
so konnen wir sagen, der Gehorsam sei seine Zierde. Wer den HERRN
fiirchtet, zeigt das zuerst zu Hause: Er ist seinen Eltern gehorsam. Er ehrt
sie, weil sie ihn gezeugt und erndhrt haben; er gehorcht ihnen, weil Gott
sie iiber ihn gestellt hat. Vater und Mutter sind die ersten Autoritéten,
denen wir im Leben unterstellt werden. Verwerfen wir sie, zeigen wir
damit, dass wir auch Gott nicht fiirchten; beugen wir uns unter sie, zei-
gen wir damit, dass wir Gott fiirchten. Und fiirchten wir Gott, wird er uns
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weise machen zur Errettung (vgl. 2Tim 3,15). Fiirchten wir Gott nicht
und verwerfen deshalb die Unterweisung der Eltern, bleiben wir Toren
und werden umkommen.

8 Hore, mein Sohn, die Zucht deines Vaters,
und verwirf nicht die Lehre deiner Mutter!

»Hore, mein Sohn«: Wenn wir den HERRN fiirchten (V. 7), horen wir.
»Hérel«, das ist die erste Aufforderung an jeden, der weise werden will.
Horen ist der erste Schritt, den wir tun miissen. Tun wir den nicht, wer-
den wir nie auf den Weg der Weisheit kommen.

Mit der Aufforderung zu horen, beginnt das Glaubensbekennt-
nis Israels: »Hore Israell« (SMo 6,4). Der Mensch redet gerne zuerst,
Gott aber sagt: Hore zuerst! Der Mensch handelt gerne zuerst; Gott aber
besteht darauf: Hore zuerst! Warum féllt uns das so schwer? Weil wir
durch die Siinde von uns so iiberzeugt sind; weil wir wdhnen — »wihnen«
kommt von »Wahn« —, etwas zu sein, obwohl wir nichts sind (Gal 6,3).
Wir bleiben Toren, und wir werden als Toren enden, wenn wir uns nicht
demiitigen und auf unsere Lehrer und damit auf Gott selbst horen. Allein
im ersten Teil des Buches (in den Kap. 1-9) werden wir 11-mal auf-
gefordert zu horen (1,8; 4,11.10; 5,1.7; 7,24'4; 8,6.32.33).

»die Zucht deines Vaters«: Der Vater ist zundchst buchstiblich zu
verstehen, daran ersichtlich, dass neben dem Vater auch die Mutter als Leh-
rerin genannt wird (1,8; 4,3; 6,20; 31,1). Doch »Vater« ist auch Bezeich-
nung fiir den Lehrer, sei er Priester oder Prophet (1Mo 45,8; Ri 17,10;
2K6 2,12), und entsprechend steht »Sohn« auch fiir den Schiiler (2K6 2,3).

»verwirft nicht die Lehre deiner Mutter«: Das Kind muss die
Eltern ehren, das hat Gott befohlen (2Mo 20,12; SMo 5,16; Eph 6,1), und
es chrt sie, indem es auf sie hort und sich ihrer Zucht fiigt. Die Leh-
ren der Eltern haben im ganzen Buch der Spriiche grofles Gewicht (10,1;
13,1; 15,20; 23,22). In 31,1' erinnert Salomo daran, wie seine Mutter
ihn lehrte; in 31,26 spricht er von der tiichtigen Hausfrau und Mutter, die
»liebreiche Lehre ... auf ihrer Zunge« hat, durch welche Gott selbst zu
ihren Kindern spricht. Das Verhéltnis von Vater und Mutter zum Kind ist

13 A.d.H.: Zweimal in diesem Vers.
14 A.d.H.: Zweimal in diesem Vers.
15 A.d.H.: Siehe dortige Auslegung zu »Lemuel«.
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ein Abbild vom Verhiltnis Gottes zu seinen Kindern. Er liebt sie, und er
lehrt und leitet sie in seiner Weisheit und Geduld. Er nimmt sie in seine
Zucht wie ein Vater seinen Sohn (5Mo 8,5; Hebr 12,7). So steht denn der
Sohn in den Spriichen stets fiir beides, fiir den leiblichen Sohn, den des-
sen Eltern erziehen, und fiir den geistlichen Sohn des Vaters im Himmel,
der seine S6hne erzieht.

Hat der Sohn zu Hause Gehorsam gelernt, wird er umso schneller
und williger Gott gehorchen, wenn dessen Ruf an sein Gewissen ergehen
wird.

9 Denn sie sind dem Haupt ein lieblicher Kranz
und dem Hals eine Kette.

»Kranz«, liwjah, findet sich auBer hier nur noch in Spriiche 4,9. Das
Wort ist abgeleitet vom (im AT nicht belegten) Verb lawah, »winden,
drehen«. Der Kranz auf dem Haupt erinnert an die »Siegeskrinze« im
Neuen Testament (1Kor 9,25; Phil 4,1; 1Thes 2,19; 2Tim 4,8; Jak 1,12;
1Petr 5,4; Offb 2,10); diese schmiicken die Treuen. Gehorsam ist ein
Schmuck; er ehrt den Menschen. Ungehorsam ist Siinde, und Siinde ist
die Schande des Menschen. Ehren wir die Autoritdten, die Gott iiber
uns gesetzt hat, ehren wir Gott, und tun wir das, wird Gott uns ehren
(1Sam 2,30). Verachten wir hingegen unsere Erzieher, verachten wir
Gott, und Gott wird uns ewiger Verachtung tibergeben (siche 30,17).

4. Das Locken der Torheit (V. 10-19)

Salomo beginnt den Abschnitt mit dem Aufruf an den Sohn, dem Locken
der Siinder nicht zu folgen (V. 10). Dann beschreibt er den Inhalt der
Lockrufe (V. 11-14), damit der Sohn sie sogleich erkennt, wenn sie in
seinen Ohren klingen. Darauf wiederholt der Lehrer die Aufforderung,
nicht einzuwilligen (V. 15), und begriindet diese sogleich, um ihr noch
mehr Gewicht zu geben: Die Absichten und Werke der Siinder sind bose
(V. 16). Das ist Grund genug, sie zu meiden; und {iberdies fithren sie,
weil sie bose sind, zu einem bosen Ende: Die Siinder laufen ins Ver-
derben (V. 17-19). Der Sohn, der sich warnen lisst, sieht die Gefahr und
entgeht ihr (V. 17).
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10 Mein Sohn, wenn Siinder dich locken,
folge nicht!'

Den guten Einfliissen aus dem Elternhaus steht das Dringen der siindigen
Natur entgegen. Bei dieser setzt der Fiirst dieser Welt mit seiner List und
Macht an, um alles Gute, was der Sohn von den Eltern hort, aus dem Her-
zen des Sohnes zu verdridngen. Wer Gott flirchtet, achtet die Eltern — die
ersten Lehrer, die Gott {iber ihn gestellt hat —, und er gehorcht ihnen.
Die Verfiihrer hingegen behaupten, Gehorsam erniedrige den Menschen;
er sei sein eigener Herr und solle sein Leben nach seinem Geschmack
einrichten. Der Drang, von aller Autoritit und damit von Gott selbst un-
abhéingig zu sein, ist die Substanz der Torheit. Zu dieser Torheit wollen
die Siinder den Sohn verleiten. Er solle endlich miindig werden und allen
Rat der Lehrer von sich werfen.

»... wenn Siinder dich locken«, patah!'’, verwandt mit peeti, »ein-
faltig« (siche Erlduterungen zu V. 4). In der Welt der Siinde ist Ver-
suchung und Verfithrung, und der kann jeder erliegen. Der Sohn, der
nicht auf seine Lehrer hort, wird unweigerlich zum Bosen verleitet wer-
den. Deshalb darf, wer bewahrt werden will, seinem natiirlichen Drang
nicht folgen. Zu gern ginge er mit den Siindern, die ihn locken, doch der
Sohn muss lernen, der Verlockung zu widerstehen und seine Liiste zu
verleugnen. Wer das als Kind gelernt hat, wird spdter, wenn der Herr ihn
zu Selbstverleugnung ruft, umso williger das Kreuz aufnehmen und dem
Herrn nachfolgen.

11 Wenn sie sagen:

Geh mit uns!

Wir wollen lauern auf Blut,
grundlos den Schuldlosen abpassen.

Die Verfiihrer reden nicht immer so offen wie hier, und es handelt sich
nicht immer um solch grobe Verstdfe gegen Gottes Gebote. Aber im
Grunde ist sich alle Siinde gleich: Sie lauert auf Blut, d.h., sie fiigt dem
Néchsten Schaden zu. Und sie stellt dem Unschuldigen nach, d.h., sie
tut anderen Unrecht. In der Bergpredigt legt der Herr die Zehn Gebote

16 Wortlich »wolle nicht, d.h. »willige nicht ein«.
17 Das in den Spriichen noch vorkommt in 16,29; 20,19; 24,28 und 25,15.
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aus, die uns lehren, dass die Siinde mit dem bdsen Begehren beginnt.
Wir haben das Gericht des Totschldgers verdient, wenn wir den Bruder
hassen wie Kain, der seinen Bruder erschlug (Mt 5,21-22; 1Jo 3,11-12).
Kains Hass auf Abel war der Keim zum Totschlag (1Mo 4,7). Wenn wir
den Bruder hintergehen und iibervorteilen, vergieBen wir unschuldiges
Blut; wenn wir ihn verleumden, ermorden wir ihn.

12 Wir verschlingen sie lebendig wie das Totenreich
und unversehrt'® gleich denen, die in die Grube fahren.
13 Allerlei kostbares Gut finden wir,

fiillen unsere Hiuser mit Raub.

Warum wollen die Siinder ihre Opfer »lebendig [verschlingen] wie das
Totenreich«? Sie begehren deren Besitz, »kostbares Gut«, und um das
zu bekommen, setzen sie sich {iber alle Gebote und Verbote hinweg. Sie
wollen schnell reich werden und bedenken nicht, was die Weisen gelehrt
haben: »Ein Erbe, das eilig erlangt wird im Anfang, dessen Ende wird
nicht gesegnet sein« (20,21). S} ist dem Siinder das Brot der Gewalt-
taten (Spr 4,17; 9,17), aber danach wird sein Mund voll Kies (20,17).
Und »kurz ist der Jubel der Gottlosen«, und »die Freude der Ruchlosen«
wihrt nur einen Augenblick (Hi 20,5).

Sie wollen ihre »Héuser [fiillen] mit Raub«. Dass man ein Haus
voller Giiter haben will, ist nicht falsch; doch der Tor will das nicht
erlangen auf dem Weg, den Gott dazu verordnet hat. Er mag nicht auf
Gott hoffen (3,5-6.9-10; 24,4) und mit Flei3 (10,4) und Ausdauer seinen
Gewinn ehrlich verdienen (14,23).

14 Du sollst dein Los werfen unter uns,
ein Beutel soll sein fiir uns alle.

»Du sollst dein Los werfen unter uns«: Wer nicht nach Gott fragt, wirft
sein Los nach seinem eigenen Geschmack und Willen; der Weise harrt
auf das ihm von Gott zugeteilte Los, denn: »Der HERR ist das Teil mei-
nes Erbes und meines Bechers, du erhdltst mein Los« (Ps 16,5). Und er
erfihrt: »Die Messschniire sind mir gefallen in lieblichen Ortern; ja, ein

18 tamim, »untadelig, vollkommen«, wie in 2,21; 11,5.20; 28,10.18.



Spriche 1,15-17 38

schones Erbteil ist mir geworden« (Ps 16,6). Ein besseres Teil kann uns
nicht werden als das, was Gott fiir uns bereithilt.

»ein Beutel soll sein fiir uns alle«: Das ist der Kdder, den die Ver-
fithrer auswerfen. Sie versprechen Teilhabe am Gewinn.

15 Mein Sohn,

geh nicht mit ihnen auf dem Weg,
halt ab deinen Ful} von ihrem Pfad;
16 denn ihre Fiif}e laufen zum Bosen
und eilen, Blut zu vergief3en.

»Mein Sohn«: Wohl uns, wenn diese Anrede unser Gewissen erreicht
und tiberwindet. Wie viel Liebe spricht aus ihr, wie viel Sorge um unser
Wohl! Wehe uns, wenn wir diese Liebe fiir nichts achten!

»geh nicht mit ihnen auf dem Weg«: In Vers 8 hatte der Vater ihn
davor gewarnt, den guten Weg zu verlassen. Nun sagt er ihm, er solle
nicht auf den Weg der Siinder einschwenken, sondern seinen Fuf viel-
mehr von ihm zuriickhalten. Der Sohn der Weisheit muss lernen, sich
vom Bosen fernzuhalten; er muss die Siinde flichen (siche 1Kor 6,18;
10,10.14; 2Tim 2,22). Und dann begriindet der Vater seine Warnung:

»... denn ihre Fiifle laufen zum Bosen«. Das ist die tiefste Ursache,
dem Locken der Siinder nicht zu folgen: Thr Tun ist bose. Wir sollen das
Bose deshalb nicht tun, weil es bose ist, ganz abgesehen davon, ob es
bose Folgen hat oder nicht. Raub trifft zwar den Néchsten, doch ist er
Siinde gegen Gott. (Ps 51,6; 2Sam 12,13). Das macht die Siinde so gro8.
Die Gottlosen »eilen, Blut zu vergiefien« (Jes 59,7; Rom 3,15); sie sind
im Bosen schon so geiibt, dass das Gewissen sie nicht mehr warnt und
ihre Schritte nicht langer hemmt.

17 Denn umsonst ist das Netz gespannt
vor den Augen aller Vogel;

Man spannt das Netz »umsonst ... vor den Augen aller Vogel«, ba‘al
kanaph, wortlich »Besitzer von Fliigeln«. Obwohl das Netz vor den
Augen der Vogel gespannt ist, verfangen sie sich in ihm. Der Sohn,
der sich von den Eltern warnen lésst, sieht klar und geht den Ver-
fithrern nicht in die Falle. Anders der Tor: Das Netz ist gespannt, und
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das weiB er, doch achtet er es nicht. Er lduft weiter und wird gefangen
(Spr 22,3). Er weil, dass er den rechten Weg verlassen hat, und er weil,
dass er dafiir biilen muss. Aber er ist torichter als Ochse und Esel (7,22;
Jes 1,3), umsonst hat man ihn gewarnt, umsonst hat man ihm das Netz
gezeigt, das der Seelenfanger ausgebreitet hat. Er liebt die Siinde, er will
nicht gewarnt werden. Wer mit den Bdsen geht, ist ein Tor. Seien wir
ihm nicht gleich!

»Wir rennen achtlos in den Abgrund, wenn wir etwas gefunden
haben, was uns den Anblick des Abgrundes verstellt« (Blaise Pascal,
Pensées [svw. Gedankenl).

18 sie aber lauern auf ihr Blut,
passen ihr eigenes Leben ab.

Anders als der Vogelfanger, der nicht sich selbst tdtet, sind die Gottlosen:
Sie »lauern auf ihr Blut«. Sie verderben mit ihrer Siinde sich selbst; sie
bereiten sich eigenhdndig ihren Untergang (5,22), der Gottlose zerstort
sich durch seine eigene Verkehrtheit (vgl. 11,3), verstrickt sich durch
seine eigenen Begierden (11,6; Ps 9,16-17); der Siinder féllt durch seine
eigene Gottlosigkeit (Spr 11,5; 21,7; Hi 18,7), gleitet und stiirzt ins Ver-
derben durch sein eigenes Gewicht (Jer 23,12; Ps 73,18). Gott hat uns
gewarnt: »Irrt euch nicht, Gott ldsst sich nicht spotten. Was der Mensch
sdt, das wird er ernten« (Gal 6,7). Die Siinder aber wollen sich irren;
sie sind Feinde des Lichts (Hi 24,13). Sie hassen die Weisheit und damit
das Leben; sie lieben den Tod (Spr 8,35-36). Wihrend sie den Weg der
Gewalttat gehen und tiber jede Warntafel spotten, steuern sie ins Ver-
derben. Sie meinen, sie lauern auf fremdes Blut (V. 11), und das tun sie
auch. Dabei aber »passen [sie] ihr eigenes Leben ab«.

19 So sind die Pfade von jedem, der Beute erbeutet:
Er nimmt sich selbst'® das Leben.

»So sind die Pfade von jedem, der Beute erbeutet«, boséa bzesa®
wortlich ungefdhr: »wer unrechten Gewinn unrecht gewinnt«. Wer um

19  Wortlich »seinem Besitzer«.
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jeden Preis reich werden will, versenkt sich und andere in Verderben und
Untergang (1Tim 6,9). Dass er Gewinn macht, ist ihm so wichtig, dass er
sich um kein Recht schert, und damit macht er unrechten Gewinn (siche
21,6; 28,16.25).

Dachten wir, wir seien keine Wegelagerer und Raubmorder? Der
Habstichtige ist aber unter den Blicken dessen, der Augen hat wie eine
Feuerflamme, diesen gleich. Die Habsucht im Herzen ist eine Wurzel zu
jeder Untat (1Tim 6,10). Der Habsiichtige will immer mehr fiir sich; sein
geliebtes Ich ist die Mitte seiner Welt. Er ist ein Gotzendiener (Kol 3,5).
Gott wird ihn richten. Darum »miihe dich nicht, reich zu werden«
(Spr 23,4). Wir wollen uns vielmehr vor dem Richter aller demiitigen und
mit dem heiligen Sénger beten: »Neige mein Herz zu deinen Zeugnis-
sen und nicht zum Gewinn!« (Ps 119,36), und: »Neige mein Herz nicht zu
einer bosen Sache, um in Gottlosigkeit Handlungen zu veriiben mit Mdn-
nern, die Frevel tun!« (Ps 141,4).

»Er nimmt sich selbst das Leben«: Der Habsiichtige begehrt immer
mehr (siehe 30,15); doch das Gewicht des Goldes, das er zusammenrafft,
wird ihn wie ein Miihlstein am Hals in die Tiefe ziehen, und am Ende
wird ihm alles aus der Hand gerissen, woran er hingt. Der Tod nimmt
ihm seinen Besitz, seinen Leib und jeden Genuss: »Der Erstgeborene des
Todes frisst ihm die Glieder am Leib ... worauf er vertraute, wird weg-
gerissen aus seinem Zelt, und man treibt ihn zum Kénig der Schrecken«
(Hi 18,13-14).

5. Das Werben der Weisheit (V. 20-23)

In der Welt sind tausend Stimmen, die den Sohn zur Siinde verleiten wol-
len; doch diesen hélt Gott sein Reden entgegen. Seine Weisheit schreit
(V. 20). Gott ruft die Menschen an allen Orten und wirbt um ihr Herz
(V. 20-21). Er dréangt sie, nicht noch lianger an der Torheit festzuhalten
(V. 22), sondern umzukehren und auf seine Riige zu horen (V. 23a). Wer
es tut, dem gibt Gott seinen Geist (V. 23b). Die nicht auf Gottes Reden
hoéren (V. 24-25), werden ein schlimmes Ende haben, wéhrend die Horen-
den vom Schrecken des Untergangs verschont werden (V. 26-33).

Der Abschnitt ist ganz entsprechend dem vorangegangenen auf-
gebaut:
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A Die Lehren der Eltern (V. 8-9)
B Das Locken der Stinder (V. 10-16)
C Das Ende (V. 17-19)
A Das Rufen der Weisheit (V. 20-22)
B’ Das Wirken des Geistes (V. 23)
C’ Das Ende (V. 24-33)

20 Die Weisheit schreit draufien,

auf den Gassen ergeht® ihre Stimme.

21 Oben iiber?! lirmenden Strafien ruft sie,
am Eingang der Stadttore redet sie ihre Reden.

Was der Sohn der Weisheit in der Grundschule der Weisheit, der Familie,
gelernt hat, wiederholt sich in etwas anderer Gestalt aulerhalb des Hau-
ses. Hat er zu Hause gelernt, auf die Stimme seiner Erzieher zu héren,
wird er drauBen in der Welt auf die Stimme der Weisheit horen.

»Die Weisheit schreit«, sie handelt wie eine Person. Die Weisheit wird
hier nicht »personifiziert«, wie manchmal gesagt wird, sondern sie ist
eine Person. Die Weisheit ist unser Herr Jesus Christus, der ewige Logos
Gottes, die Summe aller Weisheit, die Himmel und Erde erschaffen
hat (Spr 3,19; Joh 1,1-3). Er ist »Gottes Weisheit« (1Kor 1,24), und er
ist in die Welt gekommen und ist uns geworden »Weisheit von Gott«
(1Kor 1,30). Wenn wir das sehen und beriicksichtigen, konnen wir die-
ses Buch recht lesen und auf uns anwenden: Wir sollen den Sohn Gottes
erkennen und mit ihm verbunden werden.

Die Weisheit wendet sich an den Sohn der Weisheit, der von seinen
Eltern gute Lehre empfangen und angenommen hat, und bestarkt in ihm
alles, was er zu Hause gelernt hat. Und sie ruft zu allen, die ihr noch fern
sind, damit sie umkehren von ihrer Torheit, horen und weise werden zur
Errettung.

»draulen, auf den Gassen«: Die Weisheit, die zuerst durch den
Mund von Vater und Mutter (V. 8) geredet hatte, ruft nun draulen mitten
im Gewlihl des Alltags. Hat der Sohn zu Hause sein Ohr geneigt, wird
er die Stimme der Weisheit iiberall horen. Hat er gelernt, auf die Unter-

20 Wortlich »gibt sie ihre Stimme«.
21 Wortlich »am Haupt, an der Spitze«.
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weisung der Eltern zu hdren, wird er lernen, in allen Wechselféllen des
Lebens die Stimme Gottes zu horen. Im Treiben der Menschen, in ihrem
eitlen Jagen nach Ehre und Gliick, in seinen eigenen Befiirchtungen und
Noten wird er Gottes Stimme vernehmen, die ihn lehrt, Gott zu lieben
und die Siinde zu hassen, die Ewigkeit zu suchen und sich vom Glanz
der Welt und ihrer Lust nicht blenden zu lassen. Hat er aber nicht auf die
Weisheit seiner ersten Lehrer gehort, wird er im Gedridnge des prallen
Lebens die Stimme der Weisheit erst recht nicht horen.

Gott redet nicht zu leise, sodass der Mensch ihn nicht héren konnte.
Die Weisheit schreit laut, nicht weniger laut als das Locken und Lér-
men der Siinder. Woran liegt es, dass wir finden, die Verfiihrung rede nur
leise und ganz subtil, und die Weisheit fliistere schier unvernechmbar? Die
Stinde hat uns stumpf und schwerhdrig gemacht.

»am Eingang der Stadttore«: Besonders da redet die Weisheit. In
unserem Leben kennen wir wichtige Anfinge und Uberginge. Wir treten
in neue Lebenseinschnitte ein, wie durch Tore zu neuen Erfahrungen und
Maoglichkeiten. Schulbeginn und Schulabschluss, Vorbereitung auf den
Beruf und der Eintritt in das Berufsleben, Heirat und Ehe, das erste Kind,
der erste Todesfall in der Familie — bei solchen Ubergéngen ruft jedes
Mal die Weisheit zum Gewissen und fragt uns, wohin wir unterwegs
sind, welche Ziele wir anstreben und was wir suchen in diesem Leben.

22 Bis wann, Einfiltige, wollt ihr Einfalt lieben,
und Spétter ihre Lust am Spott haben
und Toren Erkenntnis hassen?

»Bis wann ...?«: Diese Frage zeigt, dass die Einfaltigen sich schon zu
lange dem Rufen der Weisheit verschlossen haben. Gottes Langmut
harrt (1Petr 3,20), da er nicht will, dass irgendwelche verlorengehen
(2Petr 3,9). Er ist langsam zum Zorn und grof3 an Giite; darum ruft er
beharrlich. Lassen wir die Zeit nicht verstreichen, bis es zu spét ist! Denn
Gott ist wohl langsam, aber durchaus nicht unfédhig zum Zorn (siche
2Mo 34,6-7; Nah 1,2-3).

Die Einfiltigen lieben »Einfalt«. Sie wollen nicht lernen; sie sind
damit zufrieden, Unwissende iiber Gott und die Ewigkeit zu sein; sie
wollen nicht gestort werden in ihrer Ruhe. Und »Spétter«, lésim, Singu-
lar 1&s — in den Spriichen noch in 3,34; 9,7.8; 13,1; 14,6; 15,12; 19,25.29;
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20,1; 21,11.24; 22,10; 24,9 —, sind Leute, die einen Schritt weiter-
gegangen sind als die Einfiltigen; sie sind nicht unwissend; sie haben
Gottes Worte gehort und kennen seine Weisung, aber sie haben »Lust
am Spott«, 14sdn — noch belegt in 29,8 und Jesaja 28,14 —, lachen aller
Gebote Gottes und aller Rufe zur Umkehr.

Damit erweisen sich die Einféltigen als »Toren«. Hier wird zum ers-
ten Mal im Buch der Spriiche der Tor, keasil, genannt. Das Wort erscheint
zum ersten Mal im Psalter, und zwar dreimal (49,11; 92,7; 94,8), in Pre-
diger 18-mal, und noch in Jesaja 13,10 und Amos 5,8. In den Spriichen
hingegen steht es ganze 49-mal: 1,22.32; 3,35; 8§,5; 10,1.18.23; 12,23;
13,16.19.20; 14,7.8.16.24; 14,33; 15,2.7.14.20; 17,10.12.16.21.24.25;
18,2.6.7; 19,1.10.13.29; 21,20; 23.9; 26,1.3.4.5.6.7.8.9.10.11.12; 28,26;
29,11.20.

In den Erklérungen zu Vers 7 hatten wir gesehen, wie das Buch der
Spriiche den Narren, *eewil, charakterisiert: Er verachtet Weisheit und
Zucht. Was sagt es iiber die Toren? Ihre erste Eigenschaft ist, dass sie
die Erkenntnis »hassen« (1,22). Sie verabscheuen die Wahrheit iiber
Gott und tiber den Menschen, iiber Gerechtigkeit und Gottlosigkeit. Sie
wollen durchaus nicht, dass Licht hineinkommt in ihr Inneres und ihnen
vor Augen stellt, wer sie wirklich sind. Sie wollen sich damit schmei-
cheln, dass sie gut genug seien und dass es so etwas wie einen Tag der
Abrechnung nicht gebe. Selbstschmeichler sind aber Selbstbetriiger
(1Jo 1,8). Sie kdnnen auch ihre Mitmenschen betriigen, nicht aber Gott.

23 Kehrt euch zu meiner Riige!
Seht!?? Ich will euch stromen lassen meinen Geist,
euch kundtun meine Worte.

»Kehrt [um] ...!«: Das ist ein Befehl. Gott redet zu den Menschen, und er
sendet seinen Geist, der seine Reden in den Herzen der Menschen wirksam
macht. Er befiehlt allen Menschen an allen Orten, Bufle zu tun (Apg 17,30).
Wer Bufle tut, dem gibt Gott seinen Geist (Apg 2,38), und mit dem Geist
gibt er dem Menschen Verstdndnis iiber seine »Worte«. Ohne den Geist
kann niemand Gott erkennen und sein Wort verstehen. Denn wer weil3,
was in Gott ist, als allein der Geist Gottes? Wer konnte Gottes Gedanken

22 hinnéh, ein indeklinabler Aufmerksamkeitserreger; in den meisten Ubersetzungen »siehe!«.



Spriiche 1,24.25 44

verstehen, ohne dass Gottes Geist sie ihm enthiillte (1Kor 2,9-12)?
Wie danken wir Gott fiir die Gabe des Geistes, den er allen gibt, die ihm
gehorchen (Apg 5,32), die sein Wort aufnehmen und an seinen Sohn glau-
ben. Dieser Geist weckt Freude an Gottes Gedanken und weckt Liebe zu
Gottes Wort. Er macht den einst Unwilligen willig, und er befdhigt ihn,
Gottes Willen zu tun. Das sind die Wunder, die Gott an Siindern tut.

6. Das Ende der Toren und das Ende der Weisen
(V. 24-33)

Gott verweist, um seinem Rufen noch groferes Gewicht zu geben, auf
das Ende der Toren und der Weisen, denn wer das vor Augen hat, wird
dem Spott absagen und Erkenntnis suchen (siche V. 22).

Zuerst wird das bose Ende der Toren begriindet: Gott hat gerufen, und
die Toren haben sich geweigert (V. 24), er hat sie ermahnt und gewarnt,
doch sie wollten keine Zurechtweisung annehmen (V. 25). Darum wird
Gott Ungliick und Schrecken iiber sie bringen (V. 26-27), und er wird,
wenn sie dann zu ihm rufen, so wenig auf sie horen, wie sie auf ihn
gehort haben (V. 28). Sie haben Erkenntnis gehasst und Gottes Rat ver-
schmiht (V. 29-30), nun miissen sie die bose Frucht ihres Weges essen
(V. 31-32). Sie kdnnen niemand anderen als sich selbst anklagen, denn es
ist ihre eigene Einfaltigkeit, die sie totet (V. 32). Wer aber auf Gott hort,
wird bewahrt vor Ungliick und Schrecken (V. 34).

24 Weil ich rufe und ihr euch weigert,

meine Hand ausstrecke und keiner aufmerkt,
25 und ihr abweist all meinen Rat

und meine Riige nicht wollt —

Die Weisheit ruft, doch die Toren weigern sich, Gott streckt seine Hand
aus, doch sie merken nicht auf; seine »Hand war hoch erhoben, sie woll-
ten nicht schauen« (Jes 26,11; siche auch Jes 65,2). Die Weisheit erteilt
ihnen guten »Rat«, doch sie weisen ihn ab; sie wollen ihre »Riige nicht«.
Dass Menschen nicht zur Erkenntnis der Wahrheit kommen, liegt nicht
daran, dass Gott nicht gesprochen hitte. Seine Stimme wird gehort, seine
Reden gehen aus bis an die Enden der Erde (Ps 19,4-5; Rom 10,18).
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Darum haben sie keine Entschuldigung, wenn sie das Leben nicht fin-
den (R6m 1,19-20). Das Rufen der Weisheit macht den Siinder offen-
bar. Er will nicht kommen, er will nicht horen. Er, der selbst die Weisheit
ist, musste seinen Zeitgenossen sagen: »Ihr wollt nicht zu mir kommen,
damit ihr Leben habet« (Joh 5,40).

26 so will auch ich lachen bei euerem Ungliick,
spotten, wenn Schrecken iiber euch kommt,

»so will auch ich lachen ... spotten«: Diese beiden Verben stehen in
der gleichen Reihenfolge in Psalm 2,4: »Der im Himmel thront lacht, der
HERR spottet ihrer.« Es ist nicht so, dass Gott am Ungliick der Gott-
losen gefallen hitte; ganz im Gegenteil: »So wahr ich lebe, spricht der
Herr, Jahwe, ich habe kein Gefallen am Tod des Gottlosen, sondern dass
der Gottlose von seinem Weg umkehre und lebe« (Hes 33,11). Das hat er
bewiesen, als er seinen Sohn in diese Welt sandte, der kam, um zu suchen
und retten, was verloren ist (Lk 19,10), und der, um Siinder zu retten, an
ihrer Stelle den Lohn der Siinde, den Tod, auf sich nahm. Und er beweist
seinen Retterwillen damit, dass er in groer Geduld wartet und den Siin-
der wieder und wieder ruft. Aber dem Siinder, der iiber Gott spottete, ist
es am Tag des Ungliicks, als ob Gott jetzt liber ihn spottete. David sagt
ganz entsprechend in Psalm 18,27: »Gegen den Reinen erzeigst du dich
rein, gegen den Verkehrten verkehrt.«

»euer Ungliick«, °éd: Das Wort kommt in den Spriichen noch vor in
Vers 27; 6,15; 17,5; 24,22; 27,10 (einige weitere Belege sind SMo 32,35;
Hi 18,12; Ps 18,19; Jer 18,17; Hes 35,5).

27 wenn euer Schrecken kommt wie ein Wetter,
und euer Ungliick ankommt wie ein Sturm,
wenn Angst und Drangsal euch iiberfillt.*

28 Dann werden sie rufen zu mir,

doch ich antworte nicht,”

mich suchen,

doch mich nicht finden,

23 babé® pahdakaem, wortlich »wenn euer Schrecken kommt«.
24 Wortlich »iiber euch kommt«.
25 Jes 57,13; Jer 2,27; Hes 8,18.
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29 weil sie Erkenntnis hassten

und die Furcht Jahwes nicht wihlten.

30 Sie wollten meinen Rat nicht,

sie verwarfen alle meine Riige.

31 So werden sie essen von der Frucht ihrer Wege,
sich sittigen von ihrem Rat*.

»wie ein Sturm«: So féllt das Ungliick iiber sie, mit solcher Gewalt und
so unwillkommen. Gottes Zorn bricht liber uns herein an einem Tag, den
wir nicht wissen, er kommt so unverhofft und ungewtiinscht wie ein Dieb
in der Nacht (1Thes 5,2). Der Siinder siindigt hundertmal und wird nicht
bestraft; deshalb ist sein Herz voller Bosheit (Pred 8,11-12). Er hat Got-
tes Reden gehdrt, er hat das Rufen der Weisheit vernommen, aber er will
diese Stimme nicht horen. Er hat Gottes Langmut und Gnade fiir nichts
geachtet, und damit hat er sich Tag fiir Tag Zorn aufgehauft »auf den
Tag des Zorns und der Offenbarung des gerechten Gerichtes Gottes«
(Rom 2,5).

Von »Angst und Drangsal« tiberwiltigt, werden die Spétter zu Gott
»rufen«, doch er »antwortet nicht«. Jetzt werden sie den »suchen,
sahar (»frith, eifrig suchen«), den sie in all den Jahren und Jahr-
zehnten hétten suchen und jederzeit finden konnen (Mt 7,7). Nun aber
verbirgt sich Gott, und hat er sich verborgen, kann ihn niemand finden
(5Mo 32,20; Joh 12,36).

Wenn Menschen erst dann zu Gott rufen, wenn das Gericht fillt,
offenbart sich ihr boses Herz. Es ist nicht »die Furcht Jahwes«, die
sie bewegt; denn die »wéhlten« sie nie. Sie wollen nur Hilfe, und da
ist ihnen plotzlich sogar Gott recht. Sie »hassten [Erkenntnis]« (siche
Joh 3,19; 15,24), sie liebten die Liige (siehe Offb 22,15). Gott wollte,
dass sie zur Erkenntnis der Wahrheit kommen (1Tim 2,4). Doch sie haben
diese weder geliebt noch gesucht, um errettet zu werden (2Thes 2,10).
Jetzt miissen »sie essen von der Frucht ihrer Wege«. Gott gibt ihnen
im Gericht, was sie selbst gesit und sich selbst bereitet haben (Gal 6,7).
Das ist vollkommen gerecht. Und sie miissen sich »séttigen von ihrem
Rat«. Gottes Rat hatte ihnen nichts gegolten; sie hatten ihre eigene Weis-

26  Wortlich »ihre Ratschlage«.
27 Es werden alle von der Frucht ihres Weges essen, die Gerechten wie die Ungerechten (siche 12,14;
Ps 128,1-2).
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heit vorgezogen. Nun bekommen sie, was sie sich ausgedacht und ihr
Leben lang erstrebt haben. Wenn Gott den Siinder richtet, gibt er ihm
den gerechten Lohn (R6m 6,23). Er tut niemandem Unrecht; der Mensch
wihlt sich mit seinem bdsen Trachten selbst sein boses Ende.

32 Denn die Abkehr der Einfiltigen totet sie,
und die Sorglosigkeit der Toren verdirbt sie.

Was totet die Einféltigen? Ihre eigene » Abkehr«. Warum kehren sie sich
ab vom Weg des Lebens? Weil sie »einfiltig« sind. Sie sind unwissend,
weil sie nicht lernen wollten. Sie hétten klug werden und damit ein gutes
Ende haben konnen. Es ist »die Sorglosigkeit«, dic den Toren verdirbt.
Er hatte gehort, dass sein Weg in den Untergang fiithrt. Man hatte ihm
das Netz gezeigt, das der Liigner und Menschenmorder gelegt hatte. Er
wollte es nicht sehen; er wollte nicht von Gedanken an ein kommendes
Gericht in seinem Streben nach Genuss gestort werden. Sorglos mar-
schierte er beharrlich auf den Abgrund zu. Keiner kann Gott die Schuld
geben an seinem Untergang. Es ist die eigene Siinde, die den Menschen
verdirbt.

33 Wer aber auf mich hort, wohnt sicher
und hat Ruhe vor des Unheils Schrecken.

»Wer aber auf mich hort«, wer aufmerkt, wenn die Stimme der Weis-
heit an ihn ergeht, »wohnt sicher«. Wenn alles einstiirzt, ist er gesichert
in Gott, denn er kennt ihn als »eine Zuflucht und Stdrke, eine Hilfe, reich-
lich gefunden in Drangsalen« (Ps 46,2). Wenn »des Unheils Schrecken«
iber die Spotter kommt, wird er »Ruhe« haben. Gott wird ihn halten und
bewahren.
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Lehrreiches und Denkwiirdiges zu Kapitel 1

Kapitel 1-9 bilden den ersten der fiinf Teile des Buches. Er kann in fol-
gender Weise gegliedert werden (nach R. Liebi, Sondez les Ecritures,
S. 15):

Kapitel 1,1-7 Titel und Einleitung: Ziel und Zweck des Buches
Kapitel 1,8-9,18 Die Ermahnungen der Weisheit

1. Die Weisheit warnt vor Verfiihrung 1,8-19

2. Die Weisheit ruft eindringlich 1,20-33

3. Die Weisheit bewahrt vor dem Bosen 2,1-22

4. Die Weisheit gibt Lohn 3,1-35

5. Die Weisheit wird im Lauf des Lebens erworben 4,1-27

6. Die Weisheit und die ehelichen Beziehungen 5,1-23

7. Die Weisheit schiitzt vor mancherlei Gefahren 6,1-19

8. Die Weisheit warnt uns vor Unmoral 6,20-7,27
9. Das Lob der Weisheit 8,1-36

10. Die Weisheit 14dt ein 9,1-18

V. 7 — »Der Anfang (ndmlich das erste und herrschende Prinzip und nicht
nur eine erste Stufe, die man hinter sich lésst ...) besteht nicht lediglich
in einer richtigen Methode des Denkens, sondern in einer richtiger Be-
ziehung, der anbetenden Ergebung, der Furcht vor dem Gott des Bundes,
der sich mit Namen offenbart hat (HERR, d.i. Jahwe [2Mo 3,13-15]).
Erkenntnis ist also im umfassendsten Sinn eine Beziehung, abhdngig von
Offenbarung und unauflgslich verbunden mit Charakter (»Weisheit und
Zucht, V. 7b)« (Derek Kidner).

V. 20-21 — »wDie Weisheit schreit draufSen. Sie lasst sich vernehmen
inmitten der Geschéftigkeit, des Larms und des 6ffentlichen Lebens. Sie
will gehort werden selbst dort, wo der Mensch in seiner Unabhéngigkeit
von Gott sich zur Gesellschaft organisiert hat« (H. Rossier, Betrachtun-
gen tiber das Buch der Spriiche).
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V. 20 — »Im Licht des Neuen Testaments konnen wir erkennen, dass
hier vom Sohn Gottes die Rede ist — er ist die Weisheit (1Kor 1,24.30;
Mat 11,19; Luk 11,49). Diese Tatsache ist aus folgendem Grund be-
sonders wichtig: Gott mdchte uns im Buch der Spriiche nicht einfach
seine Unterweisungen und Gebote libermitteln, sondern uns in eine
lebendige Beziehung mit dem Herrn Jesus fiihren« (R. Liebi, Spriiche,
S. 24).

V. 26 — »Doch der Tag kommt, an dem er, der einst nach ihnen ver-
langte und um sie weinte, fiir sie betete und starb, kein Erbarmen mehr
erweisen wird (Hes 8,18). Dann wird es sein, als lachte und spottete er
ihres Ungliicks (vgl. Ri 10,14), dann wird er sich freuen, als der Hochste
sein gerechtes Gericht zu vollstrecken (vgl. SMo 28,63)« (Ch. Bridges,
A Commentary on Proverbs, S. 11).
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Kapitel 2

In den Versen 1-2 wird der Sohn aufgefordert, die Reden des Vaters an-
zunehmen, d.h. aufmerksam zu hoéren. Doch es geniigt nicht, lediglich
passiv zu empfangen. Wer weise werden will, muss nach Weisheit stre-
ben, er muss sie mit groBerem Eifer suchen als alle Schétze der Welt
(V. 3-4). Dann wird er die Furcht des HERRN und die Erkenntnis Got-
tes finden, und der HERRN wird ihm Weisheit geben (V. 5-6). Durch
diese bewahrt der HERR den Sohn auf dem rechten Weg (V. 7-8). Der
Sohn lernt Gerechtigkeit, Recht und Geradheit kennen, die ihm Be-
sonnenheit geben und ihn behiiten vor allen Arten der Versuchungen zum
Bosen (V. 9-17). Zum Schluss stellt der Vater dem Sohn das bdse Ende
der bosen Wege als Warnung und das gute Ende des guten Weges als
Ansporn vor Augen (V. 18-22).

1 Mein Sohn, wenn du meine Reden annimmst
und meine Gebote bei dir verbirgst,

2 dass dein Ohr merke auf Weisheit,

du dein Herz zur Einsicht neigst,

3 ja, wenn du um Einsicht rufst,

deine Stimme erhebst zum Verstand,

4 wenn du ihn suchst wie Silber

und nach ihm forschst wie nach Schiitzen,

5 dann wirst du die Furcht des HERRN verstehen
und die Erkenntnis Gottes finden.

»Mein Sohn«: Der Vater spricht zum Sohn, denn er liebt ihn, und der
Sohn hort auf den Vater, denn er ehrt ihn.

»wenn*® du meine Reden annimmst ...« Die Verse 1-5 sind eine
einzige lange Bedingungsperiode. Nach dieser ersten werden in den Ver-
sen 3 und 4 noch zwei Bedingungen genannt: »... wenn du um Einsicht
rufst« und »wenn du ... suchst wie Silber ...«. Darauf folgt in Vers 5
das Ergebnis: »... dann wirst du die Furcht des HERRN verstehen«.

28 A.d.H.: Hier und im Folgenden wird die Konjunktion wenn jeweils hervorgehoben.
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Alle Weisheit beginnt damit, dass der Sohn Unterweisung annimmt
von den durch Gott eingesetzten Lehrern.

»... und meine Gebote bei dir verbirgst«, siphan, wie in 7,1b.
Wer die Reden wirklich angenommen hat, der verbirgt sie bei sich
(Ps 119,11), verwahrt sie in seinem Innern, so wie Maria die Worte im
Herzen bewahrte, welche sie von den Hirten gehort hatte (Lk 2,19).

Die Lehrer geben den Schiilern »Gebote«, nicht Empfehlungen, und
diesen miissen sie gehorchen. Es geniigt nicht, die Unterweisung ledig-
lich gedanklich zu fassen; sie muss ins Innere eindringen und beginnen,
das Trachten des ganzen Menschen zu bestimmen. Das geschieht nur
durch aufmerksames und beharrliches Horen und bestindiges Streben,
angedeutet durch die Folge der drei Wenn-Sitze.

Annehmen bedeutet, wie der parallele Vers 2 sagt, horen. Der Sohn
muss sein »Ohr« auf die Lehren der Weisheit ausrichten.

»wenn ... du dein Herz ... neigst«: Das »Herz« ist jenes Innere, und
auf dieses kommt es mehr an als auf alles andere (siehe 4,23). Der Psal-
mensénger sagt: »Ich habe dein Wort in meinem Herzen verwahrt, damit
ich nicht gegen dich siindige« (Ps 119,11). Wer die Reden des Lehrers
annehmen will, muss sein Herz neigen, muss sich eingestehen, dass er in
den Weisungen der Lehrer eine hohere Weisheit empféngt als alles, was
er weill und was er befinden mag. Nur wer sich demiitigt, wird Weisheit
lernen. Ein schones Beispiel fiir einen jungen Menschen, der zum Weisen
heranwéchst, ist Samuel. Er begann damit, dass er »dem HERRN vor Eli,
dem Priester« diente (1Sam 2,11). Er diente Gott, indem er sich an die
Weisungen seines Meisters hielt. In 3,1 wird es wieder gesagt: »Und der
Knabe Samuel diente dem HERRN vor Eli.« SchlieBlich kam der Tag,
an dem Gott ihn rief. Es ist ein rithrender Zug an ihm, dass er zundchst
meinte, Eli habe ihn gerufen. Es zeigt, wie eng fiir ihn die Anweisungen
des Eli mit Gott verbunden waren. Schon ist auch, wie er sich scheut, das
iiber Eli und sein Haus verhéngte Urteil auszusprechen. Es ist ein Merk-
mal einer gottesfiirchtigen Seele, die Weisheit empfangen hat, dass sie
Autorititen achtet und ehrt (siche Rom 13,7; 1Petr 2,17).

»zur Einsicht«, tabiinah, das 19-mal vorkommt: 2,2.3.6.11; 3,13.19;
5,1; 8,1; 10,23; 11,12; 14,29; 15,21; 17,27, 18,2; 19,8; 20,5; 21,30; 24,3;
28,16. Es ist vom Verb bin gebildet und hat entsprechend die gleiche
Bedeutung wie das in Vers 3 verwendete binah, »Verstand«. (Zur Be-
deutung und den Belegen von binah siehe Auslegung zu 1,2.)
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»wenn du um Einsicht rufst«: Nach dem rechten Gebrauch des
Ohrs spricht Salomo nun vom rechten Gebrauch des Mundes, um Weis-
heit zu erlangen. Wir haben gehort, wie die Weisheit und die Einsicht
uns rufen (1,21; vgl. 8,1), und jetzt rufen wir zuriick. Haben wir recht
hingehort, konnen wir auch beten, und das ist unerldsslich. Wir miis-
sen zu Gott reden, d.h. ihn bitten, uns zu geben, was uns fehlt. » Wenn
aber jemand von euch Weisheit mangelt, so bitte er von Gott, der allen
willig gibt und nichts vorwirft, und sie wird ihm gegeben werden«
(Jak 1,5).

»... deine Stimme erhebst, tittén, von natan, »geben«, also wort-
lich »gibst«. Wir rufen um »Einsicht« und erheben die Stimme zu Gott
und bitten »um Verstand«. Wir richten unsere ganze Aufmerksamkeit
auf die Dinge, die Gewicht haben. Wir beten um Weisheit, nicht um
Reichtum; wir begehren, von Gott gelehrt zu werden.

»wenn du ihn suchst wie Silber«: Auf das Rufen folgt (wie in
Mt 7,7) das Suchen. »Silber«, kaeszeph, ist so viel wie Geld. Im Hebri-
ischen wie etwa auch im Altgriechischen (argyrion), im Franzdsischen
(argent) und im Spanischen (plata) wird fir beides das gleiche Wort
verwendet. Uns muss die Erkenntnis des Sohnes Gottes wichtiger wer-
den als aller irdische Besitz. Haben wir erkannt, dass »Weisheit er-
werben ... viel besser [ist] als Feingold, und Verstand erwerben er-
lesener als Silber« (16,16; siche auch 3,14), werden wir Weisheit und
Verstand mehr suchen als alles andere. Haschen wir aber nach Reich-
tum (28,22), sind wir blind fiir die Wirklichkeit. Um sehend zu wer-
den, miissen wir alles auf den Herrn und seine Sache ausrichten. Gott
duldet keine Halbheiten; er allein ist Gott, und neben ihm diirfen wir
keine anderen Gotter haben (2Mo 20,3). Der Herr verabscheut Lau-
heit (Offb 3,16); solange wir auf beiden Seiten hinken (1Ko 18,21) und
gleichzeitig auf zwei Wegen gehen wollen (Spr 28,18), konnen wir nicht
sehend werden. Erst wenn das Auge einfiltig ist, wird der ganze Leib
licht sein (Mt 6,22).

Die Weisheit gleicht »Schitzen«, matménim, wortlich »verborge-
nen Dingen«. Der Mensch kann sie mit seinem blofen Verstand nicht fin-
den, denn Gott hat sie verborgen und enthiillt sie nur dem, der sie bei ihm
sucht. Wer sie sucht, der findet sie (vgl. Mt 7,7-8); wer sie begehrt, den
fithrt Gott zu seinem Sohn, zu Christus, in welchem »verborgen sind alle
Schdtze der Weisheit und der Erkenntnis« (Kol 2,3).
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In den Versen 1-4 stehen drei mit »wenn« eingeleitete Bedingungen:

»... wenn du meine Reden annimmst« (V. 1);
»... wenn du um Einsicht rufst« (V. 3);
»... wenn du ihn suchst wie Silber« (V. 4).

Erfiillt der Sohn diese, wird er »die Furcht des HERRN verstehen«.
Das bedeutet, dass wir die Furcht des HERRN nur dann anfangen, iiber-
haupt zu verstehen, wenn wir das Verstandnis mit groem Ernst suchen,
und das heil3t, dass wir Tag fiir Tag Gottes Reden annehmen miissen,
dass wir taglich um Verstdndnis beten miissen, dass wir es mehr suchen
miissen als Silber und Gold. Nur dann verstehen wir die Furcht des
HERRN. Das fiihrt wiederum dazu, dass wir »die Erkenntnis Gottes
finden«. Die Gottesfurcht ist der Anfang, und Gott selbst zu erkennen,
ist die Substanz aller Weisheit (9,10). Den allein wahren Gott und Jesus
Christus, den er gesandt hat, zu erkennen, das ist das ewige Leben
(Joh 17,3).

Die Erkenntnis Gottes ist ein hohes Gut; sie zu erlangen, kostet uns
alles. Wer dem Herrn nachfolgen und ihn als seinen Herrn erkennen und
als sein Eigen nennen will, muss bereit sein, sein Leben zu verlieren
(Mt 16,24-25). »Wahrheit kaufe«, sagt uns Salomo spater (23,23), und
der Sohn Gottes sagt einer Gemeinde, die blind geworden ist: »Ich rate
dir, Gold von mir zu kaufen ... damit du reich werdest ... und Augen-
salbe ..., damit du sehen mogest« (Oftb 3,18).

Als Erstes erlangen wir nur die Furcht des HERRN — nichts anderes
und auch kein weiteres Wissen und keine tieferen Einsichten. Dass die
Furcht vor Gott unser Herz ergreift, ist der Schliissel zu allem, was noch
folgt. Dass es uns so viel kostet, die Furcht des HERRN zu verstehen,
zeigt, wie stumpf unser Herz durch die Siinde geworden ist. Es mag tau-
send Dinge fiirchten, nur Gott nicht.

6 Denn Jahwe gibt Weisheit,
aus seinem Mund [kommt] Erkenntnis und Verstand.

Das »Denn« begriindet die Gesamtaussage der Verse 1-5. Wir suchen
nicht vergeblich; »Jahwe gibt Weisheit«, denn er ist gut. [hm ist es eine
Freude zu geben, doch er gibt sie auf dem von ihm bestimmten Weg:
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Man muss auf die Lehrer horen (V. la), ihre Lehre annehmen und sie
bei sich verbergen (V. 1b). Er gibt sie nicht unmittelbar, sondern mittels
der Lehrer der Weisheit, und diese lehren die Kinder Weisheit durch das
eine Mittel, das Gott dazu verordnet hat, sein Wort (siche SMo 6,6-9):
Er gibt sie »aus seinem Mund, d.h. aus jedem Wort, das aus seinem
Mund hervorgeht (SMo 8,3; Mt 4,4). »Aus seinem Mund« bedeutet, dass
der HERR uns ganz nahe kommt und uns ganz personlich lehrt, wenn
wir im Kédmmerlein vor seinem Angesicht liegen und sein Wort lesen.
Wenn wir unser Ohr zu seinen Reden neigen und dann unseren Mund
auftun und zu ihm rufen, wird er sich zu uns neigen und seinen Mund an
unser Ohr legen und uns seine Gedanken und seine Geheimnisse kund-
tun (Ps 25,14).

7 Er verbirgt Heil fiir die Aufrechten,

Schild [ist er] denen, die in Unschuld wandeln,
8 um zu bewachen die Pfade des Rechts,

und den Weg seiner Getreuen bewahrt er.

Gott »verbirgt Heil«, alle Schitze der Weisheit sind verborgen und ver-
wahrt im Sohn Gottes (siehe V. 4), und sie sind uns zugénglich in seinem
geschriebenen Wort. Dort sind sie fiir alle Zeiten festgehalten.

3,21; 8,14; 18,1 (und ferner nur noch in Hi 5,12; 6,13; 11,6; 12,16; 26,3;
30,22; Jes 28,29; Mi 6,9) und das »Hilfe, Rettung, Gelingen«, »sich zu
helfen wissen«, d. h. »Umsicht, Klugheit« bedeutet.?

»Unschuld«, tom, »Unversehrtheit, Integritit, Vollstdndigkeit,
Aufrichtigkeit, Lauterkeit« (wie in 10,9; 13,6; 19,1; 20,7; 28,6). Die
in »Unschuld wandeln«, sind die im Weg Vollkommenen, tamim, die
Gliickseligen, von denen Psalm 119,1 spricht. Denen ist Gott »[ein]
Schild«, magén (30,5; Ps 3,4; 7,11; 84,10.12), und den haben sie ndtig.
Die Weisen sind vor Gott weise, vor der Welt sind sie Toren (siche
1Kor 4,10). Sie sind weise zur Errettung (2Tim 3,15) und weise im
Guten, aber im Bosen sind sie Unmiindige (1Kor 14,20) und Einféltige
(Rom 16,19). In einer Welt des Bosen sind sie wie Kinder, die mit den
Schlichen und Kniffen der Grof3en nicht vertraut sind, und darum wer-

29 »Forderung, d.i. Macht oder Gabe zu fordern, konkret: was fordert und frommt, insbesondere wahre
Weisheit und wahres Gliick« (Delitzsch, Salomonisches Spruchbuch, S. 62).
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den sie oft iibervorteilt. Gott aber bewahrt sie, umgibt sie wie ein Schild
(Ps 5,13). Schild ist er, um »um zu bewachen die Pfade des Rechts,
und so »[bewahrt er] den Weg seiner Getreuen«. Gott hilt Wache
tiber den Weg des Lebens, d.h. iiber alle, die ihn gehen. Der Weg, auf
dem die Kinder der Weisheit durch diese Welt der Liige und Téuschung
gehen, wird hinterfragt und angegriffen, und Feinde der Wahrheit lau-
ern denen auf, die auf ihm gehen, um sie zu Fall zu bringen (Spr 24,15;
Ps 56,7; 62,4-5) oder von ihm wegzulocken (Spr 1,10; 2,12-19; 5,3-6).
Doch der Hiiter Israels schlummert nicht, und er sieht zu, dass sie nicht
zu Fall kommen (siehe Ps 121,3), und wo die Feinde Schlingen (140,6)
und Netze (Ps 9,16) legen, um sie zu fangen, zerreif3t er die Schlingen
(Ps 124,7) und fiihrt ihre Fiile aus dem Netz (Ps 25,15).

9 Dann wirst du verstehen
Gerechtigkeit und Recht und Geradheit,
jede Bahn des Guten.

»Dann wirst du verstehen«: Wie in Vers 5 nennt Salomo noch einmal
die Friichte des Trachtens nach Weisheit. Die ersten Friichte sind die
Furcht Gottes und die Erkenntnis Gottes (V. 5). Aus diesen erwachsen
das Verstidndnis von »Gerechtigkeit und Recht und Geradheit«.

Erst wenn der Mensch die Gerechtigkeit Gottes erkennt, versteht
er auch »Recht und Geradheit«. Das menschliche Urteilen ist verkehrt;
alles, was man gemeinhin als »Recht« verteidigt — Vdlkerrecht, Men-
schenrecht, Kindesrecht, Frauenrechte — sind Verdrehungen wahrer
Gerechtigkeit. Nur wer von Gott gelehrt ist, kann »Recht und Gerad-
heit, jede Bahn des Guten« verstehen. (Zur Erldauterung von »Gerech-
tigkeit ... Recht und Geradheit« siche 1,3 [wo diese drei in der gleichen
Reihenfolge vorkommen].)

Es wird immer wichtiger, die »Bahn des Guten« zu verstehen, je
ndher wir am Ende aller Wege sind, da die Verfithrungen zunehmen und
immer subtiler werden (siche Mt 24,4-5). Wie haben es sehr nétig, dass
Gott uns téglich durch sein Wort lehrt, damit wir nicht vom Weg ab-
kommen (4,27). Die »Bahn«, ma‘gal (wie in V. 15.18; 4,11.26; 5,6.21;
ferner in Ps 17.5; 65,12; 140,6; Jes 26,7; 59,8), ist die gebahnte Spur
(Ps 65,12), welche die Ochsenkarren gezogen haben, das Geleise. Andere
Gerechte sind den Weg durch diese Welt gegangen und haben ihre Spu-
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ren hinterlassen (vgl. HI 1,8), und der Christ kann gar sagen: Unser Herr
selbst hat seine FuBstapfen in den Boden dieser Erde gedriickt, und die-
sen kdnnen wir getrost folgen (1Petr 2,21).

10 Denn Weisheit kommt in dein Herz,
und Erkenntnis wird deiner Seele lieblich;
11 Besonnenheit wird iiber dich wachen,
Verstand dich behiiten,

»Denn ...«: Der Vers 10 begriindet die Aussage von Vers 9. Wir kdnnen
Gerechtigkeit und Recht nur verstehen, wenn wir Weisheit von Gott emp-
fangen haben (V. 6), und diese Weisheit muss in unser »Herz ... [kom-
men]|«; sie muss unseren Willen und unser Urteilen regieren.

Regiert die Weisheit unser Herz, wird »Erkenntnis« unserer »Seele
lieblich«. Das ist eines der grolen Wunder der Errettung. Von Natur ver-
abscheuen wir das Gute und Wahre und Liebliche (vgl. Joh 3,19). Die
Tatsache, dass Gott uns Siinder so hat verwandeln koénnen, damit wir
ihn, sein Wort und die Erkenntnis seiner Gedanken lieben, ist hochst ver-
wunderlich und erfiillt uns mit groBer Dankbarkeit.

»Besonnenheit wird iiber dich wachen«, sie wird unser Urteilen
bestimmen und dafiir sorgen, dass wir nichts Unbesonnenes begehren
oder tun. Was ist das fiir ein Geschenk an Menschen, deren Herzen seit
der Geburt an Narrheit gekettet sind (22,15)!

»Verstand« wird uns »behiiten«, sodass wir bewahrt bleiben vor
Entscheidungen und Handlungen, die bose Folgen haben. Damit, dass
der Herr uns durch sein Wort Besonnenheit und Verstindnis gibt, wacht
er selbst liber uns. Auf diese Weise sorgt er dafiir, dass unser Ful weder
wankt (Ps 66,9; 121,3) noch gleitet (Ps 73,2), sondern auf dem guten
Weg bleibt (Spr 4,26-27).

12 um dich zu retten vor dem Weg des Bosen,
vor dem Mann, der Verkehrtes redet,

13 die da verlassen die Pfade der Geradheit,
um auf Wegen der Finsternis zu wandeln,
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14 die sich freuen, Boses zu tun,
frohlocken iiber das Verkehrte des Bosen,
15 deren Pfade krumm sind,

und die abirren auf ihren Bahnen:

»um dich zu retten vor dem Weg des Bosen«: Das ist eine weitere der
schonen Friichte, die dann wachsen, wenn Weisheit in unser Herz ge-
kommen ist (V. 11). In Matthdus 6,13 lehrt der Herr uns zu beten: »Be-
wahre [mich] von dem Bosen.« Gott beantwortet diese Bitte auf ver-
schiedene Weise. Er hilt manchmal Boses von uns fern, dass es uns
nicht versuchen kann, oder er lehrt uns, wie er es in diesem Kapitel tut,
und damit gibt er uns Verstand, das Bose zu erkennen (siche Hebr 5,14)
und das Bdse auch zu fliehen (1Kor 6,18; 10,14), wie Joseph es tat
(1Mo 39,12). Das ist ein Grund mehr, mit aller Kraft nach Weisheit zu
trachten.

Die Weisheit rettet uns vor dem bosen Weg, indem sie uns bewahrt
»vor dem Mann, der Verkehrtes redet«, tahpiikot, von haphak, »ver-
kehren, umkehren, umstiilpen, umstiirzen«. Wer selber verdreht und ver-
kehrt ist (Phil 2,15), redet Verkehrtes (siche Mt 12,34). Er nennt den
bosen Weg einen guten und den guten Weg einen bosen. Gottesfurcht sei
Dummbeit, weil man sich damit um die Geniisse bringe, die das Leben
bietet; Gottes Gebote zu verachten und sein eigener Meister zu sein, sei
klug, denn dann komme man voran in der Welt, usw. Der Prophet, der im
Licht Gottes die Dinge sieht, wie sie wirklich sind, ruft mit Jesaja: » Wehe
denen, die das Bose gut nennen und das Gute bose!« (Jes 5,20). Die Ver-
fithrer »verlassen die Pfade der Geradheit«, sie kennen den guten Weg
also. Sie sind Angehorige des Volkes Gottes, die vom Weg des Lebens
weichen, »um auf Wegen der Finsternis zu wandeln«. Licht, das sie
besallen, haben sie verworfen und dafiir die Finsternis gewahlt. Das ist
doppelte Torheit und zwiefdltig Boses (Jer 2,13), érger als alles Ver-
kehrte, was die Heiden tun, die den Weg des Lebens nie gekannt haben
(siehe Hes 5,7; vgl. 2Petr 2,20-21).
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16 Um dich zu retten von der fremden Frau,
von der Fremden, die ihre Worte glittet,

17 die den Freund®' ihrer Jugend verlisst

und den Bund ihres Gottes vergisst.*

18 Denn ihr Haus sinkt hinab zum Tod

und ihre Bahnen zu den Schatten.

19 Alle, die zu ihr kommen, kehren nicht wieder
und erreichen nicht die Pfade des Lebens;

Gott lehrt uns Weisheit, um uns zu bewahren sowohl vor dem Mann, der
Verkehrtheit redet und zum bdsen Tun verleitet (V. 12-15), als auch vor
der Frau, die zur Untreue verfiihrt.

Die »fremde Frau« ist hier nicht eine Heidin, denn in Vers 17 lesen
wir, dass sie den Bund ihres Gottes vergisst. Es handelt sich um eine
israelitische Frau, die einem anderen Mann gehort und die den Sohn der
Weisheit verfithren will.

Sie »[glittet] ihre Worte« (sieche auch 5,3; 7,5.21), um den zu be-
toren, der die geraden Worte Gottes kennt und sich entschieden hat, die-
sen zu folgen. Sie verharmlost das Bose, indem sie fragt, ob Liebe denn
Siinde sein konne; sie stellt hohe Geniisse in Aussicht (7,16-18) und ver-
spricht, das verbotene Tun werde keine Folgen haben (7,19-20). Der
Urheber der Siinde und Vater aller Verfiihrung zur Untreue gegen Gott
gléttete seine Worte im Garten Eden, als er sich als den wahren Freund
des Menschen anpries, der ihm helfe, mehr zu bekommen, als er hatte,
und groBer zu werden, als er war. Er verstellte sich als Engel des Lichts,
und so tun es auch seine Diener (2Kor 11,13-15). Auf diese Weise will
er die S6hne der Weisheit dazu verleiten, ihr eigenes Gliick tiber alles zu
stellen.

So wie der Mann, der Verkehrtes redet, »die Pfade der Gerad-
heit« verldsst, so verldsst die ehebrecherische Frau »den Freund ihrer
Jugend«, den Mann, mit dem sie seit der Jugend in der Ehe verbunden
ist. Dabei siindigt sie nicht nur gegen ihn, sondern mehr noch gegen Gott:
Sie »[vergisst] den Bund ihres Gottes«. Das ist zunédchst der Bund,
den sie nach Gottes Weisung eingegangen ist, der Ehebund (Mal 2,14).

30 5,3
31 Siehe »Sprachliche Anmerkungen« zu diesem Vers.
32 3,1
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Achtet sie diese eine Weisung des Bundes fiir nichts, gilt ihr der ganze
Bund Gottes mit allen seinen Geboten nichts mehr. Sie setzt sich iiber das
siebte Gebot hinweg (2Mo 20,14), als ob es nicht existierte und als ob
kein Gott wire (siche Ps 14,1), der den Bundesbruch bestraft.

Damit tut sie genau das, wovor Mose das Volk wiederholt gewarnt
hatte: »Hiitet euch, dass ihr den Bund des HERRN, eures Gottes, nicht
vergesst« (5Mo 4,23).33 Mit ihrer Untreue versenkt sie »ihr Haus«, d. h.
ihre ganze Familie, in den Tod, und es kiimmert sie nicht. Die fremde
Frau ist auch die Frau Torheit, die Verkdrperung der Torheit, von der
Kapitel 9 spricht, und von der wird auch gesagt, dass sie ein Haus hat
(9,14), eine ganze Gemeinschaft, die im Abfall von Gott mit ihr und
untereinander in einem fest gefiigten System verbunden ist.

»lhre Bahnen« sinken »hinab ... zu den Schatten«, repha’im;
wie hier in 2,18 noch in 9,18; 21,16; aullerdem noch in Psalm 88,11,
Jesaja 14,9; 26,14.19. Sie wandelt wie der Verkehrte auf »Wegen der
Finsternis« (V. 13). Das erklart die Gleichgiiltigkeit der Frau; im Dun-
keln sieht man nicht mehr, was man im Licht einst gesehen hatte, und
man geht ins Verderben.

»... kehren nicht wieder«: Keiner, der der Fremden in den Tod und
in die Finsternis gefolgt ist, wird zuriickkehren.

20 damit du wandelst auf dem Weg der Guten
und die Pfade der Gerechten bewahrst.

21 Denn die Geraden werden das Land bewohnen
und die Unstriflichen* darin iibrig bleiben;

»damit du wandelst auf dem Weg der Guten ...«: Das ist nach Vers 12
und Vers 16 der dritte Satz, der mit einem »damit« beginnt und uns
sagt, was Gott beabsichtigt, wenn er uns aufruft, Weisheit zu suchen.
Wir sollen nicht nur bewahrt werden vor den verschiedenen AufBerun-
gen des Bosen und der Untreue (V. 12-19), sondern auch beféhigt wer-
den, das Gute zu tun und im Guten zu beharren: Wir sollen »die Pfade
der Gerechten« bewahren. Salomo sagt hier nicht »Pfade der Gerechtig-
keit«, sondern »der Gerechten«, d.h., es ist ein Weg, den man nicht allein
mnen Gott sein Volk daran, dass er so, wie ein Mann sich eine Frau nimmt, mit

Israel in einen Ehebund getreten war. Wir kénnen dementsprechend in der untreuen Frau, die zur

Untreue verfiihrt, das abgefallene und ungléubige Israel sehen.
34 Vgl 1,12 (gleiches Wort im Urtext).
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geht. Da sind andere, mit denen man gemeinsam unterwegs ist. Gott hat
es so eingerichtet, dass die Gottesfiirchtigen sich gegenseitig stirken
konnen (siche Mal 3,16).

Gott ermuntert uns, seine Aufrufe zu befolgen, indem er uns das Ziel
des guten Weges vor Augen stellt: »Die Geraden«, jaSarim, die Auf-
rechten, »werden das Land bewohnen« (Ps 37,9.11.22.29.34; Jes 60,21;
Mt 5,5). Das war die Hoffnung der Israeliten; deren Erbe war das Land
Israel. Dem Christen ist ein himmlisches Erbe bereitet (1Petr 1,4). Die
Aufrichtigen, d. h. die wahren Christen, werden den Weg des Lebens — das
ist der Herr Jesus selbst (Joh 14,6) — gehen und auf ihm bleiben, und so
erreichen sie das Ziel, das Gott ihnen bestimmt hat. Sie sind aus Gott
geboren, gezeugt durch das Wort Gottes (Jak 1,18; 1Petr 1,23) und durch
den vom Himmel gesandten Heiligen Geist (Joh 3,5), und sie werden
am Ende am Ort ihres Ursprungs sein: im Himmel bei dem Herrn. Das
Leben, das Gott in sie gelegt hat, zieht sie beharrlich dorthin zuriick.
Der aus Gott Geborene ist wie der Lachs, der nach den Jahren im weiten
Ozean mit unfehlbarem Instinkt in jenes Wasser zuriickkehrt, in dem sein
Leben seinen Anfang nahm.

»die Unstriflichen«, tomimim, oder »Unschuldigen« (sieche V. 7b),
»Untadeligen« (wie in Hi 1,1; Ps 119,1).

22 doch die Gottlosen werden abgeschnitten aus dem Land,
und die Treulosen reiit man aus ihm weg.

Dem Ende der Aufrichtigen wird das Ende der Gottlosen gegeniiber-
gestellt. Wenn Christus vom Himmel erscheint, um »ganz Israel«
(R6m 11,26) in sein Erbe, das den Vitern verheilene Land, einzufiihren,
»|werden] die Gottlosen ... abgeschnitten aus dem Land«; d.h., sie
verlieren das Erbe, das dem Volk Gottes bereitet ist.

»die Treulosen«, bogéd (wie in 11,3.6; 13,2.15; 21,18; 22,12; 23,28;
25,19; zur Bedeutung des Wortes siche Auslegung zu 23,28): Die »reifit
man aus ihm weg« (Ps 37,9.22; Mt 15,13; Jer 12,14). Diese Wahr-
heit bestitigte der Herr in seiner Endzeitrede auf dem Olberg. Wenn
er wiederkommt, wird er die Gerechten im Land pflanzen (Jer 24,6-7;
31,28; 32,41; 42,10), und die Gottlosen wird er aus dem Land reiflen
(Mt 24,39-41). Der Sohn hore und wiahle richtig!
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Lehrreiches und Denkwiirdiges zu Kapitel 2

V. 1-4 — »Der Vater ermutigt seinen Sohn, unermiidlich nach Weisheit
zu streben. Thr unendlicher Wert ist Grund genug, unsere ganze Kraft
fiir ihren Erwerb einzusetzen. In den Versen 1 bis 4 werden acht ver-
schiedene Verben verwendet, in denen auf bemerkenswerte Art zum Aus-
druck kommt, wie sehr wir bei dieser Suche von all unseren Fahigkeiten
Gebrauch machen miissen. Die beiden ersten fordern uns zum Lesen der
Heiligen Schrift auf, die beiden ndchsten, sich ihr unterzuordnen, das
fiinfte und sechste verweisen auf die Wichtigkeit des Gebets, um die
Bibel zu verstehen, die beiden letzten laden zur intensiven Beschéftigung
mit Gottes Wort ein. Wir konnen nicht damit rechnen, dass Gott uns seine
Gedanken wissen ldsst, wenn wir nur passiv auf eine jéhe Erleuchtung
warten, anstatt mit aller Kraft nach Erkenntnis zu streben« (R. Liebi,
Spriiche, S. 27-28).

V. 16-17 — »Die fremde Frau, die ihre Beziechungen mit ihrem ersten
Mann, dem Vertrauten ihrer Jugend, verlassen hat und fremdgegangen
ist, ist ein Bild von denen, welche die Verbindung zu Gott verlassen und
einen schuldvollen Bund mit der Welt eingehen« (H. Rossier, Proverbes,
S. 26).

V. 21-22 — »Die Verse 21 und 22 erdffnen eine prophetische Schau: Im
Tausendjahrigen Reich (Offb 20,1-10) wird das verheilene Land den
wahren Glaubigen unter den Juden gehoren (Ps 37,11). Diejenigen, die
den Herrn Jesus ablehnen, werden gerichtet werden (Sach 13,8). Es gibt
also ganz enge und direkte Beriihrungspunkte zwischen den poetischen
und prophetischen Biichern der Bibel: Ihre einzelnen Biicher sind sehr
unterschiedlich und bilden doch in bewunderungswiirdiger Weise eine
zusammenhédngende Einheit« (Roger Liebi, Spriiche, S. 30).

Sprachliche Anmerkungen zu Kapitel 2

V. 8 — »um zu bewachen, lingor, wortlich »um zu behiiten«. Wenn wir
die tberlieferten Konsonanten als Partizip vokalisieren, landsér (in Ana-
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logie zu V. 7 [lohélakim]), konnen wir Vers 8a so verstehen: »Er verbirgt
Heil fiir [V. 7a] ... den, der die Wege des Rechts bewahrt.«

V. 9 — »Gerechtigkeit und Recht und Geradheit« bilden eine Reihe;
die Masoreten haben durch die von ihnen gesetzten Akzente » Geradheit«
auf die nachfolgende Zeile verbannt. Dass die drei zusammengehoren,
zeigt uns 1,3.

V. 16 — »die ihre Worte gléittet«, hahaliqah, wobei das einleitende ha-
ziemlich sicher als Dittografie (versehentliche Doppelschreibung) des
auslautenden ha- aus dem vorangehenden zu verstehen ist. Die Form
miisste ein Partizip sein (wie in 29,5) und mahaligah lauten, parallel
zum Partizip ‘6zeebaet der ersten Hélfte des nachsten Halbverses.

V. 17 — »Freundg, °alluph, »Freund, Vertrauter« wie in Psalm 55,14,
Spriiche 16,28; 17,9; Jeremia 13,21; Micha 7,5; »Jugendfreund«, d.h.
»Ehemann« wie in Jeremia 3,4.
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Kapitel 3

Der Sohn wird in Vers 1 aufgerufen, nicht zu vergessen, was er gesucht
(2,1-4), empfangen und gelernt hat (2,5-6), sondern es vielmehr zu
bewahren. Dann wird ein guter Grund genannt, das zu tun (V. 2): Es
wird ihm Leben und Frieden geben. Er soll sich Giite und Wahrheit aufs
Herz schreiben, damit diese ihn nicht verlassen (V. 3), denn diese haben,
wenn sie ihn regieren, gute Friichte: Gunst bei Gott und den Menschen
(V. 4).

Bei allem Bemiihen muss der Sohn lernen, sich auf Gott und nicht
auf seinen Verstand zu verlassen; er soll anerkennen, dass Gott allein ihn
auf dem Weg zu erhalten vermag; er soll sich nicht fiir so weise halten,
dass er Gottes Rat und Weisheit nicht nétig hitte, vielmehr soll er den
HERRN fiirchten (V. 5-7). Tut er das, wird er die guten Friichte der Got-
tesfurcht geniefen: Heilung und Erquickung (V. 8). Dabei soll er alles
Gute, was Gott ihm gibt, Gott wieder zuriickgeben; dann wird er er-
fahren, dass Gott das Gute wachsen lésst (V. 9-10).

Damit der Sohn auf dem Weg der Gottesfurcht bleibt, muss Gott ihn
erziehen und auch ziichtigen; er darf sich auf keinen Fall dieser Zucht
widersetzen, noch soll er dariiber missmutig werden. Der Lehrer be-
griindet diesen Rat: Gott erzieht den Sohn, weil er ihn liebt (V. 11-12).
Das Ziel und Ergebnis aller Zucht und Erziehung ist Weisheit, und
Weisheit ist Gliickseligkeit (V. 13). Weisheit ist damit besser als aller
irdische Reichtum (V. 14-15), denn sie hélt ein besseres Ende bereit:
Sie gibt wahres Leben und bleibenden Reichtum und unvergingliche
Ehre (V. 16). Ihr ganzer Weg bis zum Ende ist ein Weg des Friedens,
und damit ist er besser als andere Wege, die man durch die Zeit gehen
mag (V. 17). Wer die Weisheit erlangt hat und an ihr festhélt, hat den
Weg zum Baum des Lebens wiedergefunden und damit unvergéngliche
Glickseligkeit (V. 18). Denn diese Weisheit schuf Himmel und Erde,
den Lebensraum des Menschen, und sie schuf das Wasser, das Quellen
und Wolken spenden, um alles Leben auf der Erde zu erndhren und zu
erhalten (V. 19-20).

Dann wiederholt der Lehrer die Ermahnung von Vers 1-2: Der Sohn
darf die Weisheit nicht aus den Augen verlieren; er muss sie vielmehr
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bewahren (V. 21), denn das wird wiederum gute Friichte zeitigen: Leben,
Sicherheit, Ruhe, Erquickung, Freiheit von aller Angst (V. 22-25).
Und wieder wird das Gesagte begriindet: Der HERR selbst ist Sicher-
heit und der Bewahrer der Séhne der Weisheit (V. 26). Nachdem der
Sohn in Vers 9 aufgefordert worden war, Gott zu geben, was Gottes ist,
wird er hier gewiesen, dem Néchsten zu geben, was er diesem schuldet
(V. 27-28). Er soll ihm Gutes tun und Gutes geben, auf keinen Fall Boses
gegen ihn sinnen und tun wollen, noch soll er in ihm einen Feind sehen,
gegen den man streiten muss (V. 29-30). Er soll den Mann der Gewalt-
tat nicht beneiden um den Reichtum, den dieser durch Unrecht gewonnen
hat (V. 31). In den abschlieBenden Worten dieser Lektion vergleicht der
Lehrer den Verkehrten mit dem Aufrichtigen (V. 32), den Gottlosen mit
dem Gerechten (V. 33), die Spotter mit den Demiitigen (V. 34) und das
heif3t, zusammengefasst, die Toren mit den Weisen (V. 35). Es sind lauter
Gegensitze, die es dem Sohn leicht machen zu wéhlen, wem er gleichen
will und wonach er deshalb streben soll.

1. Merkmale der Weisheit und des Weisen (V. 1-12)

2. Der alles iiberragende Wert der Weisheit (V. 13-20)

3. Die guten Gaben der Weisheit (V. 21-26)

4. Das Verhalten des Weisen gegen seinen Nichsten (V. 27-35)

1. Merkmale der Weisheit und des Weisen (V. 1-12)

In diesem Abschnitt finden sich folgende AuBerungen der Weisheit und
Merkmale des Weisen:

Der Weise vergisst nicht (V. 1).

Der Weise vertraut auf den HERRN (V. 5a).

Der Weise stiitzt sich nicht auf seinen Verstand (V. 5b)

Der Weise gibt her, was er besitzt (V. 9-10).

Der Weise lehnt sich nicht auf gegen die Zucht des Herrn
(V. 11-12).

A S
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1 Mein Sohn, vergiss nicht meine Lehre,

und dein Herz bewahre meine Gebote.

2 Denn Linge der Tage

und Jahre des Lebens

und Frieden mehren sie dir.

3 Giite und Wahrheit sollen dich nicht verlassen;
binde sie um deinen Hals,

schreibe sie auf die Tafel deines Herzens —

4 und finde Gnade und gute Einsicht

in den Augen Gottes und der Menschen.

In Kapitel 2 war der Sohn aufgerufen worden, nach Weisheit zu trachten.
Hier wird er gewiesen, was er empfangen und gelernt hat, nicht zu ver-
gessen.

»... vergiss nicht«: Wir lasen in Spriiche 2,17 von der Fremden, dass sie
»den Bund ihres Gottes vergisst«. Mose ermahnt die Angehdrigen seines
Volkes wiederholt, nicht zu vergessen (5Mo 4,9; 6,12; 8,11.14; 9,7), und
doch vergalBlen sie (Ps 106,21).

»meine Lehre«, torati, »meine Torah«, »meine Unterweisung«.
Kann man sich gegen Vergessen schiitzen? Man vergisst ja nicht mit Vor-
satz; es passiert einfach, dass wir vergessen. Wir konnen es nicht ver-
hindern — meinen wir. Es gibt einen Weg, es zu verhindern: Wir miissen
uns die Wahrheiten iiber Gott und sein Heil, seine Weisungen und Befehle
regelmaBig in Erinnerung rufen, und das heil3t, dass wir Tag fiir Tag aus-
giebig im Wort Gottes lesen und iiber das Wort Gottes nachdenken miis-
sen. Es gibt keine andere Methode. David fordert uns auf: »... und ver-
giss nicht, was er dir Gutes getan hat« (Ps 103,2). Weil Petrus sich selbst
und die Geschwister nur zu gut kennt, schreibt er: »Deshalb will ich
Sorge tragen, euch immer an diese Dinge zu erinnern, wiewohl ihr sie
wisst und in der gegenwdrtigen Wahrheit befestigt seid« (2Petr 1,12).

Und Paulus sagt: »Deshalb erinnert euch daran, dass ihr, einst
die Nationen im Fleisch, die Unbeschnittene genannt werden von der
sogenannten Beschneidung, die im Fleisch mit Hdnden geschieht ...«
(Eph 2,11); und: »Euch dasselbe zu schreiben, ist mir nicht ldstig, fiir
euch aber ist es sicher« (Phil 3,1).
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»Dein Herz« soll bewahren; darauf kommt es an. Es geniigt nicht,
die Lehre auf den Lippen zu haben (siehe Jes 29,13; Mt 15,8-9; vgl.
Jer 12,2).

Um nicht zu vergessen, miissen wir »bewahren«, nasar (wie u.a.
auch in V. 21; 4,13.23; 5,2; 6,20; 23,26%). Wir bewahren die Lehren der
Schrift, indem wir diese lesen, liber das Gelesene nachdenken, es ver-
innerlichen und es tun. Dann werden wir nicht vergessen, und wir wer-
den erfahren, dass Gottes Wort Leben und Frieden gibt: »Linge der
Tage und Jahre des Lebens und Frieden mehren sie dir.«

Man beachte, dass »sie«, die Schriften, uns Leben und Frieden
geben. Sie sind lebendig (Hebr 4,12), ja, sie sind selbst Leben (Joh 6,63);
sie geben dem Glaubenden Leben aus Gott, und sie vermdgen, dieses zu
erhalten und diesen damit vor Verfiihrung zu retten (2Tim 3,15).

Und man beachte, dass die Schriften das Leben und den Frieden
»mehren«. Leben wichst, wenn es nicht durch Krankheit am Boden
gehalten wird. Petrus wiinscht den Empfingern seines Briefes, dass
Gnade und Friede sich vermehren (1Petr 1,2). Der Herr verheif3t: »Wer
hat, dem wird gegeben werden, und er wird Uberfluss haben« (Mt 13,12).

Deshalb sollen wir zusehen, dass »Giite und Wahrheit«, die Worte
der Wahrheit und des Lebens, durch die Gott uns Giite und Wahrheit
gibt, uns »nicht verlassen«. Und damit sie das nicht tun, miissen wir
sie »um [den] Hals« binden, d. h. sie bestindig nahe bei uns haben, und
damit meint Salomo, dass wir sie »auf die Tafel [des] Herzens« schrei-
ben (siehe auch 7,3). Das Herz ist die Mitte des Menschen, das Zentral-
organ, das in uns Ja oder Nein sagt. Es hat nicht alles Platz im Herzen;
es kann immer nur eine Person oder eine Sache das Zentrum unserer Per-
sonlichkeit besetzen. Man kann nicht gleichzeitig Gott und dem Mam-
mon dienen. Regieren nicht die Wahrheiten Gottes unser Herz, werden
es die Torheiten unseres stindigen Wollens tun: Tertium non datur. (»Ein
Drittes gibt es nicht.«)

Salomo kannte offensichtlich schon, was zu seiner Zeit nur wenige
kannten. Gott hatte ihm (wie schon seinem Vater David: Ps 40,9; sieche
auch Ps 37,31; 119,11) seine Gesetze ins Herz geschrieben, was Israel als
ganzes Volk erst dann erfahren wird, wenn Gott es in den Neuen Bund
einfiihrt (Jer 31,33). Wer Gott sein Herz gegeben hat (siche 23,26), der

35 Nicht nach dem Qere, aber nach dem Ketib.



67 Spriiche 3,5-7

findet »Gnade und gute Einsicht« vor Gott und den Menschen. Wir
lesen vom Menschen Jesus, dass er als Kind und Jugendlicher an Weis-
heit zunahm und »an Gunst bei Gott und Menschen« (Lk 2,52). Die
Gunst bei den Menschen schlug aber spater ins Gegenteil um; da wollte
man nicht mehr, dass er unter den Lebenden bleibe. Wer ihm nachfolgt,
wird auch Gunst bei Gott haben, und die bleibt; und auf die hofft, wer
wahrhaft klug ist: »Es ist gut, auf den Herrn vertrauen und sich nicht
verlassen auf Menschen« (Ps 118,8). Auf Menschen verldsst sich nur,
wer weder Gott noch Menschen kennt.

Fiir »Einsicht« steht in diesem Vers nicht binah (siche oben 1,2) oder
das damit verwandte toabiinah (siche oben 2,2), sondern sékeel (das noch
belegt ist in 12,8; 13,15; 16,22; 19,11; 23,9), das auBlerdem nur noch
zehnmal belegt ist (1Sam 25,3; 1Chr 22,12; 26,14; 2Chr 2,11; 30,22;
Esr 8,18; Neh 8,8; Hi 17,4; Ps 111,10; Dan 8,25), meist zu libersetzen mit
»Einsicht« oder »Verstand«. Das hierzu gehorige Verb sakal bildet ein
Partizip, das verwendet wird fiir » Verstindige«, maskilim, die in einer
schwierigen Zeit fiir Israel ein grofler Segen waren (Dan 11,33) und die
in den Tagen vor der Wiederkunft Christi in Israel eine entscheidende
Rolle spielen werden (Dan 12,3).

5 Vertraue auf Jahwe mit deinem ganzen Herzen,
und stiitze dich nicht auf deinen Verstand.

6 Thn erkenne auf allen deinen Wegen,

und er wird gerade machen deine Pfade.

7 Sei nicht weise in deinen Augen,

fiirchte Jahwe und weiche vom Bosen.

Wir konnen dem HERRN nur vertrauen, wenn wir ihn kennen, denn wir
miissen wissen, wem wir glauben (siehe 2Tim 1,12). Und den HERRN
kdnnen wir nicht anders kennenlernen als durch seine Selbstoffenbarung,
die Bibel. So ist alles, was Salomo in den Versen 1-4 gesagt hat, Voraus-
setzung fiir die Weisung, die nun folgt: »Vertraue auf Jahwe!« Und das
wiederum heif3t, dass wir allem glauben, was geschrieben steht. Man kann
Gott nicht anders glauben und gehorchen, als dass man der Bibel glaubt
und gehorcht. Wir sollen mit »[dem] ganzen Herzen« vertrauen, d.h.
mit einféltigem, bedingungslosem Vertrauen in die Wahrheit aller Worte
Gottes. Wir wollen dem Volkerapostel nacheifern, der von sich sagte:
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»lch glaube allem, was im Gesetz und in den Propheten geschrieben
steht« (Apg 24,14). Wer gewisse Weisungen Gottes oder einen Teil sei-
ner Ausspriiche — etwa den Bericht von der Erschaffung der Welt in sechs
Tagen — nicht ernst nimmt, stiitzt sich auf seine eigenen Verstand statt auf
ihn. Er verachtet Gottes Wahrheit und hélt sich fiir kliiger als Gott.

Den HERRN »auf allen®® ... Wegen« erkennen kann man nur, wenn
man sich vorbehaltlos vor seinem Wort beugt. Das ist der erste Schritt;
darauf muss als zweiter folgen, dass man sich unter alles beugt, was er in
seiner Vorsehung schickt. Damit beweisen wir, dass wir Gottes Weisheit
vertrauen. Wer ihm so vertraut, wird erfahren, dass er seine Pfade gerade
macht. Er, der alles weil3, der alle Kréifte und Machte kennt, die in dieser
Welt wirken, und der den Anfang und das Ende einer jeden Sache sicht, er
wird uns durch diese Welt des Truges und der Tauschungen sicher fiihren.

»Sei nicht weise in deinen Augen«: Das ist eine der wichtigsten
Weisungen an den Sohn der Weisheit. Dieses Buch, das uns alles sagt,
was wir uber die Weisheit und tiber die Torheit wissen miissen, lehrt:
»Siehst du einen Mann, weise in seinen Augen, mehr Hoffnung hat der
Tor als er« (26,12).

Die Bibel sagt: »Stiitze dich nicht auf deinen Verstand«, und: »Sei nicht
weise in deinen Augen«. Das, was als »Aufklarung« bekannt geworden
ist, fordert genau das Gegenteil: Man soll endlich lernen, sich auf seinen
Verstand zu stiitzen. Wie bekannt, hat Immanuel Kant in seiner Schrift
Was ist Aufkldrung? von 1784 den Wahlspruch derselben wie folgt for-
muliert:

»Aufklarung ist der Ausgang des Menschen aus seiner selbst ver-
schuldeten Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Unvermdgen, sich
seines Verstandes ohne Leitung eines andern zu bedienen. Selbst ver-
schuldet ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ursache derselben nicht
am Mangel des Verstandes, sondern der EntschlieBung und des Mutes
liegt, sich seiner ohne Leitung eines andern zu bedienen. >Sapere
aude. Habe Mut, dich deines eigenen Verstandes zu bedienen!<, ist
also der Wahlspruch der Aufklarung.«*’

36 A.d.H.: Kursive Hervorhebung erginzt.
37 Immanuel Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?, Berlinische Monatsschrift, 1784.
A.d.H.: Die einfachen Anfiihrungszeichen wurden nachtriglich eingefiigt.
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Wer seinen Verstand nur gebrauchen will »ohne Leitung eines andern,
also auch ohne Leitung des Wortes Gottes, ist ein Tor. Wer dieser An-
weisung folgt, wird am Ende das Gute bdse nennen: » Wehe denen, die
das Bose gut heiffen und das Gute bose; welche Finsternis zu Licht
machen, und Licht zu Finsternis ... Wehe denen, die in ihren Augen weise
und bei sich selbst verstindig sind!« (Jes 5,20-21). Das ist eine exakte
Beschreibung der Umwertung aller sittlichen Werte, welche in den ver-
gangenen Jahrzehnten in den Léndern der Christenheit geschehen ist.

»Fiirchte Jahwe!«: Statt uns selber fiir klug zu halten, wollen wir
den HERRN fiirchten. Dann heifit es: »... und weiche vom Bésen.«
Das ist der Beweis der Gottesfurcht, aber auch deren Ergebnis. Fiirchten
wir den HERRN, werden wir das Bose meiden (Spr 16,6), wie Hiob es
tat (Hi 1,1; siehe auch Hi 28,28) und wie David es lehrte (Ps 34,10.15).
Damit werden wir vom Bdsen bewahrt, auch von den bdsen Ideen, die
das Denken unserer Zeit beherrschen und die Menschen verderben.

Die Imperative der Verse 5-7 sind chiastisch angeordnet:

A Vertraue auf den HERRN (V. 5a)
B ... nicht auf deinen Verstand (V. 5b)
C Erkenne ihn (V. 6a)
C’ Erwird ... machen ... (V. 6b)
B’ ... nicht weise in deinen Augen (V. 7a)
A Fiirchte den HERRN (V. 7b)

8 Heilung sei es deinem Nabel
und Trank deinen Gebeinen!

Auf die Aufforderungen von Vers 5 bis 7 folgt hier das Ergebnis: Ver-
trauen (V. 5) und Gottesfurcht (V. 7) tragen die gleichen Friichte wie
das Bewahren und Tun des Wortes Gottes: Sie sind »Heilung ... und
Trank, Siqquj (nur noch belegt in Ps 102,10 und Hos 2,7), fiir den gan-
zen Menschen; sie mehren Leben und Frieden (V. 2). Dem »Sei nicht
weise ...« von Vers 7 entspricht die Aufforderung »Heilung sei es ...«.
Die Furcht Gottes und das Weichen vom Bosen sollen uns das Heilmittel
sein gegen alle sittliche und geistliche Krankheit. Der Nabel erinnert
daran, dass der Mensch nicht mehr wie einst durch den Nabelstrang vom
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Leben der Mutter lebt, und so steht er fiir das beginnende Miindigwerden
des neugeborenen Menschen. Er »/gilt] als festes Zentrum ... des Leibes-
bestandes« (Franz Delitzsch). Der »Nabel« und die »Gebeine« stehen
als partes pro toto®® fiir den ganzen Leib.

9 Ehre den HERRN von deiner Habe

und vom Ersten all deines Ertrags,

10 und deine Speicher werden voll und satt,
und deine Kufen bersten vom Most.

»Ehre den HERRN von deiner Habe«, d.h., gib dem HERRN zuriick
und bekenne damit, dass alles, was du hast, von ihm gegeben wurde.
Auf diese Weise ehren wir den Geber aller guten Gaben. Wir geben dem
HERRN, indem wir den Armen unter den Heiligen geben (R6m 15,26)
oder den Dienern des Herrn, den Arbeitern im Evangelium (Phil 4,3).

hon: Das ist ein in den Spriichen auffillig hdufiges Wort. Es fin-
det sich auf3er hier noch in 1,13; 6,31; 8,18; 10,15; 11,4; 12,27; 13,7.11;
18,11; 19,4.14; 24,4; 28.8.22; 29,3; 30,15.16; aulBerhalb der Sprii-
che nur noch in Psalm 44,13; 112,3; 119,14; Hohelied 8,7; Hese-
kiel 27,12.18.27.33. Es steht allgemein flir Habe, fiir Giiter, die man zu
Hause aufbewahrt oder mit denen man Handel treibt (Hes 27,12); héufig
ist grofle Habe gemeint, also Reichtum.

»vom Ersten all deines Ertrags«: Das »Erste«, résit, wortlich
»Anfang« (wie 1Mo 1,1). Die ersten Friichte mussten die Israeliten dem
HERRN geben (2Mo 22,28-29; 23,19; 34,26; 5Mo 26,1-2). Diese stehen
fur das Beste der Ernte, und das Beste steht fiir die Gesamtheit. Wir wol-
len dem Herrn alles geben, was wir haben und was wir sind (Rém 6,13;
12,1; 1Kor 6,19-20). Tun wir es, sind wir wahrhaft weise. Ein Tor ist,
wer meint, sein Besitz sei sein Leben, und der darum alles tut, um seinen
Besitz zu sichern und zu mehren (Lk 12,20). Der Weise gibt von seinem
Besitz und sammelt sich damit »eine gute Grundlage fiir die Zukunft«: Er
ergreift »das wirkliche Leben« (1Tim 6,17-19).

»werden voll und satt«: Wortlich »fiillen sich mit Sattheit« (Buber:
»... fiillen werden sich deine Scheuern mit Sdtte«).

38 Lat. = (einzelne) Teile fiir das Ganze.
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»bersten«, paras: D.h. vor Fiille brechen und ausflieBen oder sich
ausbreiten, wie in 1Mo 30,30; Hi 1,10 (wo das von Herden gesagt wird).
Volle Speicher und fiberflieBender Most waren dem Volk Gottes ver-
heiBen, wenn es Gott fiirchtete und seine Gebote hielt (SMo 7,12-13).

11 Die Zucht des HERRN, mein Sohn, verwirf nicht,
und werde nicht unwillig ob seiner Ziichtigung.

12 Denn wen Jahwe lieb hat, ziichtigt er,

und zwar wie ein Vater den Sohn, den er gernhat.

Wir haben in den Versen 1-10 gehort, dass wir gesegnet sind, wenn wir
Gottes Wort bewahren und tun, wenn wir Gott vertrauen und ihn fiirch-
ten, und das haben wir gut verstanden. Damit diese Wahrheiten auch
unsere Schritte und unser Tun regieren, haben wir Gottes Zucht néotig.
Diese beiden Verse werden in Hebréer 12,5-6 zitiert und angewendet auf
die Hebréderchristen, die durch grofle Note gingen.

»Die Zucht des HERRN, mein Sohn, verwirf nicht« (siche hierzu
auch 13,24; 22,15; 23,13). Zucht gefillt uns nicht, und darum wider-
streben wir ihr reflexartig, sobald sie uns trifft. Davor warnt uns Salomo.
Sind wir weise, besinnen wir uns, legen die Hand an den Mund und beu-
gen uns unter die ziichtigende Hand des Vaters. Wir verstehen, dass es
bose ist, Gottes Handeln an uns zu verwerfen; denn das hief3e, uns selbst
aufzuwerfen iiber Gott — ein unermessliches Ubel.

»... werde nicht unwillig«, wortlich »ekle dich nicht«, qiis (wie
in 1Mo 27,46; 3Mo 20,23; 4Mo 21,5; 1Ko 11,25). Nicht alle bdumen
sich offen auf gegen Gottes Fiigen, sondern werden unwillig und zie-
hen sich schmollend in ihr Inneres zuriick;* sie verschlieBen sich dem
Handeln Gottes und damit Gott selbst, wenn ihnen Gottes Zucht nicht
schmeckt. Salomo mag von seinem Vater David gelernt haben, der sagte:
»Der Gerechte schlage mich: es ist Giite, und er strafe mich: es ist Ol des
Hauptes, nicht wird mein Haupt sich weigern« (Ps 141,5).

Die Weisung von Vers 11 wird begriindet: »Denn wen Jahwe lieb
hat, ziichtigt er.« Die Erziehung ist ein Beweis der Liebe des HERRN
zu seinen Sohnen. Sie sind ihm nicht gleichgiiltig, und darum ldsst er sie,
anders als die Gottlosen, nicht gehen (siche Hebr 12,7-8). Der erhohte

39 Ahnlich wie Jona, der es aus anderem Anlass tat (Jon 3—4).
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Herr sagt der Gemeinde in Laodizea: »lch iiberfiihre und ziichtige, so
viele ich liebe« (Offb 3,19). Er ziichtigt und erzieht »wie ein Vater den
Sohn, den er gernhat«. Der Hebrderbrief fragt, ob wir Gottes Zucht
denn nicht umso mehr annehmen sollten, als wir ja Viter hatten, die uns
ziichtigten, und diese scheuten, obgleich deren Zucht nicht immer pas-
send war (Hebr 12,9-10a). Gottes Zucht hingegen ist uns nur zum Nut-
zen. Sie wirkt an uns das Hochste, was einem Menschen werden kann:
Wir bekommen Teil an Gottes Heiligkeit (Hebr 12,10b).4°

2. Der alles tiberragende Wert der Weisheit (V. 13-20)

Wihrend die Verse 1-12 aus einer Reihe von Aufforderungen mit ent-
sprechenden Folgen bestanden, enthilt dieser Abschnitt keine Befehle,
sondern beschreibt nur den Wert, das Wesen und das Vermdgen der Weis-
heit.

13 Gliickselig der Mensch, der Weisheit findet,

und der Mensch, der Verstindnis erlangt!

14 Denn ihr Erwerb ist besser als Erwerb von Silber
und ihr Ertrag besser als Feingold;

15 kostbarer ist sie als Korallen,

und all deine Kleinode

kommen ihr nicht gleich.

16 Lange der Tage ist in ihrer Rechten,

in ihrer Linken Reichtum und Ehre.

17 Thre Wege sind liebliche Wege,

und alle ihre Pfade sind Frieden.

18 Ein Baum des Lebens ist sie denen, die sie fassen,
die sie festhalten, sind gliickselig.

»Gliickselig ...!«, “asre. Das ist die erste von neun Seligpreisungen im
Buch der Spriiche (die noch folgenden sind: 3,18; 8,32.34; 14,21; 16,20;
20,7; 28,14; 29,18). Mit diesem Wort fasst Salomo alle guten Friichte
des Gehorsams (V. 1-4), des Vertrauens (V. 5-6), der Gottesfurcht (V. 7),

40 Das ist das Gute, von dem Paulus in Romer 8,28-29 spricht, nimlich dem Sohn Gottes gleichgestaltet
zu werden.
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der Freigebigkeit (V. 9-10) und der Zucht (V. 11-12) zusammen, und er
erklart in den nachfolgenden Versen, warum jeder, der Weisheit gefunden
hat, gliickselig zu nennen ist.

Nachdem Salomo vom Segen der Ziichtigung durch den Herrn ge-
sprochen hat (V. 12), preist er den gliicklich, der Weisheit gefunden hat.
Die gleiche Abfolge der Gedanken findet sich in Jakobus 1,2-5. Jakobus
sagt, dass wir uns freuen sollen, wenn der Herr uns durch Anfechtung
fithrt, weil diese unserer Erziehung dient, und dann fordert er uns auf, um
Weisheit zu bitten, um den Segen der Anfechtung zu verstehen.

Salomo war ein gelehriger Schiiler; er lernte von seinem Vater,
dass gliickselig ist, wer sich ins Wort Gottes vertieft und iiber das-
selbe sinnt Tag und Nacht (Ps 1,1-2). Er nennt jenen Mensch gliick-
selig, »der Weisheit findet«. Das kommt auf das Gleiche hinaus, denn
die Weisheit findet sich nur im Wort Gottes. David nennt den »Mann«,
S, gliickselig, Salomo hingegen »den Menschen«, *adam, gliick-
selig. Er denkt dabei an den Menschen, den Gott schuf. Dass seine Ge-
danken beim Schopfungsbericht sind, zeigen die Verse 18-20, wo er
vom Baum des Lebens und von der Erschaffung von Himmel und Erde
spricht.

»Denn ...«: Salomo begriindet die Seligpreisung: Mit der Weisheit
erwirbt man sich Schétze, die mehr sind als »Silber« und Dinge gedeihen
lassen, die besser sind »als Feingold« und »kostbarer ... als Koralleng,
paninim (noch in 8,11; 20,15; 31,10; Hi 28,18; Kla 4,7).

»und all deine Kleinode kommen ihr nicht gleich«: Man mag
sich die wiinschenswertesten und am meisten begehrten Dinge aus-
denken, die Weisheit ist wertvoller als das alles. Warum ist das so? Weil
sie »Lénge der Tage« gibt. Wer sie »findet, hat das Leben gefunden«
(8,35), das wahre Leben, das ewige Leben. Denn »wer den Sohn hat,
hat das Leben« (1Jo 5,12). Also: Wer die Weisheit gefunden hat, hat den
Sohn Gottes gefunden. Eine hohere Gabe als ihn gibt es nicht. Haben
wir ihn, fehlt uns nichts. Die Wege, die er uns fiihrt, »sind liebliche
Wege, und alle ihre Pfade sind Frieden«. Er selbst geht und leuch-
tet uns voran (Joh 8,12); er selbst ist in dieser Welt gewesen und durch
alle Versuchungen und Leiden hindurchgegangen. Gehen wir den Weg
des Lebens, sehen wir bestidndig seine Fuspuren vor uns (1Petr 1,21),
und wir folgen ihnen getrost, da wir wissen, dass sie uns zum Ziel
fithren.
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»Ein Baum des Lebens« (siche auch 11,30; 13,12; 15,4): Wie pas-
send, dass die Weisheit mit einem Baum verglichen wird! Ein Baum steht
immer da, fiir die Erfahrung des Menschen ewig; er bewegt sich nicht
von seiner Stelle; er streckt dem, der sich ihm naht, seine Aste mit den
Friichten entgegen und entzieht sich niemandem. So ist die Weisheit.
Wir konnen uns auf sie verlassen, sie ist stets am gleichen Ort und auf
dem gleichen Weg zu finden, und sie gibt sich jedem, der sie begehrt:
»Wenn aber jemand von euch Weisheit mangelt, so bitte er von Gott, der
allen willig gibt und nichts vorwirft, und sie wird ihm gegeben werden«
(Jak 1,5).

Der Baum gibt Schatten in der Hitze und trdgt gute Friichte. So ist
auch die Weisheit: Sie gibt uns Schutz in der Versuchung und in der Hitze
der Anfeindung: »Im Schatten ist, wer Weisheit hat« (Pred 7,12). Und sie
starkt das Herz wie Brot.

Wer die Weisheit ergriffen hat, hat den Baum des Lebens ergriffen,
namlich den Sohn Gottes. In ihm ist Leben (Joh 1,4; 1Jo 5,11); wer von
ihm isst, lebt ewig (Joh 6,50-51). Darum sagt Salomo: »... wer sie fest-
hilt, ist gliickselig«, ma°ussar, vom Verb “assér, »gliicklich preisen«.
Wir werden an den Baum des Lebens im Garten Eden erinnert — und
damit auch an das Elend, das die Siinde in die Welt gebracht hat. Mit der
Gabe der Weisheit 6ffnet uns Gott wieder den Weg zur Gliickseligkeit.
Salomo hatte den vorliegenden Abschnitt in Vers 13 mit »gliickselig«
begonnen und schlieBt ihn in Vers 18 mit »gliickselig«.

19 Der HERR hat durch Weisheit die Erde gegriindet
und durch Einsicht die Himmel festgestellt.

20 Durch seine Erkenntnis brachen die Tiefen hervor,
und die Wolken triufelten Tau herab.

Salomo hat vom Baum des Lebens gesprochen; er fahrt hier fort mit dem
Anfang der Menschheitsgeschichte, mit der Erschaffung von Himmel
und Erde.

»Der HERR hat durch Weisheit die Erde gegriindet.« Wer auf
die Stimme hort, welche Himmel und Erde schuf, wird erfahren, wie
Gott an ihm etwas Neues ins Dasein ruft. Seine Weisheit ist méchtig zu
erschaffen, was nicht war. So wie Gott aus dem Nichts alles Erschaffene
ins Dasein rief, so ruft er »das Nichtseiende, wie wenn es da wire«
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(Rom 4,17), und macht »Nicht-sein-Volk« zu seinem Volk und die
»Nicht-Geliebte« zu einer Geliebten (Rom 9,25). Er hat mitten im Unheil
Heil fiir den Menschen gewirkt, und er erhélt dieses Heil fiir immer. Er
macht den, der die Weisheit annimmt, zu Gottes Kind; er zeugt ihn durch
sein Wort (1Petr 1,23), bewahrt in ihm dieses Wort, ldsst es wachsen, bis
es in einer neuen Geburt hervorbricht (Jak 1,18).

Die Weisheit ist ewig; sie war im Anfang, als noch keine Schop-
fung war. Die Weisheit ist der Schopfer von Himmel und Erde (siche
8,20-31). Die Weisheit ist ungeschaffen, sie ist gottlich, sie ist eine gott-
liche Person, sie ist niemand anders als der Sohn Gottes, unser Herr und
Retter Jesus Christus; denn er ist der Erschaffer und Erhalter aller Dinge
(Joh 1,1-3; Kol 1,16). Er ist die » Weisheit von Gott« (1Kor 1,30), und er
hei3t »das Wort Gottes« (Oftb 19,13).

Es gibt keinen hoheren Beweggrund als ebendiesen, sich von der
Weisheit unterweisen zu lassen und sich auf sie zu verlassen. Wer ihr ver-
traut, vertraut dem ewigen Gott und erfahrt, dass unter ihm die ewigen
Arme sind (5Mo 33,27), die ihn noch tragen werden, wenn Himmel und
Erde untergegangen sind (Mt 24,35).

»und die Wolken triufelten Tau herab«: Wenn die Weisheit alles
Erschaffene trinkt und am Leben erhilt, sollte das nicht noch viel mehr
fiir die Menschenkinder gelten, bei denen die Weisheit ihre Wonne hatte
(8,31)? Sind wir nicht mehr als die Sperlinge (Lk 12,7)? Der Sohn Got-
tes fordert uns auf, die Vogel des Himmels und die Lilien des Feldes an-
zuschauen und zu lernen (Mt 6,26-30); der Apostel fragt uns, ob denn die
Natur uns nicht lehre (1Kor 11,14), und Hiob sagt, wir sollen Vieh und
Vogel fragen und zur Erde reden, und die Vogel des Himmels, die Erde
und die Fische des Meeres werden zu uns reden (Hi 12,7-8). Horen wir
die Weisheit nicht rufen? Wir héren sie; lasst uns also ihrem Rufen und
Locken folgen! Sie ist unser Leben.
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3. Die guten Gaben der Weisheit (V. 21-26)

Der Abschnitt beginnt in Vers 21 mit einem doppelten Befehl, auf diesen
folgen in Vers 22-25 lauter gute Friichte; der Vers 26 erklért, dass all die-
ses Gute durch den HERRN selbst gesichert ist.

21 Mein Sohn, lass sie nicht von deinen Augen weichen,
bewahre klugen Rat und Besonnenheit;

22 so werden sie Leben sein deiner Seele

und Anmut deinem Hals.

»... lass sie nicht von deinen Augen weichen«: Die Gebote Got-
tes sollten dem Israeliten »Stirnbdnder sein zwischen seinen Augen«
(5Mo 6,8), d.h. seinen Blick richten (sieche auch Spr 4,21). Gott wies die
Angehorigen seines Volkes auch an, Quasten an ihren Kleidern zu be-
festigen, welche sie an die Gebote des HERRN erinnern sollten, »damit
ihr nicht umherspdht euren Herzen und euren Augen nach, denen ihr
nachhurt« (vgl. 4Mo 15,38-39). Der Christ ist gewiesen, aufzuschauen
zum Herrn Jesus (Hebr 12,2; siche auch 2Kor 3,18). Das bedeutet so viel
wie von ihm lernen, um ihm nachzufolgen. Er lehrt uns durch sein Wort;
»Besonnenheit«. Gottes Lehren geben der Seele »Leben« und befreien
uns von Siinde und Tod, und sie befreien uns von der Schande der Siinde
(siche V. 35) und legen »Anmut« um den Hals. Das sind die schonen
Friichte, die der Baum des Lebens wachsen lasst.

23 Dann gehst du in Sicherheit deinen Weg,

und dein Fuf} stot nicht an.

24 Legst du dich nieder, schreckst du nicht auf;

du liegst, und dein Schlaf ist siif}.

25 Fiirchte dich nicht vor jihem Schrecken

noch vor der Verwiistung der Gottlosen, wenn sie kommt;
26 denn Jahwe ist deine Zuversicht

und bewahrt deinen Fuf} vor dem Fang.

41 Zur Bedeutung dieses Wortes siehe Erkldrungen zu 2,7.



77 Spriiche 3,21-26

»Dann gehst du in Sicherheit deinen Weg«: Sicherheit ist eine weitere
Frucht vom Baum des Lebens. Wie kostbar ist dieses Gut, wie sehr ver-
langt der Mensch in dieser unsicheren Welt und in diesen unsicheren Zei-
ten danach! Wir wollen abgesichert sein und legen deshalb Geldvorrite
an und schlieen Versicherungen ab und schaffen uns damit Sicherheiten,
die so sicher sind wie die Welt, in der wir leben, und wie die Menschen,
die sich fiir sie verbiirgen. Es hat ja alles keine Grundlage. Sicherheit
kann nur im unverganglichen, jenseitigen Gott sein. Nur wer auf ihn und
auf sein Wort baut (siehe V. 5-6), ist wahrhaft sicher. Denn »die Welt ver-
geht und ihre Lust, wer aber den Willen Gottes tut, bleibt in Ewigkeit«
(1Jo 2,17).

Der Weg, den uns die Weisheit leitet, tduscht uns nicht. Unser Fuf}
»stofit nicht an«, sodass wir nicht zu Fall kommen. Dafiir sorgt der Gott,
der den Weg bereitet hat und uns weist, ihn zu gehen (siche Ps 91,12). Er
vermag, uns vor Straucheln zu bewahren (Jud 24). Der Weg ist so sicher
wie unser Herr selbst; denn er ist dieser Weg (Joh 14,6). Hitten wir ihn
nicht, hitten wir kein Licht und wiirden anstoflen und zu Fall kommen
(Joh 11,9-10).

Weil er uns nun fiihrt, sind wir nicht faul, sondern arbeiten mit Fleif3
und Ausdauer (1Kor 15,58), und nachts ist »[unser] Schlaf ... siifl«
(siehe Pred 5,11).

Wer sich durch Gottes Wort an Gott selbst bindet, dem bewahrt Gott
Herz und Sinn: »Gliickselig der Mann, der den HERRN fiirchtet, der
grofies Gefallen hat an seinen Geboten! ... Er wird sich nicht fiirchten
vor schlechter Kunde, fest ist sein Herz, es vertraut auf den HERRN«
(Ps 112,1.7; vgl. auch Phil 4,6-7).

Der Gottesfiirchtige muss keine Angst haben vor der Zukunft, vor
»jahem Schrecken«, der hereinbricht: »Du wirst dich nicht fiirchten
vor dem Schrecken der Nacht ... vor der Pest, die im Finstern umgeht«
(Ps 91,5-6). Noch muss er sich fiirchten vor »der Verwiistung der
Gottlosen«, wenn diese kommt: »Nur schauen wirst du mit deinen
Augen und wirst sehen, wie den Gottlosen vergolten wird. Weil du den
HERRN ... gesetzt hast zu deiner Wohnung, wird dir kein Ungliick wider-
fahren« (Ps 91,8-10).

»denn Jahwe ist deine Zuversicht«: Mit diesem Satz besiegelt
Salomo alles, was in den Versen 23-25 verheilen worden ist. Er sagt
nicht, dass der HERR uns Zuversicht gibt oder dass er uns zuversicht-
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lich macht oder dass wir in ihm Zuversicht finden, sondern er sagt, dass
der HERR selbst unsere Zuversicht ist. Der HERR verédndert sich nicht;
er hat alle Macht; er sieht alles, er lenkt alles. Ist er selbst unsere Zu-
versicht, sind wir absolut und fiir immer gesichert. Dann bleibt unser Ful3
bewahrt »vor dem Fang«, vor der Schlinge, die in die Grube hinabreif3t.

4. Das Verhalten des Weisen gegen seinen Ndichsten
(V. 27-35)

Halten wir uns die Weisheit und ihre Lehren nicht vor Augen (V. 21),
werden die hier genannten siindigen Regungen die Oberhand gewinnen.
Diese diirfen wir nicht aufkommen lassen, deshalb folgen hier lauter
verneinte Befehle: Verweigere nicht, sag nicht, schmiede nicht, hadere
[streite] nicht, beneide nicht! Die Gottesfurcht lehrt uns, das Bdse zu
meiden (siehe oben V. 7); fiirchten wir Gott nicht, werden wir diesen
bdsen Neigungen erliegen. In den Versen 32-35 folgt die Begriindung,
warum wir all dieses Bose nicht tun sollen.

27 Verweigere kein Gutes, wem es zukommt,

wo es in der Macht deiner Hand ist, es zu tun.

28 Sag nicht zu deinem Niichsten:

Geh hin und komm wieder,

morgen will ich geben!

—und es ist bei dir.

29 Schmiede nichts Boses gegen deinen Nichsten,
wihrend er sorglos bei dir wohnt.

30 Streite nicht mit einem Menschen umsonst,
wenn er dir nichts Boses getan hat.

31 Beneide nicht den Mann der Gewalttat,

und wiihle keinen von seinen Wegen.

32 Denn der Verkehrte ist Jahwe ein Grauel,
doch bei den Geraden ist sein Geheimnis.

33 Der Fluch des HERRN ist im Haus des Gottlosen,
aber er segnet die Wohnung der Gerechten.

34 Gilt’s den Spottern, spottet er,

doch den Demiitigen gibt er Gnade.
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35 Die Weisen erben Ehre,
Schande erhoht die Toren.

»Verweigere kein Gutes, wem es zukommt«, ba‘alajw, wortlich »des-
sen Besitzer« (bacal). Gutes schulden wir allen (siche Rom 1,14; 15,1).
Wer Gott fiirchtet, tut und gibt daher dem Néachsten Gutes, denn er liebt
ihn. Er sagt ihm darum nicht: »Geh hin!« Er weist ihn und dessen Bitte
nicht ab, er verschlie3t nicht Herz und Hand, sondern er tut, was Gott ihn
gewiesen hat: »Du sollst deinem Bruder, dem Bediirftigen ... in deinem
Land deine Hand weit offnen« (SMo 15,11). »Der Gerechte gibt und hdlt
nicht zuriick« (Spr 21,26b). »Er gibt von seinem Brot dem Geringen«
(22,9).

Wenn wir das uns gebotene Gute nicht tun, gewinnt der in uns woh-
nende Drang, das Bose zu tun, die Oberhand. Anstatt dass wir darauf sin-
nen, wie wir dem Néchsten dienen konnen, beginnen wir, gegen unseren
»Nichsten« »Boses« zu schmieden. Boses ist zuerst im Herzen, bevor
man es tut, und das ist in den Augen des HERRN so iibel wie die aus-
gefiihrte Tat (Mt 5,28). Darum miissen wir auf das Herz mehr achthaben
als auf alles andere, von ihm sind namlich »die Ausgédnge des Lebens«
(Spr 4,23). Schon Salomo wusste, was der Herr etwa eintausend Jahre
spéter lehrte: »Aus dem Herzen gehen hervor die schlechten Gedanken:
Hurerei, Dieberei, Mord, Ehebruch, Habsucht, Bosheit, List, Aus-
schweifung, béses Auge ...« (Mk 7,21).

»Streite nicht mit einem Menschen«: Gott ist »der Gott des Frie-
dens« (Phil 4,9); der Sohn Gottes litt und starb, damit der Mensch Recht-
fertigung und Frieden mit Gott bekommen kann (Rom 5,1). »Gliick-
selig« heift der Herr den Menschen, der Frieden stiftet (Mt 5,9). Darum
wollen wir, soviel an uns ist, »mit allen Menschen in Frieden« leben
(Rom 12,18) und »dem Frieden« nachjagen »mit allen« (Hebr 12,14).

Der Gottlose setzt sich iiber alle in den Versen 27 bis 30 genannten
Weisungen hinweg; er scheut weder Gott, noch achtet er die Menschen.
Jedes Mittel ist ihm recht, auch »Gewalttat«, um seine Ziele zu er-
reichen. Er mag auf diesen »Wegen« schnell Erfolg haben, und weil das
sogar dem Gerechten zur Versuchung werden kann, warnt uns Salomo:
»Beneide nicht den Mann der Gewalttat« (vgl. 16,29). Auch David
muss in den Jahren, da ein Mann der Gewalttat ihm nachstellte, zuweilen
versucht gewesen sein, es diesem gleichzutun, wie wir aus seinen Worten
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in Psalm 37 ablesen konnen: »... beneide nicht, die Unrecht tun.« David
begriindet die Aufforderung im Nachsatz: »Denn wie Gras werden sie
schnell vergehen« (Ps 37,1-2).

Auch Salomo begriindet seine Warnung, und zwar tut er das, indem
er in den Versen 32-35 lauter Gegensitze einander gegeniiberstellt: die
Geraden und die Verkehrten (V. 32), die Gerechten und die Gottlosen
(V. 33), die Demiitigen und die Spotter (V. 34), die Weisen und die Toren
(V. 35), und entsprechend Grauel und Geheimnis, Fluch und Segen, Spott
und Gnade, Ehre und Schande. Im Licht des Guten erkennt man erst,
wie iibel alles Bose ist, und umgekehrt leuchtet das Gute heller auf dem
Hintergrund des Bdsen.

»... der Verkehrte ist Jahwe ein Griuel«: Der »Verkehrte« ist der
Mann, der alle Ordnungen und Weisungen des Herrn ins Gegenteil ver-
kehrt: Statt dem Néchsten zu geben, was diesem mangelt, beraubt er ihn;
statt tihm Gutes zu wollen, schmiedet er Boses gegen ihn; statt dem Frie-
den nachzujagen, sucht er Streit mit ihm.

In diesem Vers kommt zum ersten Mal in der Spriichen das Wort
»Griuel«, to*ébah, vor. Es folgen noch 20 Belege: 6,16; 8,7; 11,1.20;
12,22; 13,19; 15,8.9.26; 16,5.12; 17,15; 20,10.23; 21,27; 24,9; 26,25,
28.,9; 29,27%. Das erste Mal wird das Wort verwendet in 1. Mose 43,32.
Ein Gréuel ist etwas, was man verabscheut, was einem zuwider ist und
was man deshalb von sich stdft. Von folgenden Dingen und Personen
wird gesagt, dass sie dem HERRN ein Griuel sind:

der Verkehrte (3,32);

hohe Augen (6,17);

eine Liigenzunge (6,17);

Hénde, die unschuldiges Blut vergieBen (6,17);
ein Herz, das bose Plane schmiedet (6,18);
FiiB3e, die schnell zum Bdsen laufen (6,18);
wer Liigen ausspricht als falscher Zeuge (6,19);
wer Zwietracht ausstreut zwischen Briidern (6,19);
Gottlosigkeit (8,7);

10 triigerische Waagschalen (11,1);

11. die verkehrten Herzens sind (11,20);

00NNk L=

42 Zweimal in diesem Vers.
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12. Lippen der Liige (12,22);

13. das Opfer der Gottlosen (15,8; 21,27);

14. der Weg des Gottlosen (15,9);

15. bose Gedanken (15,26);

16. der Hochmiitige (16,5);

17. wer Gottlose rechtfertigt (17,15);

18. wer Gerechte verurteilt (17,15);

19. zweierlei Gewichtsteine, zweierlei Epha (20,10.23);
20. das Gebet dessen, der nicht auf das Gesetz hort (28,9).

Diese Dinge, Handlungen und Personen sind dem HERRN zuwider;
sie widersprechen seinem Wesen; er kann sie nicht dulden. Am Tag des
Gerichts wird er alles, was ihm ein Gréuel ist, verdammen und alle von
sich stoen und fiir immer hinaustun (Mt 25,41; Offb 22,15), die seinem
Wesen entgegen sind.

»... bei den Geraden ist sein Geheimnis«: Der HERR ist gerade, jasar:
»Gut und gerade ist der HERR« (Ps 25,8). Darum sind ihm die Ver-
kehrten verhasst, wihrend »bei den Geraden ... sein Geheimnis [ist]«.
Die Geraden, josarim, sind so wie der HERR selbst, darum lieben sie
Gottes Satzungen, die gerade sind: »Die Satzungen des HERRN sind
gerade«, jasar (Ps 19,9). Und sie haben Wonne an ihm, und der HERR
hat seine Wonne an ihnen und enthiillt ihnen sein Herz: »Das Geheimnis
des HERRN ist fiir die, welche ihn fiirchten« (Ps 25,14).

Und wéhrend der HERR »den Fluch« ins »Haus des Gottlosen« sen-
det, »segnet [er] die Wohnung der Gerechten«. Fluch und Segen sind
Gegensitze wie verkehrt und gerade, gottlos und gerecht. Fluch bedeutet,
dass Gott alles Gute entzieht und Verderben sendet. Segen bedeutet, dass
Gott alles Verderben fernhélt und Gutes sendet. »Das Haus des Gottlosen
wird vertilgt, das Zelt der Geraden bliiht empor« (Spr 14,11).

Der HERR »spottet« (siche 1,26) »der Spotter«, lésim (alle Belege
sind bei 1,22 aufgefiihrt). Mit seinen Worten gibt er ihnen, was ihr Spot-
ten verdient: Er spottet ihrer (Ps 2,4), d.h., er gie8t Schande und Scham
iiber sie, »doch den Demiitigen gibt er Gnade«. Die Demiitigen sind
jene, die der HERR ihrer Siinden tberfiihrt hat, und das hat sie un-
endlich gedemiitigt. Sie sind wie Hiob niedergefallen, haben sich iiber
ihre Worte und Taten geschdmt, und sie verabscheuen sich selbst fiir ihr
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Tun (Hi 40,4-5; 42,6). Denen wendet Gott alles Gute zu, was er in seiner
Gnade fiir die Bufifertigen bereitet hat (sieche Hi 42,10.12). Er ist nahe
allen, deren Herz gebeugt und zerschlagen ist (Ps 34,19).

Wer weise ist, flirchtet den HERRN (siche 9,10), und die den
HERRN fiirchten, »erben Ehre«. Ein Tor ist, der so denkt und tut, als
ob kein Gott wire (Ps 14,1), als hétte er sich selbst erschaffen und als
hielte er sein Leben in der Hand. Die so tun, »erhoht [Schande]«. Wéh-
rend die Ehre den Weisen erh6hen wird, ist es die Schande, die den Toren
herausragen ldsst, sodass alle seine Torheit sehen und ihn verachten, so
wie ganz Susa den bosen Haman am fiinfzig Ellen hohen Baum hingen
sah (Est 7,10).

Lehrreiches und Denkwiirdiges zu Kapitel 3

V. 11-12 — Paul Gerhardt lieB3 sich von diesem Vers zu folgenden Zeilen
inspirieren:

Kinder, die der Vater soll
Ziehn zu allem Guten,
Die gedeihen selten wohl
Ohne Zucht und Ruten.
Bin ich denn nun Gottes Kind,
Warum will ich fliehen,
Wenn er mich von meiner Siind
Auf was Guts will ziehen?*
(Trostgesang in Schwermut und Anfechtung)

V. 17 —»[Die Kraft des Heiligen Geistes] macht unser Sinnen den Pflich-
ten geneigt; das Gesetz Gottes ist uns ins Herz geschrieben, weshalb die
Gebote Christi nicht schwer sind. Sie sind der neuen Natur weder ver-
drieBlich noch driickend noch irgendwie unpassend. Daher sind seine
Wege »liebliche Wege, und alle seine Pfade sind Friedenc« (John Owen,
The Holy Spirit. His Gifts and Power, S. 289).

43 A.d.H.: Hier und auf S. 236. 14. Strophe des Liedes »Schwing dich auf zu deinem Gott«.
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Sprachliche Anmerkungen zu Kapitel 3

V. 18b — Der masoretische Text ist so, wie er steht, syntaktisch nicht
korrekt. tomakeaejha ist ein Partizip Plural (»die sie festhalten«), doch
mo°ussar ist Singular, was wortlich ergébe: die, »welche sie festhalten,
ist gliickselig«. Also muss man sich entscheiden, ob man das Subjekt
oder das Pradikativ den Numerus regieren lassen soll, also entweder:
»die, welche dieselbe festhalten, sind gliickselig«, oder: »der, welcher
dieselbe festhilt, ist gliickselig« (UELB, Buber, Philippson). Ich habe
mich aufgrund des Plurals in der ersten Verszeile dafiir entschieden, das
Partizip Plural bestimmen zu lassen: »sind gliickselig«, ma°ussar, ein
Partizip pual (passiver Dopplungsstamm) des Verbums 8r, »gliickselig
seing, also eigentlich: »sind gliickselig gemacht«.
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Kapitel 4

Das Kapitel ist gegliedert in drei Abschnitte; diese beginnen jedes Mal
mit einer Aufforderung an den Sohn, auf seinen Vater zu horen: »Hort,
Sohne« (V. 1); »Hore, mein Sohn« (V. 10); »Mein Sohn, merke auf meine
Worte« (V. 20).

1. Das Vorbild des Weisen (V. 1-9)
2. Der Weg des Weisen und der Weg des Toren (V. 10-19)
3. Das Herz des Weisen (V. 20-27)

1. Das Vorbild des Weisen (V. 1-9)

Der Vater, der die Sohne zum Horen aufruft, war selber auch Sohn, der
von seinen Eltern gelernt hatte (V. 3-4). Er schirft dem Sohn erneut ein,
um alles in der Welt Weisheit und Verstand zu erwerben (V. 5-7). Will er
weise und verstdndig werden, muss er festhalten an den Worten, die er
aus dem Mund des Lehrers vernommen hat, und er muss zusehen, dass
er sie nicht vergisst. Halt er sich daran, wird er von der Weisheit selbst
erhoht werden und zu Ehren kommen (V. 8-9).

1 Hort, Sohne, die Zucht des Vaters,

und merkt auf, um Verstand zu kennen!

2 Denn gute Belehrung gebe ich euch;

verlasst meine Lehre nicht.

3 Denn ein Sohn bin ich gewesen meinem Vater,
zarter und einziger vor meiner Mutter.

»Hort, Sohne!«: Nach 1,8 ist das der zweite Aufruf an den Sohn oder die
Sohne zum Hoéren; in Vers 10 und 20 folgen ein dritter und vierter Aufruf.
Der Lehrer wird nicht miide, diese erste und grundlegendste Bedingung
zu wiederholen.** Der Mensch muss horen, sonst wird er in der Torheit

44 Auch Mose, der Herr und die Apostel wiederholten in ihren Schriften und Reden die gleichen
Wahrheiten wieder und wieder (siehe Phil 3,1; 4,4; 2Petr 1,12-15).
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seines Herzens gefangen bleiben. Horen und Aufmerken féllt uns schwer,
weil die »gute Belehrung«, die der Sohn empfangen soll, »Zucht des
Vaters« ist. Der Sohn ist wie alle Menschenkinder von Natur ein Narr,
die »Narrheit« ist sogar »gekettet an das Herz des Knaben« (Spr 22,15).

Auf den Imperativ folgt die Begriindung: »Denn gute Belehrung*
gebe ich euch.« Sie hat dieses unschitzbar Gute an sich, dass sie Ein-
bildung zerzaust und damit die hohe Meinungen, die wir Menschen-
kinder von uns haben, ersticht. Das schmerzt, doch missen wir die
scharfe Medizin schlucken, sonst werden wir nie niichtern werden, und
die Narrheit wird nie aus dem Herzen weichen.

Auf den Imperativ, die »Lehre«, térah, nicht zu verlassen, folgt
abermals die Begriindung:

»Denn ein Sohn bin ich gewesen«: Der Lehrer war auch einmal
Sohn, und er lehrt, was er zuerst selber von seinen Lehrern, den Eltern,
gelernt hat. Nur wer selber in der Schule des Gehorsams gewesen ist und
sich darin bewihrt hat, kann erwarten, dass andere auf ihn horen wer-
den. Der Herr Jesus ist das grole Vorbild. Von ihm sagt Lukas: »Alles,
was Jesus anfing, sowohl zu tun als auch zu lehren« (Apg 1,1). Wie gerne
gehorchen wir ihm, weil wir wissen, dass er selber seinem Vater voll-
kommen gehorsam war; und weil wir wissen, dass er von uns nichts
erwartet, was er nicht selber getan hétte.

»[ein] zarter und einziger vor meiner Mutter«: Der Lehrer wusste
sich als Kind geliebt, darum gehorchte er seinen Eltern; die Christen
wussten sich von Petrus geliebt (2Petr 3,1.8.14), darum nahmen sie seine
Ermahnungen umso lieber an. Wir wissen uns von Gott geliebt, darum
lieben wir ihn (1Jo 4,19) und gehorchen ihm gerne.

4 Und er lehrte mich und sagte mir:
Dein Herz halte fest meine Worte,
bewahre meine Gebote und lebe.

»Und er lehrte mich ...«: wajjoréni, von jarah, dem Verb, aus dem
torah, »Lehre«, gebildet ist.

»Dein Herz ...«: Es geniigt nicht, die Worte zu verstehen, noch
weniger geniigt es, sie im Munde zu tragen; sie miissen auch das Herz,

45 lzqah, siche Erkldrung des Begriffs in 1,5.
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den Sitz des Willens und der Empfindungen, regieren und damit unser
Trachten festlegen und unsere Entscheidungen bestimmen (siche V. 23).
David wusste, wie trotzig unser Herz ist, und das lehrte ihn, zum Herrn
zu flehen: »Neige mein Herz zu deinen Zeugnissen!« (Ps 119,36), und:
»Neige mein Herz nicht zu einer bosen Sachel« (Ps 141,4). Wenn wir
unser eigenes Herz ein wenig kennengelernt haben, werden wir anfangen
zu begreifen, dass es gar nicht so beschaffen ist, dass es die Weisungen
und Befehle Gottes gern annimmt und befolgt, und das wird uns drin-
gen zu beten, wie David betete. Mit seinen Bitten bekennt David, dass er
keine Macht hat Uber sein Herz, d.h., dass die in ihm wohnende Siinde
starker ist als er und dass er es darum noétig hat, dass Gott sein Herz zum
Guten neigt.

»bewahre meine Gebote und lebe«: Die Gebote Gottes geben
Leben dem, der sie bewahrt (3Mo 18,5).

5 Kaufe Weisheit, Kaufe Einsicht!
vergiss nicht,
und weiche nicht von den Reden meines Mundes!

»Kaufe« oder »erwirb«, qanah, wie in Vers 7 (auBlerdem noch 1,5;
15,32; 16,16%; 17,16, 18,15; 19,8; 20,14; 23,23: »Kaufe Wahrheit!«).
Einer Gemeinde, die blind geworden ist, rdt der erhohte Herr, von ihm
Augensalbe zu kaufen, damit sie, »erleuchtet an den Augen des Her-
zens« wieder wisse, was ihre Berufung und Bestimmung ist (Offb 3,18;
Eph 1,18). Die Weisheit hat groen Wert, und wir miissen bereit sein, den
Preis fuir sie zu bezahlen. Der Preis ist die Selbstverleugnung; wer Weis-
heit erlangen will, muss sich selbst verleugnen (siche Mt 16,24), und das
bedeutet, dass wir unsere eigenen Meinungen und Ansichten zuriick-
stellen und unseren Eigenwillen aufgeben und uns dem Willen des gott-
lichen Lehrers unterstellen miissen.

Weisheit kaufen ist das Erste; als Néchstes aber miissen wir »Ein-
sicht« erwerben: Wir miissen lernen, die Weisheit richtig anzuwenden
(14,1; 24,3). Darauf folgt das Ausharren im Anwenden der Weisheit:
»Vergiss nicht und weiche nicht ...!« Um im Guten zu verharren, diirfen
wir nicht vergessen, was wir gelernt haben. Vor dem Vergessen schiitzt

46 A.d.H.: Zweimal in diesem Vers.
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nur eines: Das Bleiben in »den Reden meines Mundes«. Wir miissen
taglich die Lehren der Weisheit horen, iiber sie nachdenken, uns in ihrem
Licht priifen und — wo nétig — Unterlassungen und Abweichungen be-
kennen. Wir konnen als Sohne der Weisheit nur leben und gedeihen,
wenn wir Tag fiir Tag die Worte aus dem Mund Gottes empfangen und
ins Herz aufnehmen (siche Mt 4,4). Wer nicht ein Bibelleser ist, kann
weder weise werden noch weise bleiben.

6 Verlass sie nicht, und sie wird dich bewahren;
liebe sie, und sie wird dich behiiten.

Hier lernen wir, dass die Worte der Weisheit, die wir aufnehmen, etwas in
uns wirken. Es ist nicht nur so, dass wir sie aufnehmen und sie festhalten;
die Worte Gottes sind lebendig und kréftig; sie tun etwas mit uns und an
uns. Wir verlassen sie nicht, und dafiir werden sie uns durch ihre gott-
liche Kraft »bewahren«.

»liebe sie«: Tun wir es, nehmen wir sie tdglich auf und richten unsere
Worte, Schritte und Handlungen nach ihnen, und sie ihrerseits »behiiten«
uns. Sie geben uns, was wir uns nicht selbst geben konnen: Sicherheit.
Jeder Mensch braucht, jeder Mensch begehrt Sicherheit. Diese konnen
wir uns nicht schaffen; wir bekommen sie auch nicht, wenn wir sie um
ihrer selbst willen suchen. Suchen wir aber Gottes Weisheit und ergeben
uns ihr, sichert uns Gott selbst.

7 Der Weisheit Anfang: Kaufe Weisheit!,
um all deinen Erwerb erwirb*’ Verstand!

Der Lehrer wiederholt, was er in Vers 5 gesagt hatte: »Kaufe Weis-
heit! ... erwirb Verstand!«

Das ist »der Weisheit Anfang«, nur der erste Schritt. Wir haben in
den Versen gehort, welches die weiteren Schritte sind. In 2,5 hatten wir
gehort, dass ein jeder, der die Weisheit begehrt und sucht, immer besser
verstehen wird, was Wesen und Substanz der Weisheit ist, »die Furcht
des HERRN«.

47 Oder »kaufe«.
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»um all deinen Erwerb«, qinjin*, vom Verb qinéh, »kaufen, er-
werben«: Um alles, was man besitzt, soll man Weisheit kaufen, d. h. allen
Verstand, den man erworben hat, dazu verwenden, Weisheit zu erlangen.
Man soll von Gott Einsicht in das Wesen der Weisheit erbeten und um
Verstand bitten, die Weisheit in den téglichen Arbeiten und Pflichten
recht anzuwenden. Dariiber wird ein grofler Teil der Einzelspriiche in den
Kapiteln 10—29 uns unterrichten.

8 Halte sie hoch, und sie erhoht dich;

sie ehrt dich, wenn du sie umarmst.

9 Sie gibt deinem Haupt einen lieblichen Kranz,
reicht dir eine prangende Krone.

Wieder sehen wir, dass die Weisheit nicht nur ein Wissen ist, das wir
uns aneignen, sondern eine gottliche, lebendige Wirklichkeit, die an uns
wirkt. Wir »halte[n] sie hoch«, indem wir tun, was wir in den Versen 1-7
gelernt haben, und dafiir »erhoht [sie]« uns. Die Weisheit ist der Sohn
Gottes selbst. Der Sohn Gottes und seine Apostel lehrten, dass wer sich
selbst erniedrigt, den wird Gott erhéhen (Lk 14,11; 1Petr 5,6; siche auch
Spr 18,12). Wir umarmen die Weisheit, wie man eine geliebte Person
umarmt, und »sie ehrt [uns]«. Gott sagte einmal durch einen Prophe-
ten zu einem ungehorsamen Priester: »Die mich ehren, werde ich ehren«
(1Sam 2,30). Jeder Mensch wiinscht Ehre; wir werden aber keine Ehre
bekommen, wenn wir sie um ihrer selbst willen und damit um unserer
selbst willen suchen. Umarmen wir hingegen die Weisheit, weil wir an ihr
héngen wollen, wird diese uns geben, was wir nicht gesucht haben: Ehre.
Der Herr hat uns gelehrt, nicht um unsere Interessen, Bediirfnisse und
Mingel besorgt zu sein, sondern um das Reich Gottes. Tun wir es, wer-
den wir abermals finden, was wir nicht suchten: volle Gentige (Mt 6,33).

Zum »Kranz« und zur »Krone« siche Erlduterungen zu 1,9.

»reicht«, miggén, »schenken, geben«: Dies ist ein seltenes Verb,
das im alttestamentlichen Text nur noch in 1.Mose 14,20 (»preisgeben,
iiberliefern«) und Hosea 11,8 (ebenfalls »preisgeben, iiberliefern«) vor-
kommt.

48 Nur noch belegt in 1Mo 31,18; 34,23; 36,6; 3Mo 22,11; Jos 14,4; Ps 104,24; 105,21; Hes 38,12.13.
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2. Der Weg des Weisen
und der Weg des Toren (V. 10-19)

In diesem Abschnitt kommt dreimal das Wort » Weg« vor (V. 11.14.19),
zweimal »Pfad« (V. 14.18) und einmal »Bahn« (V. 11). Der Lehrer unter-
weist den Sohn tiber den Weg der Weisheit (V. 11) und verheifit ihm, dass
diese ihn befdhigt, zu bleiben auf dem Weg (V. 12), der zum von Gott
gesetzten Ziel fithrt. Die Weisheit gibt auch die notige Einsicht und dazu
das Vermogen, dass der Sohn der Weisheit sich vom schnellen Erfolg der
Frevler nicht verleiten ldsst, diese nachzuahmen (V. 14-17). SchlieBlich
stellt der Lehrer den Weg des Frevels dem Weg der Weisheit gegeniiber
(V. 18-19) und sagt damit dem Sohn, dass er auf das Ende der beiden
achten soll. Tut er es, wird es ihm nicht schwerfallen, sich immer neu fiir
den Weg der Weisheit zu entscheiden.

10 Hore, mein Sohn, und nimm meine Reden an!
Und des Lebens Jahre mehren sich dir.

11 Ich unterweise dich im Weg der Weisheit,

leite dich auf Bahnen der Geradheit.

12 Wenn du gehst, wird dein Schritt nicht beengt,
und wenn du laufst, strauchelst du nicht.

Der Lehrer wiederholt die Aufforderung von Vers 1: »Hore, mein Sohn,
und nimm meine Reden an!« Die Weisheit finden wir nicht durch
Gedankenzucht oder Willensanstrengung, sondern durch Horen auf die
Worte der Wahrheit, wie Jesaja sagt: »Hort, und eure Seele wird leben«
(55,3). Hort der Sohn auf die Reden des Lehrers der Weisheit, wird er
den »Weg der Weisheit« verstehen und ihn gerne gehen. Es ist ein Weg
des einféltigen Gehorsams; wer Gottes Wort gehorcht, bleibt auf den
»Bahnen der Geradheit«, die sicher zum Ziel fithren. Er wird auf ithnen
erfahren, dass »[sein] Schritt nicht beengt [wird]«. Ist das nicht be-
merkenswert? Der Weisheitslehrer sagt uns, dass wir nicht beengt wer-
den, wenn wir seine Lehren beherzigen und ihnen gehorchen. Hatten
wir bisher nicht gedacht, dass Gehorsam so viel wie Enge sei? Und dass
wir nur dann frei seien und frei atmen konnen, wenn uns niemand vor-
schreibt, was wir zu tun und zu lassen haben? Die Bibel lehrt aber tat-
sdchlich, dass Gehorsam gegeniiber Gott und seinem Wort Freiheit ist.



Spriiche 4,13-15 920

Die hochste Form der Freiheit, die es gibt, ist nicht etwa, dass wir stets
tun und lassen konnen, was uns beliebt. Lage darin die hochste Form
der Freiheit, wére Gott nicht frei, denn es gibt Dinge, die er weder tun
noch lassen kann. Er kann nicht liigen, und er kann nicht aufhéren, sich
selbst und seinen Verheilungen treu zu sein. Freiheit muss also mehr
sein, als dass wir tun konnen, was wir wiinschen. Die hochste Form der
Freiheit, die wir erreichen konnen, ist die Freiheit, das zu wollen und zu
konnen, was wir sollen. Wir sind dann wirklich frei, wenn wir nichts so
sehr begehren, wie nach Gottes Willen zu leben, und dann befdhigt wer-
den, diesen Willen zu tun. Das ist die Freiheit, zu der Christus uns frei
gemacht hat (Gal 5,1); diese wird vollendet, wenn wir einst verherrlicht
sind. Die Freiheit im Stande der Verherrlichung nennt Paulus »die Frei-
heit der Herrlichkeit des Kinder Gottes« (Rom 8,21). Dann werden wir
gar keinen anderen Willen tun wollen und tun konnen als den Willen
Gottes. Das wird unbeschreibliches Gliick sein.

»und wenn du lidufst, strauchelst du nicht«: Petrus lehrt uns
Christen den Weg, auf dem wir wandeln und »niemals straucheln«
(2Petr 1,10). Judas sagt, dass es der Herr selbst ist, der uns vor dem
Straucheln zu bewahren vermag (Jud 24), doch tut er es durch die von
ihm verordneten Mittel. Wie die ersten Christen diese gebrauchten, steht
in Apostelgeschichte 2,42.

13 Halte fest an der Zucht, lass nicht ab;
bewahre sie, denn sie ist dein Leben.

14 Tritt nicht auf den Pfad der Frevler,
und beschreite nicht den Weg der Bosen.
15 Lass ihn, geh nicht [zu ihm] hiniiber;
wende dich von ihm ab und geh vorbei.

»Halte fest« ist ein Aufruf, in der »Zucht« oder Unterweisung zu blei-
ben und sich nicht »auf den Pfad der Frevler« zu begeben und sich
nicht verleiten zu lassen, »den Weg der Bésen« zu wihlen. Inmitten
von schleichendem Abfall in den Gemeinden Gottes ruft der Herr
denen zu, die Ohren haben zu horen: »Halte fest, was du hast, damit
niemand deine Krone nehme« (Oftb 3,11). Wir miissen ausharren bis
zum Ende (Mt 10,22), ausharren, bis wir die Verheiflung erlangen
(Hebr 10,36). Dabei diirfen wir wissen, dass Gott uns, wenn wir sein
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Wort immer wieder héren und im Glauben aufnehmen, »kriftigt mit
aller Kraft nach der Macht seiner Herrlichkeit zu allem Ausharren«
(Kol 1,11).

»... wende dich von ihm ab«: Vom Bésen miissen wir uns ent-
schlossen abwenden; die Siinde miissen wir flichen (1Kor 6,18; 10,14;
2Tim 2,22).

16 Denn sie schlafen nicht, wenn sie nichts Boses getan,

haben sie nicht zu Fall gebracht, wird ihnen der Schlaf geraubt.
17 Denn sie essen Brot des Frevels,

trinken Wein der Gewalttaten.

Mit einem »Denn« begriindet der Lehrer die Aufforderungen der voran-
gegangenen Verse: Wir meiden die Wege des Bdosen, denn die auf
ihnen gehen, »schlafen nicht ... der Schlaf [wird ihnen| geraubt«.
Die Siinde raubt uns die Ruhe in der Seele; bose Leidenschaften jagen
uns, wenn sie die Herrschaft {iber uns gewinnen. Die Gottlosen »essen
Brot des Frevels«. Sie miissen ithn immer wieder haben, den schalen
Genuss, den der Frevel gewihrt. Das Freveln ist dem Bosen Nahrung
und Antrieb, noch mehr Boses zu tun. Die slindige Natur begehrt siindige
Geniisse und dringt zu siindigem Tun. Der Gottlose wird zu den Kriften,
die ihn beherrschen, hingezogen, und er weill nicht, wie ihm geschieht
(1Kor 12,2). Er hat keine Ruhe, bis er diesem Ziehen und Driangen nach-
gegeben hat. Aber er findet auch dann keine Ruhe; unstet und fliich-
tig ist der Gottlose, seine Fuflsohle kann nirgends rasten (1Mo 4,12;
5Mo 28,65); er wird ewig keine Ruhe haben (Offb 14,11).

Anders ergeht es dem Gerechten: Das Wirken Gottes an ihm ge-
schieht, wihrend er hellwach ist. Der Geist Gottes wirkt Selbstbeherr-
schung (vgl. Gal 5,22-23), sodass der Gerechte sehenden Auges handelt;
er weil3, was er tut, warum er es tut und was die Ergebnisse seines Tuns
sind.

»trinken Wein der Gewalttaten«: Das Tun der Gottlosen versenkt
sie in einen Taumel wie ein Rauschtrank, sie haben keine Furcht Gottes
vor den Augen (Ps 36,2; Rom 3,18), sie werden ziigellos (Eph 5,18a) und
lassen sich wegreiBlen zu »Gewalttaten«, »ihre Fiifie laufen zum Bésen
und eilen, unschuldiges Blut zu vergiefien« (Jes 59,7). Der Gerechte hin-
gegen ist erfiillt mit Christi Wort und Gottes Geist (Kol 3,16; Eph 5,18b),
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und der Geist macht seine Schritte fest; er muss nicht mehr den Leiden-
schaften der Siinde dienen (Gal 5,16).

18 Aber der Pfad der Gerechten ist wie das Morgenlicht,
das fortgehend leuchtet bis zum hohen Tag.

Der Weg der Gerechten ist »wie das Morgenlicht«, ndgah, »hel-
ler Schein« (Jes 50,10); »Schein des Feuers« (Jes 4,5), des Mondes
(Jes 60,19), der Sterne (Joel 2,10), der Herrlichkeit Jahwes (Ps 18,13;
Hab 3,4). Christus, »die Sonne der Gerechtigkeit« (Mal 3,20), »der Son-
nenaufgang® aus der Hohe« (Lk 1,78), ist dem Gerechten aufgegangen.
Dieser wandelt nicht mehr in der Finsternis, sondern hat das Licht
des Lebens (Joh 8,12); er wandelt im Licht, wie er, Gott, im Licht ist
(1Jo 1,7). Und dieses Licht leuchtet ihm immer heller »bis zum hohen
Tag, bis er beim Herrn ist und das »Erbe der Heiligen im Licht« antritt
(Kol 1,12).

19 Der Weg der Frevler ist wie das Dunkel;
sie wissen nicht, woriiber sie straucheln.

Die Siinde hilt den Menschen im Dunkeln (1Jo 2,9); er weil3 nicht, wohin
er geht (Joh 12,35; 1Jo 2,11), warum er tut, was er tut, und er sicht nicht,
was die Folgen seines Tuns sind. Er strauchelt und wei3 nicht, woriiber
er gestrauchelt ist. Damit, dass er andere zu Fall bringt (V. 16), bringt er
sich selbst zu Fall, und er merkt es nicht. Gemal 1.Petrus 2,7-8 kénnen
wir sagen, dass der Gottlose tiber Christus, den Stein des Anstofes, strau-
chelt. Er hatte nicht glauben wollen, dass Jesus der Christus Gottes, Herr
und Schopfer, Retter und Richter aller Menschen, ist; er nimmt Anstof3
an ihm und stiirzt sich damit selber ins ewige Verderben.

49 Das ist die Bedeutung des hier verwendeten Wortes avoton, anatolce.
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3. Das Herz des Weisen (V. 20-27)

Erneut fordert der Lehrer den Sohn der Weisheit auf zu horen. Nur wenn
er hort und annimmt, was die Weisheit ihn lehrt, wird er ein weises Herz
bekommen.

20 Mein Sohn, merke auf meine Worte,
neige dein Ohr zu meinen Reden.

21 Lass sie nicht weichen von deinen Augen,
bewahre sie im Innern deines Herzens.

22 Denn Leben sind sie denen, die sie finden,
und Heilung ihrem ganzen Fleisch.

»merke auf« (wie in V. 1): Das ist das aufmerksame Horen, das Hin-
horen, Horchen.>® Es geniigt nicht, dass die Worte der Wahrheit nur ins
Ohr eingehen. Wir miissen sie mit unserem Verstand erfassen und mit
unserem Willen annehmen und uns ihnen unterordnen. Das macht die
Aufforderung »neige dein Ohr«: (vgl. 5,1; 22,17) geradezu sinnfillig:
Wir miissen uns neigen, uns vor Gott demiitigen, wenn er spricht; denn
er ist Herr. Das ist die einzige angemessene Haltung des Geschopfs vor
dem Schopfer. Dass wir dazu aufgefordert werden miissen, unser Ohr
zu neigen, zeigt, dass wir uns vor Gott erhoben haben. Wir haben seine
Reden lange, viel zu lange fiir nichts geachtet. Wir haben so getan,
als wire er wie wir (siche Ps 50,21), und haben gedacht, man konne
ihn wie einen Menschen fiir Luft halten. Das ist unsere Siinde, das ist
unsere Torheit. Neigen wir uns vor ihm, wenn er spricht, werden wir
leben, »denn Leben sind sie [seine Worte] denen, die sie finden«
(siche Joh 6,68).

»nicht« mogen sie »weichen von deinen Augen«: Das Bleiben im
Wort ist genauso wichtig wie das erste Aufnehmen des Wortes; nur wer
im Wort des HERRN bleibt, ist wahrhaft sein Jiinger (Joh 8,31).

50 Im Schweizerischen sagt man Jose und im Schwedischen [lyssna, im Englischen listen, im
Franzosischen écouter, im Italienischen ascoltare.
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23 Mehr als alles zu Hiitende bewahre dein Herz,
denn aus ihm sind die Ausginge des Lebens.

»bewahre dein Herz«: Der Sohn der Weisheit muss auf sein Herz ach-
ten, wenn er die eben genannten Aufforderungen befolgen will, denn das
Herz ist der Mensch. Was im Herzen ist, macht sein Wesen aus (siche
27,19; 23,7), sein Herz entscheidet {iber seinen Weg und macht damit
sein Ende fest; darum richten sich in diesen Kapiteln so viele Auf-
forderungen an das Herz:

Neige dein Herz (2,2).

Dein Herz bewahre die Gebote (3,1).

Schreibe sie auf die Tafel deines Herzens (3,3).

Vertraue auf den HERRN mit deinem ganzen Herzen (3,5).
Dein Herz halte die Worte Gottes fest (4,4).

Bewahre seine Worte im Innern deines Herzens (4,21).
Behiite dein Herz mehr als alles (4,23).

@ o o o

Dreimal ist der Sohn in diesem Kapitel aufgefordert worden zu hoéren
(V. 1.10.20). Wie soll das Herz bewahrt werden und bleiben, wenn es
nicht von Gottes Wort regiert ist? Wie aber will es von Gottes Wort
regiert sein, wenn der Sohn nicht bestéindig und immer wieder auf Gottes
Stimme hort? Wie und wo will er aber Gottes Stimme horen, wenn nicht
in dessen geschriebenem Wort? So muss denn der Sohn der Weisheit ein
Bibelleser werden, ein fleiliger und disziplinierter Bibelleser. Er muss
sich Zeit daflir nehmen — viel Zeit, mehr als fiir jegliche andere Lektiire.
Nimmt er sich diese nicht, wird er keine haben.

Ist das Herz in Gottes Hand und unter dessen Zucht, werden Mund
(V. 24), Augen (V. 25) und Fii3e (V. 26) folgen:

»Die Ausginge«, tosa°0t, von jasa>, »ausgehen, auszichen«, sind
nicht die Quellen des Lebens®!. tdsa°6t steht in 1. Chronika 5,16 fiir den
Auslaufer einer Ebene, in 4. Mose 34,4.5.8.9.12 und Josua 15,4.7.11 fiir
den Endpunkt einer Grenze. Dass im Herzen »die Ausgdnge des Lebens«
sind, will besagen, dass im Herzen entschieden wird, welche Richtung
der ganze Lebensweg nimmt. Ebendarum muss man auf das Herz mehr

51 Nicht korrekt sind Buber (»das Entspringen des Lebens«) und Philippson (»aus ihm stromt das
Leben«).
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achten als auf alles andere. Ist das Herz nicht zum Guten geneigt, werden
Lebensweg und Lebensende nicht gut sein.

Salomo hat in Prediger 10,2 die gleiche Wahrheit vor Augen: »Das
Herz des Weisen ist nach seiner Rechten, und das Herz des Toren nach
seiner Linken gerichtet« (Pred 10,2). Der Weise nimmt das Herz in die
rechte Hand, das heif3t, er gibt ihm groBere Beachtung als allem anderen
(siche 4,23). Er weil}, dass der Mann, der ein reines Herz hat, gliickselig
heilit (Mt 5,8). Der Tor nimmt das Herz in die linke Hand, das heif3t, dass
er dem dufleren Schein mehr Gewicht gibt als dem inneren Gehalt. Das
war die Torheit der Pharisder (Lk 11,39-41).

24 Tu von dir Verkehrtheit des Mundes,
und Verdrehtheit der Lippen entferne von dir.

»Tu von dir«, hasér, »entfernen, wegtun« (1Mo 35,2; 1Sam 28,3), »ab-
legen« (Hes 26,16), »Verkehrtheit des Mundes«: Es ist notwendig; wir
diirfen es nicht hinnehmen, dass faule Worte aus unserem Mund kommen
(siehe Eph 4,29). Wir miissen alles siindige Reden von uns tun, das heifit
in der Sprache des Apostels Paulus ablegen (Eph 4,25; Kol 3,8). Das ist
uns aufgetragen; wir miissen es in einem Willensakt ablegen. Hat Gott
es uns durch den Apostel befohlen, wird er es uns nicht abnehmen. Dazu
aber muss das Herz willig sein; das Herz muss es wollen, und darum
miissen wir eben auf das Herz mehr achten als auf alles andere. Obwohl
der Mensch sich verstellen und versuchen kann, sein Herz zu verbergen,
gibt doch die Zunge immer wieder Auskunft dariiber, was im Herzen ist;
denn »aus der Fiille des Herzens redet der Mund« (Mt 12,34). Kommt
nur »Verkehrtheit« aus unserem Mund und »Verdrehtheit« iiber unsere
Lippen, ist unser Herz krank. Dann miissen wir das Angesicht des Herrn
suchen und ihn bitten, dass er in uns ein reines Herz erschaffe (Ps 51,12;
hier steht bara® wie in 1Mo 1,1). Nur wer in Christus eine neue Schop-
fung geworden ist, kann ein Herz haben, das nicht verkehrte und ver-
drehte Worte hervorbringt.
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25 Deine Augen sollen vorwiérts blicken
und deine Blicke sich gerade vor dich richten.

Ist unser Herz von Gottes Wahrheit regiert, werden unsere Augen »vor-
wirts«, d.h. geradeaus blicken, auf das Ziel des Weges (siche Phil 3,14),
und unsere »Blicke« (‘aphappajim, wortlich »Wimpern«, wie in
Psalm 11,4 [wo es ebenfalls fiir »Augen« steht]) auch gerade vor sich
schauen auf den Herrn, dem wir nachfolgen (1Petr 2,21). Wir miissen
uns immer wieder vornehmen, unseren Blick nicht auf Nutzloses, Frem-
des oder Unreines zu richten, wir miissen es lernen, unsere Augen in
Zucht zu halten. Im Garten Eden begann das silindige Begehren damit,
dass die Frau auf die Frucht blickte und sah ... (1Mo 3,6). Gott befahl
den Israeliten, an den Zipfeln ihrer Kleidung eine Quaste anzubringen,
»dass ihr, wenn ihr sie anseht, euch an die Gebote des HERRN erinnert
und sie tut, und damit ihr nicht umherspdht euren Herzen und euren
Augen nach, denen ihr nachhurt« (4Mo 15,39). Er befahl ihnen auch,
dass sie sich die Worte Gottes zu »Stirnbdndern zwischen [ihren] Augen«
machen sollten (5Mo 6,8). Das bedeutet, dass die Worte Gottes ihren
Blick ausrichten und festlegen sollten. Johannes schreibt, dass »die Lust
der Augen ... nicht von dem Vater ist, sondern von der Welt« (1Jo 2,16).

26 Ebne die Bahn deines Fulies,

und alle deine Wege seien gerichtet;

27 bieg nicht ab nach rechts noch links,
wende ab deinen Fufl vom Bosen.

»Ebne die Bahn deines Fuies«: Das Verb pallés bedeutet »abgleichen,
ebnen, bahnen« (wie in Ps 78,50; Jes 26,7). Gemeint ist, dass man alles
aus der Bahn schafft, was das Vorangehen auf ihm hindert und wortiber
man straucheln kénnte. Hebrder 12,13 zitiert die erste Zeile von Vers 26:
»Macht gerade Bahn fiir eure Fiifse ...«, und erganzt: »... damit nicht das
Lahme vom Weg abkomme.«

»... alle deine Wege seien gerichtet«, d.h. auf das Ziel hin aus-
gerichtet. Wir sollen zusehen, dass der Weg, auf dem wir gehen, un-
mittelbar zum Ziel fiihrt.

»bieg nicht ab nach rechts noch links«: Lassen wir uns von
Unglauben gefangen nehmen oder verweigern wir den Gehorsam, sind
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wir vom Weg schon abgebogen. Umwege verursachen unndtige Miihen
und Schmerzen, und vor solchen will der Lehrer seinen Zogling be-
wahren. Auch Mose wollte seinem Volk dhnliche Erfahrungen wie den
vierzigjdhrigen Wiistenzug ersparen und ermahnte es daher, als es nach
diesen vierzig Jahren an der Grenze zum verheilenen Land stand: »Ach-
tet darauf zu tun, wie der HERR, euer Gott, euch geboten hat. Weicht
weder zur Rechten noch zu Linken. Auf dem ganzen Weg, den der HERR,
euer Gott, euch geboten hat, sollt ihr wandeln, damit ihr lebet und es
euch wohl ergehe und ihr eure Tage verlingert im Land, das ihr besitzen
werdet« (5Mo 5,32-33).

»wende ab«, hasér: Das ist identisch mit »tu von dir« in Vers 24.
So wie wir bose Worte meiden und von uns tun sollen, so sollen wir jeg-
liches bose Tun meiden oder gar flichen, wie Paulus sagt: »Flieht die
Hurerei« (1Kor 6,18); »Flieht den Gétzendienst« (1Kor 10,14); »Fliehe
die jugendlichen Liiste« (2Tim 2,22).
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Kapitel 5

Die Versuchung der Fremden (V. 1-6)

Bewahrung durch das Wort der Weisheit (V. 7-14)
Bewahrung durch die Liebe zur Ehefrau (V. 15-20)
Das alles sehende Auge des HERRN (V. 21-23)

Dl ol ol

1. Die Versuchung der Fremden (V. 1-6)

1 Mein Sohn, merke auf meine Weisheit,
neige dein Ohr zu meiner Einsicht,

»Mein Sohn« (siehe 1,8). Die Anrede ist ein Ausdruck der Zuneigung.
Der himmlische Vater liebt seine echten Sohne, darum erzieht er sie fiir
sein Haus (siehe Hebr 12,6-7). Die Anrede ist eine Erinnerung an unseren
Adel. Wir gehdren zur Familie Gottes, wir haben eine Familientradition
zu wahren; wir haben einen Ruf aufrechtzuerhalten. Gott gebe, dass wir
»wiirdig des Evangeliums des Christus« (Phil 1,27) und »wiirdig der
Berufung« (Eph 4,1) und »wiirdig des Gottes, der uns zu seinem eigenen
Reich und seiner eigenen Herrlichkeit berufen hat« (1Thes 2,12), wan-
deln. Damit wir das tun, miissen wir der Aufforderung folgen:

»... merke auf meine Weisheit«, auf Gottes Weisheit. Das heil3t,
dass wir keine Weisheit haben. Die wir zu haben meinen, ist vor Gott
Torheit. Woher kommt alle Weisheit? Sie kommt aus Gottes Mund; daher
sollen wir unser Ohr neigen »zu [seiner| Einsicht«. Unsere eigene Ein-
sicht ist vor Gott Blindheit. Halten wir uns fiir Sehende, sind wir blind
(Joh 9,39-41; Offb 3,17).

Der Vater redet aus Liebe zu seinem Sohn; und das wiederum weckt
Zuneigung im Sohn fiir den Vater; dies in buchstiblicher Weise: Er wird
dann gerne sein Herz (2,2) und sein Ohr der Lehre des Vaters zuneigen.
Zuneigung ist nichts anderes als Gehorsam. Wahre Liebe ist Gehorsam;
und wahre Liebe ist der einzige wirkliche Schutz vor der falschen und
verbotenen Liebe.
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2 um Besonnenheit zu behalten

und damit deine Lippen Erkenntnis bewahren.

3 Denn Honigseim triufeln die Lippen der Fremden,
und glatter als Ol ist ihr Gaumen.

4 Aber ihr Letztes ist bitter wie Wermut,

scharf wie ein zweischneidiges Schwert.

5 Thre Fii3e steigen hinab zum Tod,

am Scheol haften ihre Schritte.

Wenn wir auf Gottes Reden horen, konnen wir »Besonnenheit,
mozimmét, (Plural von mazimmah, das auch in 1,4; 2,11; 3,21; 8,12
belegt ist) bewahren, damit wir nicht vom Weg abkommen. Es sollen
auch »deine Lippen Erkenntnis bewahren«, dadurch, dass man die
Worte, die man im Herzen bewahrt (3,1; 4,4), sich immer wieder vorsagt.
Wir sollen Gottes Wort und Weisheit im Herzen haben (4,4), aber auch
auf den Lippen (siche Mal 2,6).

Der néchste Vers sagt uns, warum wir unser Ohr auf die gottlichen
Lehren richten und warum wir diese auf den Lippen bewahren sollen:
»Denn Honigseim triufeln die Lippen der Fremden« (siche auch Aus-
legung zu 16,24°?). Die Worte der Verfiihrerin »¢rdufeln«, nitaph, was
auch von den Worten der Propheten Gottes gesagt wird (Hes 21,2.7;
Am 7,16; Mi 2,6%.11). Das heifit: Die Reden der Fremden kommen daher
wie Worte der Wahrheit und sind daher nicht sogleich zu durchschauen.
Dazu sind sie siifl wic Honigseim, notaeph (wie in 24,13; 27,7; Ps 19,11;
HI 4,11), und werden darum gerne geschluckt (siche 2Kor 11,4). Ver-
fithrerischen Worten kann man nur widerstehen, wenn man »das gute
Wort Gottes geschmeckt« (Hebr 6,5) und auch aufgenommen hat. Wenn
man dieses gegessen hat und es einem zur Freude und Wonne geworden
ist (Jer 15,16) und man erkannt und erfahren hat, dass Gottes Wort siifler
ist als Honig (Ps 19,11; 119,103), wird man sich nicht so bald betéren
lassen. Der Mund der Fremden ist »glatter als Ol«; die Verfiihrer kom-
men mit yschénen Reden« (Rom 16,18). Vom Antichristen, dem end-
zeitlichen Konig in Israel (Dan 11,36), sagt David, dass dessen Worte
»geschmeidiger als Ol« sind (Ps 55,22). Mit diesen wird er die Vielen in
Israel verleiten, einen Bund einzugehen mit dem Tier (Dan 9,27), und das

52 A.d.H.: Der Vergleichspunkt bezieht sich hier auf »Honigseim« bzw. »Honigwabe«.
53 A.d.H.: Dreimal in diesem Vers.
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heiflt, wie Jesaja sagt, mit dem Totenreich (Jes 28,15). Es ist eine Fessel,
welche die Gefesselten in den Tod reif3t (siche V. 5).

»Aber ihr Letztes ist bitter wie Wermut, scharf wie ein zwei-
schneidiges Schwert.«: Das Ende behalte man vor Augen! Was zunéchst
stif} ist, wird bitter wie Wermut, und was glatt eingeht wie Ol, wird hart
und schneidend wie ein Schwert. (So sagt auch David in Ps 55,22: »Sie
sind gezogene Schwerter.«) Alle Wonne des Lebens weicht der Bitterkeit
des Todes (1Sam 15,32; Offb 8,11), und scharfer, brennender Schmerz
schneidet durch die Seele. Die Siinde ist siil im Kauen, bitter im Ver-
dauen.

Israel lieB sich vor Zeiten immer wieder durch die siiBen Worte
der Fremden dazu verleiten, mit fremden Gottern zu huren (Jer 1,16;
2,5.11.25.28), und musste erfahren, dass das Ende bitter wurde wie Wer-
mut (Jer 9,14). Die Siinde ist sii im Kauen, aber bitter im Verdauen.
Wenn Gott uns zum Leben ruft und zieht, ist es gerade umgekehrt. Die
Erkenntnis der Siinde macht unsere Seele bitter, doch diese Bitterkeit
macht uns den Christus Gottes siif}, wie der Puritaner Thomas Watson
sagte:

»Until sin be bitter Christ will not be sweet.« — »Solange die
Stinde ... nicht bitter ist, wird Christus ... nicht st} sein.«>*

»lhre Fiile steigen hinab zum Tod«: Was unserem Wiinschen so ent-
gegenkommt, was so verheiBungsvoll aussieht, steigt wie ein Rausch-
trank in den Kopf und gibt erhebende Gefiihle, doch diese lassen uns wie
Hans-guck-in-die-Luft nicht merken, wohin unsere Fiifle steuern, wenn
sie der Hure folgen: »hinab zum Tod«.

»... am Scheol haften ihre Schritte«, jitmaki, »halten fest« (wie in
3,18, 4,4). Sie kleben am Totenreich und kommen davon nie los.

54 A.d.H.: Das Original des Zitats findet sich in leicht abgewandelter Form in folgender Quelle: The
Whole Works of the Reverend Mr. John Flavel, London 1701, Bd. I, S. 311.
Die deutschsprachige Wiedergabe dieses Zitats findet sich auch bei Thomas Watson, und zwar in
folgender Quelle: Die Lehre der Bujfse, Friedberg: 3L Verlag, 2006, S. 75 (Originaltitel: The Doctrine of
Repentance, Edinburgh: Banner of Truth Trust, 1988, Erstauflage 1668).
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6 Dass sie nur nicht den Weg des Lebens einschlage,
schweifen ihre Bahnen, und sie weif} [es] nicht.

Der Weise geht sehenden Auges seinen Weg; sein Weg ist hell erleuch-
tet (4,18), weil er dem folgt, der Licht ist (Joh 8,12). Die Verfiihrerin
hat den »Weg des Lebens« ausgeschlagen, und darum will sie moglichst
viele dazu verleiten, diesen zu verlassen. Sie weil}, dass alle, die sich von
Gott abgewandt haben, des Todes wiirdig sind; dennoch hat sie Wohl-
gefallen an allen, die es ihr gleichtun (Rom 1,32). Sind die Wege des
Lebens gerade, schweifen ihre. Sie kriimmt ihre Wege, denn sie ertragt
nicht das Licht der Wahrheit und verwirft die Gebote Gottes, die den
FuB} auf geradem Weg fiihrten (4,26-27). »Sie weiB} ... nicht«, d.h., sie
ermisst nicht und bedenkt nicht mehr, was ihr Ende sein wird. Wer sich
von ihr verfithren ldsst, wird in der gleichen Unwissenheit gefangen und
folgt ihr in den Untergang.

2. Bewahrung durch das Wort der Weisheit (V. 7-14)

7 Und jetzt, Sohne, hort auf mich,
und weicht nicht von den Reden meines Mundes!

»Und jetzt«, wo‘attah, oder »so denn«, womit meist eine Schluss-
folgerung aus vorher ergangenen Ermahnungen oder Aufforderungen
eingeleitet wird (wie in 7,24). Also: Weil die Versuchung zur Siinde so
grof} ist, miissen wir auf die Stimme der Weisheit horen.

»weicht nicht von den Reden meines Mundes«: Die »Reden mei-
nes Mundes« sind alle Worte Gottes, die aus seinem Mund hervorgehen
(5Mo 8,3; Mt 4,4). Diese allein sind stirker als alle Worte der Ver-
fithrung. Darum diirfen wir auf keinen Fall von ihnen weichen. Es gibt
keinen anderen Schutz vor Verfithrung als das Hangen an den Lehren
der Weisheit. Paulus verwies Timotheus auf das einzige Mittel, das vor
den vielen und immer schamloser operierenden Verfithrern zu bewahren
vermag, auf die heiligen Schriften (2Tim 3,13-15). Hangen wir an den
Lippen des Sohnes Gottes, werden wir nicht vom Mund der Hure weg-
gelockt werden. Die bestidndige Abhiangigkeit vom Mund Gottes, das tig-
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liche Harren auf das Brot, das vom Himmel kommt, gibt uns das ndtige
Licht und dazu die Kraft, das Bose zu flichen (1Tim 6,11; 2Tim 2,22).

8 Halte fern von ihr deinen Weg,
und nahe nicht der Tiir ihres Hauses.

»Halte fern von ihr deinen Weg«: Wir sollen die Hurerei flichen
(1Kor 6,18), wir sollen den Orten der Versuchung aus dem Weg gehen
(R6m 13,13-14). Das tun wir, weil wir der Versuchung zur Siinde auf kei-
nen Fall erliegen wollen, obwohl der Siinder gerade das tut, und das auch
richtig findet: »Versuchungen sollte man nachgeben; wer weil}, ob sie
wiederkommen?« (Oscar Wilde [zugeschrieben]).*

»nahe nicht der Tiir ihres Hauses«: Wir sollten nicht die Néhe
der Siinde suchen; nicht ausprobieren wollen, wie nahe wir uns heran-
wagen konnen, ohne uns zu verbrennen. Die Hure hat ein Haus (9,13);
dort wird sie »Frau Torheit« genannt. Sie ist die groBe Gegenspielerin
der Weisheit. Sie sucht, die Weisen in ihr Haus zu locken, ins »grofie
Haus« (2Tim 2,20), das sie, »Babylon, die grofie« (Offb 17,5), errichtet
hat. Und sie wird viele verleiten, bis Babylon »eine Behausung von Dd-
monen ... und ein Gewahrsam jedes unreinen Geistes und ein Gewahrsam
Jjedes unreinen und gehassten Vogels« geworden ist (Offb 18,2). Darum
muss man dieses Haus meiden, und wer sich in dasselbe hat hineinlocken
lassen, muss aus ihm hinausgehen (Offb 18,4).

Der Sohn der Weisheit hat seine Lehrer gehabt, die ihn auf den Weg
der Weisheit brachten und ihn die ersten Schritte auf ihm lehrten. Wer
in den Armen der groBen Hure endet, hat die Stimme seiner ersten Leh-
rer vergessen und verschmiht (V. 12-13), hat die erste Liebe verlassen
(Oftb 2,4) und die »Frau [seiner] Jugend« (V. 18) betrogen.

9 damit du nicht anderen gebest deine Bliite,

dem Grausamen deine Jahre;

10 damit nicht Fremde sich séttigen an deiner Habe,
deine Miihe [komme] in eines Ausléinders Haus,

55 A.d.H.: Dadieses Zitat Oscar Wilde lediglich zugeschrieben wird, findet sich auffélligerweise offenbar
keine Quelle, zu der hier die bibliografischen Angaben ergénzt werden konnten. Es ist jedoch bekannt,
dass sich Wilde mehrfach in dhnlicher Weise zu diesem Thema geduBert hat, z. B.: »Der einzige Weg,
eine Versuchung loszuwerden, ist, ihr nachzugeben« (Das Bildnis des Dorian Gray, Kap. 2).
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11 und du nicht stohnest bei deinem Ende,

wenn dein Fleisch und dein Leib sich verzehren,

12 und du sagest:

Wie habe ich Zucht gehasst,

und mein Herz hat Riige verschmiéht!

13 Ich habe nicht gehort auf die Stimme meiner Unterweiser
und mein Ohr nicht geneigt meinen Lehrern.

14 Nur wenig>®, und ich wiire in allem Bdsen gewesen,
inmitten der Versammlung und Gemeinde.

In den Versen 9-14 kiindigt der Lehrer an, was dem Sohn widerféhrt und
was ihm genommen wird, wenn er dessen Rat nicht befolgt und sich von
der Fremden verfiihren ldsst:

* Er wird seine Lebenskraft (Bliite) anderen geben.
e Er wird seine Habe an andere verlieren.

e Er wird tiber den Verlust seiner Krifte stohnen.

e Er wird sich Vorwiirfe machen iiber seine Torheit.

»deine Bliite«, hod: Das Wort wird verwendet fir die Hoheit Got-
tes (Ps 8,2; Hi 37,22; Hab 3,3), die Pracht eines Konigs (Ps 21,6; 45,4;
Sach 6,13), hinsichtlich der Wiirde, die Gott auf Mose und auf Josua
legte (4Mo 27,20), der Erhabenheit der Stimme Gottes (Jes 30,30), der
Pracht des Olbaumes (Hos 14,7) und der bliihenden Farbe des Gesichts
(Dan 10,8). Der Mann verliert das Beste seines Lebens, wenn er sich der
Unzucht iiberldsst; es wird vom »Grausamen, *akzari (noch belegt in
11,17; 12,10; 17,11; dazu auch in Jes 13,9; Jer 6,23; 30,14; 50,42), ver-
schlungen.

Gott hat uns jetzt schon gekront mit Gnade und Barmherzigkeit
(Ps 103,4), und er wird uns einst auszeichnen mit Kronen (1Kor 9,25).
Wir sollen festhalten an Gottes Wort und verharren im Glauben und in
der Treue, damit uns niemand die Krone nehme (Offb 3,11).

»... damit nicht Fremde sich séttigen an deiner Habe«, koach,
eigentlich »Kraft«. Gemeint ist hier, »was deine Kraft« erworben hat.
Der junge Mann wird auch materiell biilen fiir ein Leben der Unzucht.

56 Psalm 73,2.
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Mose hatte als einen der Fliiche, der Israel treffen wiirde, wenn es nicht
in Gottes Geboten wandeln sollte, angekiindigt: »Die Frucht deines Lan-
des und all deine Arbeit wird ein Volk verzehren, das du nicht kennst«
(5Mo 28,33).

»und du nicht stohnest bei deinem Ende«: Der Lehrer will seine
Schiiler bewahren vor einem bdsen Ende. Darum soll der Sohn der
Weisheit das Ende des Weges stets vor Augen behalten,”” denn: »Da ist
ein Weg, der einem gerade erscheint, aber sein Ende sind Todeswege«
(Spr 14,12).

»wenn dein Fleisch und dein Leib sich verzehren«: Gott hatte sei-
nem Volk Fiille bereitet (SMo 8,7-10; 28,11), und er wollte, dass es lebe
und seine guten Gaben genielle (5Mo 12,15.20). Zu Gottes guten Gaben
gehort auch die Ehe. Wihlt der junge Mann aber eigene Wege, wird er
nicht nur in der Seele leiden, sondern auch sein Leib wird Schaden neh-
men.

»Wie habe ich Zucht gehasst, und mein Herz hat Riige ver-
schméht!«: Der eigenwillige Schiiler wird, wenn er die bitteren Folgen
der Siinde trinken muss (2Mo 32,20), sich selbst mit Vorwiirfen plagen,
und die mehren die Bitterkeit in der Seele.

»Nur wenig, und ich wire in allem Bosen gewesen«: Es fehlt
immer nur wenig, dass das Bose uns ganz iiberwiéltigt, wenn wir uns auf
sein Locken eingelassen haben. Asaph bekennt, dass nur wenig fehlte,
und er wire ausgeglitten (Ps 73,2). Dass wir dieses wenige nicht taten,
verdanken wir dem Erbarmen Gottes. Wenn wir nicht straucheln und fal-
len, war es Gott, der uns davor bewahrte. Dieses Wissen macht uns, wenn
wir klar sehen, nicht etwa sorglos, sondern umgekehrt: Es lehrt uns den
fiirchten, auf den wir angewiesen sind, damit wir nicht ausgleiten und das
Bdse uns nicht bezwinge.

57 »Darum sind wir in unserem Urteil nur dann weise, wenn wir die Geschehnisse unseres Lebens vom
Ende und damit von der Ewigkeit her beurteilen. Ganz richtig lehrten daher die romischen Magister
ihre Zoglinge:

»Quidquid agas diligenter agas et respice finem.« —>Was immer du tun magst, tu’s mit Fleil und denk
an das Ende.«

Das ist eine gute Regel fiir die Beschiftigungen dieses Lebens. Noch wichtiger ist es, das letzte Ende
all unseres Tuns im Auge zu haben, wie der Psalmist betete:

»Tu mir kund, HERR, mein Ende ...!¢ (Ps 39,5)« (B. Peters, Das Buch Prediger, Bielefeld: CLV,
1. Auflage 2021, S. 120).
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3. Bewahrung durch die Liebe zur Ehefrau (V. 15-20)

Die Liebe zur Ehefrau ist nach dem Wort Gottes der zweite Schutz vor
der Verfithrung. Die beiden héngen natiirlich zusammen, denn es ist Got-
tes Reden, das mich lehrt, meine Frau zu lieben (Eph 5,25) und ihr allein
anzuhangen (1Mo 2,24). Folgen wir diesem Reden, wird die Wonne an
der geliebten Gattin zunehmen, und sie wird so stark werden, dass jeder
Gedanke, ihr untreu zu werden, uns ein Grauel ist.

15 Trink Wasser aus deiner Zisterne

und FlieBendes aus deinem Brunnen.

16 Nach auflen werden sich ergieflen deine Quellen,
deine Wasserbiéche auf die Straflen.

17 Dir allein sollen sie gehoren,

und nicht Fremden mit dir.

18 Deine Quelle sei gesegnet,

und freue dich an der Frau deiner Jugend,

19 der lieblichen Hinde und anmutigen Gazelle.
Ihre Briiste sollen dich berauschen zu aller Zeit,
taumle stets in ihrer Liebe.

20 Und warum solltest du, mein Sohn, an einer Fremden
taumeln,

und den Busen einer Fremden umschlingen?

Die echte — oder eben: eheliche — Liebe ist ein starker Schutz vor der
unreinen Liebe. Diese Liebe ist in allem analog zu der hochsten Liebe,
der ersten Liebe (Offb 2,4), der Liebe zu Gott und zu seinem Sohn. Wir
miissen die erste Liebe kennen, und wir miissen sie ndhren, sowohl im
geistlichen wie im natiirlichen Sinn. Die eheliche Liebe ist ...

a. ... ausschlieBlich, d. h. nur auf eine einzige Person ausgerichtet;
b. ... bleibend, d.h. unaufloslich;
c. ... begliickend.

»deine Zisterne«, bor: Das ist eine Umschreibung fiir »deine Ehefrau«.
In Jesaja 51,1-2 wird Sarah, die Frau Abrahams, eine Zisterne genannt.
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»dein Brunnen«, ba*€r: Die Zisterne, bor, ist ein Behilter, der Was-
ser sammelt; Zisternen haut man aus (5Mo 6,11; Neh 9,25%; Jer 2,13).
Brunnen entstehen hingegen, indem man grébt (1Mo 26,15.18.19.21.22)
und auf eine Wasserader stoft. In einen Brunnen kann man herabsteigen
zur flieBenden Quelle (1Mo 24,11.16).° In Hohelied 4,15 wird die
Geliebte »eine Gartenquelle, ein Brunnen lebendigen Wassers« genannt.
Bei seiner Frau soll der Mann seinen Liebesdurst stillen, nicht bei Frem-
den.

»Nach auflen werden sich ergiefen deine Quellen ...«: Die Quelle
ist die Liebe zur Ehefrau; die Strome, die sich nach auf3en ergieen, sind
Kinder der einander liebenden Eheleute, und die flieBen wie Strome
hinaus und tragen Segen zu den Menschen.®® Anders bei denen, die von
Gottes Wegen weichen: »Sie treiben Hurerei, aber sie werden sich nicht
ausbreiten, denn sie haben es aufgegeben, auf den HERRN zu achten«
(Hos 4,10).

Hier steht fiir »Quellen« ma‘jan, ein anderes Wort als unten in
Vers 18. Es ist eine Weiterbildung des gewdohnlichen ‘ajin, »Quelle,
und bezeichnet die Strome, die aus der Quelle selbst flieen, wie in
Psalm 104,10 deutlich wird:

»Er entsendet Quellen — ma‘janim — in die Tiler« (siche auch
1Ko 18,5; Ps 74,15; Jes 41,18; Joel 4,18). Bileam sagt in seiner Weis-
sagung vom Volk Israel: »Wasser wird fliefen aus seinen Eimern«
(4Mo 24,7), und Jesaja 48,1 verwendet ein dhnliches Bild, wenn dort
gesagt wird, dass das Haus Jakob aus den Wassern Judas hervorgegangen
ist, und in Ps 68,27 werden die Zeitgenossen Davids angesprochen mit
»die ihr aus der Quelle Israels seid«.

»Deine Quelle sei gesegnet«: Hier steht fiir »Quelle« maqér. In
Jeremia 2,13 und 17,13 heiit Gott »Quelle lebendigen Wassers«, in
Psalm 36,10 »Quelle des Lebens«. In einem untergeordneten Sinn ist die
Frau eine solche Quelle fiir ihren Mann, und wohl dem Mann, der das
erkennt und darum dem HERRN dankt fiir seine Frau, denn »wer eine
Frau gefunden, hat Gutes gefunden und hat Huld erlangt von Jahwe«

58 A.d.H.: Vgl. RELB.

59 Der Jakobsbrunnen war keine Zisterne, sondern eben ein Brunnen, ba’ér. Die Frau hort den Herrn
sagen, dass er dem Durstenden »lebendiges Wasser« gebe, worunter man flieBendes im Gegensatz
zu stehendem Wasser verstand (HI 4,15). Sie fragt sich, wie der Herr aus der Quelle des Brunnens
schopfen wolle, wo er doch kein Gefél habe (Joh 4,10-11).

60 In analoger Weise wird der Christ, der in Christus aus der Quelle des ewigen Lebens trinkt, selbst zur
Quelle des Lebens ringsum fiir Menschen, die da diirsten (Joh 7,38).
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(Spr 18,22). Er wird alles tun, um dieses Gute zu behalten und sogar
zu mehren durch seine Liebe und durch Treue zu ihr, dazu auch durch
gemeinsames Beten (1Petr 3,7) und Dienen im Volk Gottes.

Der Mann soll sich freuen »an der Frau [seiner| Jugend«, der Frau,
mit der er sich verbunden hatte, als sie beide jung waren, und er soll ihr
nach vielen Jahren noch immer in inniger Liebe zugetan sein. »Geniefe
das Leben mit der Frau, die du liebst, alle Tage deines ... Lebens«
(Pred 9,9).

»Hinde«®!, ’ajjeelaet (oder ’ajjalah), und »Gazelle«, ja‘aldh (vom
Verb ‘alah, »aufsteigen«, darum ist das Wort auch der Name fiir die Berg-
ziege, die »Steigerin«), sind gern gewdhlte Namen fiir Frauen; so kennen
wir aus dem Alten Testament den Frauennamen ja‘€l®* (Ri 4,17) und aus
dem Neuen Testament Tabitha = Dorkas, »Reh, Gazelle« (Apg 9,36).

»Briiste«, dad, Dual daddajim: Das Wort kommt nur noch in Hese-
kiel 23,3.8.21 vor. Es wird also verwendet, wenn es eindeutig erotische
Bedeutung hat. Das hiufigere Wort $ad, Dual §addajim, kommt zwar im
Lied der Lieder an wenigen Stellen auch in erotischem Zusammenhang
vor (Hl 4,5; 7,4.8.9), sonst aber wird es verwendet fiir die Mutterbrust
(1Mo 49,25; Ps 22,10; Hl 8,1; Jes 28,9; 32,12; Hes 23,34; Hos 9,14;
Joel 2,16). Die Briiste der Ehefrau sollen ihren Mann »berauschen«, ihn
tranken, bis er sich sattgetrunken hat an der sinnlichen Liebe. (rawah,
»sich satt trinken, sich laben« [Spr 7,18; 11,25; Ps 36,9]; davon ist in
Ps 23,5 und 66,12 das Nomen rawajah, »das UberflieBen, der Uber-
fluss«, gebildet.) Er soll »stets in ihrer Liebe« wie berauscht »tau-
meln«, §agah, wie in 20,1 (wo es vom Wein heildt): »Keiner, der davon
taumelt, wird weise« (siehe auch Jes 28,7%). In Hohelied 5,1 werden die
Liebenden aufgefordert: »Trinkt und berauscht euch, Geliebte!« Wer
sich an der sinnlichen Liebe mit seiner geliebten Ehefrau berauscht, wird
umso eher davor bewahrt, sich an ehebrecherischer Liebe zu berauschen
(siche 7,18).

Taumelt der Ehemann in der Liebe seiner Gattin, wird er nie »an
einer Fremden taumeln«; er wird sich nicht verlocken und betdren
lassen, sich an ihren ehebrecherischen »Busen«, héq, zu hingen (vgl.
Hos 2,4). Die wahre Liebe, die Liebe zu Gott und die Liebe zur Ehefrau,
mELB »Hindin« genannt, das ist aber eine doppelte Markierung des Femininums

(etwa so, als sprache man von einer Ziegin).

62 Es ist das Gleiche wie ja‘alah, nur fehlt die Feminin-Endung -ah.
63 A.d.H.: Dreimal in diesem Vers.
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ist die einzige Kraft, aller falschen Liebe zu entsagen, so wie allein die
gesunde Lehre alle Irrlehre iiberwindet. Das einzige Mittel, das Timo-
theus vor dem von Paulus in 2. Timotheus 3 angekiindigten Abfall samt
damit zusammenhéngenden Verfithrungen retten kann, sind »die heiligen
Schriften« (vgl. dort V. 15). Wen nicht die gesunde Lehre erndhrt und
hilt, der wird sich widerstandslos dem Werben der groen Hure ergeben,
vom Wein ihrer Hurerei trunken werden (Offb 17,2) und untergehen.

4. Das alles sehende Auge des HERRN (V. 21-23)

Das Wort aus dem Mund Gottes lehrt mich, dass die Augen des HERRN
an jedem Ort sind (15,3). Dieses Wissen ist das dritte Mittel, das uns vor
der Verfithrung zur Torheit bewahrt.

21 Denn vor den Augen des HERRN sind eines jeden Wege,
und alle seine Gleise wagt er.

»... vor den Augen des HERRN sind eines jeden Wege« (siche
2Chr 16,9; Ps 32,8; 33,18; 66,7; 94,9; 139,16; Jer 23,24). Es geniigt nicht,
lediglich an die Folgen zu denken, welche aller Ungehorsam nach sich
zieht; noch mehr sollten wir uns fragen, was unsere Wege in »den Augen
des HERRN« sind. Wie beurteilt er sie? Er »[wiégt] alle ... Gleise«, auf
denen wir uns bewegen. Hier steht das Verb pélas wie in Vers 6 (dort
mit »einschlagen« iibersetzt). Doch man kann palas auch entsprechend
dem Hauptwort pzelaes, »Waage« (Jes 40,12; Spr 16,11), verstehen als
»wigen«. Gott wigt uns und unsere Wege, und wehe uns, wenn wir zu
leicht befunden werden (vgl. Dan 5,27)!

22 Die eigenen Missetaten fangen den Gottlosen,
in den Stricken seiner Siinde wird er gehalten.
23 Er stirbt aus Mangel an Zucht,

in der Grofie seiner Torheit taumelt er.

Es sind immer »die eigenen Missetaten«, die den Gottlosen fangen. Es
sind nicht die Umsténde, es sind nicht die anderen schuld an unseren Stin-
den; es sind immer wir selbst. Wer sich durch sein eigenes Tun hat fan-
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gen lassen (siehe Ps 9,17), »[wird] in den Stricken seiner Siinde ... ge-
halten«. Er ist gefangen und kommt aus eigener Kraft nicht los. Einzig
ein rlickhaltloses Bekenntnis der Siinden kann ihn befreien, und nur
wenn er sich ebenso riickhaltlos seinem Gott ausliefert, kann er ferner
bewahrt bleiben. Nimmt er » Zucht« nicht an und kehrt nicht um, »stirbt
[er]«. Bis er im Tod endet, »taumelt er« »in der Grofie seiner Torheit«
auf seinem erbarmlichen Weg dahin. Nach den Versen 19 und 20 ver-
wendet Salomo zum dritten Mal das Verb »taumeln«. Wohl dem, der in
den Wonnen taumelt, die Gott fiir ihn bereitet hat; wehe dem, der in ver-
botenen Beziehungen und auf verkehrten Wegen den Taumel sucht! Er
wird im ewigen Tod enden.

Lehrreiches und Denkwiirdiges zu Kapitel 5

V. 8 — »Um diesen tiefen Fall zu vermeiden, gibt es nur ein Mittel: einen
ausreichenden Sicherheitsabstand einzuhalten ... Im ersten Moment mag
eine solche Einstellung wenig heldenhaft erscheinen, aber sie entspricht
genau den Lehren des Neuen Testaments, wo geboten wird: »Flichet die
Hurerei.«« (R. Liebi, Spriiche, S. 43).

V. 15 — »Man trinkt Wasser, um seinen Durst zu 16schen; hier ist das Trin-
ken ein Bild der Befriedigung der Geschlechtslust, von welcher Paulus
[in] 1Kor 7,9 sagt: Es ist besser zu heiraten, als zu brennen« (Delitzsch,
Salomonisches Spruchbuch, S. 98).54

64 A.d.H.: Der Wortlaut der im Zitat angefiihrten Bibelstelle wird hier auf Deutsch wiedergegeben (im
Original auf Griechisch).
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Kapitel 6

Leichtsinn (V. 1-5)

Fleifl und Faulheit (V. 6-11)
Falschheit (V. 12-19)
Liisternheit (V. 20-35)

Dl ol ol

Zu 1. Es ist Leichtsinn, eine Biirgschaft zu leisten. Wer das tut, traut sich
selbst zu viel zu; er vertraut auf sein Vermdgen; und er meint, er habe
Macht iiber morgen — wo er doch nicht weil3, ob er morgen noch so viel
besitzen wird wie heute.

Zu 2. Wer faul ist, verschlaft den Tag und vertraut einfach darauf,
dass er morgen auch genug zum Leben haben werde. Woher will er diese
Gewissheit iiber den morgigen Tag haben?

Zu 3. Wer falsch ist, vergreift sich an seiner Verantwortung gegen-
tiber den Briidern.

Zu 4. Ehebruch ist das Ergebnis der drei genannten Ubel — der Selbst-
iiberschétzung, der Tragheit und der Falschheit.

In den ersten fiinf Versen dieses Kapitels wird der Sohn der Weisheit
aufgefordert, bose Beziehungen zu Iésen. Im dritten Abschnitt des Ka-
pitels, in den Versen 12-19, wird von Menschen gesprochen, welche gute
Beziehungen zerstéren. Im letzten Abschnitt des Kapitels, in den Ver-
sen 20-35, wird davor gewarnt, eine bdse Beziehung zu kniipfen.

In den Versen 1-5 werden Leichtsinn und Fitelkeit verurteilt; die
Verse 6-11 verurteilen Faulheit; die Verse 12-19 Hochmut;, die
Verse 20-35 schlieBlich die Lust des Fleisches.

1. Leichtsinn (V. 1-5)

Wer Weisheit lernen will, muss zusehen, dass er in keiner Weise
an Menschen gebunden wird, wie das etwa durch eine Biirgschaft
geschieht, denn er soll von jeder menschlichen Abhédngigkeit frei sein,
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um sich ungehindert dem Streben nach der Weisheit Gottes hingeben
zu konnen.

1 Mein Sohn, hast du gebiirgt fiir deinen Néchsten,
die Hand eingeschlagen fiir einen Fremden,

2 bist verstrickt durch die Reden deines Mundes,
gefangen durch die Reden deines Mundes,

»die Hand«, kaph: Dies ist eigentlich die Handflidche (das, was man auf
Englisch palm nennt). Beim Handschlag trifft kaph auf kaph. Der Sohn
der Weisheit wird wiederholt davor gewarnt, Biirge zu werden (11,15;
17,18; 20,16; 22,26; 27,13). Auch die Heiden warnten davor: »Leiste
Biirgschaft, und das Verderben ist dir nahe« (ein Sprichwort, das auf
Thales von Milet zuriickgeht).® Jemandem Geld zu leihen, der in Not
ist, ist eine gute Sache (Ps 37,26); sie wird uns von Gott sogar befohlen
(5Mo 15,7-11; Mt 5,42), und vom Gerechten, der sein Vertrauen auf Gott
setzt (Ps 37,7), wird gesagt: »Den ganzen Tag ist er gnddig und leiht«
(Ps 37,26; siehe auch Ps 112,5). Wer aber Biirge wird fiir einen anderen,
vertraut auf etwas, woriiber er weder Gewissheit noch Gewalt hat, nim-
lich iiber die Zukunft. Morgen ist er vielleicht selbst mittellos, und der
Mann, dem er geholfen hat, kann bankrott sein, und pldtzlich stehen des-
sen Glaubiger vor seiner Tiir. Es ist ein Ausdruck des Vertrauens auf den
Menschen statt auf Gott (siche Jer 17,5). Der Biirgende handelt wie der
Schworende, denn auch der traut sich selbst mehr zu, als recht ist, indem
er vor Gott und Menschen GroBeres verspricht, als er zu tun oder zu hal-
ten vermag (Mt 5,36). Gott allein kennt die Zukunft, er allein ist voll-
kommen vertrauenswiirdig, und nur er hat die Macht, alles einzuldsen,
was er verheifit. Darum kann einzig er fiir die Schuld siindiger Menschen
Biirgschaft leisten (Jes 38,14). In ergreifenden Worten hat Hiob den
HERRN gebeten: »Biirge fiir mich bei dir! Wer sonst wird in meine Hand
einschlagen?« (Hi 17,3). Damit zeigte Hiob: Er verstand sehr gut, dass er
fiir niemanden garantieren konnte. Kein Mensch sollte es also wagen, fiir
ihn zu biirgen. In Spriiche 11,15 steht: »Ubel, iibel geht es dem, der fiir
den Fremden biirgt.« Dem Herrn Jesus erging es schlecht, weil er unser
Biirge (Hebr 7,22) wurde. Er allein aber konnte alle Folgen der Biirg-
schaft vorher ermessen, und er vermochte, sie zu tragen.

65 eyyva mapa d ‘ata, éngya, para d’dta.
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3 tu dann dies, mein Sohn, und reif8 dich los,

da du in die Faust deines Nichsten gekommen bist.
Geh, wirf dich nieder und bestiirme deinen Nichsten.
4 Gestatte keinen Schlaf deinen Augen

und keinen Schlummer deinen Wimpern;

5 reif} dich los wie eine Gazelle aus der Hand

und wie ein Vogel aus der Hand des Vogelstellers.®

Mit einer Biirgschaft hat man sich »in die Faust« des »Néchsten«
begeben. Wir lesen in Psalm 71,4: »Mein Gott, befreie mich aus der
Hand — jad — des Gottlosen, aus der Faust — kaph — des Freviers ...«
Hier erkennen wir, dass Hand (jad) und kaph (»Handfldche, Faust«)
auch fiir die Gewalt stehen kann, in die man geraten ist.

Wie soll der Sohn sich aus der Verstrickung 16sen? »Wirf dich nie-
der«: Er muss sich zuerst vor Gott demiitigen und bekennen, dass er siin-
digte, als er sich zur Biirgschaft band, und dann muss er sich vor dem
Mann, fiir den er sich verbiirgt hat, erniedrigen. Hat er das getan, kann er
ihn bestlirmen und so lange sich selbst und dem anderen keine Ruhe gon-
nen, bis er sich losgerissen hat »wie eine Gazelle«, sabi (ein schnelles
und scheues Tier [2Sam 2,18; Jes 13,14]), und er sich gelost hat aus der
Schlinge »wie ein Vogel aus der Hand des Vogelstellers«. Wihrend in
den Versen 1 und 3 jeweils kaph steht, steht in Vers 5 steht zweimal jad,
das wie in 18,21 fiir »Gewalt« steht.

Dieser Abschnitt lehrt uns die allgemeine Wahrheit, dass entschlos-
sene und ausdauernde Anstrengung nétig ist, wenn man sich aus einer
ungottlichen Beziehung 16sen will. Eine Ermunterung, den Kampf auf-
zunehmen, ist die Anrede »mein Sohn« (V. 1 und 3). Diese erinnert uns
daran, dass einer da ist, der uns liebt und uns aus Liebe ermuntert, uns von
Bosem zu trennen; und sie erinnert uns daran, dass wir als seine S6hne
allen Beistand haben fiir den nétigen Kampf und die Anstrengung — und
auch den Schutz des Vaters fiir mogliche oder gar zu erwartende Rache
des Mannes, von dem der Sohn sich getrennt hat. Wir erinnern uns an
Jakob, der sich nach langen Jahren endlich von Laban trennt, worauf die-
ser ihm n