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Vorwort

»Nun ist das Riesenwerk getan! Alle Ehre sei Gott dargebracht!« So schrieb Spurgeon, als er den
letzten Band des » Treasury of David« hinausgehen lie. »Mehr als zwanzig Jahre sind dahingeglitten,
wihrend diese Arbeit unter meinen Handen war; aber den Reichtum an Gnade zu ermessen, der wih-
rend dieser Zeit verschwenderisch iiber mich ausgeschiittet worden ist, dazu ist mein Herz bei aller
Dankbarkeit nicht imstande.

»Doch so freudig ich den Herrn dafiir preise, dass er es mir hat gelingen lassen, das Werk zu vollen-
den, lagert sich ein Schatten von Traurigkeit tiber mein Gemiit, da ich nun die Schatzkammer Davids
verlasse, um nie auf Erden ein reicheres Vorratshaus zu finden, wiewohl mir der ganze weite Palast
der gottlichen Offenbarung offen steht. Es waren gesegnete Tage, da ich mit dem Psalmisten sinnend,
betend, trauernd, hoffend, glaubend und frohlockend in tiefe innere Gemeinschaft treten durfte. Kann
ich wohl hoffen, diesseits der Tore der goldenen Stadt noch freudenreichere Stunden zu erleben? Viel-
leicht nicht; denn diese Zeiten sind mir {iberaus kdstlich gewesen, da die Harfe des groflen Dichters des
Heiligtums mein Ohr entziickte. Doch mag die Ubung und innere Erziehung, die mir durch diese von
Himmelsluft durchwehten Betrachtungen geworden ist, gliicklicherweise von weitreichendem Einfluss
sein, ein friedevolles Gemiit zu schaffen und zu erhalten, das nie ohne seinen eigenen seligen Psalmen-
gesang sein wird und nie ohne das Streben nach noch Hoherem, als es bisher kennen gelernt hat. Das
Psalmbuch unterweist uns ebenso sehr im Gebrauch von Fliigeln, als in dem von Worten; es lehrt uns,
der Lerche gleich von der Erde zu den Himmelshohen uns singend emporzuschwingen. Oft habe ich
bei der Arbeit die Feder hingelegt, um mit dem Psalm, den ich bearbeitete, in hohere Regionen aufzu-
steigen und Gesichte von Gott zu beschauen. Wenn ich hoffen darf, dass diese Bande andern Herzen
beim Lesen so niitzlich sein werden, wie meinem Herzen, wihrend ich sie schrieb, dann bin ich durch
diese Aussicht wohl belohnt.«

Aus diesem Zeugnis geht zur Geniige hervor, wie sehr es Spurgeon darum zu tun war, die Psalmen
innerlich zu erleben, um sie dann mit lebensvoller Frische der Gemeinde auszulegen. Es wundert uns
nicht, dass er manchmal die Feder geraume Zeit ruhen lassen musste, weil er sich in dem betreffenden
Psalm noch nicht heimisch genug fiihlte oder ihm die Aufgabe, die Psalmen wiirdig auszulegen, bei
dem einen oder andern derselben allzu grof3 erschien. Mit gleicher Liebe und Sorgfalt widmete er sich
jedem Psalm und strengte seine Kréfte bis zur duBersten Grenze seiner Fahigkeiten an, um die letzten
Bénde mit den fritheren mindestens auf gleicher Hohe zu halten. Wusste er doch aus eigener Erfahrung
reichlich, welche Enttduschung es dem Leser bereitet, wenn er bei einer Auslegung nach einem viel
verheienden Anfang gegen das Ende eine bedenkliche Abnahme wahrnehmen muss.

In den »Erlduterungen und Kernworten« ist ein Teil des reichen Ertrages einer literarischen Schatzgra-
berarbeit von Jahrzehnten geborgen. Spurgeon wurde dabei von seinem Sekretdr, sowie von Lehrern
seiner Predigerschule und andern Freunden aufs Tatkriftigste unterstiitzt. Die Bibliothek des Briti-
schen Museums und andere 6ffentliche und private Schatzkammern des theologischen Wissens wurden
standig benutzt. Neben den Puritanern und vielen andern englischen Verfassern werden hier Stimmen
sozusagen aus allen Jahrhunderten, allen Léndern und allen Kirchen (im Ganzen gegen 1500 verschie-
dene Verfasser) laut. Bei manchen Psalmen bot sich eine solche Fiille dar, dass nur ein verschwindend
kleiner Teil der gesammelten und iibersetzten Ausziige aufgenommen werden konnte. Bei andern Psal-
men hingegen, darunter auch manchen der ausgezeichnetsten, machte Spurgeon die Entdeckung, dass
sie, soweit wirklich griindliche Auslegung in Frage komme, ein fast unbetretenes Land seien. Das trieb
ihn desto mehr zu den lateinischen Schriftstellern, oft ganz seltenen Werken. Machtige Folianten voll
entsetzlich lang gesponnener Reden ergaben freilich auch da nur je und dann einige wenige gute Korn-
lein. Diese allerdings erschienen wertvoll genug, um die unsigliche Miihe und bedeutenden Kosten mit
geistigem Gewinn zu lohnen.

Die Homiletischen Winke suchte Spurgeon immer reicher zu gestalten; Prof. Rogers, der Direktor des
von Spurgeon gegriindeten Predigerseminars, und manche aus dieser Anstalt hervorgegangene Predi-
ger lieferten Beitrége.

Die deutsche Bearbeitung strebte, soweit es sich dabei um das Ubersetzen handelte, danach, bei wirk-
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lich treuer Wiedergabe des Originals und Wahrung des Spurgeon und den von ihm angefiihrten andern
Schriftstellern eigentiimlichen Gepréges, es den Leser moglichst wenig empfinden zu lassen, dass er
eine Ubersetzung vor sich hat. Es musste sich jedoch bei einem solchen Werke um mehr als eine bloBe
Ubersetzung handeln. Konnte es doch auf den deutschen Leser nur stérend wirken, wenn er sich fort
und fort auf die englische Bibeliibersetzung (die Authorised Version vom Jahr 1611) verwiesen séhe,
die, wenn sie unter den ilteren Ubersetzungen auch einen ehrenvollen Platz einnimmt, bei dem deut-
schen Leser doch kein so hervorragendes Interesse beanspruchen kann. Den im Auftrag der deutschen
Kirchenkonferenz durchgesehenen Luthertext setzten wir zwar zur Bequemlichkeit der Leser den
Abschnitten voran; ihn der Bearbeitung durchweg zu Grunde legen konnten wir aber selbstverstiand-
lich ebenfalls nicht, wiewohl wir die bei aller Verbesserungsbediirftigkeit doch unvergleichlich schone
Ubersetzung gern nach Moglichkeit beriicksichtigten. Es musste vielmehr auf den Grundtext zuriick-
gegangen und auf Grund eingehender Studien der Psalmen und ihrer bedeutendsten Auslegungen und
Ubersetzungen versucht werden, das von Spurgeon (und andern) Dargebotene mit allen irgend zu
Gebote stehenden Mitteln dem Grundtext moglichst anzuschlieBen, es unter Umstédnden auch ganz frei
zu bearbeiten, alles mit dem Ziel, dass das Werk dem deutschen Leser zum Verstandnis und zur prakti-
schen Anwendung des Schriftwortes moglichst gute Dienste leiste. Der Kundige wird es Seite fiir Seite,
sei es an der Wahl einzelner Ausdriicke, sei es an der ganzen Schattierung der Auslegung, wahrnehmen
konnen, dass die besten Auslegungen und Ubersetzungen andauernd in den Dienst der Bearbeitung des
Werkes, namentlich auch der Spurgeonschen Auslegung, gestellt worden sind. Es wire jedoch irrig,
zu meinen, dass wir die von uns in der Auslegung gegebene Ubersetzung des Bibeltextes stets fiir die
uns entsprechendste Wiedergabe des Grundtextes ansdhen. Dafiir ist sie schon zu wortlich gehalten.
Ferner mussten wir in der Form derselben ja moglichst dem von Spurgeon Dargebotenen Rechnung
tragen. Auch stehen sich, namentlich bei schwierigen Stellen, oft verschiedene Auffassungen, denen
hie und da auch eine andere Weise, den Grundtext zu lesen, zu Grunde liegt, gegeniiber, deren jede ihre
bedeutenden Vertreter hat. Es haben sich, abgesehen von dem besondern Licht, das etwa einzelnen iiber
gewisse Stellen zu bringen vergdnnt war, in der Auffassung vieler Stellen verschiedene Traditionen
gebildet, die sich von den alten Ubersetzern und Auslegern her bis in unsere Tage verfolgen lassen. Da
sind Spurgeon oder die sonst angefiihrten Verfasser oft einer anderen Auffassung gefolgt, als diejenige
ist, welcher z. B. Luther sich angeschlossen hat oder aber wir uns anschlieBen wiirden.

So sehr der Herausgeber an manchen Stellen dem Grundtext und den Abnehmern zuliebe von seiner
Freiheit als Bearbeiter Gebrauch machen zu miissen glaubte, hat er sich doch redlich bemiiht, die Pietét
gegen Spurgeon darin zu wahren, dass er den als Auslegung bezeichneten Teil nichts sagen lief3, wovon
er annchmen musste, dass es gegen Spurgeons Grundsétze verstoen hétte.

In den Fullnoten hat der deutsche Bearbeiter versucht, denjenigen Mitbriidern im Dienst am Wort,
welchen weder die Zeit zu eingehenden eigenen Studien noch das umfangreiche Kommentarmaterial
zur Verfligung steht, einige bescheidene Winke zur selbststéndigen Beurteilung der in der Auslegung
gegebenen Ubersetzung, sowie auch jeweils zum besseren Verstindnis sowohl der Lutheriibersetzung
als des Grundtextes zu geben.

Die durchgreifendste Anderung hat das Werk bei der deutschen Bearbeitung in den »Erliuterungen
und Kernworten« erfahren, einerseits durch abermalige scharfe Sichtung und oft sehr stark zusammen-
ziehende, das Beste herausnehmende Kiirzung, anderseits durch Bereicherung aus zahlreichen Werken,
namentlich aus der zum Teil zwar schon von Spurgeon, aber doch in geringerem Malle benutzten
deutschen exegetischen und erbaulichen Psalmenliteratur. In diesem Teil glaubte der Herausgeber in
den entsprechend gekennzeichneten Absétzen auch noch manches aus dem Ertrag seiner eigenen, die
Ubersetzungsarbeit begleitenden Psalmenstudien darbieten zu diirfen.

Die von einigen Mitarbeitern, besonders im Anfang, dann wieder zum 119. Psalm gelieferten Uberset-
zungen konnte der Herausgeber um der Einheitlichkeit des Ganzen willen nur als zum Teil sehr schét-
zenswerte Vorarbeiten benutzen; mithin ruht die ganze Verantwortung fiir das Werk in der vorliegenden
Gestalt auf ihm allein.

Das englische Werk hat in Hunderttausenden von Bénden eine Verbreitung gefunden, wie wohl kein
dhnliches Werk.

Wiewohl die sich natiirlich in viel engeren Grenzen haltende Verbreitung des deutschen Werkes durch
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das langsame Voranschreiten der Bearbeitung ungiinstig beeinflusst wurde, war doch die erste starke
Auflage wenigstens der beiden ersten Bénde schon bei der Vollendung des Werkes fast vergriffen. Den
dadurch notwendig gewordenen Neudruck hat der Herausgeber gern benutzt, um diese beiden Béande
in der wihrend ihres ersten Erscheinens verdnderten amtlichen Rechtschreibung den beiden spéteren
anzupassen und ihnen auch sonst die wiahrend der langen Arbeit gewonnenen Erfahrungen zugute kom-
men zu lassen, so dass sie nun, von unwesentlichen Kleinigkeiten abgesehen, den spédteren gleichen.
Das Werk ist getan, moge die Frucht reifen! Moge das unter viel Gebet geschriebene Werk des gott-
begnadeten Mannes auch in der deutschen Gestalt dazu dienen, dass viele aus dem auch von einem
Spurgeon nicht ausgeschopften Gottesbriinnlein der Psalmen noch weiter schopfen und auch andere
nach Lebenswasser schmachtende Seelen mit einem frischen Trunk aus diesem Borne laben!

J. M.

FuBnoten

1. Eigentlich ein Nachwort, da das beim Erscheinen des ersten deutschen Heftes geschriebene Vorwort
nach Vollendung des Werkes ganz umgeschrieben wurde.



Der 1. Psalm

Inhalt. Wir konnen diesem Psalm die Uberschrift das Vorwort geben, da gewissermaBen der
Inhalt des ganzen Psalters darin angezeigt ist. Es liegt dem Psalmisten am Herzen, uns den Weg zu der
wahren Gliickseligkeit zu lehren und vor dem sicheren Untergang der Siinder zu warnen; und eben dies
ist der Gegenstand des ersten Psalms, der so gleichsam als der Text gelten kann, wozu der ganze Psalter
die gottliche Predigt bildet.

Einteilung. Der Psalm besteht aus zwei Teilen. In dem ersten (V. 1-3) fiihrt der Dichter aus, worin
die Gliickseligkeit des Frommen besteht, womit er sich beschéftigt und was flir Segnungen er vom
Herrn empfingt. In der zweiten Hailfte (V. 4-6) stellt er demgegeniiber den Zustand und die Beschaf-
fenheit des Gottlosen dar und enthiillt dessen Zukunft, indem er mit markigen Ziigen sein schlieliches
Schicksal beschreibt.

Auslegung

1. Wohl dem, der nicht wandelt im Rat der Gottlosen,
noch tritt auf den Weg der Sinder,
noch sitzt, da die Spotter sitzen,

2. sondern hat Lust zum Gesetz des Herrn,
und redet von seinem Gesetz Tag und Nacht!

1. Wohl dem, oder: Selig ist der Mann, der usw. Siche, wie der Psalter mit einer Seligpreisung beginnt,
gerade wie die gewaltige Bergpredigt unseres Heilandes. Wie viel liegt in diesem freudigen Ausruf
iiber das Gliick dessen, der bei Gott in Gnaden steht! Wortlich wire etwa zu iibersetzen: »O der Gliick-
seligkeiten des Mannes der usw.« Dass das hebrdische Wort (hier wie immer) in der Mehrzahl steht,
konnen wir wohl darauf deuten, wie mannigfaltig die Segnungen sind, welche auf dem Manne ruhen,
der bei Gott in Huld steht, und wie erhaben und vollkommen das Gliick ist, das er genieft. Moge diese
Seligpreisung auch auf uns ruhen!

Der Gerechte wird hier erst (V. 1) beschrieben nach dem, was er nicht tut, und sodann (V. 2) nach dem,
was er tut. Er ist Mensch, der nicht wandelt im Rat der Gottlosen. Er folgt weiserem Rat, er wandelt in
den Geboten des Herrn, seines Gottes. Ihn diinken die Wege der Gottseligkeit friedliche und liebliche
Pfade. Seine Schritte richten sich nach dem Worte Gottes und nicht nach den teuflisch klugen und doch
so torichten ruchlosen Lebensregeln fleischlich gesinnter Leute. Es ist ein starker Erweis davon, dass
im Innern die Gnade waltet, wenn im duBleren Wandel eine Uménderung eingetreten und das ungott-
liche Wesen von unserem Handeln abgetan ist. Beachte ferner: Er steht nicht (Grundt.) auf dem Weg
der Siinder. Sein Umgang ist gewahlter als frither. Wohl ist auch er von Natur ein Siinder; aber er ist
ein mit dem Blut der Vershnung gewaschener Siinder, lebendig gemacht durch den heiligen Geist
und im Herzen erneuert. Durch Gottes grole Gnade steht er in der Gemeinschaft der Gerechten, und
darum darf er sich nicht der Menge derer, die das Bose tun, beigesellen. Wiederum hei3t es: Er sitzt
nicht, wo die Spétter sitzen. Er findet keine Ruhe bei den Spéttereien der Gottesleugner. Mogen andere
mit Siinde, Ewigkeit, Himmel und Hélle und dem ewigen Gott ihren Spott treiben, er hat eine bessere
Weisheit kennen gelernt als die Philosophie des Unglaubens und ist von Gottes Gegenwart zu sehr
durchdrungen, als dass er es ertragen konnte, seinen Namen lastern zu horen. Des Verdchters Sitz mag
stolz erhaben sein, dennoch ist er der Hollenpforte sehr nahe. Lasst uns von ihm fliechen, denn bald wird
er leer sein und Verderben den Mann verschlingen, der jetzt darauf sitzt. — Man beachte die Steigerung
im ersten Verse:

Er wandelt nichtindem Rat der Gottlosen,
er steht nicht auf dem Weg  der Siinder,
er  sitzt nicht, da sitzen  die Spotter.
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Menschen, die in der Siinde leben, sinken von einer Stufe des Bésen zur anderen. Erst wandeltf man nach
dem Rat der Gottlosen, die in ihrem Leichtsinn Gottes vergessen, — das Bose wird tatsdchlich ausgeiibt,
aber es ist noch nicht zur Natur geworden; aber darnach wird einem das Schlechte zur Gewohnheit, und
man steht nun auf dem Wege der offenbaren Siinder, die in augenfélligen Tatsiinden dahinleben und mit
Vorsatz Gottes Gebote iibertreten; und greift keine héhere Hand ein, so geht die natiirliche Entwicklung
noch einen Schritt weiter und man wird zum Lésterer und Verfiihrer, der andere mit ruchloser Lehre
pestartig ansteckt, und nun sitzt man, da die Spétter sitzen. Diese sind im Laster zu Wiirden gekommen,
sie sind bestallt als echte Doktoren der Verdammnis und stehen als Meister der Verruchtheit bei den
Bosen in hohem Ansehen. Aber der Mann, der die Gliickseligkeit der Gemeinschaft mit dem Herrn
und seinem Worte kennt und der Erbe der Segnungen Gottes ist, kann mit Leuten dieser Art keine
Gemeinschaft pflegen. Er hélt sich rein von solchen Aussdtzigen. Alles Bose tut er ferne von sich, denn
er hasst den vom Fleische befleckten Rock (Jud. V. 23). Er sondert sich von den Gottlosen ab und geht
hinaus auBler dem Lager, die Schmach Christi tragend (Hebr. 13,13). O dass auch uns die Gnade zuteil
werde, also von den Siindern abgesondert zu sein.

2. Und nun lasst uns sehen, wie das Wesen des Frommen beschrieben wird. Er hat Lust zum Gesetz des
Herrn. Er lebt nicht unter dem Gesetz als einem Fluch und Verdammungsurteil, sondern in demselben
(vergl. 1.Kor. 9,21), und es ist seine Lust, sein Element und die Regel seines Lebens. Eine Lust ist es
ihm auch, iiber das Gesetz des Herrn nachzusinnen (Grundt.!), bei Tage darin zu lesen und bei Nacht
dariiber nachzudenken. Er nimmt sich ein Schriftwort heraus und trdgt es den ganzen Tag mit sich
umbher; und wenn des Nachts der Schlaf seine Augenlider flicht, sinnt er {iber seines Gottes Gesetz. Am
Tage des Gliicks singt er Psalmen aus dem Worte Gottes und in der Nacht des Leidens trostet er sich
mit den VerheiBBungen aus demselben teuren Bibelbuche. »Das Gesetz des Herrn« ist das tdgliche Brot
des wahren Glaubigen. Und wie klein war doch wohl zu den Zeiten des Psalmisten der Umfang der
heiligen Schriften! Wie viel mehr denn sollten wir das ganze geschriebene Wort Gottes schétzen, um
so mehr noch, als wir so bevorzugt sind, es {iberall in unsern Hausern zu haben. Aber welch schlechte
Behandlung wird diesem Boten des Himmels zuteil! Wir gleichen bei weitem nicht alle den Leuten
zu Ber0a, die tiglich in der Schrift forschten (Apostelg. 17,11). Wie wenige unter uns konnen auf die
Seligpreisung unseres Psalmwortes vollen Anspruch erheben. Vielleicht kdnnten einige von euch, liebe
Leser, eine Art negativer Reinheit beanspruchen, indem ihr nicht in den Wegen der Gottlosen wandelt;
aber lasst mich euch fragen: Habt ihr Lust zum Gesetz des Herrn? Forscht ihr in Gottes Wort? Macht
ihr es zu eurem Geleitsmann, eurem besten Gesellschafter, eurem Fiihrer zu allen Stunden? Wenn nicht,
so diirft ihr euch diese Seligpreisung nicht zueignen.

3. Der ist wie ein Baum, gepflanzet an den Wasserbachen,
der seine Frucht bringet zu seiner Zeit,
und seine Blatter verwelken nicht;
und was er macht, das gerat wohl.

Also nicht ein wilder Baum ist er, sondern er ist gepflanzt (wortl.: verpflanzt), ein auserwéhlter, als
Eigentum wertgeschétzter und gepflegter Baum, der darum auch vor dem schrecklichen Ausreiflen gesi-
chert ist, das allen Pflanzen, die der himmlische Vater nicht gepflanzt hat, als Endschicksal bevorsteht
(Matth. 15,13). An den Wasserbdichen steht er, so dass, wenn ein Bach versiegen sollte, ein anderer
ihn trankt. Die Wasserbédche der Vergebung und der Gnade, der VerheiBung und der Gemeinschaft mit
Christo sind nie versiegende Quellen. Er ist gleich einem Baume, gepflanzt an Wasserbéchen, der seine
Frucht bringet zu seiner Zeit: nicht unzeitige Friichte, gleich den frithreifen Feigen, die nie den vol-
len Wohlgeschmack haben, sondern der Mann, der seine Lust an dem Worte Gottes hat, welches ihn
unterweist, bringt in der Zeit des Leidens Geduld als kostliche Frucht, Glauben in der Zeit der Priifung,
geheiligte Freude in der Zeit des Gliickes. Fruchtbarkeit ist eine wesentliche Eigenschaft des begna-
digten Menschen, und diese Fruchtbarkeit muss sich zur rechten Zeit erweisen. Und seine Blitter ver-
welken nicht; sein schwichstes Wort hat eine dauernde Wirkung, seine kleinen Liebestaten bleiben im
Andenken. Nicht allein seine Friichte, sondern auch sein Laub bleibt erhalten. Er verliert weder Schone
noch Fruchtbarkeit. Und was er macht, das gerdt wohl, oder: Und alles, was er tut, fiihrt er gliicklich hin-
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aus. Wohl dem Manne, der solche Verheiung hat. Aber wir diirfen die Erfiillung einer Verheiung nicht
immer nach dem Augenschein beurteilen. Wie oft wiirden wir, meine Briider, wenn wir nach unserm
schwachen Verstand urteilten, zu der triiben Schlussfolgerung kommen: Alles ist wider mich! Denn
obwohl wir wissen, dass wir an der Verheiflung unseres Verses Anteil haben, sicht unser Auge, wenn wir
in Priifungen und Triibsalen sind, doch oft das gerade Gegenteil von dem, was die Verheilung uns zusagt.
Aber fiir das Glaubensauge ist dies Wort zuverlassig und mit seiner Hilfe nehmen wir wahr, dass unser
Wirken gedeiht, auch wenn alles uns zuwider zu gehen scheint. Nicht dulleres Wohlergehen ist es, was der
Christ am meisten begehrt und schitzt; ihn verlangt nach Wohlfahrt des inneren Menschen. Wir machen
etwa gleich Josaphat (1.K6n. 22,49) Schiffe aufs Meer, die nach Ophir gehen sollen, Gold zu holen; aber
sie werden zerbrochen zu Ezeon-Geber. Doch auch dies dient zu unserer wahren Wohlfahrt, denn um der
Gesundheit der Seele willen miissen wir oft arm, verlassen und bedréngt sein. Das Schlimmste ist manch-
mal fiir uns das Beste. Wie in den Wohltaten, die einem Gottlosen widerfahren, ein Fluch verborgen ist,
so ein Segen in des Gerechten Kreuz, seinen Verlusten und Kiimmernissen. Die Priifungen der Glaubigen
sind ein kriftiger Mutterboden, darin Gottes Pflanzlein gedeihen und reiche Frucht bringen.

4, Aber so sind die Gottlosen nicht,
sondern wie Spreu, die der Wind verstreut.

Wir stehen nun an dem zweiten Teil unseres Psalms. In dem vierten Vers wird der schlimme Zustand
der Gottlosen als Gegensatz benutzt, um dadurch die Farbe des vorhergehenden lieblichen Bildes noch
zu heben. Aber so sind die Gottlosen nicht! Das gibt uns zu verstehen: Was immer fiir Gutes vom
Gerechten ausgesagt ist, das ist nicht wahr vom Gottlosen. Septuaginta und Vulgata wiederholen nach-
driicklich das »nicht so«. Wie schrecklich ist es, wenn einem die VerheiBungen so mit einer doppelten
Verneinung belegt sind, und doch ist das gerade die Lage der Gottlosen. Beachten wir, dass hier wieder
das Wort Gottlose gebraucht ist, das zu Beginn des Psalms zur Bezeichnung der Anfénger im Bdsen, der
noch am wenigsten anstdBigen Siinder angewandt worden war. Wenn das der traurige Zustand derer ist,
die noch verhéltnisméBig ehrbar leben und nur gegen Gott gleichgiiltig sind, was muss es sein mit den
offenbaren Siindern und schamlosen Ungldubigen! Der erste Satz ist eine negative Beschreibung der
Gottlosen, der zweite stellt ihr wirkliches Bild dar. Thr Wesen wird so geschildert: Sie sind wie Spreu,
ohne inneren Wert, ohne Leben, ohne Nutzen, ohne Kern; daher ihr Schicksal: Der Wind verstreut sie.
Der Tod wird sie mit seinem schrecklichen Hauche in das Feuer treiben, das sie verzehren wird.

5. Darum bleiben die Gottlosen nicht im Gericht,
noch die Sinder in der Gemeinde der Gerechten.

Sie werden dort stehen, um gerichtet, und nicht, um freigesprochen zu werden. Furcht wird sie da
packen. Sie werden nicht standhalten konnen und doch vergeblich zu entflichen versuchen. Sie werden
sich nicht verteidigen kdnnen, denn ewige Schmach und Schande (Dan. 12,2) wird sie ergreifen. Mit
Recht sehnen sich die Heiligen Gottes nach dem Himmel, denn kein Boser wird daselbst wohnen, noch
die Siinder in der Gemeinde der Gerechten. Alle unsere Versammlungen auf Erden sind gemischt. Jede
Gemeinde hat einen Teufel in ihrer Mitte (Joh. 6,70). Das Unkraut, der Afterweizen (Matth. 13,24 ff.)
wichst in denselben Furchen wie der Weizen. Es gibt jetzt noch keine Tenne, die ganz von der Spreu
gereinigt ist. Siinder sind noch vermischt mit den Heiligen, wie Schlacken mit dem Gold. Gottes kostli-
che Diamanten liegen noch auf einem Feld zusammen mit Kieselsteinen. Gerechte Seelen wie Lot wer-
den diesseits des Himmels bestiandig gequilt von den schindlichen Leuten Sodoms (2.Petri 2,7 f.). So
wollen wir uns denn freuen, dass zu der grolen Versammlung droben, der Gemeinde der Erstgeborenen
(Hebr. 12,23), auch nicht einer unwiedergeborenen Seele der Zutritt verstattet sein wird. Siinder kon-
nen im Himmel nicht leben. Sie wiren auBler ihrem Element. Eher konnte ein Fisch auf einem Baume
leben, als ein Gottloser im Paradiese. Der Himmel wiirde fiir den UnbuBfertigen eine unertrigliche
Holle sein, auch wenn ihm der Eintritt erlaubt wiirde; aber solches Vorrecht wird dem, der in seinen
Missetaten beharrt, niemals zuteil werden. Gott gebe, dass unsere Namen im Himmel angeschrieben
seien und ein Platz in den Vorhéfen droben unser warte.
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6. Denn der Herr kennet den Weg der Gerechten;
aber der Gottlosen Weg vergehet.

Fortwéhrend achtet Jahwe auf den Weg der Gerechten: Mag derselbe oft in Nebel und Finsternis
gehiillt sein, durch dunkle Wolken und Unwetter der Triibsal hindurchfiihren, der Herr kennt ihn. Er
zdhlt die Haare auf unserem Haupte und wird nicht dulden, dass irgendein Ungliick uns iiberfalle. »Er
kennet meinen Weg wohl. Er versuche mich, so will ich erfunden werden wie das Gold. (Hiob 23,10.)
Aber der Gottlosen Weg vergeht. Nicht nur sie selbst werden vergehen, sondern ihr Weg wird auch
vergehen. Der Gerechte griabt seinen Namen auf den Felsen ein, der Gottlose schreibt sein Gedéchtnis
in den Sand. Der Gerechte pfliigt Furchen in die Erde und sét hier eine Saat aus, deren Ernte erst vollig
gesammelt wird, wenn er zu den Freuden der Ewigkeit eingeht; der Gottlose aber zieht Furchen durchs
Wasser, und wiewohl ein glinzender Schweif hinter seinem Kiel sein mag, werden doch die Wogen
dariiber gehen, und seine Stitte, die ihn kannte, kennt ihn nicht mehr. Wenn der Gottlose im Andenken
bleibt, dann nur in der Erinnerung an das Bose, das er getan hat: denn der Herr wird den Namen des
Gottlosen vermodern lassen, dass er den Guten zum Gestank werden und nur noch dem Gottlosen
selbst durch seine Faulnis bekannt sein wird.

Moge der Herr unsere Herzen und unsere Wege reinigen, auf dass wir dem Lose der Ungéttlichen
entrinnen und das Gliick der Gerechten genieflen!

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Basilius (T 379) bezeichnet den Psalm als mpooipiov Bpoy¥ (kurzes Vorwort)
zum Psalter; als solches scheint bereits der Sammler ihn an die Spitze der Sammlung gestellt zu
haben. Gegeniiber den zahlreichen, in den Psalmen vorkommenden Klagen iiber die Bedriickung der
Gerechten durch gottlose Feinde sollte gleich im Anfang des Buches die Wahrheit betont werden,
dass der Fromme zuletzt doch den Sieg behélt. Prof. D. Fr. Bithgen, Die Psalmen, 1904.

Der Psalter ist Ja und Amen in Liedern zu dem Gottesworte der Tora (des Gesetzes). Darum beginnt
er mit einem Psalm, welcher das Geschick des Liebhabers der Tora dem Geschicke der Gottlosen ent-
gegenhilt, einem Echo jener Ermahnung Josua 1,8, in welcher Jahwe nach Moses Tode seinem Nach-
folger Josua das Buch der Tora ans Herz legt. Wie die neutestamentliche Bergpredigt als Predigt des
verinnerlichten Gesetzes mit poxaprog (gliickselig) anhebt, so der ganz und gar auf Verinnerlichung
des Gesetzes gerichtete alttestamentliche Psalter mit YW (gliickselig). — Kommentar von Prof. D.
Franz Delitzsch T 1890.

Dieser erste Psalm ist zwar klein dem Umfang nach, aber sehr gro3 und voller Kraft, was den Inhalt
betrifft; er fasst die Quintessenz der Gliickseligkeit in sich. Der Psalm tragt Gliickseligkeit an der Stirn.
Er beginnt mit dem, womit wir alle zu enden hoffen. Er mag des Christen Fiihrer genannt werden: denn
er zeigt den Flugsand, auf dem die Gottlosen ins Verderben sinken, und den festen Grund, auf dem die
Frommen in die Herrlichkeit schreiten. Thomas Watson 1660.

V. 1. Nicht ohne Grund ist das Wort der Seligkeit an die Spitze des Buches der tiefsten Leiden und
Gebete gestellt; dieses Wort, wie auch zuriickgedrangt und zu Boden gehalten, dringt doch durch alle
Tone der Klage und des Schmerzes hindurch und behauptet sich endlich in dem Halleluja des hundert-
fiinfzigsten Psalms. Prof. Joh. Wichelhaus 1 1858.

Der Dichter sagt in diesem kurzen Psalm mehr Stichhaltiges tiber wahre Gliickseligkeit als irgendeiner
der Philosophen oder alle Weltweisen zusammen. Sie klopfen nur auf den Busch, Gott aber gibt uns
hier den Vogel in die Hand. John Trapp 1 1669.

Wo echte Gliickseligkeit als Schild aulen hingt, konnen wir sicher sein, drinnen einen gottseligen
Menschen zu finden. Rich. Baker 1640.

Gliicklich der Mann usw. Es ist, wie V. 3 zeigt, nicht Wunsch (»Gliicklich sei«), sondern Aussage in
Form des Ausrufs. Die Ubersetzung der LXX poxdproc, Hieron. beatus ist nicht ganz zutreffend, rich-
tiger wire felix oder fortunatus; denn der Dichter will im Gegensatz zu dem ungliicklichen Schicksal
des Gottlosen den nicht gestorten und zu seiner vollen Entwicklung kommenden &ufleren Lebenslauf
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des Frommen gliicklich preisen. Jeremias, der 71 statt YW sagt (Jer. 17, 7), reflektiert darauf,
dass der Segen von oben kommt (faustus ). Prof. D. Fr. Bithgen 1904.

Wohl dem Manne (Grundt.), dem einen aus tausend, dessen Leben zur Erfiillung des Zweckes dient, zu
welchem Gott ihn geschaffen. Adam Clarke + 1832.

Er wandelt nicht, noch steht er, noch sitzt er. Vorschriften in der Form der Verneinung sind manchmal
noch bestimmter und unbedingter als bejahende. Unter allen Umstdnden und zu allen Zeiten soll sich
der Fromme von dem gottlosen Wesen rein halten. Rich. Baker 1640.

Des Gottlosen Rat oder Sinnesart ist religiose Gleichgtiltigkeit. Er bemiiht sich weder um seine eigene
Seligkeit noch um die anderer Leute, und er gibt denen, mit welchen er umgeht, den Rat, seine Denk-
weise zu der ihrigen zu machen und sich um Beten, Bibellesen, Bufle und dergleichen nicht zu kiim-
mert. »Das alles ist nicht nétig. Tue recht und scheue niemand. Fiihre ein ehrbares Leben, mach keinen
Larm tiber Religion, du wirst gut dabei fahren.« Nun, wohl dem, der nicht in solches Mannes Sinnesart
eingeht und seine Ratschldge nicht befolgt.

Jeder Siinder hat seinen eigentiimlichen Weg, auf dem er ins Verderben wandelt. Der eine ist ein Trin-
ker, ein anderer ist unehrlich, wieder ein anderer unkeusch. Nur wenige sind allen Lastern ergeben. Es
gibt viele geizige Menschen, denen alle Vollerei ein Grauel ist, viele UnméBige, die den Geiz verab-
scheuen, und so hat jeder seine Lieblingssiinde, die ihn besonders leicht umgarnt und seiner Lebens-
weise das Geprage gibt. Darum sagt der Prophet (Jes. 55,7): »Der Gottlose lasse von seinem Wege.«
Heil dem, der sich von des Siinders Weg fernhilt.

Der Spotter hat in seinem Herzen aller Religion und allem sittlichen Gefiihl den Garaus gemacht. Er
hat sich niedergesetzt, sich vollstindig befestigt in der Gottvergessenheit. Er macht aus der Siinde
einen Scherz. Sein Gewissen ist verhdrtet. Wahrend er gegen alle geoffenbarte Wahrheit ungliubig ist,
glaubt er dagegen alles, was der Unglaube erdichtet. Wohl dem Manne, der nicht mit solchen Leuten
zusammensitzt. Adam Clarke T 1832.

Da sitzen die Spotter. Die einen ilibersetzen: auf dem Sitze der Spétter (vergl. das Wort moschab in
1.Sam. 20,25); die anderen: im Kreise der Spotter (moschab = das Zusammensitzen, Ps. 107,32, vergl.
Ps. 26,4 f.: Jer. 15,17). Der Sinn ist im Grunde wenig verschieden. — J. M.

Der Ort, wo die Trinker sitzen, ist der Ort der Spotter. Vergl. z. B. Jes. 28,7-15. Matth. Henry § 1714.
Die Spotter. Peccator cum in profundum venerit contemnet: Wenn der Gottlose in die Tiefen der
Siinde hineinkommt, wird er ein Verdchter. So zankt Ahab mit Micha (1.Kon. 22,18), weil er ihm
nichts Gutes weissagt. Sogar die kleinen Knaben in Beth-El verspotten den Elisa und erfrechen sich,
ihn Kahlkopf zu schméhen. Das Tropflein Gift schwillt bald zu einem Meer des Verderbens an; wie ein
Tropfen Otterngift, das in die Hand gerét, in die Adern geht und so sich durch den ganzen Korper ver-
breitet, bis es die Lebensgeister ausloscht. Gott wird dich verlachen (Ps. 2,4), der du ihn verlachst, und
wer ihn verachtet, der soll wieder verachtet werden (1.Sam. 2,30). Wer gegen den Himmel ausspuckt,
dem wird sein Speichel aufs eigene Antlitz zurtickfallen. Die Schiandlichkeiten, welche du gegen die-
jenigen begehst, die sich um dein Seelenheil miihen, werden mit deiner Asche im Staube ruhen, aber
einst werden sie auferstehen, um im Gericht wider dich zu zeugen. Thomas Adams 1614.

V. 2. Es ist in aller Welt unter den Leuten eine gemeine Frage von der Seligkeit, und ist kein Mensch
auf Erden, der nicht wiinschte, dass es ihm wohl ginge, und nicht wiederum unmutig dariiber wiirde,
wenn es ihm tibel ginge. Doch, so viel ihrer sind, haben sie alle geirrt, dass sie nicht gewusst noch
verstanden haben, was rechte Seligkeit ist. Dieser aber, der hier im Psalm redet, der vom Himmel her-
unterschallet, schldgt zu Boden und verdammet alles, was menschliche Gedanken hierin erfinden und
ausdenken konnen, und bringet eine einige Beschreibung der Seligkeit, davon alle Welt nichts weil,
und sagt, dass der selig sei und dass es dem wohl gehe, der Lust und Liebe zum Gesetz des Herrn habe.
Als wollte er sagen: Was ratschlagt ihr lange? Was schliefit ihr Weltweisen ohne Authoren so vergeb-
lich unniitze Dinge? Dies ist die einige kdstliche Perle (Matth. 13,46), wer sie iiberkdmmt, ndmlich,
dass er Lust und Liebe zum Gesetz Gottes habe und von den Gottlosen sich absondere, dem gedeihet
alles zum Besten. Wer aber diese Perle nicht findet, der mag wohl mit vieler Miihe und Arbeit den Weg
zur Seligkeit suchen, er wird ihn aber nicht finden. Wiederum ist denen, die an Gottes Wort ihre Lust
und Freude haben, alles lieblich, gut, heilsam und selig, nach dem Wort des 18. Psalms, Vers 26: Dem
Reinen ist alles rein. Und kiirzlich davon zu reden: Wie du bist, so ist dir Gott, geschweige denn die
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Kreatur. Gott ist bei den Heiligen heilig, bei den Verkehrten aber ist er verkehrt. Daher kommt es, dass
dem nichts gut ist, der bdse ist, und von keiner rechten Lust und Freude weil3, der zum Gesetz Gottes
nicht Lust hat.

Lust zum Gesetz des Herrn haben, ist aber menschlicher Natur nicht eingepflanzt noch angeboren, son-
dern es muss vom Himmel herunterkommen. Denn weil die menschliche Natur zum Bosen geneigt und
geflissen ist, wie Gott selber spricht (1.Mose 8,21), und Gottes Gesetz gut ist, heilig und gerecht (R6m.
7,12): so folget Not halben hieraus, dass der menschliche Wille Gottes Gesetze entgegen und zuwider
ist, hasse das Gesetz und fliche dafiir: ob er sich gleich zuzeiten aus Furcht der Strafe oder aus Lust
zur VerheiBBung stellet, als liebe er das Gesetz, so bleibet gleichwohl allewege ein Hass und Unwille
im Herzen wider das Gesetz, und kann es mitnichten umsonst lieb haben. Diese Lust und Liebe nun
miissen wir uns, die wir an unsern Kraften und Vermégen verzweifeln sollen, vom Himmel herab bitten
und empfangen durch einen demiitigen Glauben an Christum. Martin Luther T 1546.

Die Lust, von welcher der Prophet hier redet, ist die einzige, um derentwillen man weder schamrot wer-
den noch erbleichen muss; das einzige Vergniigen, bei dem man zu Gaste geht, ohne dass man nachher
dafiir zahlen muss; das einzige Ergdtzen, das nicht nur viel verspricht, sondern wirklich gibt, und nicht
nur, wie andere Lust, den Augenblick befriedigt, da man sie geniest, sondern auch in der Erinnerung
ungetriibte Freude zuriicklésst. Rich. Baker 1640.

Er sinnt tiber sein Gesetz Tag und Nacht. (Grundt.) Im einfachsten Bibelwort ist eine wunderbare
Fiille von heiliger Geistesmacht. Erforschen wir es im Geist des Gebets und im Bewusstsein unserer
Abhingigkeit von Gott, so entdecken wir weit mehr, als wir zuerst vermuten. Beim oberflachlichen
Lesen einer Schriftstelle geht es uns vielleicht wie dem Knaben des Elia, der, als er zum ersten Mal
auf des Karmels Spitze ging, nichts sah. Da wurde ihm der Befehl, siebenmal auszuschauen. Und beim
siebenten Male, siehe, da ging eine Wolke auf aus dem Meer, wie eines Mannes Hand. Bald aber wurde
der ganze Himmel schwarz von Wolken (1.K6n. 18,43-45). Sinne oft iiber ein Bibelwort nach. Du wirst
darin ein Licht schauen, hell leuchtend wie die Sonne. Joseph Caryl 1647.

In seinem Worte tritt Gott dem Menschen seinem personlichen Wesen gemdf3 denkend und wollend
entgegen und dementsprechend soll sich auch der Mensch diesem Worte personlich zukehren, seine
Denk- und Willenskraft darauf richtend. Beides, die praktische und die theoretische Seite, ist hier durch
Lust haben und nachdenken bezeichnet. BloB duflerliches Denken und augenblickliche, schnell vorii-
bergehende Lust geniigen aber hier nicht, sondern es erfordert den ganzen Fleif3 und Ernst unseres inne-
ren Menschen. Wir miissen durch fleifiges Nachdenken (»Tag und Nacht«) die gottlichen Gedanken
und Gebote ins Herz aufnehmen und unsere ganze Denkweise und Willensrichtung dadurch bestimmen
lassen. Das heiflt das Gesetz dem Zwecke des Gesetzes gemiaf3 gebrauchen (1.Tim. 1,8 Grundt.). Und
der fromme Israelit, dem das Gesetz auf diesem Wege zur inneren, den Wandel bestimmenden Lebens-
ordnung geworden war (Ps. 40,9), ermiidete nicht, dasselbe als heilsam zu rithmen; siehe Ps. 119;
19,8-15u. — G. T. 1882.

Die Priester halten das einfache Volk von dem Worte Gottes, diesem kdstlichen Gemeingut aller Chris-
ten, ab, indem sie vorgeben, die Bibel sei schwer zu verstehen. »Quaélt euch nicht damit ab, wir wollen
euch schon sagen, was der Sinn der Bibel ist.« Sie konnten gerade so gut sagen: »Der Himmel ist ein
herrlicher Ort, aber der Weg zum Himmel ist schwierig: bemiiht euch nicht, wir wollen fiir euch dahin
gehen.« So kommt es, dass die Armen in den Zeiten der Not, wo das teure Bibelbuch sich ihnen in
seiner rettenden Kraft erweisen sollte, kein Wort Gottes haben. Anstatt der Schrift kénnen sie Bilder
vorzeigen, das seien die Biicher der Laien; als ob der Gerichtshof, vor dem sie einst erscheinen miissen,
ans Bildschnitzern und Malern bestédnde und nicht aus den zwolf Aposteln! Lasst euch nicht betriigen,
sondern forschet in der Schrift, wenn ihr einst von ihr Trost erwarten wollt. Wer auf ein Erbe hofft, wird
auf die Erbschaftsurkunde grolen Wert legen. Thomas Adams 1614,

Nirgends finde ich siiflere Ruhe, als an einem stillen Platzchen mit dem teuren Bibelbuche. Nach Tho-
mas von Kempen 1 1471.

Das, woriiber ein Mensch nachsinnt, ist bezeichnend fiir sein Wesen: daran mag man erkennen, ob das
eigene Herz gut oder bose ist. Das Nachsinnen ist der Priifstein des Christen; es zeigt, ob er von edlem
Metall ist. Thomas Watson 1660.

Durch das Nachdenken verarbeiten wir innerlich die geistige Speise, so dass die Lieblichkeit und
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Nihrkraft des Wortes in Herz und Leben iibergeht. Dadurch kommt es bei den Gottseligen zum reichen
Fruchttragen. Barthol. Ashwood 1688.

Zu der Erhaltung des Leibeslebens wirken verschiedene Kréfte zusammen: unter andern 1) eine Kraft
der Aneignung, zur Aufnahme der Nahrung, 2) eine Kraft zum Behalten der aufgenommenen Nahrung,
3) eine Kraft der Assimilation, um die Nahrstoffe in Fleisch und Blut zu verwandeln, 4) eine Kraft
des Wachstums, zur Vervollkommnung des Organismus. Das Nachsinnen begreift das alles in sich. Es
schérft das Urteilsvermodgen und fordert uns in der Weisheit und im Glauben zum Abwégen, Unter-
scheiden und Annehmen dessen, was uns durch das Lesen und Horen dargeboten wird. Es unterstiitzt
das Gedédchtnis in der Aufgabe, die Juwelen der gottlichen Wahrheit in seiner sichern Schatzkammer zu
verschlieBen. Es verwandelt die dargebotene Wahrheit in geistliche Nahrung. Und endlich hilft es dem
erneuerten Herzen dazu, der Vollkommenheit entgegen zu reifen und mehr und mehr den Reichtum der
freien Gnadengaben Gottes zu erkennen. Nathan. Ranew 1670.

V.3. Gepflanzt an den Wasserbdchen. Das spielt wohl auf das morgenlidndische Verfahren beim
Anpflanzen an. Man lésst kleine Wasserbéchlein zwischen die Baumreihen flieen, so dass die Baume
kiinstlich einen bestédndigen Zufluss von Feuchtigkeit bekommen. C. H. Spurgeon 1869.

Frucht zu seiner Zeit. Da gibt es keine getduschten Erwartungen. Frucht wird erwartet und wird auch
hervorgebracht, und zwar zu der rechten Zeit, wo sie kommen sollte. Die Erziehung durch den gottli-
chen Geist, der dem ernstlich um denselben Bittenden nie vorenthalten wird, bringt sicher Friichte der
Gerechtigkeit hervor. Und wer das Wort Gottes unter Gebet liest und betrachtet, wird stets erkennen,
was fiir eine Arbeit Gott ihm zu tun gegeben hat, in welcher Kraft er sie vollbringen kann, und welches
die rechten Zeiten, Orte und Gelegenheiten sind zum Tun der Dinge, die am meisten zu Gottes Verherr-
lichung, der eigenen Seele Heil und der Mitmenschen Erbauung dienen. Adam Clarke T 1832.

Frucht zu seiner Zeit. Es gilt also zu erkennen, was Gott in den verschiedenen Zeiten von uns erwartet,
und diese auszunutzen im Blick auf die kommende Abrechnung. Wird meine Gemeinde heimgesucht,
wohlan, dann ist es Zeit, betend auf die Gedanken zu merken, die Gott iiber uns hat; steht die Gemeinde
in frohlichem Wachstum, so ist es an der Zeit, Gott zu preisen. Bin ich mit der Vorbereitung einer Pre-
digt beschiftigt, so will ich horen, was Gott mir und der Gemeinde in seinem Wort sagt. Stehe ich in
einer Versuchung — jetzt ist es Zeit, auf den Namen des Herrn zu trauen. Habe ich eine einflussreiche
Stellung, so will ich recht erwégen, was Gott unter diesen Umstdnden von mir verlangt. Und so gleicht
der weise Christ dem Baume des Lebens, der seine Friichte bringt alle Monden (Offenb. 22,2). Gleich
einem verstindigen Landwirte hat er seine bestimmte Beschiftigung fiir jeden Monat, damit die Frucht
zur rechten Zeit sich zeige. John Spencer 1658.

Frucht zu seiner Zeit: O wie ein giilden, lieblich Wort ist das, damit bestdtiget wird die Freiheit der
christlichen Gerechtigkeit! Die Gottlosen haben ihre gewissen Tage, ihre gesetzten Zeiten, ihre geord-
neten Werke und erlesene gewisse Stétte, an welche sie so hart gebunden sind, dass, wenn ihr Néchster
auch sollte Hungers sterben, lieBen sie sich nicht davon reiflen. Aber dieser selige Mann, der hier
beschrieben ist, ist frei und willig zu jeder Zeit, zu allem Werk, an aller Stitte, gegen jede Person: wie
sich‘s schicket, und was sich fiir ein Fall begibt, dienet er dir, und was ihm vor die Hand kommt, das
tut er. Er ist nichts Sonderliches und will es auch nicht sein, sondern er bringet seine Frucht zu seiner
Zeit, beide, gegen Gott, sooft es die Zeit erfordert, und Menschen, sooft sie seines Fleiles und Miihe
bediirfen. Martin Luther T 1546.

Der in Gott Lebende bringt allezeit Frucht: Doch steht die Naherbestimmung »zu seiner Zeit« nicht
miiig. Wie der Baum am diirren Orte oft griin und belaubt steht gleich dem Baum am Bache und der
Unterschied sich erst recht im Jahr der Diirre und Hitze zeigt, so verhélt es sich auch mit dem Men-
schen. Die Weltmenschen und die Scheinfrommen konnen sich mit dem Laubwerke menschenfreund-
licher und scheinfrommer Taten schmiicken, solange die dullere Atmosphére geniigende Nahrung an
sichtbarem Erfolg, Ehre und Anerkennung bietet; aber wenn es gilt, in der Hitze schwerer Anfechtung
unerschiitterlich fest auf Gott zu vertrauen, Unrecht zu leiden, Recht und Gerechtigkeit, Liebe und
Barmbherzigkeit zu iiben unter Verzicht auf irdische Belohnung, auf Beifall und Ehre bei Menschen,
da bleiben diese zuriick. Der Mann aber, von dem der Psalm spricht, bringt Frucht — denn es ist seine
Zeit.— G. T. 1882.

Und seine Blidtter usw. Die Baume des Herrn sind alle immergriin. Keine Winterkélte kann sie ihres
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frischen Griins berauben. Und doch sind sie, im Gegensatz zu den immergriinen Gewéchsen unseres
Landes, alle fruchttragende Baume. C. H. Spurgeon 1869.

Unter Luthers Bild schrieben unsere Vorfahren: Seine Bldtter verwelken nicht. So kann auch von den
Biichern noch mancher anderen gottseligen Ménner, eines Arnd, Spener, Starke, Sturm, Scriwer, oder
von den Liedern eines Paul Gerhard gesagt werden. K. H. Caspari T 1861.

Diese Worte, wie sie im Geist geredet sind, musst du auch im Geist horen und verstehen, sonst wirst du
eben das Widerspiel sehen. Denn die Schrift auch selbst saget allenthalben, dass die Gottlosen bliihen,
und gehe ihnen aus der Mallen wohl, wie solches in vielen Psalmen zu sehen ist, also dass du von den
Gottlosen allein sagen mochtest: Thre Blatter griinen stets, alles, was sie machen, das gerdt ihnen wohl,
und so fortan. Darum ist hier Glaubens vonnéten. Martin Luther T 1546.

AuBerliches Wohlergehen ist lieblich, wenn es einem treuen Wandel in der Gemeinschaft mit Gott so
folgt, wie die Null hinter einer Ziffer die Zahl vermehrt, wiewohl sie an sich nichts ist. John Trapp T
1669.

V. 4. Der Sturm des Todes fegt mit Ungestiim die Seelen der Gottlosen hinweg. H. Ainsworth 1639.
V. 6. Die Gerechten gehen einen Weg, den Gott kennt, und die Gottlosen einen Weg, den Gott verdirbt.
Diese Wege kommen nie zusammen; wie konnen denn die, welche diese verschiedenen Wege gehen,
je zusammenkommen? Denn wenn das Verderben iiber die Gottlosen kommt, wird Gottes Ruf ertonen:
nescio vos, »Ich kenne euch nicht«. Und dass Gottes nescio vos und sein Kennen jemals in Einklang
kommen, ist schlechthin unméglich. Richard Baker 1640.

Als wollte er sagen: So glatt und schon ist der Gottlosen Weg, dass sie vor den Leuten angesehen wer-
den, als blieben sie im Gericht stehend, auch in der Gemeinde der Gerechten; aber Gott, den niemand
betriigen wird, kennet ihren Weg wohl, dass es gottlose Leute sind. Derohalben, welches sie doch ganz
und gar nicht glauben, so wird ihr Weg vergehen. Vergehen wird er, sage ich, welcher doch so wohl
gebahnt ist, und so viel darauf wandeln, dass jedermann nicht anders denken kann, denn er werde ewig
wahren. Martin Luther T 1546.

V.4-6. Weil der Gottlose aus dem Wort Gottes kein Gewicht der Wahrheit in sich hat, so wird er wie
Spreu zerstreut. Weil er es in seiner Spoétterei so leicht genommen hat, so wird er erfahren miissen, wie
unvermdégend er ist, im Gericht zu stehen. Weil er immer nur Siindengemeinschaft gesucht hat, so wird
er auch alsdann nicht bleiben in der Gemeinde der Gerechten, wann er es am meisten winschte, auch
mit anzukommen. Solang man auf dem Weg ist, l4sst sich mancher diinken, er wolle bestehen, er sei
so gut als die, welche jetzt die Gerechten heillen, und sie haben auch ihre Fehler wie er; aber es wird
anders herauskommen. Karl H. Rieger + 1791.

Homiletische Winke

V. 1. bietet sich als trefflicher Text zu einer Predigt iber eins der folgenden Themen dar: Der Fortschritt
in der Siinde. Oder: Wie ein Christ sich von der Gottlosen Gesinnung, Lebensweise und Gesellschaft rein
halten soll. (Man zeige, wie das Wort Gottes uns diese drei Ubel meiden hilft.) Oder: Die Gliickseligkeit
des Gerechten. Man lege dar, wie diese Gliickseligkeit 1) von Gott kommt, 2) in Christo uns zuteil wird, 3)
alles wahre Gliick umfasst, 4) sich unter allen Verhédltnissen bewdhrt, 5) durch Zeit und Ewigkeit dauert.
Wie die Siinde sich unvermerkt einschleicht und unaufhaltsam fortschreitet.

V. 1. in Verbindung mit dem ganzen Psalm: Der grofle Unterschied zwischen dem Gerechten und dem
Gottlosen, oder: Zwei Wege.

V. 2. Des Gldubigen Lust zum Worte Gottes und seine Vertrautheit mit demselben. (Es verlangt uns,
mit denen umzugehen, die wir lieben.)

1) Was ist mit dem Gesetz des Herrn gemeint? 2) Was gewahrt darin dem Glaubigen solche Lust? 3)
Wie bezeigt sich dies sein Wohlgefallen? Er denkt an das Wort Gottes, liest und forscht darin, redet
davon, gehorcht ihm, sich vom Bdsen scheidend.

V. 2 b. Das Forschen im Worte Gottes, dessen Nutzen, Hilfsmittel und Hindernisse.

V. 3. Der fruchtbare Baum: 1) Wo er wichst; 2) Wie er dahin gekommen ist; 3) Was er hervorbringt;
4) Wie wir ihm gleich werden kénnen.
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Gepflanzt an den Wasserbdchen: 1) Der Ursprung des christlichen Lebens (gepflanzt): 2) Die Wasser-
béche, die es unterhalten: 3) Die Friichte, die man davon erwartet.

Der Einfluss der Gottseligkeit auf unser Wohlergehen.

Art, Ursachen, Kennzeichen und Folgen des wahren Wohlergehens.

Frucht zu seiner Zeit: Wie sich die christlichen Tugenden zu gewissen Zeiten erweisen miissen, so
Geduld in Triibsal, Dankbarkeit im Gliick, Eifer bei gegebener Gelegenheit usw.

Seine Blatter verwelken nicht: Wie gesegnet es ist, ein freudiges Bekenntnis zum Herrn unverwelkt zu
bewahren.

V.4. Aber so sind die Gottlosen nicht: Das schreckliche Nein, mit dem die Siinde jede Verheiung
belegt.

»Die verwehte Spreu,« siche Predigten von C. H. Spurgeon, 2. Band (Miniatur-Ausgabe Seite 355),
Bapt. Verlag, Kassel.

V. 5. Der zwiefache Urteilsspruch iiber den Stinder: er wird 1) verdammt vor den Schranken des gott-
lichen Gerichts; 2) ewig geschieden von den Frommen. Die Angemessenheit dieser Strafen (darum),
und wie man denselben entflichen kénne.

Die Gemeinde der Gerechten in ihrer himmlischen Vollendung. Ein feines Predigtthema.

V.6 a. Eine liebliche Ermunterung fiir betriibte Kinder Gottes: Es kennt der Herr die Seinen. 1) Was
fiir ein Kennen hier gemeint sei. Dieses Kennen besagt, dass Gott auf die Seinen achtet und an ihnen
Wohlgefallen hat. 2) Der Ursprung dieses Kennens: die Allwissenheit und unendliche Liebe Gottes. 3)
Seine Folgen: Beistand, Errettung, Annahme bei Gott und endlich die Herrlichkeit.

V.6 b. Alle Wege der Gottlosen, die Wege des fleischlichen Vergniigens, des Hochmuts, des Unglau-
bens, der Gottvergessenheit, des Christenhasses, der anhaltenden Unbulfertigkeit, des Selbstbetruges,
— sie alle nehmen ein Ende mit Schrecken.

FuBnoten

1. Die Grundbedeutung des hebriischen Wortes ist das Murmeln oder leise Reden beim lebhaften
Denken, daher ist es meist mit »nachsinnen«, »forschen« zu iibersetzen.



Der 2. Psalm

Inhalt. Wir werden nicht fehlgehen, wenn wir diesen erhabenen Psalm den Konigspsalm des
Messias nennen, stellt er doch wie in einem wunderbaren Gesicht den Aufruhr der Leute gegen
den Gesalbten des Herrn, sowie den bestimmten Ratschluss Gottes, seinen Sohn zu erhohen, und die
endgiiltige Herrschaft des Sohnes iiber alle seine Feinde dar. R. Lowth (T 1787) sagt: »Die Einsetzung
Davids und seine Befestigung auf dem Thron trotz dem Widerstande, den seine Feinde dagegen erhe-
ben, ist der Gegenstand des Psalms. David erscheint in demselben in zwiefacher Eigenschaft, in person-
licher und vorbildlicher. Im Blick auf den geschichtlichen David liegt der Sinn des Psalms auf der Hand
und wird durch die heilige Geschichte iiber allen Zweifel erhoben. Doch haben die Ausdriicke eine
ungewdhnliche Glut, die Bilder sind von seltener Erhabenheit und die Sprache geht hie und da fast ins
Ubertriebene, als sollten wir dadurch absichtlich zur Betrachtung héherer und wichtigerer darin verbor-
gener Dinge angeleitet werden. Beziehen wir, dieser Mahnung folgend, den Psalm auf die Person und
die Angelegenheiten des geistlichen David, so tritt alsbald eine Reihe hochbedeutsamer Ereignisse vor
unsern Blick, und der Sinn des Psalmes wird noch klarer und zugleich noch erhabener. Die Farbung, die
vielleicht zu kiihn und grell scheinen mag fiir den Konig Israels, erscheint ganz angemessen, wenn auf
Christum, dessen groes Gegenbild, bezogen. Fassen wir dann die beiden Gesichtspunkte zusammen,
so tritt uns die ganze Schonheit und GrofBartigkeit dieses {iberaus anziehenden Gedichtes vor die Seele.
Wir erkennen, wie die beiden Bedeutungen sich sehr bestimmt voneinander unterscheiden und dabei
doch in vollem Einklang zusammentdnen und eine wunderbare Ahnlichkeit in jedem einzelnen Zuge
besitzen, wihrend die Wechselbeziehung zwischen ihnen so genau festgehalten ist, dass jede von bei-
den als das Original betrachtet werden kann, dem die andere nachgebildet worden. Immerfort ergief3t
sich neues Licht iiber die Ausdriicke, die Gedanken nehmen stets zu an Bedeutung und Erhabenheit,
bis sie, stufenweise von den Dingen hier unten zu denen droben, vom Menschlichen zum Géttlichen
aufsteigend, das groBe, wichtige Thema mit sich aufwirts tragen und es zuletzt in die volle Klarheit
himmlischen Lichtes stellen.«

Einteilung. Am besten werden wir den Psalm verstehen, wenn wir ihn als ein vierfaches Gemilde
betrachten. V. 1-3: Das Toben der Volker. V. 4-6: Der Herr vom Himmel lachet ihrer. V. 7-9: Der
Sohn verkiindigt den gottlichen Ratschluss. V. 10-12: Den Konigen wird der Rat gegeben, sich dem
Gesalbten des Herrn in Gehorsam zu unterwerfen. Diese durch den Inhalt dargebotene Einteilung wird
auch durch die dichterische Form bestitigt; der Psalm zerféllt ganz natiirlich in vier Strophen von je
drei Versen.

Auslegung

1. Warum toben die Heiden,
und die Voélker reden so vergeblich?

2. Die Kdnige der Erde lehnen sich auf,
und die Herren ratschlagen miteinander
wider den Herrn und seinen Gesalbten:

3. »Lasset uns zerreiBen ihre Bande
und von uns werfen ihre Seile!«

Diese ersten drei Verse enthalten eine Beschreibung des Hasses der menschlichen Natur gegen
den Christus Gottes. Die beste Erlduterung dazu finden wir in den Gebetsworten der ersten
Christengemeinde Apostelg. 4,27 f.: »Wahrlich ja, sie haben sich versammelt iiber deinen heiligen
Knecht Jesus, welchen du gesalbt hast, Herodes und Pontius Pilatus mit den Heiden und dem Volk
Israel, zu tun, was deine Hand und dein Rat zuvor bedacht hat, dass es geschehen sollte.« Der Psalm
beginnt ohne Einleitung mit einer ziirnenden Frage. Und wahrlich, es ist nicht zu verwundern, dass der
Anblick von Geschopfen, die gegen ihren Gott in Waffen stehen, den Psalmisten in Staunen setzt. Wir
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sehen die Heiden toben, tosen wie das Meer, das von den ruhelosen Wogen hin und her geworfen wird,
toben wie der Ozean im Sturm. Und dann nehmen wir wahr, wie die Vélker in ihrem Herzen Eitles sin-
nen (Grundt.) gegen ihren Gott. Wo viel Wut ist, da ist gemeiniglich Torheit, und in dem vorliegenden
Falle ist ein UbermaB davon vorhanden. Beachten wir, dass die Bewegung nicht nur von den Vélkern
kommt, sondern dass die Fiihrer den Aufruhr unterstiitzen. Die Kdnige der Erde lehnen sich auf. In
entschlossener Bosheit haben sie sich in Schlachtordnung gegen ihren Oberherrn aufgestellt. Es ist
nicht eine voriibergehende Aufwallung, sondern tief gewurzelter Hass gegen den Fiirsten des Friedens.
Und die Herren ratschlagen miteinander. Sie fithren den Krieg mit List, nicht in toller Hast, sondern
mit Uberlegung. Sie wenden alle Geschicklichkeit an, welche die Kriegskunst ihnen an die Hand gibt.
Gleich Pharao beraten sie: »Wir wollen sie mit List ddmpfen.« (2. Mose 1,10.) — Aber was sagen
sie? Was bezweckt diese Bewegung? »Lasst uns zerreifien ihre Bande.« Freiheit wollen wir haben,
Freiheit zur Ausiibung aller Grauel. Wir wollen unsere eigenen Gotter sein. Lasst uns jeder Schranke
uns entledigen! Und mit wachsender Unverschamtheit fliigen die verraterischen Emporer hinzu: »Lasst
uns von uns werfen ihre Seile« — als wire das eine Kleinigkeit. Wie, ihr Konige, wéhnet ihr denn, ihr
seiet Simsons? Und sind die Seile des Allmédchtigen in euren Augen wie frischer Bast? (Richt. 16,7.)
Traumet ihr, dass ihr die Ratschliisse des Allerhdchsten wie Werg zerreillen und zerstéren konnet? Ja,
es hat Monarchen gegeben, die also gesprochen: »Lasset uns zerreilen usw.,« und noch sitzen solche
Rebellen auf Thronen. So wahnsinnig der Entschluss der Emporung wider Gott ist, so hat doch der
Mensch seit seiner Erschaffung an demselben festgehalten und féhrt darin fort bis auf den heutigen
Tag. Ehe die herrliche Herrschaft Jesu in der Endzeit zur vollen Ausgestaltung kommt, wird noch ein
schrecklicher Kampf die Vdlker erschiittern. Der Herr wird bei seinem Kommen sein wie das Feuer
eines Goldschmieds und wie die Lauge der Wischer, und sein Tag wird brennen wie ein Ofen (Mal.
3,2 u. 19). Die Erde mag ihren rechtméfigen Herrscher nicht, sondern hingt dem Thronréuber an, der
sich als ihren Herrn aufspielt. Die schrecklichen Kdmpfe der letzten Tage werden sowohl die Liebe
der Welt zur Siinde als auch Jahwes Macht, das Reich seinem Eingeborenen zu geben, voll aus Licht
bringen. Fiir den Nacken der Unbekehrten ist Christi Joch unertréaglich, aber dem geretteten Siinder ist
es sanft und leicht. Wir konnen uns danach selbst priifen: Ist uns dies Joch lieb, oder méchten wir es
von uns werfen?

4. Aber der im Himmel wohnet, lachet ihrer,
und der Herr spottet ihrer.

Wenden wir nun unseren Blick von den gottlosen Ratskammern und dem tobenden Aufruhr der
Menschen zu der geheimen Stétte, da die Majestit des Allerh6chsten thront. Was sagt Gott? Was wird
der Konig den Menschen tun, die seinen eingebornen Sohn, den Erben iiber alles, verwerfen? Der im
Himmel thronet lacht, der Herr (der Allherr, Adonai) spottet ihrer (Grundt.).

Man beachte die ruhige Wiirde des Allméachtigen und die Verachtung, welche er iiber die Fiirsten und
ihre tobenden Volker ausschiittet. Er nimmt sich nicht die Miihe, von seinem Sitze aufzustehen und
einen Kampf mit ihnen zu beginnen, — er verachtet sie; er weil3, wie widersinnig, wie unverniinftig, wie
nichtig ihre Anschldge wider ihn sind, — darum lacht er, darum spottet er ihrer.

5. Er wird einst mit ihnen reden in seinem Zorn,
und mit seinem Grimm wird er sie schrecken:
6. »Aber ich habe meinen Kdnig eingesetzt
auf meinen heiligen Berg Zion«.

Dann (Grundt.) wird er mit ihnen reden usw. Nach dem Lachen wird er reden; er braucht nicht die Hand
zum Schlage zu erheben, der Hauch seiner Lippen ist genug. In dem Augenblick, da ihre Macht aufs
Hochste gestiegen und ihre Wut am heftigsten geworden ist, dann wird sein Wort wider sie ergehen. Und
zwar ein fur sie sehr bitteres Wort. » Und doch,« sagt er, »trotz all eurer aufrithrerischen Verschworung,
trotz der Klugheit eurer Beratungen, trotz der List eurer Gesetzgeber, dennoch habe Ich meinen Kénig
eingesetzt auf meinen heiligen Berg Zion.« Fiirwahr eine groBartige Proklamation! Er hat bereits getan,
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was die Feinde zu verhindern suchen. Wihrend sie noch beraten, hat er schon alles entschieden. Jahwes
Wille ist geschehen, und der Menschen Wille reibt sich vergeblich auf mit seinem Wiiten. Der Gesalbte
des Herrn ist eingesetzt und niemand kann ihn absetzen. Schaue riickwirts durch alle die Zeiten des
Unglaubens, lausche auf all die stolzen und ldsterlichen Reden, welche Menschenkinder gegen den
Allerhdchsten ausgesprochen, horche auf den rollenden Donner der Batterien, welche die Erde gegen
die himmlische Majestdt aufgefiihrt hat, — und denke dann, dass Gott bei alledem spricht: » Aber Ich
habe meinen Ko6nig eingesetzt auf meinen heiligen Berg Zion.« Dennoch herrscht Jesus, dennoch wird
er die Frucht seiner Arbeit mit Lust schauen (Jes. 53,11). Dennoch wird sein unzerstérbares Reich
(Dan. 2,44) kommen, wenn er sich giirten wird mit seiner groen Macht und herrschen bis an der
Welt Ende. Schon herrscht er zu Zion und unser Mund lésst froh den Ruhm unseres Friedensfiirsten
erschallen. Mégen uns auch noch grole Kédmpfe vorhergesagt sein, so diirfen wir doch die gewisse
Zuversicht hegen, dass unserem Herrn und Konig der Sieg gegeben werden wird. Herrliche Triumphe
stehen noch bevor. Fiihre sie eilends herbei, o Herr! Zions Ruhm und Freude ist, dass ihr Konig bei ihr
ist. Er schiitzt sie vor ihren Feinden und séttigt sie mit Gutem. Jesus sitzt auf dem Thron der Gnade und
auf dem Thron der Macht inmitten seiner Gemeinde. Er ist Zions beste Schutzwehr. Mogen die Biirger
der Gottesstadt sich in ihm freuen!

7. Ich will von der Weise predigen,
dass der Herr zu mir gesagt hat: »Du bist mein Sohn,
heute habe ich dich gezeugt;

8. heische von mir, so will ich dir die Heiden zum Erbe geben
und der Welt Enden zum Eigentum.

9. Du sollst sie mit einem eisernen Zepter zerschlagen,
wie Topfe sollst du sie zerschmeiBen.«

Der Psalm hat dramatische Form, darum wird jetzt eine andere Person redend eingefiihrt. Erst haben
wir in die Ratsversammlung der Gottlosen einen Blick getan, sodann auf den Thron Gottes, und nun
horen wir, wie der Gesalbte des Herrn seine Hoheitsrechte verkiindigt und die Verschwdrer vor dem
Verderben warnt, dem sie entgegengehen.

Gott hat des wahnwitzigen Ratschlusses der Gottlosen gelacht und jetzt tritt Christus, der Gesalbte,
selbst hervor, als der auferstandene Erloser, der in Kraft erklart und erwiesen worden ist als Sohn
Gottes nach dem Geist der Heiligung durch die Auferstehung von den Toten (R6m. 1,4). Es ist, als sagte
der Gesalbte zu den aufriihrerischen Konigen, indem er ihnen in die zornentflammten Angesichter
schaut: »Wenn das nicht geniigt, um euch zum Schweigen zu bringen, wohlan, so will ich von einem
Ratschluss Jahwes verkiindigen.« (Grundt.) Dieser Beschluss des Hochsten nun steht in unmittelbarem
Gegensatz zu dem Anschlag der Menschen, denn sein Inhalt ist gerade die Aufrichtung der Herrschaft,
gegen welche die Volker wiiten. Der Herr hat zu mir gesagt: »Du bist mein Sohn.« Das ist ein herrli-
cher Erweis der Gottlichkeit unseres Immanuel. Denn zu welchem Engel hat er jemals gesagt: »Du bist
mein Sohn, heute habe ich dich gezeugt?« Wie kostlich ist es, einen gottlichen Erloser zu haben, auf
den sich unser Vertrauen stiitzen darf! »wHeute hab ‘ ich dich gezeugt.« Bezieht sich das auf die Gottheit
unseres Heilandes, so lasst uns nicht versuchen, sie zu ergriinden, denn diese Wahrheit ist mit Ehrfurcht
anzunehmen, nicht unehrerbietig zu ergriibeln. Und wir mdgen hinzufiigen, dass es uns, wenn sich die
Worte auf den Eingeborenen in seiner menschlichen Natur beziehen sollten, auch nur gebiihrt, uns iiber
das Geheimnis zu freuen, dass wir aber nicht wagen diirfen, die Heiligkeit desselben durch zudring-
liches Hineinspdhen in die Heimlichkeiten des ewigen Gottes zu entweihen. Die Geheimnisse sind
des Herrn, unsers Gottes; was aber offenbart ist, das ist unser und unserer Kinder ewiglich (5. Mose
29,29), und dessen ist genug, ohne dass wir uns in miilige Spekulationen versteigen. Viele haben sich
in Irrwegen verloren bei dem Versuch, die Dreieinigkeit zu erkldren oder das Wesen der Gottheit zu
entschleiern. GroBe Schiffe haben da Schiffbruch gelitten. Was haben wir mit unserem gebrechlichen
Kahn auf diesem Ozean zu tun?

»Fordere von mir.« Bei méchtigen Konigen war es Brauch, dass sie ihren Giinstlingen gaben, was diese
begehrten. (Siche z. B. Esther 5,6; Matth. 14,7.) So ist bei Jesu Bitten so viel als Haben. Hier erklért
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er, dass eben diese seine Feinde sein Erbe seien. Ins Angesicht bezeugt er ihnen diesen Beschluss
des Hochsten, und »Hort! Es gilt euch!«, ruft der Gesalbte, indem er mit seiner durchbohrten Hand
das Zepter seiner Macht emporhdlt: »Er hat mir nicht nur das Recht gegeben, Kénig zu sein, sondern
auch die Vollmacht, meine Feinde zu besiegen.« Ja, Jahwe hat seinem Gesalbten ein eisernes Zepter
gegeben, womit er die emporerischen Volker zerschlagen wird, und trotz ihrer Herrschergewalt werden
auch die Konige nur wie Topfe sein, wie solche werden sie mit Leichtigkeit in Scherben zerschmissen
und zerschmettert werden, wenn das eiserne Zepter in der Rechten des allméachtigen Gottessohnes iiber
sie kommt. Was sich nicht beugen will, muss brechen. Irdenes Geschirr, das in Stiicke zerbrochen ist,
kann nicht wiederhergestellt werden; so wird auch das Verderben der Siinder hoffnungslos sein, wenn
der Herr sie zerschmeiflen wird.

10. So lasst euch nun weisen, ihr Kénige,
und lasst euch zilichtigen, ihr Richter auf Erden!
11. Dienet dem Herrn mit Furcht,
und freuet euch mit Zittern!
12, Kisset den Sohn, dass er nicht zlirne, und ihr
umkommet auf dem Wege;
denn sein Zorn wird bald entbrennen.
Aber wohl allen, die auf ihn trauen!

Wiederum éndert sich die Szene. Der Prophet selber tritt auf und erteilt denen heilsamen Rat, die sich
zu dem unseligen Ratschluss der Empdrung zusammengetan haben. Sie werden ermahnt, sich zu unter-
werfen und dem, den sie gehasst haben, den Kuss der Huldigung und Liebe zu geben.

So lasst euch nun weisen. Willigkeit, sich unterweisen zu lassen, ist stets weise, besonders wenn sol-
che Unterweisung auf das Heil unserer Seelen abzielt. »Zdgert nicht ldnger, werdet doch verniinftig!
Euer Feldzug kann euch ja nicht gelingen; darum steht davon ab und unterwerft euch freiwillig dem,
der euch zur Beugung vor ihm zwingen wird, wenn ihr sein sanftes Joch verschmiht.« O wie weise,
wie unendlich weise ist es, Jesus gehorsam zu werden, und wie schrecklich ist die Torheit derer, die
in der Feindschaft gegen ihn beharren! Dienet dem Herrn mit Furcht. Ehrfurcht und Demut beseele
euren Dienst. Er ist der groe Gott, ihr seid nur schwache Geschdpfe; beugt euch daher in heiliger
Anbetung, und lasst kindliche Ehrfurcht sich mit plinktlichem Gehorsam gegen den Ewigen verbinden.
Und freuet euch mit Zittern. Heilige Furcht muss mit der Freude des Christen stets vereint sein. Das ist
eine heilige Mischung, die auf dem Altar des Herrn einen siilen Geruch ausstromt; lasst uns ja keinen
anderen Weihrauch auf Gottes Altar bringen. Furcht ohne Freude ist Pein; Freude ohne heilige Furcht
wire Vermessenheit. Man beachte, wie feierlich die Aufforderung zur Versohnung und Unterwerfung
begriindet wird. Es ist schrecklich, mitten im Stindenlauf umzukommen auf dem Wege der Emporung.
Es ist hohe Zeit, dem goéttlichen Strafgericht durch Bule zuvorzukommen, denn das MaB ist bald voll,
das den Ausbruch des gottlichen Zornes bewirkt. Es braucht nicht mehr viel, so entbrennt sein Zorn.
Siinder, nimm dich in Acht vor den Schrecken des Herrn, denn unser Gott ist ein verzehrendes Feuer
(Hebr. 12,29). — Lasst uns die Seligpreisung beherzigen, womit der Psalm schlieBt: Woh! allen, die
auf ihn trauen! Haben wir an diesem Gliick teil? Bergen wir uns glaubensvoll in dem Ewigen? Unser
Glaube mag schwach sein wie ein Spinnenfaden; ist er aber echt, so sind wir nach dem Maf3e unseres
Glaubens gliicklich und gesegnet. Je volliger unser Vertrauen auf den Herrn wird, desto reichlicher
werden wir auch die Gliickseligkeit des Glaubens erfahren. Wir wollen daher die Betrachtung dieses
Psalms mit der Bitte der Jiinger schlieBen: »Herr, stirke uns den Glauben« (Luk. 17,5).

Der erste Psalm hat den Gegensatz zwischen dem Gerechten und dem Siinder dargestellt; der zweite
veranschaulicht den Gegensatz zwischen dem stiirmischen Aufruhr der ungéttlichen Welt und der
gewissen Erhohung des gerechten Sohnes Gottes. In dem ersten Psalm sahen wir die Gottlosen verweht
wie Spreu; in dem zweiten schauen wir sie in Stiicke zerbrochen wie Topfergeschirr. Im ersten Psalm
richtete sich unser Blick auf das fréhliche Gedeihen des Gerechten, da er griint wie ein Baum, gepflanzt
an den Wasserbédchen; und hier erblicken wir Christus, das Bundeshaupt der Gerechten, in noch hoherer
Lebensfiille, denn er ist zum Konig eingesetzt {iber alle Lande und alle Heiden neigen sich vor ihm in
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den Staub, wahrend er selbst segnend seine Hénde ausbreitet {iber alle, die auf ihn ihre Zuversicht setzen.
Die beiden Psalmen sind der eingehendsten Aufmerksamkeit wert; sie konnen in der Tat als Vorwort zum
ganzen Psalter (Psalm 1 nach der sittlichen, Psalm 2 nach der prophetischen Seite) gelten und sind auch
von manchen der Alten in einen zusammengefasst worden. Doch sind es zwei verschiedene Psalmen. Der
erste zeigt uns das Wesen und das Los der Gerechten, und der andere weist uns auf den messianischen
Charakter der Psalmen hin. Dass beide Psalmen einen weit reichenden prophetischen Ausblick haben, ist
uns gewiss; aber wir miissen es geschickteren Hianden tiberlassen, dies Gebiet zu erschlieen.

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Schon rein dsthetisch betrachtet gehort der Psalm zu den ausgezeichnetsten. Der
Kiihnheit seiner Gedanken entspricht die markige Sprache; an dramatischer Haltung kommt ihm kein
anderer Psalm gleich. In lebendigem Wechsel reden zuerst die Emporer (V. 3), dann Jahve (V. 6), dann
der zionitische Konig (V. 7-9), endlich der Dichter (V. 10-12). GroBer aber noch ist die theologische
bzw. religionsgeschichtliche Bedeutung des Psalms, insofern derselbe zu den locis classics (den vor-
nehmsten Bezeugungen) der messianischen Idee innerhalb des Psalters und zu den wichtigsten messi-
anischen Stiicken des Alten Testamentes {iberhaupt gehort. Lic. Hans Kefler 1899.

Mit dem 2. Psalm haben sich schon die ersten Christen in Jerusalem getrdstet (Apostelg. 4,25). Nicht
minder die Reformatoren. Von der Koburg schrieb Luther seinen Freunden nach Worms: »Der Ausgang
der Sache macht euch Kreuz, weil Thr ihn nicht begreifen konnt? Aber wenn ich ihn begreifen konnte,
mochte ich keinen Teil an der Sache haben. Gott hat meine Sache in eine Lage gebracht, die IThr in
eurer Rhetorik und Philosophie nicht habt. Dieselbe heifit Glauben, und ist darein alles gesetzt, was
man nicht sieht. Will einer das sichtbar und begreiflich machen, wie Ihr tut, so bekommt er Sorge und
Trianen zum Lohn wie Thr!« Ein giinstiges Vorzeichen nun sieht Luther darin, dass der Gegner allerlei
Rénke spinne: »Wenn, sagt er, »die Konige im Lande sich auflehnen und die Herren miteinander rat-
schlagen wider den Herrn und seinen Gesalbten, dann folgt auch, wie es im Psalm ist, das Wort: Aber
der im Himmel wohnet, lacht ihrer.« — Nach D. W. M. L. de Wette T 1849.

V. 1. Toben ist gleich Aufruhr erregen, larmen, tosen. Das hebrédische Wort driickt nicht ein inneres
Gefiihl, sondern die dasselbe verratende dulere Erregung aus. Es spielt vielleicht auf das Rollen und
Tosen des Meeres an, das in der heiligen Schrift und bei Klassikern oft als Sinnbild der Vdlkererregung
dient. Das Wort gpudooelv, welches Lukas Apostelg. 4,25 (nach der LXX) dafiir setzt, bedeutet
Unbandigkeit, Stolz, wie z. B. von feurigen Rossen, die sich schnaubend und bdumend in die Schlacht
stiirzen. D. . A. Alexander 1850.

Sinnen Eitles. Diokletian prigte eine noch vorhandene Denkmiinze, welche die Inschrift trug: »Weil der
Name der Christen ausgeldscht ist.« Und in Spanien wurden zwei Gedenksdulen errichtet, auf denen
geschrieben war: A. »Den Kaisern Diokletian mit dem Beinamen »des Jupiter« und Maximian mit dem
Beinamen »Herkules«, den Mehrern des Reichs, errichtet, weil sie das romische Reich im Osten und
Westen erweitert und den Namen der Christen, welche den Staat zu Grunde richteten, ausgetilgt haben.«
B. »Den Kaisern ... (wie oben), weil sie den Galerius (den letzten Verfolger der Christen) im Osten als
Mitregenten angenommen, iiberall den Aberglauben der Christen ausgerottet und die Verehrung der
Gotter ausgebreitet haben.« Ein neuerer Schriftsteller macht dazu die sinnige Bemerkung: »Hier haben
wir ein Denkmal, errichtet vom Heidentum iiber dem Grabe seines besiegten Feindes. Aber darin haben
die Leute »FEitles ersonnen«. Weit davon entfernt, gestorben zu sein, stand das Christentum vielmehr am
Vorabend seines dauernden Sieges und der Stein deckte ein leeres Grab, gleich der Urne, welche Elektra
mit ihren Trdnen wusch. Weder in Spanien, noch sonst wo kann die Begrébnisstétte des Christentums
gezeigt werden; sie existiert nicht, denn die Lebenden haben kein Grab.« C. H. Spurgeon 1869.

V. 1-4, Herodes, der Fuchs, schmiedete Rénke gegen Christus (Luk. 13,31 f.), um den Lauf seines
Amtes zu hindern, aber er konnte seinen Anschlag nicht ausfiihren. Eitel, das heif3t, innerlich leer sind
alle solche Plidne, nicht nur, weil kein verniinftiger Grund fiir sie vorhanden ist, sondern auch, weil
alle sich umsonst darum miihen. Der im Himmel thront, sieht, was fiir Toren die Leute sind, und die
Menschen — ja auch sie werden es einst sehen. Der Prophet gibt uns davon eine seine Schilderung Jes.
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59,5 f.; »Sie wirken Spinnewebe. Ihr Spinnewebe taugt nicht zu Kleidern, und ihr Gewirke taugt nicht
zur Decke.« Joseph Caryl 1647.

Ach, dass wir halb soviel Sorgfalt gebrauchten, Gott weislich zu dienen, als seine Feinde sich miihen,
sein Reich mit List anzugreifen. Die Gottlosen wenden allen Scharfsinn an, viele Glaubige aber sind
schléfrig! C. H. Spurgeon 1869.

V.2. Die Masse hat ihr Teil getan, jetzt zeigen sich die Mdchtigen. John Trapp T 1669.

Aber warum verschworen sie sich wider den Gesalbten Jahwes? Was wollten sie von ihm? Seine
Giter? Nein; hatte Jesus doch nichts fiir sich selbst, sie waren reicher als er. Wollten sie seine Freiheit?
Die wiirde ihnen nicht geniigt haben, hatten sie ihn doch vorher gebunden. Wollten sie das Volk ihm
abspenstig machen? Das hatten sie schon getan, so sehr, dass selbst seine Jiinger von ihm geflohen
waren. Was wollten sie denn haben? Sein Blut? Ja, sein Blut. »Sie hielten Rat«, sagt Matthédus (26,4),
»wie sie Jesus toteten.« Ihre Gesinnung war die des Teufels, der mit nichts zufrieden ist als mit dem
Tod. Und wie ersannen sie es? Matthdus sagt, »sie hiclten Rat dariiber«. Henry Smith 1578.

Wider den Herrn und seinen Gesalbten. Welche Ehre war das fiir David, dass er so 6ffentlich Jahwe
beigesellt wurde! Und dass er eben, weil er sein Gesalbter war, Gegenstand des Hasses und des Hohnes
der ungottlichen Welt war. Wenn gerade dieser Umstand einerseits die Schuld dieser verblendeten
Heiden entsetzlich vergroBerte und ihr Schicksal besiegelte, war es anderseits sicherlich eben das, was
mehr als alles andere Davids Gemiit ruhig und heiter, ja friedevoll und freudevoll bleiben lief3 trotz
dem prahlerischen Ubermut seiner Feinde. Im Glauben konnte er, wiewohl er nichts als die wiitenden
Wogen um sich sah, ruhig sprechen: »Die Volker sinnen Eitles.« Des Himmels Beschliisse konnen sie
nicht zunichte machen, dem Gesalbten Jahwes keinen Schaden zufiigen. David Pitcairn 1851.

V. 3. Sie schmihen die lieblichen Gesetze des Reiches Christi als schwere Bande und Fesseln, die
Zeichen der Sklaverei. (Vergl. Jer. 27,2. 6. 7.) Aber dem Wiedergeborenen ist Christi Gesetz nicht mehr
eine Biirde als dem Vogel seine Fliigel. Dem Christen ist es nicht mehr Strick und Fessel, sondern ein
Lendengurt, der ihm beim Laufe forderlich ist. John Trapp T 1669.

V.4. Der im Himmel thront. (Grundt.) Damit ist klar angedeutet, 1) dass der Herr hoch tiber alle ihre
Bosheit und Macht erhaben ist; 2) dass er von oben herab all ihre Rénke erschaut; 3) dass er als der
Allméchtige mit seinen Feinden machen kann, was ihn geliistet (Ps. 115,3). Arthur Jackson 1643.

Die torichten Anschldge der siindigen Menschenkinder sind fiir Gott Anlass, seine unendliche Weisheit
und Macht zu entfalten, und gerade die Angriffe von Satans Reich, die in unsern Augen furchtbar sind,
sind in Gottes Augen verachtlich. Matthew Henry T 1714.

Sie spotten unser, Gott lacht ihrer. Er lacht? Das scheint auf den ersten Blick ein hartes Wort. Sind
die Ungerechtigkeiten, die seinen Heiligen zugefiigt werden, die Grausamkeiten ihrer Feinde, die
Verhohnung und Verfolgung seitens aller, die um uns her sind, fiir ihn nicht mehr als ein Gegenstand
des Geléchters? Der gestrenge Cato meinte, Lachen sei unvertraglich mit der Wiirde eines romischen
Konsuls; es sei eine Herabwiirdigung des Standes, sagte ein anderer zu Fiirsten. Und hier wird es der
himmlischen Majestét beigelegt? Aber welch heiliges Lachen ist es! Er lacht, aber es ist das Lachen der
Verachtung; er lacht, aber Rache spriiht darin. Pharao bildete sich ein, er habe mit dem Ertrdnken der
israelitischen Knéblein einen Weg gefunden, Israels Namen vom Erdboden zu vertilgen. Als aber zur
selben Zeit seine eigene Tochter dem Mose, dem Befreier Israels, das Leben rettete und ihm an seinem
eigenen Hofe eine fiirstliche Erziehung gab, lachte da Gott nicht? — Die Freude der Gottlosen ist kurz.
Wird Dagon wieder an seinen Ort gestellt? Gottes Lacheln wird ihm das Haupt und beide Hinde weg-
nehmen (1. Sam. 5,3 f.), ihm weder Verstand zum Fiihren noch Macht zum Helfen lassen. Wir diirfen
liber die Werke Gottes nicht urteilen, bis der letzte Akt des Dramas gekommen. Jahwe liel zu, dass
sein Tempel gepliindert und zerstort, die heiligen Gefélle entweiht und beim Zechgelage missbraucht
wurden; aber liel nicht Gottes Lachen Belsazar erzittern iiber der Handschrift an der Wand? (Dan. 5.)
O was muss sein Stirnrunzeln sein, wenn sein Lacheln schon so furchtbar ist! Thomas Adams 1614.
Er sieht auf die kleinlichen, armseligen Anstrengungen der Menschen, die von Erde sind (V. 9),
nicht nur ohne Unbehagen und Furcht herab, sondern er begegnet ihrer ohnméchtigen Torheit mit
Hohnlachen. Weil} er doch, dass er sie zerdriicken kann wie eine Motte, wenn es ihm gefillt, oder
sie in einem Augenblick verzehren mit dem Hauch seines Mundes. Wie niitzlich ist es uns, an solche
Wabhrheiten erinnert zu werden. David Pitcairn 1851.
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V.4-6. Es ist das Lachen der gottlichen Ironie, die das unsinnige Gebaren der Menschlein trifft,
welche tun, als wollten sie den Himmel stiirmen. Dieses Lachen geht aber dem géttlichen Zorn vor-
aus und ist darum ein furchtbares. »Da wird er zu ithnen sprechen in seinem Zorn.« Dieses T8 (da),
oft unserm »jetzt«, oft unserm »einst« entsprechend, fixiert einen bestimmten Moment, hier die vom
Geistesblick als nahe geschaute Stunde, wo er als Richter und Récher mit ihnen abrechnen wird, wobei
sie alle Fassung verlieren. Sein Ratschluss tont ohne Einleitung in ihr Gerede hinein; er setzt ihrer
Widerspenstigkeit einfach Seinen souverdnen Willen entgegen; »Und Ich habe eingesetzt meinen
Konig auf Zion, meinem heiligen Berge.« Dabei bleibt es! — Die alttestamentliche Weissagung, von
Prof. D. C. von Orelli 1882.

V. 5. Schrecken wird er sie, sei es durch die Qualen des Gewissens, sei es durch leibliche Plagen. Auf
die eine oder andere Weise wird er sie leichten Kaufs in seine Hand bekommen, wie er es allezeit mit
den Verfolgern der Seinen getan hat. John Trapp T 1669.

V.5.9. Es ist Gott ein Leichtes, seine Feinde zu vernichten. Siehe, wie Pharao, seine Weisen und
Gewaltigen, seine Heere und Rosse ins Wasser plumpsen und platschen und wie Blei untersinken im
Schilfmeer. Das ist das Ende eines der groften Anschlige, der je gegen die Auserwihlten des Herrn
ausgebriitet worden ist. Von dreiBlig romischen Kaisern, Statthaltern und andern hohen Wiirdentragern,
die sich durch ihren Eifer und ihre Harte in der Verfolgung der ersten Christen ausgezeichnet haben,
wurde einer plotzlich irrsinnig nach einer frechen Gréueltat, einer wurde von seinem eigenen Sohne
erschlagen, einer wurde blind, einem andern traten die Augen aus dem Kopf, einer wurde ertrénkt,
ein anderer erdrosselt, einer starb in elender Gefangenschaft, einer verendete in einer Weise, die man
schlechterdings nicht erzdhlen kann, einer starb an einer so ekelhaften Krankheit, dass mehrere seiner
Arzte hingerichtet wurden, weil sie den Gestank nicht ertragen konnten, der sein Gemach erfiillte, zwei
begingen Selbstmord, ein dritter versuchte es, musste aber Hilfe herbeirufen, um das schauerliche Werk
zu vollenden, fiinf wurden von ihren eigenen Angehorigen oder Dienern ermordet, fiinf andere starben
den denkbar elendesten und qualvollsten Tod, indem mehrere von ihnen eine unerhdrte Verwicklung
von Krankheiten hatten, und acht wurden in der Schlacht oder in der Gefangenschaft getdtet. Unter
diesen war Julian der Abtriinnige. Man sagt von ihm, er habe in den Tagen seines Gliicks seinen Dolch
gen Himmel geziickt, dem Sohne Gottes hohnsprechend, den er gemeiniglich den Galilder nannte.
Aber als er in der Schlacht verwundet war und sah, dass alles aus war, soll er sein geronnenes Blut vom
Erdboden aufgenommen und in die Luft geworfen haben mit dem Ausruf: »Galilder, du hast gesiegt.«
— Voltaire hat uns von den Todeskdmpfen Karls IX. von Frankreich berichtet, die das Blut durch die
Hautporen dieses elenden Herrschers trieben, nach seinem grausamen, verréterischen Vorgehen gegen
die Hugenotten. D. W. S. Plumer 1867.

V. 6. Beachten wir 1) das konigliche Amt und die konigliche Wiirde unseres erhéhten Erlosers. »Und
hat einen Namen geschrieben auf seinem Kleid und auf seiner Hiifte also: Ein Konig aller Konige und
ein Herr aller Herren« (Offenb. 19,16). Beachten wir 2) die Vollmacht, kraft welcher er regiert. Er ist
mein Konig, sagt Gott, und ich habe ihn eingesetzt von Ewigkeit her. Der Vater richtet niemand, son-
dern alles Gericht hat er dem Sohne gegeben (Joh. 5,22). »Mag die Welt seine Machtvollkommenheit
nicht anerkennen, ich erkenne sie an, ich habe ihn eingesetzt und gesetzt zum Haupt der Gemeinde iiber
alles« (Eph. 1,22). Beachten wir 3), welches sein Reich ist: »mein heiliger Berg Zion« — ein sonderli-
ches Vorbild der Kirche des Evangeliums, denn auf Zion war die Bundeslade und spéter der Tempel.
Christi Thron ist in seiner Gemeinde, sie ist sein Hauptquartier und besonderer Residenzort. Steph.
Charnock T 1680.

Meinen Kénig: So nennt der Vater Christus, weil dieser an des Vaters Statt regiert. Und zwar ist es ein
zwiefaches Konigtum, das Christus vom Vater iibergeben ist. Erstens die Herrschaft iiber die Welt,
auch tliber die Feinde. Christus ist ein Konig aller Konige. Was sind die Méchtigen, die Grofen und
Wiirdentrager der Erde im Vergleich mit Christo? Gleichsam ein Wasserbldslein. Denn wenn alle
Volker vor Gott wie ein Tropfen sind, der im Eimer bleibt, und wie ein Stiublein, das in der Wage
bleibet, wie der Prophet sagt (Jes. 40,15), wie klein miissen dann vor ihm die Kénige der Erde sein!
Ja, Christus ist nicht nur hoher als die Konige, er ist hoher als die Engel, denn er ist ihr Haupt, und alle
Engel Gottes miissen ihn anbeten (Kol. 2,12; Hebr. 1,6). Er ist Konig iiber alle Konigreiche, iiber alle
Volker, tiber alle Herrschaften, tiber alle Méchte (vergl. Dan. 7,14). Zweitens ist Christus aber auch der
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Koénig seiner Heiligen. Uber die Gottlosen herrscht er mit seinem gewaltigen Arme, die Gliubigen lei-
tet er freundlich mit seinem Geiste. Das ist Christi geistliches Konigreich, das in den Herzen der Seinen
aufgerichtet ist. Er beherrscht ihr Gewissen, ihren Willen, ihre Neigungen, ihre Urteile, ihre Vernunft
und niemand aufBler Christus hat den Seinen etwas zu befehlen. Er herrscht iiber die Nationen, aber in
den Glaubigen. W. Dyer 1665.

V. 7. Der Streit iiber die ewige Zeugung des Herrn legt mehr vermessene Neugier als ehrfurchtsvollen
Glauben an den Tag. Es ist das ein Versuch, da zu erkldren, wo man viel besser téte, anzubeten. Wir
konnten ja eine ganze Reihe miteinander um die Herrschaft streitender Auslegungen dieses Verses
anfiihren; aber wir verzichten darauf. Diese Streitfrage ist eine der unfruchtbarsten, welche je die
Federn der Theologen beschéftigt hat. C. H. Spurgeon 1869.

V.8. Fordere von mir; darin ist das Priestertum Christi angedeutet. Der Psalm spricht V. 7 von der
Einsetzung Christi ins konigliche Amt; der Schreiber des Hebréerbriefes aber bezieht das hier Gesagte
auf Christi Priestertum. Seine Bevollmichtigung zu diesen beiden Amtern ist zur gleichen Zeit erfolgt
und beide sind ihm von derselben Gewalt verlichen und bestétigt worden. Sein Amt des Bittens beruht
auf derselben Vollmacht wie seine Konigswiirde. Nach seiner Auferstehung hat der Vater ihm Macht
und Befehl zu bitten gegeben. Steph. Charnock 1 1680.

Fordere von mir, so will ich usw. Uns gegeniiber handelt Christus als Konig, aber dem Vater gegeniiber
als Priester. Alles, was er zu Gott spricht, ist Gebet und Fiirbitte. So machen Gottes VerheiBungen auch
die Glaubigen zu koniglichen Beherrschern ihrer Liiste und zu Siegern tiber ihre Feinde, Gott gegen-
iber aber zu Priestern, die durch demiitiges Gebet jene groflen ihnen zugesagten Dinge erlangen. W.
Gurnall +1679.

V.9. Sogar ein eiserner Stab wiirde wenig ausrichten, wenn er nur leicht gehandhabt wiirde oder
gegen einen harten, festen Gegenstand. Aber in dem vorliegenden Fall wird er mit grofer Macht
gebraucht: Du sollst sie zerschlagen, und gegen Geschopfe, die so sprode und zerbrechlich sind wie
Tépfe. Es handelt sich also um vollige Zerschmetterung. Auch hier tritt uns wieder entgegen, dass die
Weissagungen und VerheiBungen dieses Psalmes nur in sehr beschrinktem Mafle in der Geschichte
Davids in Erfiillung gegangen sind. Thre volle, schreckliche Erfiillung harrt des Tages, wenn der grof3e
Davidssohn in der Herrlichkeit seiner Majestit als Zions Konig kommen wird, um mit eisernem Zepter
die groB3e antichristliche Verschworung der Konige und der Volker zu zerschmettern und von seinem
ihm langst zugesagten und teuer erkauften Erbe Besitz zu ergreifen. Und die Zeichen der Zeit scheinen
darauf hinzudeuten, dass das Kommen des Herrn nahe ist. David Pitcairn 1851.

V.10. Wie Jesus der Konig aller Konige und der Richter aller Richter ist, so ist das Evangelium
der Lehrer der Weisesten und GroBiten unter den Menschen. Wer sich so grof3 diinkt, dass er seine
Ermahnungen mit Fiilen tritt, der wird vor Gott wenig gelten; und wer so weise ist, dass er seine
Lehren verachtet, den wird seine eingebildete Weisheit zum Narren machen. Das Evangelium fiihrt
den Machthabern der Erde gegeniiber eine freie Sprache; und die das Evangelium predigen, sollen
gleich einem Knox, Melville und anderen ihr Amt ehren, indem sie sogar in Gegenwart von Konigen
eine ménnliche Sprache fiihren und freimiitig tadeln, wo zu tadeln ist. Ein Fuchsschwinzer im Talar ist
hochstens als Kiichenjunge in des Teufels Kiiche zu gebrauchen.! C. H. Spurgeon 1869.

V.11. »Freuet euch mit Beben!«- wird den Huldigenden zugerufen. Darin wie in dem folgenden
Huldigungskusse liegt, dass nicht die Furcht allein, sondern zugleich die Lust sie treiben soll, diesem
erhabenen Gott und seinem herrlichen Regenten sich zu unterwerfen. Es ist jenes aus Scheu und Wonne
gemischte Doppelgefiihl gemeint, welches des heiligen und gniadigen Gottes herrlichste Offenbarungen
in den Sterblichen erwecken, vergl. Hos. 3,5; 11,10 f. Prof. D. C. von Orelli 1882.

Die Furcht Gottes ist dem Morgenstern vergleichbar, der das Aufgehen des trostreichen Sonnenlichtes
ankiindigt; wie es von der Christengemeinde (Apg. 9,31) heiflt: Sie wandelte in der Furcht des Herrn
und wurde erfiillet mit Trost des heiligen Geistes. Th. Watson 1660.

Gottes Zorn hat nichts gemein mit der Leidenschaft, die den Menschen in innere Unordnung ver-
setzt und auBer Fassung bringt. Wohl aber kennt die heilige Schrift einen Zorn Gottes als wirksame
Unterscheidung der Feinde von den Freunden und der Dinge, die zu Gottes Verherrlichung dienen,
von denen, die das nicht tun. Der Kirchenvater Hilarius (T 366) hat gut gesagt: Poena patientis ira
decernentis, d.h.: Des Menschen Leiden ist Gottes Zorn. Wenn Gott, einem gerecht entriisteten Konig
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gleich, solche Strafen verhéngt, dann ist das sein Zorn. Unsere Stelle l4sst die Sache aber noch ernster
erscheinen. Nicht Gott, dieses erhabene, allgewaltige und majestitische Wesen ist es, dem hier Zorn
zugeschrieben wird, — dass Gott ziirnt, ist wohl zu erwarten; aber sogar der Sokhn, den wir kiissen sol-
len, kann ziirnen, dies Wesen, das wir nicht nur als Gott, sondern auch als Menschen, als unsereinen
kennen, ja er, der erniedrigt wurde, dass er ein Wurm war und kein Mensch (Ps. 22,7), er kann ziirnen,
und sein Zorn kann so entbrennen, dass wir verzehrt werden. Darum kiisset den Sohn, dass er nicht
ziirne; und ziirnt er, dann kiisset die Rute, so wird sein Zorn aufhéren. Liebt ihn, auf dass er nicht
ziirne; neigt euch vor ihm in Ehrfurcht, wenn er ziirnt. Das Mittel, wodurch wir uns vor seinem Zorn
schiitzen oder diesen abwenden kdnnen, ist leicht; ein Kuss aufrichtiger Huldigung und Liebe. Wer so
im Glaubensgehorsam ihn umféngt, findet Gnade in der Ziichtigung; aus dem Verderben wird er wie-
der aufgerichtet, er darf Feste feiern in der Zeit des Darbens und Freude im Herzen fithlen, auch wo er
erfahrt, wie Gottes Heiligkeit wider seine Siinde eifert. D. JohAn Donne + 1631.

Unaussprechlich muss der Zorn Gottes sein, wenn er mit ganzer Glut entbrennt, da schon Verderben
von ihm ausgeht, wenn er nur ein wenig aufflammt. John Newton + 1807.

Homiletische Winke

Der ganze Psalm zeigt uns die Natur der Siinde, sowie die schrecklichen Folgen derselben, wenn sie
zur unbeschrankten Herrschaft gelangen wiirde.

V. 1. . Nichts ist unverniinftiger als Gottlosigkeit. Eilt gewichtiges Thema.

Die Griinde, weshalb Siinder sich wider Gott emporen, dargetan, widerlegt, beklagt und bereut.

Die hochste Entfaltung der menschlichen Siinde: der Hass des Menschen gegen den Mittler.

V.1.2. Der Widerstand gegen das Evangelium ist unverniinftig und erfolglos. Diese Verse zeigen uns,
dass im Dienste Gottes alles Vertrauen auf Menschen eitel ist. Denn da die Menschheit im Ganzen
christusfeindlich ist, so ist es nicht gut, sein Vertrauen zu setzen, sei es auf die Menge wegen ihrer Zahl,
sei es auf die kiihn Entschlossenen wegen ihres Eifers, sei es auf die Méchtigen wegen ihrer Gunst, sei
es auf die Weisen wegen ihres Rates, da diese alle weit 6fter wider Christus sind als fiir ihn.

V. 3. Die wahre Ursache des Widerstrebens der Siinder gegen die in Christus geoffenbarte Wahrheit:
ihr Abscheu vor den heilsamen Schranken der Gottseligkeit.

V. 4. Wie Gott der Emporer lacht, sowohl jetzt als spéter.

V.5. Die Stimme des Zornes — als Thema einer Predigt in einer Reihe von Betrachtungen iiber die
Stimmen Gottes (die Stimme der Allmacht, der Liebe usw.).

V.6. Christi konigliche Herrschaft. 1) Der Widerstand gegen dieselbe: und doch; 2) ihr gewisser
Bestand: Ich habe eingesetzt; 3) die Macht, die sie erhilt: Ich habe eingesetzt; 4) die Stétte ihrer
Offenbarung: mein heiliger Berg Zion; zum Schluss: die Segnungen, die von ihr ausstrémen.

V. 7. Der gottliche Ratschluss hinsichtlich Christus, in Verbindung mit den Ratschliissen der Erwéhlung
und Vorsehung. Die Sohnschaft Jesu.

Dieser Vers lehrt uns, die von Gott uns verlichene Gabe und Berufung getreulich zu verkiindigen und
demiitig in Anspruch zu nehmen.

V. 8. Das Erbe Christi.

Die Unerlésslichkeit des Gebets — selbst Christus muss bitten.

V.9. Der Untergang der Gottlosen. Er ist gewiss, unaufhaltsam, schrecklich, vollstindig, unwieder-
bringlich. Man fiihre den Vergleich mit den irdenen Gefaflen durch.

Der zu erwartende Untergang der Méchte des Irrtums und der Unterdriickung. Das Evangelium ein
Zepter, wohl im Stande, die irdenen menschlichen Machwerke zu zerbrechen.

V.10. Im Gehorsam gegen Christus besteht die wahre Weisheit, wohl geziemend auch fiir Fiirsten und
Richter. Das Evangelium- eine gute Schule fiir diejenigen, welche lernen mochten, das Regenten- und
Richteramt recht auszuiiben. Solche mdgen seine Grundsétze, sein Ideal, seinen Geist usw. wohl beachten.
V.11. Gemischte Empfindungen. Man vergleiche die Erfahrungen der von dem Grabe zuriickkehren-
den Frauen (Matth. 28,8). Das konnte ein trostreiches Predigtthema sein, wenn der heilige Geist das
Gemiit des Predigers erleuchtet.
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V.12, Eine dringende Einladung. 1) Der Befehl, 2) der Grund, 3) der dem Gehorsam verheiene
Segen. Siche Predigten von C. H. Spurgeon, 1. Band (Min.-Ausg., Seite 296). Bapt. Verlag, Kassel.
V.12 c. Die Art, der Gegenstand und die Gliickseligkeit des seligmachenden Glaubens.

FuBnoten

1. Zum Verstindnis des drastischen Bildes ist zu beachten, dass die Geistlichen der englischen
Staatskirche bei der Predigt usw. einen weien Uberwurf tragen. Wiewohl aber Spurgeon dem Talar
allerdings nicht geneigt war, sofern er darin ein Symbol priesterlicher Anspriiche, ein Zeichen einer
unbiblischen Unterscheidung zwischen »Geistlichen« und »Laien« sah, gilt der Hieb Spurgeons doch
nicht dem Talar oder dessen Trager iiberhaupt, sondern nach dem Zusammenhang eben kriechenden
Hofpredigern und dergl.



Der 3. Psalm

Uberschrift. Ein Psalm Davids, da er floh vor seinem Sohn Absalom. Wir erinnern uns der traurigen
Geschichte von Davids Flucht aus seinem eigenen Palast, da er in der Totenstille der Nacht den Kidron
iiberschritt und mit seinen wenigen Getreuen hinging, um sich eine Weile vor dem Wiiten seines auf-
rithrerischen Sohnes Absaloms zu verbergen (2. Sam. 15). Wir sind dabei dessen eingedenk, dass David
hierin ein Vorbild auf unsern Herrn Jesum Christum war. Auch er entwich; auch er ging iiber den Bach
Kidron, als sein eigenes Volk gegen ihn in Aufruhr war, und mit einer kleinen Schar von Jiingern lenkte
er seine Schritte nach dem Garten Gethsemane.

Viele Ausleger benennen diesen Psalm das Morgenlied. Gebe Gott, dass wir stets mit heiliger
Zuversicht im Herzen und einem Gesang auf unsern Lippen erwachen.

Einteilung. Der Psalm zerfillt in vier Teile von je zwei Versen. Manche Psalmen erschlieBen sich
dem Verstindnis nicht recht, wenn man nicht aufmerksam deren Strophenbau beachtet; denn viele
sind nicht etwa eine fortlaufende Beschreibung einer Szene, sondern gleichen vielmehr einer Reihe
von Bildern, die mehrere einander verwandte Gegenstinde darstellen. Wie wir es beim Predigen
gewohnt sind, unsere Rede in verschiedene Hauptteile zu scheiden, so ist es in diesen Psalmen. Stets
ist Einheitlichkeit darin, aber es ist die Einheit eines Biindels Pfeile und nicht diejenige eines einzel-
nen Pfeils. Sehen wir nun wie der vorliegende Psalm gebaut ist. In V. 2 und 3 bringt David eine Klage
wegen seiner Feinde vor Gott. Sodann gibt er V. 4-5 seinem Vertrauen auf den Herrn Ausdruck. V. 6-7
singt er davon, wie sicher er im Schlafe geruht habe, und V. 8-9 stérkt er sich fiir den bevorstehenden
Kampf.

Auslegung

2. Ach, Herr, wie sind meiner Feinde so viel,
und setzen sich so viele wider mich!

3. Viele sagen von meiner Seele:
Sie hat keine Hilfe bei Gott. Sela.

2. Gebrochenen Herzens klagt der arme Vater iiber die Menge seiner Feinde. Lesen wir 2. Sam. 15 die
Erzéhlung von dem Aufruhr Absaloms, so sehen wir Vers 12, dass »der Bund (der Verschwdrung) stark
wurde und das Volk zulief und sich mehrte mit Absalom«, wihrend Davids Mannschaft sich bestén-
dig verminderte. Ach, Herr, wie sind meiner Feinde so viel. Dieser Ausruf ist der Ausdruck des tiefen
Wehs, das den flichenden Vater in Bestiirzung und Verwirrung versetzte. »Ach, ich sehe kein Ende
meines Elends, meine Not wird immer grofer. Der Anfang dieses Leids war schwer genug, mich in die
Tiefe zu stiirzen; aber wehe mir, meine Feinde vervielféltigen sich. Dass Absalom, der Liebling meines
Herzens, sich wider mich empdrt, ist genug, mir das Herz zu brechen; aber wehe, auch Ahitophel hat
mich verlassen, meine treuesten Ratgeber wenden mir den Riicken, meine Feldherren und Krieger
lassen mein Banner im Stich.« Ein Ungliick kommt selten allein, meist brechen die Bedréngnisse in
Scharen iiber den Ungliicklichen herein. Mutter Triibsal hat eine zahlreiche Familie.

Und setzen sich so viele wider mich. Thr Heer ist soviel groler als das meine. Thre Zahl ist zu grof3, als
dass ich sie zdhlen konnte.

Wir wollen uns hierbei der unzéhlbaren Scharen erinnern, welche unseren gottlichen Erloser von allen
Seiten bedrangten. Die Legionen unserer Siinden, die Scharen der Feinde, die Menge der korperlichen
Schmerzen, das Heer geistlicher Kiimmernisse und all die Verbiindeten des Todes und der Holle riiste-
ten sich zur Schlacht wider den Menschensohn. Wie kostlich ist es, zu erkennen und zu glauben, dass
er diese Heere alle in die Flucht geschlagen und sie in seinem Zorne zertreten. hat. Die uns ins Ungliick
bringen wollten, hat er in Ketten geschlagen, und die sich wider uns erheben wollten, in den Staub
gebeugt. Der Drache verlor seinen Stachel, als er ihn in Jesu Herz bohrte.

3. David weil, dass Gottes licbendes Herz ihm offen steht; darum klagt er ihm die tiefste Not, sagt
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seinem Gott von der schlimmsten Waffe, mit der seine Feinde ihn angreifen, und von dem bittersten
Tropfen in seinem Triibsalsbecher: Viele sagen von meiner Seele: Es gibt keine Hilfe fiir ihn bei Gott.
(Wortl.) Manche Freunde Davids, die das Vertrauen zu seiner Sache verloren hatten, mégen betriibten
Herzens so gesprochen haben; seine Feinde aber rithmten also mit Frohlocken und warteten begierig
darauf, dass ihre Worte durch seinen volligen Untergang bestétigt wiirden. Das war der grausamste
Stich von allen, als sie erkldrten, sein Gott habe ihn verlassen. Und doch sagte ihm sein Gewissen,
dass er ihnen einige Griinde zu solcher Rede gegeben; hatte er doch am hellen Tage gegen Gott gesiin-
digt, siche 2. Sam. 12, besonders V. 11. Da schleuderten sie ihm denn sein Vergehen mit Bathseba ins
Angesicht und sagten: Weg mit dir, du Blutmensch, Gott hat sich von dir gewandt, er will dir nicht
helfen. Simei fluchte ihm und schméhte ihn ins Angesicht, 2. Sam. 16,5 ff.; er war frech, weil er viele
hinter sich wusste, denn Scharen von Belialsleuten dachten von David genauso. Ohne Zweifel fiihlte
David, dass das eine hollische Einfliisterung war, die seinen Glauben zum Wanken bringen sollte. Wenn
all die Priifungen, die uns vom Himmel gesandt werden, all die andern Versuchungen, die aus der Holle
aufsteigen, und all die Leiden, die von der Erde herkommen, sich in eine groe Priifung zusammen-
dréngten, wiirde diese doch noch nicht so schrecklich sein, als die in unserm Verse enthaltene. Es ist
die bitterste aller Triibsale, zu der Furcht verleitet zu sein, als sei bei Gott keine Hilfe mehr fiir uns.
Und doch, lasst uns nicht vergessen, dass unser hochgelobter Heiland gerade dies im hochsten Grade
zu erdulden hatte, da er ausrief: Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen? Er wusste nur
zu wohl, wie es dem zu Mute ist, der im Finstern wandelt und scheint ihm kein Licht (Jes. 50,10). Das
war Pein liber alle Pein. Das war Wermut mit Galle vermischt. Von seinem Vater verlassen zu sein war
schlimmer, als von den Menschen verabscheut zu werden. Fiirwahr, wir sollten ihn lieben, der diese
bitterste aller Versuchungen und Triibsale um unsertwillen erduldet hat. Fiir Herzen, die Jesum lieben,
wird es kostlich und zugleich lehrreich sein, zu betrachten, wie der Herr hier in seinen Seelenkdmpfen
abgebildet ist; denn uns diinkt, dieser Psalm zeige uns, wie mancher andere, recht besehen noch mehr
von Jesus, dem Sohn und Herrn Davids, als von David selbst.

Selah ist ein musikalisches Zeichen, dessen Bedeutung aber viel umstritten ist. Einige meinen, es
bedeute einfach einen Ruhepunkt, ein Schweigen der Musik; nach anderen dagegen soll es sagen:
Erhebet den Ton, singet lauter, stimmt eine fréhlichere Weise an; das Lied wird erhabener, darum
stimmet eure Harfen wieder. Die Saiten der Harfe kommen leicht aus der Ordnung und bediirfen es oft,
wieder auf die richtige Hohe gebracht zu werden; sicherlich kommen aber die Seiten unseres Herzens
auch gar leicht aus der Stimmung. Da lehrt uns das Sela beten: Halte du, Herr, mein Herz in der rechten
Stimmung, gleich Davids geweihter Harfe. Jedenfalls soll uns das Sela, wo immer wir ihm begegnen,
zu besonders aufmerksamem Lesen des Vorhergehenden und Nachfolgenden anregen; denn da ist
gewiss etwas besonders Wichtiges zu finden, wo wir zu stillem Nachdenken oder, nach der andern
Auffassung, zu frohlockendem Gesang aufgefordert werden.

4. Aber du, Herr, bist der Schild flir mich,

und der mich zu Ehren setzet, und mein Haupt aufrichtet.
5. Ich rufe an mit meiner Stimme den Herrn;

so erhért er mich von seinem heiligen Berge. Sela.

4. Nun gibt David seinem Vertrauen zu Gott Ausdruck. Aber du, Herr, bist der Schild fiir mich, wortl.:
ein Schild um mich her. Welch ein Schild ist Gott fiir die Seinen! Er wehrt die feurigen Pfeile Satans
von unten und die Wetter der Triibsal von oben ab, wihrend er zugleich dem in der Brust tobenden
Sturm Ruhe gebietet. Du bist, der mich zu Ehren setzet. Obwohl David mit Verachtung und Hohn von
seiner Hauptstadt vertrieben ist, weil} er, dass er im Triumph zuriickkehren wird, und im Glauben blickt
er zu Gott auf als zu dem, der ihn zu Ehre und Herrlichkeit bringen wird. Dass es uns auch geschenkt
werde, inmitten der gegenwirtigen Schmach so unsere zukiinftige Herrlichkeit zu schauen! Ja es gibt
eine gegenwartige Herrlichkeit in unseren Triibsalen; kénnten wir sie nur wahrnehmen. Denn es ist
keine geringe Sache, mit Christus an seinen Leiden teilzuhaben. David wurde eine hohe Ehre zuteil, als
er weinend und verhiillten Hauptes den Olberg hinanging (2. Sam. 15,30); denn in dem allen wurde er
seinem Herrn dhnlich gemacht. M6gen wir lernen, im Blick darauf uns auch unserer Triibsale zu riih-
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men. Und der mein Haupt aufrichtet. Du wirst mich erhdhen. Obwohl ich jetzt mein Haupt in Betriibnis
héngen lasse, werde ich es bald voll freudigen Dankes aufrichten. Welch ein géttlicher Dreiklang von
Gnaden ertont in diesem Verse; Schutz fiir den Schutzlosen, Ehre fiir den Geschmihten, Freude fiir den
Trostlosen. Wahrlich, wir haben Ursache, mit Mose (5. Mose 33,26) auszurufen: Es ist kein Gott wie
der Gott Jesuruns.

5. Mit meiner Stimme, d. i. laut, rufe ich zu dem Herrn. (Wortl.) Warum ruft er laut? Sicherlich wer-
den doch auch stille Gebete erhort. Ja, aber gottselige Leute finden, dass sie auch im Verborgenen oft
besser beten kdnnen, wenn sie es laut tun. Vielleicht dachte David {iberdies: Meine grausamen Feinde
schreien wider mich; sie erheben ihre Stimme, wohlan, ich will meine auch erheben und sie alle iiber-
tonen. Sie schreien, aber der Ruf meiner Stimme in der groBen Angst meiner Seele dringt durch die
Wolken und ist lauter und stirker als all ihr Geldrme; denn es ist einer im Heiligtum, der horcht aus
dem siebten Himmel auf mein Flehen. Wann immer ich rufe, so erhért er mich von seinem heiligen
Berge. Gebetserhorungen sind liebliche Herzstarkungen. Wir brauchen eine drohende Welt nicht zu
fiirchten, wihrend wir uns eines Gottes freuen, der Gebet erhort. Hier steht abermals ein Sela. Ruhe
einen Augenblick, gepriifter Glaubiger, und stimme deine Harfe zu einer sanfteren Weise.

6. Ich liege und schlafe,
und erwache; denn der Herr halt mich

7. Ich firchte mich nicht vor viel Tausenden,
die sich umher wider mich legen.

6. Nach genauerer Ubersetzung sieht der Dichter auf die Erlebnisse der eben vergangenen Nacht zuriick:
Ich legte mich nieder und schlief (ein); ich bin erwacht — , und rithmt dann die dauernde Ursache seiner
auch jetzt wieder erfahrenen Sicherheit: denn der Herr hilt mich. Nur der Glaube machte es David
moglich sich niederzulegen; die Angst wiirde ihn sonst sicherlich auf den Zehenspitzen gehalten haben,
nach dem Feind ausspdhend. Ja, er konnte schlafen, schlafen inmitten von Angst und Not, umgeben von
Feinden. Es gibt einen Schlaf der Vermessenheit; Gott erldse uns davon. Es gibt einen Schlaf heiligen
Vertrauens; Gott helfe uns, so unsere Augen zu schlieBen. David sagt aber, er sei auch erwacht. Manche
schlafen den Todesschlaf; er aber lehnte, obwohl von vielen Feinden bedroht, sein Haupt an den Busen
seines Gottes, schlief gliicklich, wohl geborgen unter den Fliigeln des Allwissenden und Allméchtigen,
und erwachte dann wohlbehalten. Denn der Herr hdlt mich. Das Siebengestirn der Verheiflungen
Gottes leuchtete mit mildem Glanze {iber dem Schlummernden, und er erwachte mit dem Bewusstsein,
dass der Herr ihn erhalten habe. Diese Seelenruhe des Glaubens ist etwas viel Hoheres als die mann-
hafte Entschlossenheit natiirlicher Tapferkeit; denn sie ist das Gnadenwerk des heiligen Geistes, der
den Menschen {iber die Natur erhebt, und darum gebiihrt dem Herrn allein die Ehre dafiir.

7. Indem unser Held nun seinen Harnisch fiir den Kampf des Tages anschnallt, singt er: Ich fiirchte
mich nicht vor viel Tausenden Volks, die sich umher wider mich legen. Beachten wir, dass David nicht
versucht, die Zahl oder die Klugheit seiner Feinde zu unterschétzen. Er schétzt sie auf Myriaden und
betrachtet sie als gewandte Jager, die ihn mit grausamer Geschicklichkeit umstellen. Dennoch zittert
er nicht, sondern sieht seinen Feinden kampfbereit ins Auge. Es mag kein Entrinnen geben, sie mdgen
mich wie die Jager das Wild umzingeln; aber in Gottes Namen werde ich mitten durch sie hindurchbre-
chen. Und wenn ich auch von ihnen eingeschlossen bleibe, werden sie mir doch nicht schaden kénnen,
mitten im Gefangnis werde ich frei sein.

Aber David ist zu weise, als dass er sich ohne Gebet in den Kampf wagen wiirde; darum beugt er aber-
mals seine Knie und ruft mit dringendem Flehen zu Jahwe.

8. Auf, Herr, und hilf mir, mein Gott,
denn du schldgst alle meine Feinde auf den Backen,
und zerschmetterst der Gottlosen Zahne.

8. Auf, Herr, und hilf mir (errette mich), mein Gott. Die einzige Hoffnung, die ihm bleibt, ist sein
Gott; auf ihn aber traut er mit so starker Zuversicht, dass er weill; Der Herr braucht nur aufzustehen,
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so bin ich gerettet. Und mit kithnem Glauben ruft er, wie (nach 4. Mose 10, 35) Mose es zu tun pflegte,
Jahwe auf, sich in seiner Allmacht ihm zu gut zu erheben. Denn du schligst alle meine Feinde auf den
Backen und zerschmetterst der Gottlosen Zdhne. Das ist die Erfahrungswahrheit, welche David aus
vielen Erlebnissen gewonnen hat (Grundt. Perf.) und die sein Glaube auch der neuen Not gegeniiber
festhdlt. Er vergleicht seine Feinde mit wilden Tieren, denen Gott aber den Kiefer zerschlage, so dass
sie ihn nicht verletzen kénnen. Oder spielt der Psalmist mit diesen Worten vielleicht auf die besonderen
Versuchungen an, denen er ausgesetzt war, als sie wider ihn redeten (Vers 3), und sagt er darum, dass
der Herr sie auf den Backen geschlagen habe? Es hatte den Anschein, als wiirden die Gottlosen ihn mit
ihrem bdsen Maul verschlingen; Gott aber zerschmetterte ihnen die Zahne. Lasst sie sagen, was sie
wollen; mit ihren zahnlosen Kiefern kdnnen sie mich doch nicht zerreilen. Freue dich, glaubige Seele,
du hast es mit einem Drachen zu tun, dem der Kopf zerschmettert ist, und mit Feinden, denen die Zéhne
ausgebrochen sind.

9. Beim Herrn findet man Hilfe.
Dein Segen komme Uber dein Volk. Sela.

9. Hilfe in jeder Beziehung ist nur bei dem Allerhochsten zu finden. Mit dem Ausruf des Glaubens:
»wDes Herrn ist das Heil« (wortl.) iiberwindet David alle Anfechtung, die ihm die ungldubigen, hoh-
nenden Reden seiner Widersacher gebracht haben (vergl. V. 3). Unser zeitliches wie unser ewiges Heil
ruht in dem Herrn; denn er hat die ganze Fiille des Heils ausschlieBlich in Besitz und verfiigt iiber
diesen Schatz in koniglicher Freiheit zu Gunsten derer, die sich in ihrer Heilsbediirftigkeit glaubend
ihm zuwenden. Dieser kleine Satz »Des Herrn ist das Heil« enthilt schon im Keim die Summe der
evangelischen Gnadenlehre. Wer die Schrift mit erleuchtetem Verstindnis durchforscht, muss die
Uberzeugung gewinnen, dass die Lehre von dem Heil allein aus Gnaden die eine groBe Lehre des
Wortes Gottes ist. Fiir diese Wahrheit stehen wir tdglich im Kampf. Unsere Gegner behaupten, das
Heil sei Sache des Menschen — wenn nicht seines Verdienstes, so doch seines freien Willens — wir aber
glauben und lehren, das Heil sei von Anfang bis zu Ende, und bis ins Kleinste hinein, des Allerhdchsten
alleiniges Werk. Gott erwéhlt die Seinen, und er beruft sie durch seine Gnade; er macht sie lebendig
durch seinen Geist und bewahrt sie durch seine Macht. Unser Heil kommt nicht von Menschen, noch
durch Menschen; es liegt nicht an jemandes Wollen oder Laufen, sondern an Gottes Erbarmen (Rom.
9, 16). Mogen wir alle diese Wahrheit aus Erfahrung kennen lernen; denn unser hochmiitiges Fleisch
und Blut wird es nie zulassen, dass wir sie auf andere Weise lernen.

Fassen wir die Schlussworte mit etlichen Ubersetzern als Aussage auf: Dein Segen ist iiber deinem
Volke, so tritt uns darin die Herrlichkeit des Israels Gottes entgegen. Nicht auf Agypten, nicht auf
Tyrus, noch auf Ninive ruht dein Segen, sondern auf deinen Auserwéhlten, deinen Bluterkauften, dei-
nem mit ewiger Liebe geliebten Volke. Dann sagt uns das Sela; Erhebet eure Herzen und sinnet betend
tiber die kostliche Wahrheit nach. Diese aussondernde und erwidhlende, von einer Ewigkeit zur anderen
reichende, unwandelbare Liebe Gottes ist bestdndiger Anbetung wiirdig.

Richtiger ist es wohl, mit Luther und den meisten Auslegern diesen Schlusssatz als Fiirbitte aufzufas-
sen: Dein Segen komme iiber dein Volk. In wahrhaft koniglicher Gromut fleht der verworfene und
gedchtete David Gottes Gnade auf Israel herab. Seine Bitte V. 8, dass Gott sich zur Vernichtung seiner
Widersacher erheben moge, richtet sich nicht gegen sein Volk, sondern gegen dessen Verfiihrer und
deren boswillige Anhédnger. Allerdings sagt er nicht: »iiber das Volk«; die Wahl des Ausdrucks »iiber
dein Volk« ist bedeutsam. Der Wellenschlag der fiirbittenden Liebe Davids wird, in konzentrischen
Kreisen sich bewegend, in erster Linie auf diejenigen gehen, welche sich gerade in der Stunde der
Versuchung als zu dem wahren Israel Gottes gehorend erwiesen hatten, auf das kleine Héuflein, das
mitten in dem allgemeinen Abfall David als dem Gesalbten des Herrn treu geblieben war. Aber eben
weil Israel das Volk des Herrn ist, erwartet Davids Glaube auch die Wiederherstellung des jetzt in
Sitinde und Abfall versunkenen Volkes. So erfleht David Segen statt des Fluches iiber das abtriinnige
Israel und ist darin recht ein Vorbild des anderen David geworden, der noch am Kreuze fiir das Volk,
das ihn an den Marterpfahl gebracht hatte, betete. Dieses eine Schlusswort unseres Psalms, bemerkt
Ewald, wirft einen hellen Schein in das Tiefste der edlen Seele.
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Erlauterungen und Kernworte

Zu den Psalmeniiberschriften. Es war nicht anders moglich, als dass die Psalmeniiberschriften nach
der harmlosen! Stellung, welche man frither zu ihnen einnahm, endlich einmal Gegenstand der Kritik
werden mussten; aber die seit den letzten Jahrzehnten des 18. Jahrhunderts herrschend gewordene
Verneinung des geschichtlich Uberlieferten ist jetzt zu eitler schnéden Absprecherei geworden, welche
auf jedem anderen Literaturgebiete, wo das Urteil kein so tendenzids befangenes ist, als eine Kaprice
(rein willkiirliche Laune) angesehen werden wiirde. Dass David und andere Psalmendichter ihren
Psalmen ihren Namen und deren Zweckbestimmung beigeschrieben haben konnen, zeigen Beispiele
wie Hab. 3, 1 und 2. Sam. 1, 18, vergl. Ps. 60, 1. Und das hohe Alter dieser und &hnlicher Uberschriften
geht ja auch daraus hervor, dass die LXX sie bereits vorfanden und nicht verstanden; dass sie auch ans
den Biichern der Chronik (hinzugenommen das das gehorige Buch Esra), in welchen viel von Musik
die Rede ist, nicht erkldrt werden konnen und bei diesen, wie vieles andere, als wieder aufgefrischtes
alteres Sprachgut erscheinen, dass also der Schliissel ihres Verstindnisses schon friihzeitig verloren
gegangen, sowie auch daraus, dass sie in den zwei letzten Biichern des Psalters um so seltener sind, je
hiufiger in den drei ersten. — Nach Prof. D. Franz Delitzsch T 1890.

Zu der Uberschrift von Ps. 3. Gegen die Richtigkeit der in der Uberschrift niedergelegten Uberlieferung
hat man den »heiligen Berg« V. 5 angefiihrt; so habe der Zion damals noch nicht genannt werden kon-
nen. Aber warum nicht? Die heilige Lade, das Symbol der Gegenwart Jahves, war damals schon auf
dem Zion. Noch weniger verschligt es, dass Absalom nicht genannt ist und dass der Psalm »nichts von
der erregten Stimmung eines ins Herz getroffenen Vaters zeigt« (Nowack, Beer). Nach diesem Kanon
diirften einer spéten, sparlich unterrichteten Zukunft nur solche Kriegs- und Vaterlandslieder von
1813 und 1870 als wirklich echt gelten, welche die Franzosen oder Napoleon namentlich bezeichnen
oder jeden anderweit bekannten personlichen Anteil ihrer iiberlieferten Verfasser an den damaligen
Ereignissen gewissenhaft registrieren oder handgreiflich widerspiegeln. Gerade Lieder der letzten Art
pflegen aber nicht Volks- oder Gemeindelieder zu werden, wie Ps. 3 es geworden ist. Lic. Hans Kef3ler
1899.

Zum ganzen Psalm. Nicht ohne Grund ist gleich hinter Ps. 2 ein solches Lied gestellt, welches David
gedichtet, als er vor seinem Sohne Absalom floh. Die Feinde des Konigreichs Davids sind nicht etwa
bloB oder vornehmlich die Konige von Ammon und die Fiirsten Edoms gewesen, sondern die Séhne
des eigenen Hauses und die Fiirsten des eigenen Hofes haben sich gegen David emport. So sind denn
auch die Schutz- und Trutzwaffen dieses Konigreichs nicht irdischer Art gewesen; freiwillig hat sich
David selbst aller Macht begeben, — ist als ein Schuldiger iiber den Kidron, biiBend den Olberg hinauf-
gegangen; wehrlos, hilflos und matt hat er dem Gott im Himmel das Regiment in die Hinde gegeben
und das Gebet ist seine einzige Starkung und Waffe gewesen. Prof. Joh. Wichelhaus T 1858.

Hier mdget ihr klérlich sehen, wie Gott mit seiner Kirche vor alters gehandelt, daher ihr euch nicht
sollet erschrecken lassen, so euch pldtzlich Anfechtung iiberfillt, sondern Gott eure Siinden bekennen
wie David und ihm sagen, wie viele ihrer sind, die euch peinigen und sich wider euch erheben, und
nennen euch Hugenotten, Lutherische, Ketzer, Puritaner und Belialskinder, wie sie David geschmiht
haben. Lasset die gottlosen Prahlhansen sich rithmen, dass sie wollen iiber euch kommen, und dass
Gott euch in ihre Hand gegeben habe und nimmer euer Gott sein wolle. Lasset sie nur ihr Vertrauen
setzen auf Absalom mit seinen langen goldenen Locken und auf die Klugheit des weisen Ratgebers
Ahitophel; doch saget ihr wie David; »wAber du, Herr, bist der Schild fiir mich, und der mein Haupt
aufrichtet.« Er wird diese stolzen Heuchler niederwerfen und die Geringen und Demiitigen erhohen. Er
wird eure Feinde auf den Backen schlagen und ihre Zihne zerschmettern. Er wird Absalom an seinen
eigenen Haaren aufhéngen; und Ahitophel wird in der Verzweiflung sich selbst erhingen. Eure Bande
sollen zerbrochen und ihr befreiet werden. Denn das ist Gottes Tun von alters her, die Seinen von ihren
Feinden zu erldsen und sein Volk zu segnen, dass sie in sicherer Hut sonder Furcht fortwallen auf ihrer
Pilgerschaft zum Himmel. Thomas Tymme 1634.

Wie oft haben die Psalmen in Néten und Angsten, in Verfolgung und Todesgefahr dem gepressten
Herzen die entsprechenden Worte und zugleich die nétige Hoffnung und Tragkraft dargereicht! In dem
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Lager des Prinzen Condé (der mit dem Prinzen von Béarn, dem nachmaligen Heinrich IV., an der Spitze
der Hugenotten stand) ertdnte morgens und abends bei der Ablosung der Wachen Psalmengesang, in
der Gefahr besonders gerne Ps. 3 oder Ps. 6. — Nach A. von Salis, Die Kraft der Psalmen, 1902.

V. 2. Absaloms Aufruhr nahm einem von den Bergen stiirzenden Schneeball gleich ungeheuerlich in
seinem Laufe zu. David spricht davon mit Erstaunen. Und ist es nicht in der Tat hochst befremdend, dass
das Volk, welches gerade diesem Konig so vielfach zu Dank verpflichtet war, fast in seiner Gesamtheit
von ihm abfiel und sich wider ihn zusammenrottete und iiberdies einen so leichtfertigen und albernen
jungen Mann wie Absalom zu seinem Anfiithrer wihlte? Wie unbesténdig und betriiglich ist doch die
Menge! Und wie wenig Treue und Standhaftigkeit ist unter den Menschen zu finden! David hatte die
Herzen seiner Untertanen besessen wie je ein Konig, und doch hatte er sie jetzt plotzlich verloren. Wie
die Volker sich nicht zu sehr aus ihre Fiirsten verlassen sollen (Ps. 146, 3), so diirfen auch Fiirsten nicht
zu stark auf die Anhédnglichkeit ihrer Volker bauen. Christus, der Sohn Davids, hatte viele Feinde; als
eine grofle Schar kam, ihn zu greifen, als der Haufe schrie: »Kreuzige ihn, kreuzige ihn!«- wie waren
da seiner Dringer viel geworden! Gute Manner diirfen es sich nicht befremden lassen, wenn der Strom
gegen sie ist und die Méchte, die sie erschrecken, immer furchtbarer werden. Matth. Henry T 1714.

V. 3. Wenn der Glaubige die Macht Gottes in Frage stellt oder bezweifelt, dass diese Macht ihm zugute
komme, dann zerfliet seine Freude, wie das Blut aus einer gebrochenen Ader stromt. Diese Worte der
Feinde verwundeten Davids Herz in der Tat aufs Schmerzlichste. W. Gurnall ¥ 1679.

Sela kommt im Psalter 71mal vor, auBBerdem dreimal in dem ebenfalls poetischen 3. Kapitel des
Propheten Habakuk. Es steht mit wenigen Ausnahmen am Ende der Strophen oder am Schluss der
Psalmen. Rosenmiiller leitete es von einem Zeitwort W = 1190 stille sein, schweigen ab. Ebenso
Gesenius, Hengstenberg, Tholuck. Doch ist diese Bedeutung nicht zu erweisen. Kimchi, Herder, De
Wette, Ewald und Delitzsch leiten es von D20 = 1190 emporheben her, weichen dann aber in der
Auffassung voneinander ab. Es ist wohl ausschlieBlich auf die Musik, nicht auf den Gesang zu bezie-
hen, und zwar nach Delitzsch im Sinn einer musikalischen Steigerung, woraus auch das didyoApo der
LXX hinweist. Es bedeutet entweder Zwischenspiel oder verstirktes Spiel der Musik. Es ist also ein
Einfallen des Orchesters oder eine Verstirkung der Begleitinstrumente oder auch ein Ubergang von
piano in forte gemeint. —J. M.

V.4. Aber du, Herr, Jahwe steht in schonem Gegensatz zu Elohim (Gott) in V. 3. Die vielen sagten:
»Kein Gott kann ihm helfen«; darauf antwortete der Sénger: »Jahve, der Gott Israels, der ewig Treue,
wird mich schirmen.« Prof. D. Fr. Béthgen 1904.

Der mein Haupt aufrichtet. Nach Gottes Ordnung nimmt der Leib an dem Anteil, was die Seele bewegt,
wie am Schmerz, so an der Freude. Die Laterne strahlt in dem Licht der in ihr befindlichen Kerze.
Richard Sibbes T 1635.

Es gibt ein Aufrichten des Hauptes durch Erh6hung zu einem Amte, wie bei Pharaos Mundschenk; und
wenn auch Menschen dabei mitwirken, so fithren wir es doch auf die gottliche Bestimmung zuriick. Es
gibt ein Aufrichten des Hauptes in Ehre nach Schmach, in Gesundheit nach Krankheit, in Freude nach
Betriibnis, in Wiederherstellung nach einem Fall, in Sieg nach zeitweiliger Niederlage; in all dem ist es
der Herr, der unser Haupt aufrichtet. C. H. Spurgeon 1869.

V.5. Obwohl man den Vers auch als Schilderung einer soeben gemachten einmaligen Erfahrung auf-
fassen und demnach im erzéhlenden Imperfekt {ibersetzen konnte (Ich rief ... da erhérte er mich), diinkt
uns Luther mit seiner Ubersetzung im Prisens doch das Richtige getroffen zu haben. Dann schildert
der Vers in kostlicher Weise die Gewohnheit Davids, in der Not zum Herrn zu rufen, und die selige
Erfahrung, die er stets in der Folge macht, ndmlich dass der Herr sein Flehen hort. —J. M.

Dem Rufen Davids folgt die Erwiderung und zwar von da, wohin jenes gerichtet war: von seinem hei-
ligen Berge. Von Kirjath Jearim aus hatte David die Bundeslade nach Zion versetzt. Er hatte sie nicht
mitgenommen, als er flichend vor Absalom Jerusalem rdaumte (2. Sam. 15, 25). Er war also durch eine
feindliche Macht getrennt von der Stétte der gottlichen Gegenwart. Aber sein Gebet dringt durch zu
dem Cherubsthron und fiir die Antwort des dort Thronenden gibt es keine Scheidewand des Raums und
der Kreatur. Prof. D. Franz Delitzsch T 1890.

Wenn Gebet die Vorhut leitet, ldsst die gottliche Befreiung zur rechten Zeit den Nachzug vorriicken.
Thomas Watson 1660.
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So erhort er mich. Ich habe oft Leute im Gebet sagen horen: »Du bist ein Gott, der Gebete hort und
erhort.« Aber diese Redensart enthilt einen Uberfluss, da nach der Schrift bei Gott Horen und Erhéren
dasselbe ist. C. H. Spurgeon 1869.

V.6. Die Uberschrift des Psalms sagt uns, wann David solch siiBe Nachtruhe genoss; nicht als er auf
weichem Daunenbette in seinem stattlichen Palast zu Jerusalem lag, sondern als er um sein Leben floh
vor seinem unnatiirlichen Sohne Absalom und wahrscheinlich getitigt war, auf freiem Felde unter dem
Betthimmel des Firmaments zu liegen. Das musste fiirwahr ein sanftes Kissen sein, das ihn die Gefahr,
worin er schwebte, vergessen lieB, da doch das zahllose Heer der Treulosen auf der Jagd nach ihm war. Ja,
so tiberwiltigend ist der Einfluss des Friedens Gottes, dass er die arme Kreatur befahigt, sich so frohlich
zum Schlaf ins Grab zu legen wie in das weichste Bett. Einem Kinde gleich, das aus freien Stiicken zu Bett
gebracht zu werden verlangt, haben etliche Heilige Gott gebeten, sie ins Bett des Staubes zur Ruhe zu bet-
ten und das nicht in einer Anwandlung von Unmut und Unzufriedenheit in ihrer gegenwirtigen Triibsal, wie
Hiob, sondern in der siiBen Empfindung des Friedens Gottes in ihrem Herzen. »Herr, nun lésst du deinen
Diener im Frieden fahren«, war der Schwanengesang des greisen Simeon. Er spricht wie ein Kaufmann,
der alle seine Waren an Bord gebracht hat und nun den Kapitén bittet, die Segel zu hissen und heimwérts
zu steuern. In der Tat, warum sollte auch ein Christ, der hienieden doch nur ein Fremdling ist, langer in der
Welt zu bleiben verlangen, als nétig ist, um seine volle Ladung einzunehmen? Und wann hat er die? Nicht
eben dann, wenn er der Versohnung mit Gott gewiss ist? Dieser aus dem Evangelium strémende Friede,
diese Empfindung der Liebe Gottes im Herzen fordert Gottes Kinder so wunderbar in der Standhaftigkeit
in allen Versuchungen und Triibsalen und aller Arbeit fiir den Herrn, dass Gott den Seinen in der Regel, ehe
er sie zu besonders schwerem Dienst und heifler Arbeit ruft, einen Labetrunk dieses herzstirkenden Weines
darreicht, um ihren Mut zu erfrischen und sie kithn zum Kampf zu machen. W. Gurnall + 1679.

Dieser Gurnall, zu dessen Lebzeiten aus der grolen Themsebriicke in London noch Hauser standen,
macht die sinnige Bemerkung; Meint ihr nicht, dass die Leute, die auf der Londoner Briicke wohnen,
gerade so sanft schlafen, wie die, welche in Whitehall oder Cheapside (anderen Stadtteilen Londons)
wohnen? Sie wissen, dass die Wogen, die unter ihnen dahinrauschen, ihnen nicht schaden konnen.
Gerade so konnen die Glaubigen iiber den Fluten der Triibsal oder des Todes im Frieden Gottes ruhen
und brauchen kein Ungliick zu fiirchten (Psalm 23, 4). C. H. Spurgeon 1869.

Die Gnade ist des Christen Panzerhemd, darin er gegen Pfeil und Kugel gefeit ist. Wohl mag man auf
einen wahrhaft in der Gnade lebenden Menschen feuern, aber erschossen werden kann er nicht. Die
Gnade versetzt die Seele in Christum, und da ist sie so sicher wie die Biene in ihrem Korb, die Taube in
der Arche. »So ist nun nichts Verdammliches an denen, die in Christo Jesu sind« (Rom. 8, 1). Thomas
Watson 1660.

Es wire nicht unniitz, dariiber nachzudenken, wie die erhaltende Gnade sich an uns erweist, wihrend
wir im Schlafe ruhen. Wie wunderbar, dass das Blut fortwidhrend durch den Korper stromt, die Lungen
aus- und einatmen usw., auch die geistigen Kréfte in Tétigkeit bleiben, wihrend das Bild des Todes auf
uns liegt. C. H. Spurgeon 1869.

Das zeitliche Leben der Knechte und Mégde Gottes steht unter einer besondern géttlichen Bewahrung.
Solange Gott sie in seinem Dienste brauchen will, erhilt er auch ihr Leben. Paulus sagte, er sei immer
als ein Sterbender und lebe doch, 2. Kor. 6, 9. Lies dazu 2. Kor. 4, 10. 11. Man hat also nicht nétig, bei
dem Dienst, den man dem Herrn Jesus leisten soll, seinen Leib allzu dngstlich zu schonen oder bei der
Empfindung seiner Schwachheit allzu furchtsam zu sein, weil das Leben Jesu an demselben offenbar
werden und ihn erhalten soll, bis die rechte Stunde erscheint, in welcher man diese Hiitte ablegen und
in die himmlische Wohnung eingehen soll. Ubrigens ist es unsere Schuldigkeit, Gott fiir die Bewahrung
unseres Leibes und Lebens tiglich zu danken und besonders an jedem Morgen seine Giite zu preisen,
die uns und die Unsrigen, da wir als Schlafende den Toten dhnlich waren und gar keine Vorsichtigkeit
beweisen konnten, bewahrt hat. M. M. F. Roos T 1803.

V. 7. Der Psalmist hélt am Vertrauen auf Gott fest, so hoffnungslos augenscheinlich seine Lage ist. Er
fiirchtet sich nicht, obwohl viele Tausende von Feinden ihn umringen. Lasst uns diesen Gedanken recht
ins Herz fassen; es gilt glauben trotz dem Augenschein. Der Untergang starrte David von allen Seiten
ins Angesicht; wo immer er hinblickte, sah er Feinde. Was war einer gegen Zehntausende? Gottes
Kinder kommen manchmal in d4hnliche Umsténde. Alles kommt {iber sie. Ihre Triibsale sind kaum zu
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zihlen. Nicht eine Offnung sehen sie, durch welche sie entkommen konnten. Die Dinge sehen sehr,
sehr schwarz aus. Das ist groffer Glaube, der in solcher Lage sagen kann: Ich fiirchte mich nicht.

So erging es Luther auf der Reise nach Worms. Sein Freund Spalatin horte die Feinde der Reformation
sagen, die Zusage sicheren Geleits sollte einem Ketzer nicht gehalten werden und Spalatin wurde
dadurch voll schwerer Sorge fiir Luther erfiillt. Als dieser sich eben der Stadt nahte, kam ein Bote zu ihm
mit dem Rat: »Geh nicht hinein.« Und das von seinem besten Freunde, von dem vertrauten Ratgeber
des Kurfiirsten, von Spalatin selbst. Aber Luther gab bekanntlich die kithne Antwort: »Ich bin gefordert,
und wenn so viel Teufel zu Worms wéren, wie Ziegel auf den Dachern, noch wollte ich hineinkommen !«
»Denn ich war unerschrocken«, setzte Luther kurz vor seinem Tode hinzu, »und furchte mich nichts.
Gott kann einen wohl so toll (d. i. kithn) machen. Ich weiB nicht, ob ich jetzt auch so freudig wire.«
Die verniinftigen Weltleute, die nicht nach dem Glauben, sondern nach dem, was ihre Augen sehen,
wandeln, halten es fiir sehr verniinftig, dass der Christ in solcher Zeit Furcht hege; wiirden sie selber
doch tief drunten sein, wenn sie sich in derartiger Lage befanden. Leute mit schwachem Glauben sind
stets bereit, Entschuldigungen fiir uns zurecht zu machen, und wir sind auch schnell genug dabei, uns
selber solche zu suchen. Statt uns iiber die Schwiche des Fleisches zu erheben, nehmen wir zu ihr
unsere Zuflucht und brauchen sie als Entschuldigung unseres Kleinglaubens. Aber nur dann auf Gott
vertrauen, wenn der Augenschein giinstig ist, heifit nur mit dem Winde und der Flut segeln, heif3t glau-
ben, nur wenn wir sehen. Lasst uns denn jenen unbedingten Glauben erstreben, der uns in den Stand
setzt, mit David auf den Herrn zu trauen, mag kommen, was will. Phil. B. Power 1862.

Es macht nichts, wie furchtbar unsere Feinde sein mégen, — ob Legionen an Zahl, Gewaltige an Macht,
Schlangen an List, Drachen alt Grausamkeit, Fiirsten, die in der Luft herrschen, an Uberlegenheit der
Stellung, bose Geister an Bosheit, — Er ist dennoch stirker, der in uns ist, als die wider uns sind. Nichts
kann uns scheiden von der Liebe Gottes, die in Christo Jesu ist, unserm Herrn. In ihm tiberwinden wir
weit in dem allen. William Cowper 1612.

V.8. Einem den Kinnbacken zerschlagen ist sowohl gewalttitig als beleidigend. D. J. 4. Alexander
1850.

Wenn der Herr an den Gottlosen Rache {ibt, wird er sie so schlagen, dass sie in jedem Streich seine
Allmacht spiiren. Die ganze Grof3e seiner Macht wird ohne Erbarmen iiber sie kommen. Ach, dass jeder
halsstarrige Siinder das bedenken und erwégen wollte, welch maBlose Tollkiithnheit es ist, gegen die
Allmacht anzukédmpfen! Steph. Charnock T 1680.

Homiletische Winke

V. 2. Der Gldubige, seinen Kummer vor Gott ausschiittend. 1) Sein Recht dazu;

2) die rechte Weise; 3) die herrliche Frucht solch heiligen Verkehrs mit dem Herrn.

V. 3. Die Rinke der Liige gegen Gottes Kinder und die Berufung dieser auf Gott.

V.4. Der dreifache Segen, welchen Gott den leidenden Seinen angedeihen lésst; Schutz, Ehre und
Freude. Man zeige, wie Gottes Kinder sich auch in der schlimmsten Lage dieser Segnungen im
Glauben erfreuen konnen.

V.5. 1) Gefahren sollen uns ins Gebet treiben. 2) Gott wird uns gnidiglich horen. 3) Unsere
Erfahrungen von Gebetserhorung sollen wir anderen mitteilen. 4) Uns selbst sollen wir fiir das, was
noch kommen mag, durch die Erinnerung an frither erfahrene Durchhilfe stirken.

V.6. 1) Der friedliche Schlummer des Gerechten; 2) sein frohliches Erwachen; 3) die Ursache beider:
die erhaltende Gnade.

V. 7. Der Glaube, von Feinden umgeben und dennoch frohlockend.

V.8. 1) Man beschreibe, wie Gott ehemals mit seinen Feinden gehandelt: Du hast usw. (Grundtext).
2) Man zeige, wie der Herr unsere bestandige Zuflucht sein sollte: Herr, mein Gott. 3) Man verweile
bei dem Gedanken, dass es gilt, den Herrn zum Handeln aufzurufen: Auf, Herr! 4) Man ermahne die
Glaubigen, sich auf Gottes frithere Siege zu berufen um von ihm Hilfe zu erlangen.

V.8 b. Unsere Widersacher sind schon iiberwundene Feinde, Lowen ohne Zihne.

V.9 a. Unser Heil des Herrn Sache von Anfang bis zu Ende.
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V.9 b. Gottes Volk gesegnet in Christus, durch Christus und einst mit Christus. Der Segen ruht auf
ihrer Person, ihren trostreichen und traurigen Erfahrungen, ihrer Arbeit, ihren Familien usw. Er flief3t
aus der Gnade, wird im Glauben genossen, ist durch Eidschwur zugesichert usw. James Smith 1 1862.

FuBnoten

1. Augustin und andere Kirchenviter, aber auch manche der nachreformatorischen Streittheologen
haben die Uberschriften als einen Teil des inspirierten Textes angesehen, die Juden singen sie bis auf
den heutigen Tag im Gottesdienst mit, und ihre geistliche Bedeutung ist, wie einst bei den Rabbinern,
so auch bei manchen der allegorischen Auslegung huldigenden Predigern noch immer beliebt. — J. M.



Der 4. Psalm

Uberschrift. Dieser Psalm ist offenbar ein Seiten- und Gegenstiick des dritten und diesem zugesellt,
um mit ihm ein Paar auszumachen. Haben wir den dritten Psalm als Morgenlied bezeichnet, so kommt
dem vorliegenden mit ebensoviel Recht die Uberschrift Ein Abendlied zu. Mogen die kostlichen
Worte des 9. Verses auch unser Schlummerlied sein, womit wir uns zur Ruhe legen.

Die alte Uberschrift lautet: Ein Psalm Davids, vorzusingen, wortlich: dem Sangmeister oder Musikmeister,
auf Saitenspiel. Uber die Sangmeister des Heiligtums lese man aufmerksam 1. Chron. 6, 31 f; 15, 16-22;
25, 1-7. Freunde heiligen Gesanges werden in diesen Abschnitten vieles finden, was beachtenswert ist
und tiber die rechte Art und Weise, wie wir Gott in seinem Hause preisen sollen, Licht gibt.

Auf Saitenspiel. Die Freude des Volkes Gottes im alten Bunde war so grof3, dass sie der Musik bedurften,
um die Empfindungen ihrer Seele zum Ausdruck zu bringen. Unsere Freude am Herrn ist nicht weniger
iiberstrdmend, wenngleich wir es vorziehen, sie auf eine geistigere, dem Charakter des neuen Bundes
angemessenere Weise auszudriicken.! Im Blick auf diese mit der Hand gespielten Saiteninstrumente
sagt der orientalische Kirchenlehrer Gregor von Nazianz (T 390): »Herr, ich bin ein Instrument, das der
Beriihrung deiner Hand wartet.« O dass auch wir dem Geist des Herrn stets so zur Verfligung stehen
mochten! Wenn er die Saiten unseres Herzens riihrt, werden liebliche Tone daraus hervorquellen. Sind
wir voll Glaubens, voller Liebe, dann sind wir lebendige Musikinstrumente.

Einteilung. In dem 2. Verse fleht David zu Gott um Hilfe. Im 3. rechtet er mit seinen Feinden, und
bis Vers 6 fihrt er fort, seine Rede an sie zu richten. Vers 7 bis zum Schluss stellt er mit Wonne seine
eigene Zufriedenheit und Sicherheit dem gegeniiber, wie ruhe- und friedelos die Gottlosen sind, auch
wenn es ihnen aufs Beste geht. Der Psalm ist hochst wahrscheinlich bei derselben Gelegenheit wie der
vorhergehende gedichtet worden. Er ist also wiederum eine kostlich duftende Blume aus dem Garten
der Triibsal. Es ist doch ein Gliick fiir uns, dass David durch solche Leiden hindurchgegangen ist; diese
lieblichen Glaubenslieder wiren uns sonst nie zu Ohren gekommen.

Auslegung

2. Erhére mich, wenn ich rufe, Gott meiner Gerechtigkeit,
der du mich trostest in Angst;
sei mir gnadig, und erhére mein Gebet!

Wir haben hier wiederum ein Beispiel, wie David frithere Gnadenerweisungen als einen Grund fiir
erneute Bezeugungen der gottlichen Huld in der Gegenwart vor Gott geltend zu machen pflegte. Er
lasst den Blick iiber die Eben-Ezer seines Lebens schweifen und gewinnt an ihnen Zuversicht. Es ist
undenkbar, dass Er, der uns aus sechs Triibsalen errettet hat, in der siebenten uns im Stich lassen sollte
(Hiob 5, 19). Gott tut nichts halb. Er wird nie authdren, uns zu helfen, bis unsere Hilfsbediirftigkeit
einst authort. Das Manna wird jeden Morgen vom Himmel herabtraufeln, bis wir iiber den Jordan
gekommen sind (2. Mose 16,35; Jos. 5,12).

Man beachte, dass David erst zu Gott redet, dann erst zu den Menschen. Wir wiirden gewiss den
Menschen gegeniiber eine freiere Sprache fithren, wenn unser Umgang mit Gott bestindiger wire. Wer
den Mut hat, seinem Schopfer ins Angesicht zu blicken, wird vor den Erdenséhnen nicht zittern.

Der Name, womit der Herr hier angeredet wird, Gott meiner Gerechtigkeit, verdient Beachtung, da er
sonst nirgends in der Schrift gebraucht ist. Er bedeutet: Du bist der Urheber, der Zeuge, der Erhalter,
der Richter und der Vergelter meiner Gerechtigkeit; auf dich berufe ich mich bei den Schméhungen
und harten Urteilen der Menschen. Das ist Weisheit, die der Nachahmung wert ist. Lasst uns, Briider,
unsere Klagen nicht vor dem niedrigen Gerichtshof des Urteils der Leute vorbringen, sondern vor dem
hochsten Gerichtshof vor dem koniglichen Gericht des Himmels.

Der du in Drangsal mir Raum geschafft hast. (Wortl.) Das Bild fiihrt auf ein in eitlem Hohlweg einge-
schlossenes und dort von den umzingelnden Feinden hart bedrangtes Kriegsheer. »Gott hat die Felsen
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zerschmettert und aus dem Weg gerdumt und mir Raum gegeben: er hat eine Bresche geschlagen und
mich ins weite Feld gefiihrt.« Oder wir konnen den Sinn so fassen: »Gott hat mein Herz weit gemacht
in Freude und Trost, als ich einem in Kummer und Sorge Gefangenen glich.« So iibersetzt ja Luther:
Der du mich tréstest in Angst. Wer Gott zum Troster hat, wird nie des Trosts ermangeln.

Sei mir gnddig. Ob du es gleich um meiner vielen schweren Siinden willen gerechterweise zulassen
konntest, dass meine Feinde mich verderben, so fliichte ich mich dennoch zu deiner Gnade und flehe
dich an, erhdre mein Gebet und fithre deinen Knecht aus seinen Noten. Die besten unter den Menschen
haben Gnade nétig wie die schlechtesten. All die Durchhilfe, welche die Glaubigen erfahren, ist gerade
so gut wie die Begnadigung des Siinders eine freie Gabe der himmlischen Gnade.

3. Lieben Herrn2, wie lange soll meine Ehre geschandet werden?
Wie habt ihr das Eitle so lieb und die Llige so gerne! Sela.

In diesem zweiten Teil des Psalms werden wir aus dem Gebetskdmmerlein auf das Kampfesfeld gefiihrt.
Man merke auf den unerschrockenen Mut des Mannes Gottes. Er gibt zu, dass seine Feinde grofe
Mcinner sind; dennoch hélt er sie fiir Toren und tadelt sie, als hitte er Kinder vor sich. Er schilt sie, dass
sie das Eitle so lieb haben und die Liige so gerne, dass sie triigerischen Wahngebilden nachjagen und
gottlose Liigengewebe spinnen. Er fragt sie, wie lange sie geddchten mit seiner Ehre zu scherzen und sei-
nen guten Ruf zum Spott zu machen. Ein wenig solcher Belustigung ist schon zuviel; warum miissen sie
ohne Aufhoéren diesem freveln Spiele fronen? Hatten sie nicht schon lange genug darauf gewartet, dass er
wanken wiirde? Hatten die wiederholten Enttduschungen sie noch nicht {iberzeugt, dass Jahwes Gesalbter
durch all ihre Schmahungen nicht zu Fall gebracht werden kénne? Haben sie im Sinn, ihre Seele in die
Holle hineinzuscherzen und mit ihrem Geldchter fortzufahren, bis die Rache plotzlich ihre Lustigkeit in
Heulen verwandelt? Der Psalmist hilt mit feierlichem Ernst in der Betrachtung, wie widerspenstig seine
Feinde in ihrem eitlen und liignerischen Streben beharren, inne; er fiigt ein Sela ein. Sicherlich diirfen
auch wir hier ein wenig verweilen und tiber die tief gewurzelte Bosheit der Gottlosen, ihr Beharren im
Bosen und ihren sichern Untergang nachdenken und dann die Gnade anbeten, die uns zu etwas anderem
gemacht und uns gelehrt hat, die Wahrheit zu lieben und nach Gerechtigkeit zu trachten.

4, Erkennen doch, dass der Herr seine Heiligen wunderbar flhret;
der Herr horet, wenn ich ihn anrufe.

Erkennet doch. Toren wollen nicht lernen, darum muss ihnen immer und immer wieder dasselbe gesagt
werden, namlich die Tatsache, dass die Gottseligen die Auserwahlten Gottes sind und durch die aus-
sondernde Gnade von den Leuten dieser Welt geschieden sind: Erkennet doch, dass der Herr sich einen
Frommen wundersam auserkoren hat. (Grundt.) Welch wundersame Aussonderung! Die Erwahlung ist
eine Lehre, die der unwiedergeborene Mensch nicht ertragen kann, aber nichtsdestoweniger ist sie eine
Herrliche und wohl bezeugte Wahrheit, die fiir den angefochtenen Glaubigen eine Fiille des Trostes
birgt. In der Erwidhlung liegt die Gewihr fiir die Vollendung unseres Heils, und so gibt sie uns auch
ein Mittel an die Hand, mit unseren Bitten bei dem Thron der Gnade durchzudringen. Er, der uns zu
seinem Eigentum erwéhlt hat, wird sicherlich unsere Gebete erhoren. Des Herrn Auserwéhlte werden
nicht verdammt werden, noch wird ihr Schreien ungehort verhallen. David war Koénig durch Gottes
freie Bestimmung, und wir sind des Herrn Volk nach demselben gottlichen Wohlgefallen. Wir diirfen
unsern Feinden ins Gesicht sagen, dass sie wider Gott und die gottliche Vorsehung streiten, wenn sie
unsere Seelen ins Verderben zu stiirzen trachten. Geliebte, wenn ihr auf euren Knien seid, sollte die
Tatsache, dass ihr als Gottes kostbares Eigentum wundersam auserkoren seid, euch kithn machen und
mit Inbrunst und Glauben erfiillen. Sollte Gott nicht retten seine Auserwahlten, die zu ihm Tag und
Nacht rufen? (Luk. 18,7.) War es sein Wohlgefallen, uns zu lieben, so kann es auch nicht anders als sein
Wohlgefallen sein, uns zu horen.

5. Zurnet ihr, so stindiget nicht.
Redet mit eurem Herzen auf eurem Lager und harret. Sela.
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Zittert3, und siindiget nicht. Wie viele kehren diesen Rat um und siindigen, aber zittern nicht. O dass
die Menschenkinder die Mahnung dieses Verses annchmen und mit ihrem Herzen reden wiirden!
Gedankenlosigkeit muss doch wohl eine der Ursachen sein, weshalb die Menschen so wahnwitzig
sind, Christus zu verachten und die ihnen angebotene Gnade mit Hass von sich zu sto3en. Ach, dass
fiir einmal ihre Leidenschaften schweigen und ihnen stille zu sein* erlauben wiirden, damit sie so in
feierlichem Schweigen die Vergangenheit iiberblicken und iiber den unausbleiblich ihrer wartenden
Untergang nachdenken wiirden! Ein denkender Mensch sollte doch sicherlich verstidndig genug sein,
zu erkennen, wie toricht die Siinde und wie wertlos alle Lust der Welt ist. Halte ein, unbesonnener
Siinder, halte ein, und besinne dich, ehe du den letzten Sprung ins Verderben tust. Lege dich auf dein
Lager und denke iiber deine Wege nach. Geh mit deinem Kissen zu Rat und lass die Stille der Nacht
dich unterweisen. Wirf deine Seele nicht fiir nichts weg! Lass die Vernunft zu Wort kommen. Lass den
Larm der Welt einen Augenblick schweigen, und lass deine arme Seele mit dir reden, damit du dich
besinnest, ehe du ihr Schicksal besiegelst und sie ins ewige Verderben stiirzest. Sela. Siinder, halte
einen Augenblick stille! Bedenke, solange es noch Zeit ist, was zu deinem Frieden dient.

6. Opfert Gerechtigkeit,
und hoffet auf den Herrn.

Wenn die Empérer die Mahnung des letzten Verses zu Herzen genommen hitten, wiirden sie jetzt
ausrufen: Was miissen wir tun, dass wir errettet werden? Und in diesem Verse werden sie nun auf das
Opfer hingewiesen und ermahnt, auf den Herrn zu trauen. Es miissen aber rechte Opfer sein, die sie
bringen (wortlich: Opfert Opfer der Gerechtigkeit), d. h. solche, die ein Ausfluss der rechten, dem
gottlichen Willen, dem Geist des Gesetzes entsprechenden Gesinnung sind, statt der blof3 duferlich in
totem Zeremoniendienst dargebrachten, wobei der Mensch auf sein Werk statt auf den Herrn vertraut,
oder gar der heuchlerischen Opfer, womit sie, wie Delitzsch sich ausdriickt, ihre schlechte Sache zu
weihen und Gott aufzuschmeicheln gedenken. — Wenn der Israelit in rechter Weise Opfer darbrachte,
beging er damit, wenn auch unbewusst, eine auf den Erloser, das Lamm Gottes, welches der Welt
Siinde tragen sollte, vorbildlich hinweisende Handlung. Siinder, flichet zu dem Opfer auf Golgatha und
hoffet auf den Herrn, denn der dort fiir die Siinder starb, ist der Herr, Jahwe selbst.

7. Viele sagen: »Wer wird uns Gutes sehen lassen?«
Aber, Herr, erhebe Uber uns das Licht deines Antlitzes!

Wir kommen hiermit zu dem dritten Teil des Psalms, in welchem der Glaube des bedrangten Knechtes
des Herrn in lieblichen Zeugnissen, wie friedevoll und in Gott vergniigt seine Seele sei, zum Ausdruck
kommt.

Es gab deren viele, selbst unter Davids getreuen Anhéngern, die lieber sehien als glauben wollten.
Diese Neigung regt sich in uns allen. Sogar die Wiedergeborenen sehnen sich oft danach, dufleres
Wohlergehen zu empfinden und zu schauen, und sind triibselig, wenn die Dunkelheit alles Gute vor
ihrem Blick verhiillt. Was aber die Weltleute betrifft, deren Ruf ist unaufthorlich: Wer wird uns Gutes
sehen lassen? Nie zufrieden, wendet sich ihr Mund weit gedffnet nach allen Seiten; ihre leeren Herzen
sind stets bereit, irgend welche schone Tauschung, die Betriiger erfinden mégen, hinunterzuschliirfen;
und wenn ihre eitlen Hoffnungen scheitern, geben sie sich alsbald der Verzweiflung hin und erkléren,
es gebe nichts Gutes, weder im Himmel noch auf Erden. Der wahre Glaubige ist ein Mensch ganz
anderen Schlages. Sein Angesicht ist nicht abwiérts gerichtet wie das der Tiere, sondern aufwirts gleich
dem der Engel. Er trinkt nicht aus den schlammigen Pfiitzen des Mammons, sondern aus dem Strom
des Lebens, der vom Tempel Gottes ausflieBBt (vergl. Hes. 47, 1 ff., auch V. 11 u. 12). Das Licht des
gattlichen Antlitzes scheint iiber ihm: Das ist genug. Das ist sein Reichtum, seine Ehre, sein Wohlsein,
sein Ehrgeiz, seine Wonne. Wird ihm das zuteil, so begehrt er nichts mehr. Ja, das ist unaussprechliche,
herrliche Freude. O dass das Innewohnen des heiligen Geistes in unsern Herzen volliger werde, auf
dass unsere Gemeinschaft mit dem Vater und mit seinem Sohne Jesu Christus bestindig sei.
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8. Du erfreuest mein Herz,
ob jene gleich viel Wein und Korn haben.

Der Vers lautet genauer: Du hast mir (durch das Gefiihl deiner Gemeinschaft) Freude in mein Herz
gegeben mehr als (die Freude) der Zeit ihres Kornes und Mostes, deren viel war, d. h. weit groB3ere
Freude, als ihnen in der Zeit der vollen Erntefreuden zuteil wird. Besser ist es, hat jemand gesagt, eine
Stunde im reumiitigen Herzen Gottes Gnade zu empfinden, als ganze Menschenalter hindurch in dem
lieblichsten Sonnenschein, den diese Welt bieten kann, zu weilen. Christus im Herzen ist besser als
Korn in der Scheune oder Wein in der Kufe. Korn und Wein sind nur Friichte dieser Welt, aber das
Licht des gottlichen Antlitzes ist die reife Frucht des Himmels. »Du bist bei mir«, das ist ein noch viel
lieblicherer Klang als der Sang der Schnitter, die den letzten vollen Erntewagen einbringen. Mag mein
Kornspeicher leer sein, ich bin dennoch reich gesegnet und hoch begliickt, wenn ein Lacheln meines
Heilandes mir zuteil wird; aber ohne ihn bin ich arm, ob ich auch die ganze Welt beséafe.

Wir wollen nicht auler Acht lassen, dass dieser Vers als Herzenserguss des Gerechten das Gegenstiick
bildet zu dem, was die vielen (V. 7) sagen. Wie schnell verrdt doch die Zunge den Mann! »Sprich,
damit ich sehe, wer du bist«, sagte Sokrates zu einem wohlgestalteten Jiingling. Von welcher Giite das
Erz einer Glocke ist, wird am besten an ihrem Ton erprobt. Die Vogel geben sich an ihrem Gesang zu
erkennen. Die Eule kann das Jubellied der Lerche nicht singen, und ebenso wenig ist es der Nachtigall
moglich, zu kreischen wie die Eule. Lasst uns denn unsere Worte wiagen und unsere Zunge behiiten, es
mdchte sonst unsere Sprache verraten, dass wir Fremde und auBer der Biirgerschaft Israels seien.

9. Ich liege und schlafe ganz mit Frieden;
denn allein Du, Herr, hilfst mir, dass ich sicher wohne.

Nach dem Grundtexte lauten die Worte: In Frieden will ich mich niederlegen und alsbald schlafen.
Welch lieblicher Abendgesang! Ich werde nicht vor Furcht ausbleiben, um Wache zu halten, sondern
mich niederlegen; und dann werde ich nicht wach liegen, dngstlich auf jedes Gerdusch lauschend, son-
dern in stillem Seelenfrieden alsbald schlafen, habe ich doch nichts zu fiirchten. Wer des Allméachtigen
Fliigel iiber sich hat, bedarf keines andern schiitzenden Vorhangs um sein Lager. Besser als Schloss und
Riegel ist der Schutz des Herrn. Bewaffnete hiiteten das Bett Salomos (Hohel. 3,7 f.), aber ich denke
nicht, dass er sanfter geschlummert hat als sein Vater, der auf dem harten Erdboden liegen musste und
von blutgierigen Feinden gejagt war. Im Folgenden achte man auf das Wortlein allein. Gott allein war
Davids Hiiter. Wiewohl er allein war, ohne Hilfe von Menschen, befand er sich dennoch in guter Hut,
denn er war allein mit Gott. Ein gut Gewissen ist ein sanftes Ruhekissen. Wie manche schlaflose Stunde
lieBe sich auf eine unglaubige oder ungeordnete Gemiitsverfassung zuriickfithren. Der schlummert siif3,
den der Glaube in Schlaf wiegt. Kein Kissen ist so weich wie eine VerheiBung aus Gottes Wort, und
keine Decke so warm wie die Gewissheit des Heils in Christo.

O Herr, gib uns Gnade, in kindlichem Glauben so in deinen Armen zu ruhen, damit wir gleich David uns
in Frieden niederlegen und jede Nacht schlafen konnen, solange wir noch leben. Und moégen wir uns
dann, wenn deine Stunde schlagt, mit Freuden aufs Sterbekissen niederlegen, um im Todesschlummer
in Gott zu ruhen.

Wir kénnen es uns nicht versagen, folgende Worte von Dr. Hawker (1 1825) hier beizufiigen. Sie sind
es wohl wert, dass wir sie betend {iberdenken und uns mit heiliger Freude daran weiden.

»Lasst uns beim Lesen dieses Psalms nie den Herrn Jesus aus dem Auge verlieren. Er ist ,der Herr
unsere Gerechtigkeit’ (Jer. 23,6), und sooft wir zum Gnadenthrone nahen, lasst uns in seinem Namen
hinzutreten. Wihrend die Weltmenschen ihr hochstes Gut bei der Welt suchen, wollen wir des Herrn
Wohlgefallen begehren; denn das ist besser als Korn und Wein und alles Gut der Welt, das sich doch im
Gebrauch verzehrt. Ja, Herr, deine Giite ist besser denn Leben (Psalm 63,4). Die dich lieben, machst du
zu reichen Erben, und ihre Schatzkammern fiillest du.

»Du giitiger Gott und Vater, hast du dir so wundersam einen auserkoren, der unser Fleisch und Blut
an sich hatte? Hast du in der Tat einen aus den Menschen erwihlt? Hast du ihn als fleckenlos rein, als
durch und durch géttlich anerkannt? Hast du ihn zum Bund unter das Volk gegeben? (Jes. 42,6; 49,8.)
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Und hast du erklart, dass du an ihm Wohlgefallen hast? (Jes. 42,1; Matth. 3,17) Dann weif ich, dass
mein Gott und Vater mich horen wird, wenn ich in Jesu Namen ihn anrufe und mich um Jesu willen
guter Aufnahme bei ihm versehe. Ja, ich bin guter Zuversicht; ich habe nun den Grund gefunden, der
meinen Anker ewig hilt. Christus ist meine Hoffnung, er ist meine Gerechtigkeit; darum wird der Herr
mich horen, wenn ich rufe. Und hinfort darf ich in Frieden mich niederlegen und siilen Schlummer
geniefen, in Jesu ruhend als einer, der angenehm gemacht ist in dem Geliebten (Eph. 1, 6); denn das ist
die Ruhe, mit der der Herr die Miihseligen erquickt. (Matth. 11,28 f.)«.

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Wie pries ich dich, mein Gott, da ich die Psalmen Davids las, die glaubensvol-
len Gesinge, die mit ihrem frommen Schall den Geist des trotzigen Ubermutes austreiben. Ich las
sie, da ich, noch ein Neuling in deiner Liebe, als Katechumene mit dem Katechumenen Alypius auf
dem Landgute der Ruhe lebte und die Mutter uns anhing mit stiller Weiblichkeit, mit mannlichem
Glauben, mit des Alters Frieden, der Mutter Liebe und der Gottseligkeit des Christen. Wie pries ich
dich bei diesen Psalmen, wie wurde ich durch sie fiir dich entflammt und hétte sie gerne dem ganzen
Erdkreis gegen den Stolz seines Menschengeschlechts verkiindigt. Und werden sie denn nicht in aller
Welt gesungen, und breitest du nicht aus mit ihnen deine allumfassende Warme? Voll Schmerz ziirnte
ich den Manichdern [den Vertretern jener aus vielerlei Elementen heidnischer Religionsphilosophie
und christlichen Gnostizismus gemischten Religion, die fast ein Jahrtausend der gefdhrlichste Feind
der christlichen Kirche war und der Augustin selber neun Jahre angehangen hatte], die deine Schrift
verwarfen, und bemitleide sie wieder, dass sie nichts wussten von diesem himmlischen Heilmittel und
wahnsinnigerweise verschmahten, was sie heilen konnte. Ich wollte, dass sie damals ohne mein Wissen
in meiner Ndhe gewesen waren, mein Antlitz gesehen und meine Stimme gehort hétten, als ich in jenen
stillen, einsamen Stunden den vierten Psalm las, damit sie bemerkten, was aus mir jene Psalmworte
gemacht hatten.5 — 9. Buch der Bekenntnisse des Aurelius Augustinus t 430.

V.2. Wie beredt erweist sich der Glaube in der Not, wie geschickt weil er alle Griinde fiir die géttliche
Hilfe vorzubringen! Er wendet sich an Gottes Bereitwilligkeit zu horen: Erhére mich, wenn ich rufe.
Er beruft sich auf die ewig giiltige Gerechtigkeit, welche Gott dem Menschen in der Rechtfertigung
gegeben, und auf Gottes unwandelbare Gerechtigkeit, mit der er seines Knecht Recht verteidigt: Gott
meiner Gerechtigkeit. Er zieht Schliisse aus den bisherigen Erfahrungen der gottlichen Hilfe: Der du
mich tréstest in Angst, und aus Gottes Gnade, die alle in des Menschen Unwiirdigkeit und Strafbarkeit
begriindeten Einwande widerlegt: Sei mir gnddig, und erhdre mein Gebet. David Dickson 1653.

Der grofie Urheber aller Dinge tut nichts vergeblich. Er hat das Gebet verordnet und, dass ich so sage,
den Menschen die Kunst des Betens gelehrt nicht als eine unniitze und unzuléngliche Sache, sondern er
hat dem Gebet eine wunderbare Kraft verliehen, dass es die weitest reichenden, gliicklichsten Folgen
hat. Im Gebet hat er uns den Schliissel in die Hand gegeben, womit wir alle Schatzkammern des
Himmels 6ffnen konnen. Himmel und Erde und alle Elemente stehen den Hianden zu Dienst, die sich
oft im Gebet gen Himmel erheben. Ja, alle Werke und sogar, was noch groBer ist, alle Worte Gottes
gehorchen dem Gebet. Wohlbekannt sind die Vorbilder groler Beter, welche die heilige Schrift uns
vorfiihrt, wie Mose und Josua, und Elia, den Jakobus ausdriicklich einen Menschen gleich wie wir, den-
selben engen Schranken und denselben Schwachheiten unterworfen nennt, um die wunderbare Kraft
des Gebets durch die allgemein-menschliche Schwiche des Beters in desto helleres Licht zu stellen.
Erzbischof D. R. Leighton T 1684.

Gott meiner Gerechtigkeit. Merke von dieser ersten Stelle an, wie durch das ganze Psalmbuch hindurch
die Gerechtigkeit Gottes angefiihrt wird, ndmlich wie sie allen redlichen Herzen, die sich der Siinde
begehren abzuziehen, zum Schutz gestellt ist, nicht das strengste Recht betreibt, sondern bei allem den
eigentlichen Grund und die daneben einschlagenden Umsténde mitleidig zu Herzen nimmt und alles
nach der vorziiglichen Neigung Gottes zur Gnade entscheidet. K. H. Rieger T 1791.

V. 2 ff. David wollte, wie es der ganze Psalm zeigt, eigentlich mit Menschen zu ihrer Besserung reden,
und er wendet sich dabei zuerst zu Gott. Wichtiger Vorteil! Hast du es nie erfahren, dass auf einen
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geheimen Umgang mit Gott deines Nachsten Herz sich mehr als sonst zu dir neiget? Mit Menschen und
sonderlich mit seinen Widersachern so handeln und reden, wie man es vorher mit Gott abgeredet hat,
ist weislich getan. K. H. Rieger T 1791.

Das Gebet erhebt sich iiber das gottlose Ungestiim der Menschen und schwingt sich schnellen Flugs
gen Himmel auf. Und dieser Vogelflug ist Gliick bedeutend, wenn wir das Bild von den alten Auguren
brauchen diirfen. Briinstige Gebete haben starke, weite Schwingen, den Adlern gleich; wihrend die
Nachtvogel am Boden hinflattern, steigen sie zur Hohe empor und weisen uns den Ort, wohin wir
trachten sollen. Denn gewiss gibt es nichts, was so schnell die Luft durchschneidet, nichts, das einen so
erhabenen, so gliicklichen und Gliick verheilenden Flug nimmt wie das Gebet, das die Seele auf seinen
Fittichen auswiérts tragt und all die Gefahren, ja auch die Freuden dieser niederen Welt weit hinter sich
zurlickldsst. Siehe, wie der heilige Mann Gottes, der soeben noch mitten in der Angst zu Gott schrie und
mit Ungestiim um Erhdrung flehte, jetzt, als wére er schon im Besitz alles dessen, worum er gebetet,
es kithn unternimmt, seine Feinde zur Rede zu stellen, mochten sie noch so viel Ansehen und selbst im
koniglichen Palast Einfluss besitzen. Erzbischof D. R. Leighton T 1684.

Jede Silbe dieses Psalms konnten wir uns im Munde unseres Heilands denken, etwa an einem der
letzten Abende seines Erdenlebens, da er sich nach einem abermaligen fruchtlosen Wortwechsel mit
den Ménnern von Israel anschickte, den Tempel fiir den Tag zu verlassen, um sich nach seiner gewohn-
ten Ruhestitte (wozu vergl. hier V. 9) am Olberg bei Bethanien zuriickzuziehen (Mark. 11,11; Luk.
21,37). Wir konnen diesen Psalm als Erguss seines Herzens betrachten, das sich so nach dem Heil der
Menschen sehnte (V. 3 f.) und sich in seinem Gott freute (V. 8). Der Psalm ist aber nicht nur die Sprache
des Hauptes, sondern auch die Sprache seiner Glieder, die mit ihm in diesen heiligen Empfindungen
libereinstimmen. Von diesem Psalm konnen die Gerechten des Morgens und des Abends ihre Hiitte
ertdonen lassen, wenn sie trauernd iiber die Welt blicken, die Gottes Gnade verwirft. Sie mogen ihn
singen, wéhrend sie sich Tag fiir Tag mehr an Jahwe als an ihr fiir Zeit und Ewigkeit allgenugsames
Erbe (Ps. 16,5) anklammern. Sie mdgen ihn singen mit der freudigen Zuversicht des Glaubens und der
Hoffnung, wenn der Abend des Welttages herankommt, und mégen dann in Schlummer sinken, dessen
vollig versichert, was ihre Augen am Auferstehungsmorgen begriilen werden. Andr. A. Bonar 1859.
V.3. Das Eitle. Es ist ein liberaus trauriger Gedanke, dass es so viele Tausende gibt, die gleich dem
Prediger (Pred. 1,2) aus eigener Erfahrung sagen konnten: »Eitelkeit der Eitelkeiten, es ist alles ganz
eitel«, und dennoch diesen eiteln Dingen nachjagen, als gébe es keine andere Ehre und kein anderes
Gliick. Den Heiland, den Himmel und ihre eigene Seele verkaufen solche Leute um eine Bagatelle, die
wohl diese Dinge eitel nennen, aber das doch nicht wirklich glauben, sondern ihr Herz an dieselben
héngen, als wiren sie die Krone ihres Ruhmes und der Gipfel ihrer Wiirde und Herrlichkeit. O denket
und sinnet doch nach iiber die Nichtigkeit aller irdischen Dinge, bis euer Herz so vollstdndig von ihrer
Eitelkeit {iberzeugt ist, dass ihr sie mit Fiilen tretet und zum FuB3schemel macht, darauf Christus stei-
gen und in heiligem Triumph in euer Herz einziehen kann.

Als Gelimer, der letzte Konig der Vandalen, von dem romischen Feldherrn Belisar 534 im Triumphzug
aufgefiihrt wurde, rief er aus: Eitelkeit der Eitelkeit, alles ist eitel. — Das war ein guter Gedanke des griechi-
schen Schriftstellers Lucian, als er Charon (den Fdhrmann der Verstorbenen) auf dem Gipfel eines hohen
Berges darstellte, wie er von dort oben auf das Treiben der auf Erden Lebenden herabsieht und die grofiten
Stadte als kleine Vogelnester schaut. Wie unvollkommen, wie ungeniigend, wie flatterhaft und unbestandig
ist doch all das, dem die Menschen so sklavisch anhangen. Wiirden wir nur die Miihsal der Menschen
gegen ihren Lohn, ihre Leiden gegen ihre Giiter, ihr Elend gegen ihre Freuden abwégen, dann wére es uns
alsbald klar, welch schlechtes Geschift wir dabei machen, und wir wiirden zu dem Schluss kommen: Es
ist alles ganz eitel. Der grofe Kanzelredner Chrysostomus (1 407) sagte einst: Wenn ich in aller Welt der
Geschickteste wire, um der ganzen Welt, zuhauf versammelt, eine Predigt zu halten; und wenn ich einen
hohen Berg als Kanzel hitte, von wo ich die ganze Welt iiberblicken kdnnte; und wenn mir eine Stimme von
Erz gegeben wire, eine Stimme so laut wie die Posaune des Erzengels, dass alle Welt mich horen konnte:
so wiirde ich keinen andern Predigttext wéhlen, als den in den Psalmen: O ihr sterblichen Menschen, wie
lange wollt ihr das Eitle lieb haben und nach Liigen trachten? Thomas Brooks T 1680.

Wer die Siinde liebt, liebt das Eitle; er hascht nach Seifenblasen, er stiitzt sich auf einen Rohrstab, seine
Hoffnung ist ein Spinnengewebe. C. H. Spurgeon 1869.
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Die Neigungen der Menschen richten sich nach ihren Grundsétzen. Jedermann liebt von den Dingen
aufier ihm das am meisten, was am besten zu dem, was in ihm ist, passt. D. Thomas Horton T 1673.
V.4. Erkennet doch, dass der Herr seine Heiligen wunderlich fiihret. (Luther). Dazu hat Gottfried
Arnold (+ 1714) das Lied gesungen, das A. Knapp das tiefsinnigste, erfahrungsreichste, gedanken-
reichste Kirchenlied voll majestétischer Weisheit genannt hat, dessen erster Vers (von dreizehn) lautet:

So fiihrst du doch recht selig, Herr, die Deinen,
Ja selig, und doch meist verwunderlich!

Wie konntest du es bose mit uns meinen,

Da deine Treu‘ nicht kann verleugnen sich?
Die Wege sind oft krumm und doch gerad",
Darauf du lésst die Kinder zu dir gehn;

Da pflegt‘s oft wunderseltsam auszusehn,
Doch triumphiert zuletzt dein hoher Rat.

D. R. Kogel, Deine Rechte sind mein Lied, 1895.

Erkennet doch, dass der Herr sich einen Frommen wundersam auserkoren hat. (Grundt.) Wenn Gott
jemand erwéhlt, so sondert er denselben zuerst aus und schneidet ihn von allem iibrigen ab. Dann lasst
er ihn durch viele Leiden hindurchgehen, ldutert ihn und macht mitten in seinen Leiden seine Gnade
wunderbar an ihm. Prof. Joh. Wichelhaus T 1858.

Wie teuer geachtet sind doch die Frommen in Gottes Augen! Die Herrlichkeit eines Menschenkindes,
das mit Gottesfurcht geziert ist, ist gleich der schonsten Blume des Paradieses, gleich dem Weine des
Libanons, gleich den funkelnden Edelsteinen auf Aarons Brustschildlein. Die Gottesfiirchtigen sind
wert geachtet in Gottes Augen, darum hat er sie sich wundersam auserkoren. Wir sondern solche Dinge
aus, die uns wertvoll sind. Die Frommen sind ausgesondert als Gottes Eigentum (Ps. 135,4 und oft),
als sein Lustgarten (Hohel. 4,12f.); sie sind die Herrlichen auf Erden (Ps. 16,3), lauterem Golde gleich
geachtet (Klagl. 4,2), das im Feuer geldutert ist (Sach. 13,9). Origenes vergleicht die Heiligen mit
Saphiren und Kristallen (vergl. Jes. 54,11 f. und Offenb. 21,9 ff.). Thomas Watson 1660.

Der Herr horet, wenn ich ihn anrufe. Lasst uns hierbei beachten, dass die Erfahrung, die ein einzel-
ner Glaubiger von der Wahrheit der géttlichen Verheiungen und der Gewissheit der in der Schrift
verbrieften Vorrechte des Volkes Gottes macht, ein geniigender Beweis ist fiir den Anspruch, den alle
Gotteskinder an diese Gnadenschitze haben, und ein Grund der Hoffnung, dass auch sie daran teilha-
ben werden zur Zeit, wenn ihnen Hilfe Not sein wird. David Dickson 1653.

V.5. Redet mit eurem Herzen. Willst du dich in der Einsamkeit zur Gottseligkeit iiben, so gew6hne dich
daran, Selbstgespriche mit dir allein zu halten. Der braucht nie miilig zu sein, wer so viel mit seiner
eigenen Seele zu tun hat. Der griechische Philosoph Antisthenes gab eine feine Antwort, als er gefragt
wurde, was fiir Frucht er von all seinen Studien gewinne. Durch sie, sagte er, habe ich gelernt, mit mir
selbst zu leben und zu sprechen. Selbstgesprache sind die besten Zwiegespréche. Frage dich, zu welchem
Zwecke du geschaffen worden, was fiir ein Leben du bisher gefiihrt, wie viel Zeit du verloren, wie viel
Liebe du missbraucht, wie viel Zorn du dir aufgeladen hast. Ziche dich selbst zur Rechenschaft, welchen
Gebrauch du von deinen Gaben gemacht, wie treu oder untreu du mit dem dir Anvertrauten gewesen, was
fiir Vorsorge du fiir die Sunde des Todes getroffen und wie du dich auf den groBlen Tag der Rechenschaft
vorbereitet hast. Auf eurem Lager. Die Einsamkeit und die Stille der Nacht eignen sich am besten fiir
solches Zwiegesprach. Wenn nichts von auflen her uns stéren und unsere Augen locken kann, zu den
Enden der Erde zu schweifen, wie des Narren Augen tun (Spr. 17,24 Grundt.), dann mégen unsere Augen,
wie die des Weisen, sich einwérts richten, gleich den Fenstern am neuen Tempel (Hes. 40,16). Und seid
stille. (Grundt.) Der Umgang mit uns selbst wird uns viel dazu helfen, unser Inneres zum Schweigen zu
bringen, auch die im Inneren tobenden Leidenschaften zu ddmpfen. George Swinnock T 1673.

V.7. Wo Christus der Seele seine Herrlichkeit offenbart, ist volle Geniige in den diirftigsten
Verhiltnissen; ohne Christus bleibt eine unausfiillbare Leere bei der groBiten Fiille irdischen Guts.
Alexander Grosse 1632.
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Der Mensch hat eine Sehnsucht nach dem Guten, er hasst das Bose als Ubel, weil es ihm Schmerzen
und Leiden allerart und endlich den Tod bringt, und er wiinscht das hochste Gut zu finden, das sein
Herz befriedigt und ihn vom Ubel erldst. Aber nun machen sich die Menschen einer folgenschweren
Verwechslung schuldig. Sie schauen nach einem Gut aus, das ihre Leidenschafien befriedigt, und haben
keinen Begriff von anderem als sinnlichem Gliick. Darum weisen sie die geistlichen Giiter von sich
und verwerfen das hochste Gut, Gott, durch den allein das tiefste Innere der Menschenseele befriedigt
werden kann. Adam Clarke 1 1832.

Herr, erhebe tiber uns das Licht deines Antlitzes. Das war der hohepriesterliche Segen (4. Mose 6,25
f.) und ist noch heute das Erbteil aller Glieder des Volkes Gottes. Es schliefit in sich die Verséhnung
mit Gott, die Gewissheit der Begnadigung, traute Gemeinschaft mit dem Herrn, Segen auf allen unsern
Wegen, kurz, die Fiille der Heilsgiiter. Herr, erhebe auch iiber uns das Licht deines Antlitzes! C. H.
Spurgeon 1869.

V. 8. Damit man die irdischen Giiter nicht etwa als an und fiir sich bose ansehe, gibt Gott sie hier und
da solchen, die in Gerechtigkeit vor ihm wandeln; und damit sie nicht etwa als das hochste Gut betrach-
tet werden, verleiht er sie hiufig gottlosen Menschen. Aber im Allgemeinen sind sie weit hdufiger das
Teil der Feinde als der Freunde Gottes. Was ist es doch, so viel von Gottes Hand anzunehmen und
selber nicht angenommen zu werden, von keinem andern Segenstau benetzt zu werden als solchem, auf
den Schwefelregen folgt! Diese Welt ist ein schwimmendes Eiland; es ist daher ganz sicher, dass, wer
in diese Welt seinen Anker senkt, mit dieser Welt weggeschwemmt werden wird. Gott und dazu alles,
was er gemacht hat, ist nicht mehr, als Gott ohne irgendetwas von dem, was er gemacht hat. Wer ein
solches Goldbergwerk besitzt, kann nie eines Guts ermangeln. ER ist genug ohne die Kreatur, aber die
Kreatur ist nichts ohne ihn. Es ist darum besser, sich seiner zu erfreuen, ohne irgendetwas anderes zu
besitzen, als sich an allem andern zu vergniigen, ohne ihn zu haben. Besser ist es, ein holzernes Gefal3
zu sein, das mit edlem Wein gefiillt ist, als ein goldenes voll Wasser. William Secker 1660.

Wie toricht wire es doch von den Giinstlingen des Himmels, die Leute dieser Welt zu beneiden, die
doch im besten Fall nur von den Brosamen essen, die von Gottes Tische fallen! Die zeitlichen Giiter
sind die Knochen, die geistlichen das Mark. Ist es nicht unter des Menschen Wiirde, die Hunde wegen
der ihnen zufallenden Knochen zu beneiden? Und ist es nicht noch vielmehr unter der Wiirde eines
Christen, andere um zeitlicher Giiter willen zu beneiden, da er doch die geistlichen, ewigen Giiter
genieB3t? Thomas Brooks T 1680.

Du erfreuest mein Herz. Die Trostungen, welche Gott fiir seine Leidtragenden (Jes. 57,18) in
Bereitschaft hat, fiillen das Herz (Rom. 15,13; Joh. 16,24), ja dic himmlischen Freuden machen das
Herz tiberflieBen (2. Kor. 7,4 wortlich: ich bin mehr denn iiberflieBend vor Freude, vergl. Psalm 23,5;
mein Becher ist Uberfluss). AuBerliche Freuden kénnen das Herz so wenig fiillen als ein Dreieck einen
Kreis. Geistliche Freuden geben volle Geniige (Psalm 63,6 wortlich: Wie an Mark und Fett ersattigt
sich meine Seele). Weltliche Freuden kdnnen wohl ein frohliches Angesicht machen, aber Gottes
Geist macht das Herz frohlich. (Sach. 10,7; Joh. 16,22; Luk. 1,47.) Wein und Korn und das Beste der
Erde kann wohl ergdtzen, aber nicht befiiedigen; in allem ist eine Leere und ein Mangel. AuBerliche
Freuden machen voll, aber nicht satt, machen iiberdriissig, aber nicht zufrieden. Xerxes setzte eine
grof3e Belohnung aus fiir den, der ein neues Vergniigen erfinden wiirde; aber die Freuden, welche der
heilige Geist im Herzen wirkt, erquicken in Wahrheit die Seele (Ps. 94,19). Der Unterschied zwischen
den himmlischen und den irdischen Freuden ist so grof3 wie der zwischen einem Gastmahl, an dem man
wirklich zu Tische sitzt, und einem nur an diec Wand gemalten. Thomas Watson 1660.

V. 9. Der gottselige Mensch hat ein leichtes Herz; nachdem er im gldubigen Gebet seine Sorge auf Gott
geworfen hat, ist er ruhig bei Tag und bei Nacht, denn er iiberlésst es seinem Gott, alles nach seinem
heiligen Willen zu ordnen. (Vergl. Mark. 4,26 ff.) Matthew Henry 1714.

Hast du vom Morgen bis zum Abend in Gemeinschaft mit deinem Gott gewandelt, so eriibrigt noch,
dass du den Tag wohl beschlieBest, wenn du dich zur Ruhe legst. Darum schaue zuerst riickwarts und
suche einen genauen Uberblick iiber dein ganzes Verhalten an dem vergangenen Tage zu gewinnen.
Andere, was du verkehrt findest, und freue dich oder sei betriibt, je nachdem du findest, du habest wohl
oder iibel getan, du seiest in der Gnade vorwérts oder riickwirts gekommen. Gedenke sodann, dass
Gott nicht schléft; wie konntest du in Sicherheit ruhen, wenn er, der da wacht, nicht dein Hiiter, son-
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dern dem Feind wire? Darum erneuere abends betend im Glauben deinen Friedensbund mit Gott, dann
kannst du im Frieden dich niederlegen und schlafen. Und beim Ablegen der Kleider, beim Niederlegen
und wéhrend du im Bette noch wach liegst, rede mit deinem Herzen (V. 5). Kannst du mit gottlichen
Gedanken in Schlummer fallen, dann wirst du sii3 und sicher schlafen (Spr. 3,21. 24 £.; 6,21 f.), du wirst
seltener und lieblicher trdumen, und dein Herz und Kopf werden in besserer Verfassung sein, wenn du
mitten in der Nacht oder am Morgen erwachst. Henry Scudder 1633.

Aus der Redeschlacht und von dem Feld des Kampfes mit der offenen Feindseligkeit der Menschen
treten wir nun filir einen Augenblick in die Stille und Verborgenheit der Schlafkammer. Auch hier
tont uns das »Ich will«, des Glaubens entgegen. Wir konnen aus diesem Verse besonders sehen, wie
Gott sich unser personlich annimmt auch in der stillen Kammer. Darin liegt etwas unaussprechlich
Kostliches fiir den Gléubigen, indem es uns zeigt, wie Gottes Liebe sich dem einzelnen zuwendet und
sich herablésst, mit so zértlicher Sorgfalt bis ins Kleinste und Verborgenste zu walten. Gott zeigt nicht
nur Interesse, wo er durch grofie Erfolge seine Herrlichkeit vor aller Welt offenbaren kann, sondern
auch, wo ihm fiir sein Miihen nichts wird als die dankbare Liebe eines armen, schwachen Geschopfes,
dessen Leben er beschiitzt und erhalten hat in Zeiten der Hilflosigkeit oder da es im Schlafe lag. Wie
segensreich wire es, wenn wir fiir Gottes Walten in der stillen Kammer ein offeneres Auge hétten;
wenn der Gedanke in uns lebendiger wire, dass er bei uns in der Kammer ist auch in den Stunden, da
Krankheit, Ubermiidung oder Kummer uns driicken; wenn wir im Glauben uns des getrdsteten, dass
seine Teilnahme und liebende Sorgfalt sich ebenso sehr dem schwachen Glaubigen in der Kammer
zuwendet wie denen, die auf dem Kampfesplatz stehen. Es ist etwas unaussprechlich Rithrendes in die-
sem Glaubenswort des Psalmisten: Ich will mich niederlegen. Damit verzichtet er freiwillig darauf, sein
eigener Hiiter zu sein, und iibergibt sich ganz in seines Gottes Hand. Und er tut das vollig, denn sorglos
schlift er alsbald ein. Hier sehen wir vollkommenen Glauben. Mancher Glaubige legt sich wohl nieder,
aber kein Schlaf kommt in seine Augen. Vielleicht fiihlt er sich wohl geborgen, was seinen Leib betrifft;
aber Sorge und Unruhe dringen in die Heimlichkeit seines Gemachs ein. Sie kommen und fechten sein
Vertrauen auf Gott an; sie iiberfallen ihn mit Drohungen und Schrecken und erweisen sich, leider, als
libermachtig. Mancher arme Glaubige konnte sagen: Ich lege mich nieder, aber nicht um zu schlafen.
Ich besuchte einst einen betagten Prediger des Evangeliums, der schwer krank daniederlag. Die duf3e-
ren Verhéltnisse dieses ehrwiirdigen Mannes waren diirftig, seine Familiensorgen groB3. Er sagte: »Der
Arzt will, dass ich schlafe; aber wie kann ich schlafen, wihrend die Sorge auf meinem Bette sitzt?« Es
ist die Erfahrung mancher Kinder Gottes, dass sie zwar einem plotzlich sie iiberfallenden Leiden oder
einem andauernden Drucke zunéchst gewachsen sind, dass danach aber eine ldhmende Riickwirkung
eintritt. In der Stille der Einsamkeit beméchtigt sich ihrer Niedergeschlagenheit, und sie empfinden
kaum mehr etwas von jener gottlichen Kraft und jenem Glaubensmut, die sie beseelten, als die Triibsal
mit ganzer Wucht auf ihnen lag. Die Einsamkeit und Stille hat ihre besonderen Versuchungen, und oft
stellt die stille Kammer; hohere Anforderungen an unser Gottvertrauen als das Kampfesfeld. Ach, dass
wir es doch immer besser lernten, in unseren persénlichen Angelegenheiten auf Gott zu trauen! Dass
wir Gott nicht nur als Gott unserer Kirchen, auch nicht nur als Gott unseres Hauses, unserer Familie,
sondern auch als den Gott unserer einsamen Kammer kennen wiirden und ihn mehr und mehr auch in
die kleinsten Einzelheiten unseres tdglichen Lebens hineinblicken liefen! Ware dem so, dann wiirden
wir eine Seelenruhe genieBen, die wir jetzt in dem MaBe vielleicht kaum ahnen. Wir wiirden uns weni-
ger vor dem Siechbette fiirchten und hitten, statt eines gequélten Geistes, jenen frohen Mut, der so
sehr die Leibes- und Seelenruhe fordert. Ja, dann kdnnten wir sagen: »Ich will mich niederlegen und
schlafen und das Morgen meinem Gott iiberlassen.« Dem bekannten Ridley, erbot sich sein Bruder, die
letzte Nacht vor dessen Blutzeugentode bei ihm zu bleiben; aber der Bischof lehnte das Anerbieten ab,
indem er sagte, er gedenke zu Bett zu gehen und so friedlich zu schlafen wie je in seinem Leben. Phil.
B. Power 1862.

Wohl dem Christen, der sich Nacht um Nacht mit solcher Sprache des Herzens zur Ruhe begibt und
zuletzt mit denselben Worten ins Grab als sein Ruhebettlein legt, davon er zu Gottes Zeit sich zu erhe-
ben gedenkt, um mit den Kindern der Auferstehung das Morgenlied der Ewigkeit zu singen. Bischof
D. George Horne 1776.
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»lch liege und schlafe ganz mit Frieden« (vergl. Mark. 4,37 ft.):

Im schwankenden Schiff, in tobender Flut

Wie sanft und stille der Heiland ruht,

Bis er um anderer Weh ist erwacht

Und Wind und Wellen zum Schweigen gebracht!

Ihr kennet die Ruhe der Seligen doch —
Warum denn weinet ihr Trauernden noch,
Dieweil an des Heilandes liebendem Herz
Vollendete Streiter ruhn aus von dem Schmerz!

Nach Mrs. Mac Cartree.

Schon die alten Ubersetzungen und viele neuere Ausleger ziehen das »allein« nicht zu dem Wort Jahve,
sondern (gegen die Akzente) zu dem Zeitwort »wohnen machen«. Der Ausdruck »allein wohnen« wird
namlich 6fters von dem Wohnen in sicherer Abgeschiedenheit gebraucht, vergl. 4. Mose 23,9; 5. Mose
33,28; Micha 7,14; Jer. 49,31. — J. M.

Homiletische Winke

V. 2. bietet reichen Stoff zu einer Predigt iiber das Thema: Frithere Gnadenerweisungen- ein Grund, in
der gegenwirtigen Not Hilfe zu erflehen. Der erste Teil des Verses zeigt, wie die Glaubigen Erhorung
ihrer Gebete ersehnen und im Glauben erwarten. Der Name »Gott meiner Gerechtigkeit« eignet sich
ebenfalls als Text, und der Schlusssatz kdnnte etwa zu einer Predigt {iber das Thema anregen, dass auch
die besten Frommen noch zu Gottes Barmherzigkeit und freier Gnade Zuflucht nehmen miissen.

V. 3. Wie sich der gefallene Zustand der Menschen darin erweist, dass sie 1) Christus beharrlich ver-
schméhen, dass 2) ihr Herz von Liebe zum Eiteln erfiillt ist, und sie 3) im téglichen Leben nach Liigen
trachten.

Wie lange? Die Dauer der Siinde des Gottlosen. Sie kann in heilsamer Weise durch Bu3e zum Abschluss
gebracht werden; sonst wird der Tod ihr jedenfalls in schrecklicher Weise ein Ziel setzen; und doch
wird sie dann mit ihren Folgen fortdauern in Ewigkeit.

V. 4. Die Erwihlung, betrachtet in Hinsicht auf Gott, auf unsere Feinde und auf uns selbst.

Die Gewissheit der Erhorung, deren einige Menschen sich erfreuen. Wer sind die, welche dieses
Vorrecht beanspruchen diirfen?

Ein Gott wohlgefalliger »Separatist« (wundersam ausgesondert). Wer ist er? Wer hat ihn separiert? Zu
welchem Zwecke? Wie kann er dies vor den Menschen beweisen?

V.5. Die Mahnung an den Siinder zur Einkehr, damit er zur Umkehr komme.

Seid stille. (Grundt.) Ein weiser, folgenschwerer, aber schwer zu befolgender Rat. Welches die beste
Zeit dafiir sei, und was fiir Gnade man dazu bediirfe. Die Folgen des Stillwerdens. Was fiir Leute den
Rat am nétigsten haben. — Reicher Predigtstoff.

V. 6. Welcher Art die rechten Opfer sind, die von Gottes Volk erwartet werden.

V. 7. Wonach die Welt ruft und wonach die Gemeinde des Herrn. (Vox populi nicht immer vox Dei.)
Jegliches Sehnen der Seele wird in Gott gestillt.

V.7-8. Die Gewissheit der Liebe des Heilandes eine Quelle unvergleichlicher Freude.

V. 8. Die Freude des Glaubigen. 1) Thre Quelle: Du; 2) ihre Zeit: jetzt; 3) ihr Sitz: mein Herz; 4) ihre
iiberschwengliche Fiille: grdfere Freude, als wenn ihres Kornes und Weines viel ist. (Wortl.)

Wie die Freude am Herrn alle irdischen Freuden ibertrifft. Oder: Zweierlei Wohlergehen ; welches ist
mehr zu begehren?

V. 9. Die Seelenruhe und Sicherheit des Kindes Gottes.

Das Schlafkdmmerlein des Glaubigen, dessen Abendlied und die Wache an seiner Tiir.
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V. 3-9. Die Mittel, womit der Glaubige die Siinder fiir Christus zu gewinnen suchen sollte: Er soll sie 1)
zur Rede stellen, V. 3; 2) sie unterweisen, V. 4; 3) sie ermahnen, V. 5 und 6; 4) das Gliick echter Frommigkeit
bezeugen, wie V. 7 und 8; 5) dies Zeugnis bekriftigen durch ein Leben im Frieden Gottes, V. 9.

FuBnoten

1. Spurgeon wollte bekanntlich in seinem Tabernakel keine Orgel haben. Ohne jede Musikbegleitung
ertonte der michtige Gesang der dort versammelten Tausende.

2. Was Luther mit »Lieben Herrn« iibersetzt, heifit buchstiblich: »Ihr Mannessohne«, womit
Psalm 49,3; 62,10 u. die GroBen, Vornehmen gemeint sind im Gegensatz zu der breiten Masse der
»Menschenkinder« oder »Leute«. Vielleicht deutet der Ausdruck hier und Ofters auch, ironisch
(Calvin) auf ihre selbstangemalite Stirke, besonders auch auf ihr Selbstvertrauen hin, vergl. Luthers
vortreffliche Randglosse: Thr groBen Hansen. — Das Wort »liebe« ist bekanntlich hier und sehr haufig
in solchen Anreden eine Einfiigung des Gemiitsmenschen Luther, die an andern Stellen (z. B. 2. Kon.
5,13; Ps. 62,9, Apostelg. 16,30 und oft) besser passt als hier.

3. Da das hebriische Wort {iberhaupt erschiittert werden, beben bedeutet, kann es sowohl ein Beben vor
Zorn als vor Furcht (oder auch Schmerz) bezeichnen. Die Auffassung Luthers: »Ziirnet ihr, so siindiget
nicht«, die auf die LXX zuriickgeht (vergl. auch Eph. 4,26), ist daher sprachlich eben so berechtigt wie
die Ubersetzung »Zittert, und siindiget nicht«, welcher Spurgeon mit vielen Auslegern folgt.

4, Grundt.: und seid stille.

5. Der Raum gestattet uns leider hier wie so oft nicht, mehr aufzunehmen. — J. M.



Der 5. Psalm

Uberschrift. Ein Psalm Davids, vorzusingen. Die anderen Worte der Uberschrift iibersetzte Luther
nach den LXX: fiir das Erbe. Aben-Esra vermutete, der hebriische Ausdruck bezeichne eine wohlbe-
kannte Melodie, nach der der Psalm gespielt werden sollte. Die Neueren iibersehen meist: zu Fléten, d. h.
zu Flotenbegleitung zu singen. Uber den religidsen Gebrauch der Fléten (fiir die allerdings sonst stets ein
anderes Wort, 5’7], gebraucht wird) vergleiche man Jes. 30,29 und 1. Sam. 10,5. Wenn hervorragende
Gelehrte bekennen miissen, dass iiber den Sinn der Psalmeniiberschriften grole Dunkelheit herrscht,
bedauern wir das nicht so sehr; ist es uns doch ein Erweis des hohen Alters dieser Uberschriften.
Inhalt. Durch die vier ersten Psalmen konnten wir einen Gedanken sich hindurchziehen sehen, nim-
lich den Gegensatz zwischen der Stellung, dem Charakter und den Aussichten des Gerechten und des
Gottlosen. In dem vorliegenden Psalm finden wir dasselbe. Der Psalmist fiihrt den Gegensatz aus, der
zwischen ihm selbst als einem durch Gottes Gnade Gerechtfertigten und seinen gottlosen Widersachern
besteht. Tiefer Schauenden eroffnet sich hier ein kostlicher Blick auf den anderen David, auf Jesus, von
dem Hebr. 5,7 sagt, dass er in den Tagen seines Fleisches Gebet und Flehen mit starkem Geschrei und
Tranen geopfert habe.

Einteilung. Wir scheiden den Psalm in zwei Teile, Vers 2-8 und 9-13. In dem ersten Teil fleht David
inbriinstig, der Herr wolle auf sein Gebet horen, und der zweite Teil ist eine Variation zu demselben
Thema.

Auslegung

2. Herr, hére meine Worte,
merke auf meine Rede.

Herr, hére meine Worte, merke auf mein Sinnen oder Seufzen. (Grundt.) Es ist hier von zwei Arten des
Gebets die Rede; erst von dem in Worten ausgedriickten, sodann von dem unausgesprochenen Sehnen
des Herzens, das sich in stillem Sinnen, hochstens in leisem Seufzen und kaum horbarem Flehen kund-
gibt. In den Worten besteht nicht das Wesen des Gebets, sie sind nur das Kleid, in das es sich hiillt.
Mose schrie am Roten Meer zu Gott (2. Mose 14,15), wiewohl nicht ein einziges Wort aus seinem
Munde gekommen zu sein scheint. Doch kann der Gebrauch der Sprache das Gemiit vor Zerstreuung
bewahren, die Seelenkrifte unterstiitzen und die Andacht steigern. Wir sehen, David macht von beiden
Arten des Gebets Gebrauch und fleht fiir das eine um Gehdér und fiir das andere um Beachtung. Wie
viel liegt in der Bitte: Merke auf mein Seufzen. Habe ich um das Rechte gebeten, so gib es mir; habe ich
das, was mir am meisten Not tut, iibersehen, so fiille du die Liicken meines Gebets aus. Merke auf die
Gedanken meines Herzens, wige sie auf deiner Wage, erforsche du, ob mein Herz aufrichtig ist, und
siehe, was ich in Wahrheit nétig habe, und dann antworte mir zur rechten Zeit um deiner Giite willen.
Es gibt ein Bitten, das durch die Wolken dringt, ohne dass ein Wort laut wird; wiederum mogen oft
viele Worte gemacht werden, ohne dass Gott auch nur auf eines achtet. Lasst uns den Geist des Gebets
pflegen, das ist sogar noch etwas Besseres, als die Gewohnheit des Gebets zu pflegen. Gott bewahre
uns vor Scheingebeten ohne Herzensandacht! Mit dem Beten sollten wir anfangen, ehe wir nieder-
knien, und sollten nicht damit aufthoren, wenn wir uns von den Knien erhoben haben.

3. Vernimm mein Schreien, mein Kénig und mein Gott;
denn ich will vor dir beten.

Vernimm die Stimme meines Geschreis. (Wortl.) Ach, manchmal sind wir nicht im Stande, unsere
Gebete in Worte zu fassen, sie sind nur ein Schreien; aber der Herr versteht den Sinn, er hort in unserem
Schreien eine Stimme von herzbeweglicher Beredsamkeit. Fiir das liebende Herz des Vaters ist der um
Hilfe bittende Schrei seines Kindes Musik; das Flehen seines Lieblings hat einen magischen Einfluss,
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dem sein Herz nicht widerstehen kann. Mein Konig und mein Gott. Achten wir genau auf diese kleinen
Firworter: mein Konig und mein Gott. Sie sind der Kern und das Mark der dringenden Anrufung. Das
ist ein gewichtiger Grund, warum wir Erhérung unserer Gebete von Gott erhoffen diirfen, dass er unser
Ko6nig und unser Gott ist. Wir sind fiir ihn keine Fremden. Man erwartet vom Konig, dass er den Bitten
seiner Untertanen ein gnadiges Ohr leihe. Wir sind nicht Leute, die ihn nichts angehen; wir dienen ihm,
und er ist unser Gott, unser kraft seines Bundes, kraft seiner VerheiBung, kraft seines Eides, kraft des
fiir uns vergossenen Blutes seines Sohnes.

Denn ich will vor dir beten. David erklart, er wolle sich an Gott und an Gott allein wenden. Gott
soll der einzige Gegenstand unserer Anbetung sein und die einzige Zuflucht unserer Seele in der
Not. Uberlassen wir die 1chrigen Zisternen (Jer. 2,13) denen, die ohne Gott dahinleben; du aber, o
Gottesmensch, trinke aus Gottes lebendiger Quelle.

4, Herr, friihe wollest du meine Stimme hoéren;
frihe will ich mich zu dir schicken und aufmerken.

Man kann auch lbersetzen: Herr, friihe wirst du meine Stimme héren!, und wir sind geneigt, schon
diese erste Zeile, statt als Gebet, als Entschluss zu fassen: Ich will nicht stumm sein, ich will nicht
schweigen, ich will meine Rede nicht zuriickhalten, ich will zu dir schreien; denn das Feuer, das in
meinem Inneren brennt, zwingt mich zum Beten. Wir kdnnen eher sterben, als ohne Gebet leben. Unter
Gottes Kindern ist keines von einem stummen Geist besessen.

Friihe, wortl.: des Morgens, ist die beste Zeit zum Umgang mit Gott. Eine Stunde am Morgen ist
mehr wert als zwei am Abend. Wahrend der Tau noch auf dem Grase liegt, moge die géttliche Gnade
auf die Seele traufeln. Lasst uns dem Herrn den Morgen des Tages und den Morgen unseres Lebens
weihen. Das Gebet sei uns der Schliissel fiir den Tag und das Schloss fiir die Nacht. Das Morgen- und
Abendgebet sei unser Morgen- und Abendstern.

Die zweite Verszeile lautet wortlich: Friihe riiste ich dir zu und schaue aus. Das erste Zeitwort hat also
hier im Grundtext kein Objekt bei sich. Wir kdnnen aus dem Zusammenhang ergénzen »mein Gebet«
(womit dann Luthers: Friihe will ich mich zu dir schicken dem Sinne nach iibereinkommt) und zur
Erkldrung an einen Bogenschiitzen denken. Ich lege mein Gebet auf den Bogen, richte ihn gen Himmel,
und nachdem ich den Pfeil abgeschossen, schaue ich aus, um zu sehen, wohin er gegangen. Der
Grundtext ldsst aber einen noch tieferen Sinn vermuten. Das betreffende Zeitwort (J7Y) wird auch
gebraucht von dem Zurechtlegen des Holzes und der Opferstiicke auf dem Altar (3. Mose 1,7 f.) oder
der Schaubrote auf dem Schaubrottisch (3. Mose 24,8). Demnach wire der Sinn: Ich richte mein Gebet
vor dir zu, ich lege es des Morgens auf deinem Altar aus, gerade wie der Priester das Morgenopfer auf
den Altar legt. Und schaue aus: nach der Antwort. Nachdem ich gebetet, erwarte ich, dass der Segen
kommt. Ich will mein Gebet gleich dem Opfer auf dem Altar ausbreiten und ausschauen, der gottlichen
Antwort harrend, ndmlich des Feuers vom Himmel, welches das Opfer verzehren wird.

Zwei Fragen werden uns durch diesen Teil des Verses nahe gelegt: Geht uns nicht viel von der
Kostlichkeit und Wirksamkeit des Gebets dadurch verloren, dass wir es an sorgsamer Uberlegung vor
demselben und an hoffnungsvoller Erwartung nach demselben fehlen lassen? Nur zu oft stiirzen wir
uns gleichsam in die Gegenwart Gottes ohne Vorbedacht und ohne Demut. Wir sind gleich Leuten, die
vor einem Konig ohne ein Bittgesuch erscheinen, — was Wunder, dass wir oft den Zweck des Gebets
verfehlen? Wir sollten daraus bedacht sein, den Strom des Nachdenkens stets laufend zu erhalten, denn
das ist das Wasser, das die Gebetsmiihle treibt. Es ist unniitz, die Schleusen eines ausgetrockneten
Baches zu 6ffnen und dabei die Hoffnung zu hegen, das Rad sich umdrehen zu sehen. Beten ohne
Inbrunst ist so gut wie jagen mit einem toten Hund; beten ohne innere Vorbereitung ist so gut wie mit
einem blinden Falken auf die Beize gehen. Gewiss ist das Gebet das Werk des heiligen Geistes, aber
dieser wirkt durch Mittel. Gott schuf den Menschen, aber er benutzte dazu den Staub der Erde; der
heilige Geist ist der Urheber des Gebets, aber er bedient sich der Gedanken, welche dem inbriinstigen
Herzen entstromen, als des Goldes, woraus er das Gefal bildet. M6gen unsere Bitt- und Dankgebete
nicht ein schnell voriibergehendes Aufflammen eines erhitzten, sich iiberhastenden Gehirnes sein, son-
dern das stetige Brennen eines wohl angelegten Feuers.
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Und sodann: vergessen wir nicht oft, harrend zu beobachten, was fiir Erfolg unser Gebet haben werde?
Wir gleichen dem Kuckuck, der seine Eier legt, sich aber um die Jungen nicht kiimmert. Wir streuen
den Samen aus, sind aber zu faul, nach der Ernte zu sehen. Wie kdnnen wir erwarten, dass der Herr
die Fenster seiner Gnade 6ffnen und auf uns Segen herabschiitten werde, wenn wir nicht die Fenster
der Erwartung 6ffnen und nach der verheiBBenen Gabe ausschauen? Wenn heilige Vorbereitung heiliger
Erwartung die Hand reicht, werden wir weit herrlichere Antworten auf unsere Gebete empfangen.

5. Denn du bist nicht ein Gott, dem gottlos Wesen gefillt;
wer bose ist, bleibet nicht vor dir.

6. Die Ruhmredigen bestehen nicht vor deinen Augen;
du bist Feind allen Ubeltatern;

7. du bringest die Ligner um;
der Herr hat Grauel an den Blutgierigen und Falschen.

Nachdem der Psalmist so seinen festen Entschluss zu beten ausgesprochen hat, héren wir ihn jetzt sein
Anliegen vorbringen2. Er rechtet vor Gott wider seine grausamen und gottlosen Feinde und gebraucht
dabei ein sehr starkes Beweismittel. Er bittet Gott, sie zu verstoBen, weil sie Gott selbst missfallen.
»Wenn ich gegen meine Widersacher dich anrufe, bete ich wider eben das, was du selbst verabscheust.
Du, Herr, hassest das Bose und die Bosen; darum bitte ich dich: Erlose mich davon.«

Lasst uns die ernste Wahrheit beherzigen, dass der gerechte Gott die Siinde hassen muss. Du bist
nicht ein Gott, dem gottlos Wesen gefillt, so klug, so vornehm und stolz es sich auch gebarden mag.
Sein gldnzender Schimmer hat keinen Reiz fiir dich. Menschen mégen sich vor der Niedertriachtigkeit
biicken, wenn sie mit Erfolg gekront ist, und die Schlechtigkeit des Kampfes iiber dem schimmernden
Flitter des Triumphes vergessen, aber der dreimal heilige Gott ist nicht wie unsereiner. Wer bdse ist,
bleibet nicht vor dir. Er darf und kann bei dir nicht weilen. Gott bietet dem Bdsen keinen Unterschlupf.
Weder auf Erden noch im Himmel wird irgendetwas Boses in Gottes Wohnung geduldet werden. Wie
toricht sind wir doch, wenn wir es versuchen, zwei Géste zu beherbergen, die einander so Feind sind
wie Christus und Belial. Seien wir versichert, Christus wird in der Kammer unseres Herzens nicht woh-
nen, wenn wir den Teufel in dem Keller unserer Gedanken heimlich bewirten. Die Ruhmredigen beste-
hen nicht vor deinen Augen. Viele siindige Menschen sind zwar so frech, dass sie noch im Heiligtum
prahlen; aber sie diirfen dem heiligen Gott nicht vor die Augen treten. Andere libersetzen3: Die Toren,
d. h. nach der bekannten biblischen Anschauung die Frevler, bestehen nicht vor deinen Augen. Stinder
sind Toren im groB3en Mafistab. Eine kleine Siinde ist eine groe Torheit, und die groBte aller Torheiten
ist groBe Siinde. Solch siindenbeladene Toren sind vom koniglichen Hofe des Himmels verbannt.
Irdische Konige pflegten wohl vorzeiten Narren in ihrem Gefolge zu haben; aber der alleinweise Gott
will von Toren in seinem Palast nichts wissen. Du bist Feind allen Ubeltiitern. Gott hegt nicht nur ein
wenig Missfallen, sondern vollen Hass (Grundt.) gegen alle Missetdter. Von Gott gehasst zu sein ist
schrecklich. Lasst uns doch ganze Treue beweisen im Warnen der um uns her lebenden Gottlosen; denn
es wird fiir sie entsetzlich sein, in die Hinde dieses ziirnenden Gottes zu fallen. Man beachte, dass, die
da Boses reden, ebenso wohl wie die Ubeltiter der Strafe verfallen werden: Du bringest die Liigner
um. Aller Liigner Teil wird sein in dem Pfuhl, der mit Feuer und Schwefel brennt (Off. 21,8). Mancher
mag mit Liigen umgehen, ohne dass ihm die menschlichen Gesetze etwas anhaben kdnnen; aber dem
gottlichen Gesetz wird er nicht entfliechen. Die Liigner haben zu kurze Fliigel; ihr Flug wird bald zu
Ende sein, und dann werden sie in die feurigen Fluten des Verderbens fallen. Der Herr hat Grduel an
den Blutgierigen und Falschen. Die sich in anderer Blut gebadet, werden mit ihrem eigenen Blute trun-
ken gemacht werden, und wer damit begonnen hat, andere zu betriigen, wird damit enden, dass er selbst
betrogen wird. Ein altes Sprichwort sagt: Blutgierige und Falsche graben ihr eigenes Grab. In diesem
Falle ist des Volkes Stimme Gottes Stimme. Wie eindringlich ist das Wort: Der Herr hat Grduel an sol-
chen. Zeigt es uns nicht, wie gewaltig und wie tief gewurzelt der Hass Gottes gegen die Ubeltiter ist?

8. Ich aber will in dein Haus gehen auf deine groBe Giite,
und anbeten gegen deinem heiligen Tempel in deiner Furcht.
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Mit diesem Verse endet der erste Teil des Psalms. David hat seine Knie im Gebet gebeugt; er hat sodann,
um sein Anrecht auf Erlosung von seinen Feinden vor Gott zu begriinden, das Wesen der Gottlosen und
das ihrer harrende Gottesgericht beschrieben; und nun bringt er dazu in Gegensatz, welche Stellung
der Gerechte einnimmt: Ich aber will in dein Haus gehen. Ich will nicht von ferne stehen, sondern in
dein Heiligtum eintreten, gerade wie ein Kind in seines Vaters Haus geht. Aber nicht auf mein Verdienst
hin komme ich; nein, meine Siindhaftigkeit ist grof, darum komme ich einzig auf deine grofie Giite
hin. Ich nahe zu dir mit Zuversicht um deiner unermesslichen Gnade willen. Gottes Gerichte sind alle
gezahlt; seine Barmherzigkeiten aber sind unzéhlbar. Seinen Zorn wiegt er genau ab, aber seine Giite
gibt er, ohne zu wiegen. Und anbeten gegen deinem heiligen Tempel in deiner Furcht. Wenn hier auch
zunéchst das von dem Beter selbst auf Zion errichtete Heiligtum der Bundeslade gemeint ist, so rich-
tete David (vergl. die Worte seines Sohnes 1. Kon. 8,27) doch ohne Zweifel sein Geistesauge hoher
empor zu jenem Tempel der Heiligkeit Gottes droben, wo Jahwe {iber den Fittichen der Cherubim in
aussprechlich herrlichem Lichte thront. Daniel hatte seine Fenster offen gegen Jerusalem (Dan. 6,11);
wir 6ffnen unser Herz gegen den Himmel.

9. Herr, leite mich in deinem Gerechtigkeit um meiner Feinde willen;
richte deinen Weg vor mir her.

Wir kommen nun zu dem zweiten Teil, worin der Psalmist seine Beweisgriinde wiederholt und den
Pflug noch einmal, nur tiefer, durch die eben gezogene Furche gehen lasst.

Herr, leite mich, wie das Kind vom Vater, der Blinde von seinem Freunde an der Hand gefiihrt wird. Da
lasst sichs frohlich und sicher wandeln, wenn Gott uns vorangeht. In oder nach deiner Gerechtigkeit,
nicht in meiner Gerechtigkeit, denn die ist unvollkommen, sondern in deiner, der du die Gerechtigkeit
selber bist. Richte oder ebne deinen, nicht meinen, Weg vor mir her. Merken wir uns: er sagt nicht:
meinen Weg. Das ist ein erfreuliches Zeichen, dass wir in der Gnade stehen, wenn wir gelernt haben,
unsere eigenen Wege aufzugeben, und nun uns danach sehnen, in Gottes Wegen zu wandeln; und es
ist keine geringe Gnade, wenn wir mit klarem Blick Gottes Weg stracks vor unsern Augen sehen. Ein
Irrtum {iber das, was unsere Pflicht ist, kann uns in einen tiefen Sumpf der Siinde bringen, ehe wir nur
gewahr werden, wo wir sind.

10. Denn in ihrem Munde ist nichts Gewisses; ihr Inwendiges ist Herzeleid;
ihr Rachen ist ein offnes Grab ; mit ihren Zungen heucheln sie.

Der Apostel Paulus hat diese Darstellung des gefallenen Menschen mit etlichen andern Schriftworten
zusammen in das dritte Kapitel des Romerbriefs aufgenommen als eine genaue Beschreibung des
Menschengeschlechts iiberhaupt, nicht nur der Feinde Davids also, sondern aller Menschen in ihrem
natiirlichen Zustand. Beachten wir besonders das kréftige Bild: /hr Rachen (eigentlich: ihre Kehle)
ist ein offnes Grab. Er ist ein Grab voller Grauel der Verwesung, voll von Ansteckungsstoffen, von
Pestilenz und Tod. Doch, was noch schlimmer ist, ihr Rachen ist ein offnes Grab, das all seine bosen
Diinste ausstrémen lasst und Tod und Verderben weit umher verbreitet. Ja, wenn der Gottlosen Rachen
allezeit geschlossen gehalten werden konnte, dann wére viel gewonnen. Stiinde es in unserer Macht,
den Mund der Ruchlosen zu bestindigem Schweigen zu versiegeln, dann konnte er, gleich einem
geschlossenen Grabe, nicht viel Unheil anrichten. Aber ihr Rachen ist ein offnes Grab, darum kommt
all der Giftdunst der Gottlosigkeit ihres Herzens heraus. Wie gefahrlich ist ein offnes Grab! Wie leicht
konnte ein Wanderer unversehens darein fallen und sich plétzlich unter den Toten finden. Sei auf der
Hut vor dem bdsen Maul des Gottlosen, denn nichts ist ihm zu abscheulich, es auszusprechen, wenn er
dich damit ins Verderben bringen kann! Er brennt vor Verlangen, deinen guten Leumund zu zerstoren
und dich in dem scheuBllichen Grab seines gottlosen Maules zu begraben. Ein lieblicher Gedanke ist
immerhin auch hier zu finden. In der Auferstehung wird nicht nur unser Leib, sondern auch unsere Ehre
auferstehen. Darin liegt ein groB3er Trost fiir Geschmihte und Verleumdete. Dann werden die Gerechten
leuchten wie die Sonne (Matth.13,43). Die Welt mag Niedertrachtiges von dir denken und deinen guten
Namen begraben; bist du aber aufrichtig gewesen, dann wird an jenem Tage, da die Gréber ihre Toten
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wiedergeben, dies offene Grab des Rachens des Siinders auch deinen unbefleckten Namen wieder her-
ausgeben miissen; du wirst hervorkommen und angesichts aller Menschen die Ehrenkrone empfangen.
Mit ihren Zungen heucheln sie, oder wortlich: Ihre Zunge machen sie glatt4. Eine glatte Zunge ist ein
boses Ding; viele schon sind davon bestrickt worden. Es gibt unter den Menschen nicht wenige, die
dem Ameisenbir gleich mit ihrer langen, mit 6lglatten Worten bedeckten Zunge die Unbedachtsamen
an sich locken und fangen und so gute Beute machen. Wenn der Wolf das Lamm beleckt, ist er im
Begriff, seine Zéhne in dessen Blut zu netzen.

11. Schuldige sie, Gott, dass sie fallen von ihrem Vornehmen;
stoBe sie aus um ihrer groBen Ubertretungen willen;
denn sie sind dir widerspenstig.

Dir, nicht mir, gilt ihre Emporung. Wéren sie meine Feinde, so wiirde ich ihnen vergeben; aber deinen
Feinden kann ich nicht vergeben. Wir sollen unsern Widersachern verzeihen; aber Gottes Feinden zu
verzeihen, steht nicht in unserer Macht. Solche Ausdriicke wie in unserem Verse sind oft von iiber-
feinen Leuten als zu barsch und das Ohr beleidigend beanstandet worden. »Wie kann man doch so
rachsiichtig sein«, sagen sie. Wir iibersehen nicht, dass man die Worte als Weissagung statt als Wunsch
auffassen kann; aber es liegt uns nichts daran, dieses Auskunftsmittel anzuwenden. Wir haben noch
nie von einem Bibelleser gehort, der durch das Lesen solcher Schriftstellen rachgierig geworden wire;
und es ist doch nur billig, die Giite eines Buches nach seinen Wirkungen zu beurteilen. Wenn wir den
Richter iiber einen Morder das Urteil sprechen héren, kommt uns, so streng das Urteil ist, doch nicht
der Gedanke, dass wir gerechtfertigt wiren, wenn wir nun iiber andere um irgendeines uns personlich
zugefiigten Unrechts willen so zu Gericht sitzen wollten. Der Psalmist spricht hier als Richter, ex
officio (von Amtswegen); er spricht als der Mund Gottes, und indem er iiber die Gottlosen das Urteil
spricht, gibt er uns damit keinerlei Entschuldigung, wenn wir die verdammen, welche uns personlich
beleidigt haben. Nichts von solcher Gesinnung ist in dieser Drohung aus Davids Mund zu finden, die
vielmehr auf Heil und Segen abzielt, indem sie den Siinder vor dem iiber ihm schwebenden Fluche
warnt. O du UnbuBfertiger, es sei dir kundgetan, dass alle deine gottesfiirchtigen Freunde dem schreck-
lichen Urteilsspruch des Herrn feierlich zustimmen werden, den er an jenem Tage, der dein Schicksal
besiegelt, iiber dich aussprechen wird.

Im folgenden Verse finden wir noch einmal den Gegensatz, der den vorhergehenden Psalmen ihr
Geprage gegeben hat.

12. Lass sich freuen alle, die auf dich trauen;
ewiglich lass sie rihmen, denn du beschirmest sie;
frohlich lass sein in dir, die deinen Namen lieben.

Freude ist das Vorrecht des Glaubigen. Wenn einst die Siinder, die sich nicht haben bekehren wollen,
ausgerottet sind, dann wird unsere Freude vollkommen sein. Sie lachen erst und weinen hernach; wir
weinen jetzt, aber ewige Freude wird uns ergreifen. Wenn sie heulen, werden wir jubeln (13L1177);
und wie sie ewiglich seufzen miissen, so werden wir ewiglich jubeln. Diese unsere heilige Wonne hat
einen festen Grund; denn in dir, Herr, sind wir fréhlich. Der ewige Gott ist die Quelle unserer Seligkeit.
Wir lieben ihn, darum ist er unsere Wonne. Wir trauen auf unsern Gott, darum ist uns das Herz leicht.
Wir leben alle Tage herrlich und in Freuden, besser als der reiche Mann im Evangelium, denn wir spei-
sen an des Konigs Tafel. Wir haben Musik im Hause, Musik im Herzen und Musik im Himmel (vergl.
Luk. 15,25); denn Gott der Herr ist unsere Starke und unser Psalm und unser Heil (Jes. 12,2).

13. Denn Du, Herr, segnest die Gerechten;
du kroénest sie mit Gnade wie mit einem Schilde.

Der Herr hat die Seinen zu Erben des Segens eingesetzt, und niemand wird sie ihres Erbes berau-
ben. Sein Segen kommt iiber sie in iiberschwénglicher Fiille, und seine Liebe, seine Heiligkeit, seine
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Allmacht und alle Eigenschaften Gottes vereinigen sich, sie mit gottlicher Zufriedenheit zu séttigen.
Dies schon jetzt, aber nicht nur jetzt; dieser Segen reicht in die lange, unbekannte Zukunft. (Grundt.
Fut.) In diesen schlichten Worten haben wir eine VerheiBung von unbegrenzter Lange und unermessli-
cher Breite, und wie kostlich solche Gottesworte dem Glaubigen sind, kann kein Mund aussagen.

Was aber den Schutz betrifft, den Gottes Kinder hienieden in diesem Land der Kdmpfe bediirfen, so ist
dieser ihnen auch im vollsten Maf3e zugesagt. Die Alten hatten Schilde, die den Krieger ganz bedeck-
ten. Von einem solchen Schilde (M3Y) spricht David hier, wenn er sagt: Du umgibst sie mit Gnade (mit
Wohlgefallen, Wohlwollen, das sich in Wohltaten duBlert) wie mit einem Schilde. (Grundt.) Nach einige
alten Ubersetzern und Luthers lage hier auch der Begriff des Kronens vor, so dass wir eine konigliche
Waffenriistung tragen, die zugleich unsere Ehre und unser Schutz ist. O Gott, kréne du uns so mit dei-
ner Gnade!

Erlauterungen und Kernworte

V.2 - 4, Der Psalmist macht dem gepressten Herzen Luft — aber er wendet sich mit seinen Klagen
zu dem allein, der zu helfen vermag. Denn wihrend andere entweder in stummem Trotz ihren Jammer
in sich hineinfressen oder in geschwitziger Weichheit vor den Menschen zwar ihm freien Lauf lassen,
aber vor Gott verstummen, ist das der rechten Frommen Art, in ihrem Schmerz weder zu versteinern,
noch auch vor den Menschen weich und wortreich zu werden, sondern ihren Jammer vielmehr in der
Einsamkeit vor den zu tragen, der ihn doch am besten heilen kann. Prof. D. A. F. Tholuck 1843.

Siche da, wie viel Namen er dem Gebet gibt: meine Worte, meine Rede, mein Schreien, meine Stimme,
mein Anbeten, und wie er ebensoviel Ausdriicke von der Erhérung macht: hére, merke auf, vernimm;
wie er sonst seine Fassung vor dem Gebet: Ich will mich zu dir schicken! und nach dem Gebet: Ich
will darauf merken beschreibt; wie er alles zusammengenommen hat, was Andacht, Ehrfurcht und
Zuversicht im Gebet erwecken kann. K. H. Sieger T 1791.

V. 2. Es scheint wohl, dass die Mehrzahl der Menschen ihre matten, inhaltsleeren und darum unwirk-
samen Gebete, mit denen sie das Ohr des hochgelobten Gottes nur beleidigen, gewissermalien rich-
tig abschétzen, da sie ja gar keine Antwort erwarten und iber ihr erfolgloses Beten auch gar nicht
bekiimmert scheinen, sondern tun, als hétten sie leere Worte in den Wind geredet, wie es denn auch
tatsdachlich ist. Aber fern sei es von einem weisen, frommen Mann, mit einer so ernsten Sache in
torichter Gleichgiiltigkeit nur ein Spiel zu treiben. Sein Gebet hat ein Ziel, einen Zweck, danach er
mit unabldssigem Flehen trachtet. Er betet nicht nur, um sein Gebet gesprochen zu haben, sondern um
eine Antwort zu bekommen; und da er der festen Uberzeugung ist, dass er eine Antwort erlangen kann,
macht er seine Bitte mit Nachdruck und mit zdhem Eifer vor Gott geltend und will sich nicht mit einer
leeren Hoffnung begniigen. Erzbischof D. R. Leighton T 1684.

Merke auf mein Sinnen. (Wortl.) Stilles Sinnen fiillt die Seele mit Gutem, und dann 6ffnet das Gebet
den Spund und ldsst hervorstromen, wes das Herz voll ist. Das Nachdenken 1ddt das Geschiitz, und
das Gebet feuert es ab. Isaak war ausgegangen zu sinnen (IW9) oder, wie Luther gewiss in richtiger
Auslegung iibersetzt: zu beten auf dem Felde gegen Abend (1. Mose 24,63). Auch das an unserer Stelle
gebrauchte Wort (1°277) bedeutet in der Tat beides, das Sinnen (vergl. Ps. 39,4 Grundt.) und das Beten.
Die beiden sind Zwillingsbriider. Ernstes Nachdenken ist der beste Anfang des Gebets, und Gebet der
beste Schluss des Nachdenkens. George Swinnock t 1673.

V. 4. Herr, frithe wollest du meine Stimme héren.

Wenn frithe die Strahlen dein Auge erwecken,

So gonn‘ auch der Seele das himmlische Licht!
Wie Blumen sich sehnend zur Sonne ausstrecken,
So sei du auch frithe zum Herrn gericht‘t.

Den ersten Gedanken, Herr, schick® ich zu dir,
Dann bleibst du taglich und stiindlich bei mir.
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Lass nicht mehr vom Schlafe dich triumend umfangen,
Begriile den Tag mit heiligem Gebet.

Wie schnell ist die segnende Stille vergangen!

So schnell, wie das Manna am Morgen zerrann (2. Mose 16,21).
Wenn drauflen geschlossen noch jegliche Tiir,

Dann steht schon geéffnet das Himmelstor dir.

Nach Henry Vaughan 1 1695.

Wenn in den Tagen unserer Viter jemand des Morgens frithe an die Tiir seines Nachbars kam und den
Hausherrn zu sprechen wiinschte, war es etwas so Gewohnliches, dass das Gesinde ihm mit Freimut
sagte: »Der Herr ist noch am Morgengebet, als es setzt heillt: »Der Herr ist noch nicht auf«. Bischof
Gilbert Burnet T 1715.

Beachte in diesen Worten zweierlei: 1) wie David im Gebet Stellung nimmt; »ich richte mein Gebet
vor dir zu« (nach and. Auffassung); 2) was er nach dem Gebet tut: »und schaue aus«. Der Prophet
gebraucht hier zwei militdrische Ausdriicke. [Das Wort TV zurichten ist in der Tat der stehende
Ausdruck wie fiir das Zurichten des Opfers, siche die Auslegung, so fiir das Zuriisten der Schlacht,
das Ordnen eines Kriegsheers, vergl. z. B. 1. Sam. 17,3.] Erstens will er nicht nur beten, sondern
seine Bitten gleichsam in Reih und Glied antreten lassen, sie in Schlachtordnung aufstellen; zweitens,
nachdem dies geschehen, will er auf hoher Warte einem Spéher gleich ausschauen (7792X), ob der Sieg
errungen ist. Thomas Brooks T 1680.

Nachdem David sein Gebet zu Gott gerichtet hat, ist sein Blick aufwirts gerichtet; nicht hinab zur Welt
und ihrem Verderben, sondern hinaus zu Gott, um zu sehen, was der sage. »Ich will horen, was Gott
der Herr reden wird.« (Ps. 85,9 Grundt.) »Ich will auf den Herrn schauen, und des Gottes meines Heils
warten.« (Micha 7,7). William Greenhill 1650.

Die Kraft des Glaubens erweist sich auch nach dem Gebet, indem er uns stark macht, nach einer gnadi-
gen Antwort auszuschauen. Ein unglaubiges Herz schief3t ins Blaue und kiimmert sich nicht darum, wo
der Pfeil hintrifft oder was das Gebet erreicht; der Glaube aber erfiillt die Seele mit heiliger Erwartung.
Wie ein Kaufmann, wenn er seinen Vermogensstand tiberschldgt, ebenso wohl das in Rechnung zieht,
was er libers Meer gesandt hat, als was in seinen Hénden ist, so berechnet auch der Glaube, was er
im Gebet gen Himmel gesandt und noch nicht erhalten hat, ebenso wie das, was er in Gnaden bereits
empfangen und also in Hianden hat. Diese feste Hoffnung nun, welche der Glaube auf das Gebet hin
in der Seele erweckt, tritt in der beruhigenden Wirkung zu Tage, welche sie auf das Herz ausiibt in der
Zeit zwischen dem Aussenden des Gebetsschiffes, dass ich so sage, und seiner Riickkehr mit der rei-
chen Ladung, welche zu bringen es ausgegangen ist. Und diese herzstillende Wirkung ist stérker oder
schwicher, je nachdem wie stark der Glaube ist. Manchmal kommt der Glaube mit hellem Siegesjubel
aus dem Gebetskdmmerlein. Der Glaube kann das Erbetene, noch ehe auch nur ein Schimmer der
Wabhrscheinlichkeit fiir Sinne und Verstand sich zeigt, dem Herzen so wesenhaft gegenwartig machen,
dass der Christ all seine Sorgen durch die Erwartung des Kommenden stillen kann. Ja der Glaube ver-
anlasst den Christen, den Dank fiir das Erbetene gleichsam vorauszuzahlen, lange bevor er etwas davon
empfangen hat. — Gerade weil es an dem Ausschauen nach der Antwort fehlt, ist so manches Gebet ver-
loren. Wenn du nicht glaubst, dass das Gebet etwas wirke, warum betest du denn? Und ist es dir ernst
mit dem Glauben, warum erwartest du denn nichts? Durch das Beten gibst du dir den Anschein, als
vertrauest du auf Gott; dadurch, dass du keine Antwort erwartest, leugnest du es. Was ist das anders, als
seinen Namen unniitzlich fiihren? Lieber Mitchrist, stehe fest zu deinem Gebet, indem du voll heiliger
Erwartung nach dem ausschaust, was du auf Grund der Verheiflung erbeten hast. Mardochai hatte ohne
Zweifel viele Gebete fiir Esther emporgesandt; darum steht er an dem Tor des Koénigs, um zu sehen,
welche Antwort Gott nach seiner Vorsehung auf sein Gebet geben werde (Esth. 4,2; 5,9. 13; 6,12) Tue
du desgleichen. William Gurnall T 1679.

V.5. Denn du bist nicht ein Gott, dem gottlos Wesen gefiillt. Hier wird der wahre Gott entgegengesetzt
den Gotzen der Heiden, z. B. dem Merkur, der am Liigen und Stehlen, der Venus, die am Huren, dem
Bacchus, der am Saufen, dem Mars, der am Blutvergieen Gefallen hat. J. D. Frisch 1719.
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Wer Gerite von Eisen oder anderem Metall anfertigt, macht nicht den Rost oder Griinspan, der sie
verdirbt; der kommt von etwas anderem. Ebenso wenig hat der himmlische Werkmeister, Gott der
Allméchtige, die Siinde in die Welt gebracht, noch féllt auf ihn ein Tadel, wenn seine Geschopfe
sich mit der Siinde besudeln und verderben; denn sie sind gut aus seiner Hand hervorgegangen. John
Spencer T 1654.

V.5-7. Die Abneigung des Herrn gegen die Gottlosen ist hier in einer Steigerung von sechs Stufen
beschrieben. 1) Thm gefillt gottloses Wesen nicht; 2) er bietet den Bosen keine Zuflucht; 3) sie diirfen ihm
nicht vor die Augen treten; 4) sein Herz wendet sich von ihnen; 5) seine Hand wendet sich wider sie; und
6) mit Abscheu wendet er sich ginzlich von ihnen ab. — Unter den Ubeltdtern sind hier wohl die Siinder
hochsten Grades, die mit Entschlossenheit und Mutwillen das Bose tun, gemeint; solche, die absichtlich
und sozusagen gewerbsmaBig siindigen, mit Gewandtheit und Sorgfalt, um sich dadurch einen Namen
zu machen (Ruhmredige), als wire es ihr Ehrgeiz, Meister in diesem Fach genannt zu werden, und als
brauchten sie sich keineswegs zu schamen, das zu tun, dessen doch alle sich schamen sollten. Wiewohl
jede Siinde eine Ubeltat ist, sind doch nicht alle siindigen Menschen Ubelltdter. Die so genannt werden,
machen es zu ihrem Beruf, zu siindigen. Wir lesen Offenb. 22,15 von solchen, die lieb haben und tun
die Liige. Eine Liige kann jemand entfahren, der von ferne nicht zu diesen Leuten gehort; hingegen gibt
es Liigner von Beruf, deren Freude es ist, Liigen zu erfinden. Solch handwerksméaBige Siinder werden
auch Ps. 58,3 beschrieben (Grundt.): »Im Herzen schmiedet ihr Bubenstiicke.« Thr Herz ist eine geheime
Werkstitte, wo sie Boses aussinnen und ihre Bubenstiicke zurechtschmieden. Joseph Caryl 1647.

V. 6. Wie Gott iiber die Siinde denkt, dariiber siehe 5. Mose 7,10. 25; Spr. 6,16-18; Offenb. 2,6. 15 und
dhnliche Stellen, wo Gott seinen Abscheu und Hass gegen die Siinde ausdriickt. Von diesem Hass des
Bosen kommen all die schrecklichen Plagen und Gerichte her, die der Feuer und Flammen speiende
Mund seines heiligen Gesetzes gegen die Siinde und die Siinder donnert. W. Gurnall T 1679.

Die der Herr hasst, miissen umkommen. Er aber hasst die unbuBlfertigen Siinder. Und was fiir Leute ver-
dienen den Namen Ubeltiiter mehr als die, welche so eifrig im Bosen sind, dass sie von ihrem Tun nicht
ablassen, trotzdem dass sie sich damit ins Verderben stiirzen? Was gebiihrt ihnen mehr als Zorn, da sie
ja sich selbst Zorn hdufen auf den Tag des Zorns? (Rom. 2,5.) Wird Gott etwa die, welche seine Seele
hasst und welche ihn hassen, liebevoll an seinen Busen driicken? Nein, all die Fliiche des Gesetzes, all
die Drohungen des Evangeliums, alle Gerichte auf Erden und in der Holle werden iiber solche kommen
zu ihrem Verderben. Ja, Gott wird den Kopf seiner Feinde zerschmettern, den Haarschadel derer, die da
fortfahren in ihrer Siinde (Ps. 68,22). Darum meide du alles, was der Herr hasst. Wie kann Christus dich
lieben, wenn du das, was seiner Seele verhasst ist, liebst, es gutheiBest und unterstiitzest? Der Psalmist
beantwortet diese Frage, indem er (45,8) Christi Wesen so beschreibt: Du liebest Gerechtigkeit und
hassest gottlos Wesen. Und wie er das gottlose Wesen hasst, so die, welche es ausiiben, die Ubeltdter.
Du darfst solche nicht in der Weise lieben, dass du mit ihnen auf vertrautem FuBle bist. Wenn du mit
Gottlosen Gemeinschaft pflegst, wird Christus mit dir keine Gemeinschaft haben. Sein Wort: » Weichet
alle von mir, ihr Ubeltiter« (Luk. 13,27) wird dann auch dir gelten. David Clarkson t 1686.

V.7. Du bringest die Liigner um, ob sie im Scherz oder im Ernst liigen. Die im Scherz liigen, werden
(wenn sie nicht Bufe tun) im Ernst zur Hélle fahren. John Trapp + 1669.

Eben dort, wo Absalom gegen seinen Vater zu Felde zog, stand die Eiche, die sein Galgen werden
sollte. Das Maultier, darauf er ritt, ward sein Henker, denn es brachte ihn an die Eiche; und das {ippig
lange Haar, woraus er stolz war, diente als Henkerstrick. Die Gottlosen ahnen nicht, wie alles, was sie
jetzt haben, ihnen zur Schlinge werden wird, darin sie gefangen werden, wenn Gott seine Gerichte iiber
sie hereinbrechen ldsst. William Cowper 1612.

V. 8. Welch ein kostliches Wort ist dies mit seinen kriftigen Gegensitzen! Denn es sind zwei Stiicke,
darin dies Leben hier geiibt wird, Furcht und Hoffnung. Furcht kommt daher, wenn wir sehen und
Acht haben auf die Drohung und die schrecklichen Gerichte Gottes, vor welchem niemand rein ist.
Hoffnung aber flieit aus den Zusagen der allerlieblichsten Barmherzigkeit Gottes. In diesen zwei
Stiicken, ndmlich in der Furcht und Hoffnung, miissen wir stets wandeln und stehen, als zwischen dem
oberen und unteren Miihlstein, und nicht uns lenken oder bewegen weder zur Rechten noch zur Linken,
was die Gottlosen tun, die im Widerspiel wandeln und sich iiben in den Stiicken, welche der Furcht und
Hoffnung entgegen sind, ndmlich in Sicherheit und Vermessenheit. Martin Luther T 1546.
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Dein Haus, deinen Tempel oder Palast, Thronsitz. Manche sehen in diesen Ausdriicken einen Beweis
gegen den davidischen Ursprung des Psalms. Aber warum soll das Tabernakel, welches David der auf
Zion versetzten Bundeslade errichtete (2. Sam. 6,17), nicht Haus Jahves heiflen konnen? Nur wenn
Zelt und Haus einander entgegengesetzt werden, bekommt letzteres den Begriff einer aus festerem
Material errichteten Wohnung, aber an sich ist beit (bét Haus) im Semitischen der gattungsbegriffli-
che Ausdruck fiir Behausung jede Art, mag sie aus Wolle, Filz- und Haardecken oder aus Erde, Holz
und Steinen gefertigt sein, also ebenso wohl Zelt als Haus (im engeren Sinne), sei das letztere eine
Lehm- oder Holzbaracke oder ein Palast. Der Beduine nennt noch heutzutage sein Zelt nicht ahl (Zelt),
sondern immer bét (Haus). Auch das zweite in dem Verse gebrauchte Wort 229710 (Luther: Tempel)
bedeutet, obwohl den Palast, doch nicht notwendig einen steinernen, denn der Himmel heifit auch
Jahves Palast, z.B. Ps. 18,7, und nicht notwendig einen kolossalen, denn auch schon das Allerheiligste
des salomonischen Tempels, und dieses vorzugsweise, heift so (9277T). Wie gerdumig und iiberhaupt
wie beschaffen das davidische Tabernakel war, wissen wir ja iiberdies nicht; prachtig war es gewiss
und nicht sowohl ein Ersatz des nach dem Zeugnis des Chronisten in Gibeon verbliebenen Stiftszelts,
als ein Ersatz des erst noch zu bauenden Tempels. Aber wire es noch so armselig gewesen, so thronte
doch Jahve da, und es war also der 92977, der Thronsitz oder Palast eines groBen Kénigs. — Nach Prof.
D. Franz Delitzsch T 1890.

V.9. Leite mich in deiner Gerechtigkeit um meiner Feinde, Grundt.: um meiner Laurer und Aufpasser
willen, die nichts lieber séhen, als dass ich in Ungerechtigkeit fallen, folglich aus deiner Gnade fallen
mochte. Joh. D. Frisch 1719.

V. 10. Ist dem so, dass der ganze Mensch an einem so verzweifelten Schaden krankt, welch groBes,
schwieriges Werk ist es dann, ihn wieder ins geistliche Leben zuriickzurufen und mit Kraft zum Guten
zu erfiillen, wenn doch alle Teile so todkrank, so schrecklich zerriittet sind. Welch’ wunderbare Kur
vollbringt der heilige Geist, indem er unsere Seele genesen macht. Nur die Lunge oder Leber zu heilen,
wenn sie der Krankheit versagen sind, wird schon als ein grofles Kunststiick angesehen, wiewohl es
sich da doch nur um einen Teil von dir, und zwar von deinem Leibe handelt; aber dein ganzes Innere ist
Verderben (V. 10 b Grundt.), Welch’ gro3es Kunststiick ist es dann, dich zu heilen! Ein so grof3es, dass
es gottlicher Kunst und Macht bedarf, es zu vollbringen. Thomas Goodwin T 1679.

Ihr Rachen, eigentlich ihre Kehle, ist ein offenes Grab. Dies Bild stellt in markigen Ziigen das unflétige
Gerede der Gottlosen dar. Nichts erfiillt uns mehr mit Abscheu und Ekel als ein offenes Grab, aus dem
ein verwesender Leichnam Pestdiinste ausstromen ldsst. Was aus dem Munde der Ruchlosen heraus-
kommt, ist faul und stinkend. Und wie die Ausdiinstung eines Grabes von der Verderbnis, die darin ist,
Zeugnis gibt, so ist es mit den verdorbenen Gesprichen der Siinder. Vergleiche auch das andere Bild
Jes. 57,20; Die Gottlosen sind wie ein ungestiim Meer, das nicht stille sein kann, und dessen Wellen Kot
und Unflat auswerfen. Und Judas-Brief, Vers 13: Wilde Wellen des Meeres, die ihre eigene Schande
ausschdumen. Robert Haldane 1835.

Ihr Rachen usw. Das zeigt uns 1) dass die Reden gottloser Menschen faul, ja stinkend und schadlich
sind wie Grabesdunst. 2) Wie das Grab die darein gewordenen Leiber zerstort und verzehrt, so richten
gottlose Menschen mit ihren boshaften Worten andere zugrunde; ihr Rachen ist ein Abgrund, der die
verschlingt, die darein fallen. 3) Wie ein Grab, ob es auch schon viele verzehrt hat, immer bereit ist,
noch mehr zu verschlingen, und nie zu séttigen ist (vergl. Spr. 27,20; 30,15 f.; Hab. 2,5), so fahren
gottlose Menschen, wenn sie schon viele mit ithren Worten vernichtet haben, immer noch mit ihren
Schméhungen fort, suchend, wen sie verschlingen mégen. Thomas Wilson 1653.

Ihr Inwendiges ist Herzeleid oder Verderben, Unheil. Thre Herzen sind Lagerspeicher des Teufels. John
Trapp T 16609.

V.11, Solche Abschnitte, darin wir scheinbar Rache schnaubende Gebete finden, sind einfach auf-
zufassen als der Ausdruck der Zustimmung gerechter Seelen zu der Gerechtigkeit Gottes, der um der
Siinde willen Rache iibt. Auch wenn wir diese Worte Davids prophetisch als Worte Christi auffassen,
sind sie nichts anderes als ein Echo der schlieBlichen Zustimmung des fiirbittenden Weingértners zu
dem Urteil iiber den unfruchtbaren Feigenbaum (Luk. 13,9). Es ist, als riefe er laut: »Haue ihn nun ab!
Ich werde nicht mehr ins Mittel treten. Das Urteil ist gerecht. Schuldige sie, Gott, lass sie ihre Schuld
biifien; stof3e sie aus um ihrer grofien Ubertretungen willen, denn sie sind dir widerspenstig!« Und
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im selben Augenblick kdnnen wir uns ihn denken, wie er seine Heiligen einlddt, in sein Endurteil mit
einzustimmen, gerade wie die Stimme des Engels Offenb. 18,20 nach der Verkiindigung von Babels
Fall erschallt: » Freue dich iiber sie, Himmel und ihr Heiligen und Apostel und Propheten; denn Gott
hat euer Urteil an ihr gerichtet!« So kann auch ein Glied Christi in voller Ubereinstimmung mit dem
Haupt den unfruchtbaren Feigenbaum vom selben Gesichtspunkt aus ansehen und in der Erkenntnis,
dass die Ehre Gottes es nicht anders zuldsst, als dass der verhdngnisvolle Streich geschehe, ebenfalls
ausrufen: »Lass die Axt ihn féllen!« Hétte Abraham an der Seite des Engels gestanden, der Sodom
verderbte, hétte er gesehen, wie die Heiligkeit des goéttlichen Namens den Untergang dieser unbuf3fer-
tigen Emporer gebieterisch forderte, so wiirde er ausgerufen haben: »Herr, lass das Verderben iiber sie
kommen, lass das Feuer und den Schwefel auf sie fallen!« —und das nicht im Geist der Rachsucht, nicht
aus Mangel an erbarmender Liebe zu den Seelen dieser Menschen, sondern aus dem tiefen Ernst seines
Eifers fiir die Ehre Jahwes. Wir halten diese Deutung fiir den richtigen Schliissel zum Verstiandnis der
so genannten Rachepsalmen. Diese sind nur gleichsam eine Ausfiihrung von 5. Mose 27,15-26: »Und
altes Volk soll sagen: Amen.« Wir sehen in solchen Psalmen, wie die Gottesfiirchtigen in des Herrn
Gesinnung eingehen, wie sie seinen Grauel an der Siinde nachempfinden und sich iiber den Vollzug der
gottlichen Gerechtigkeit freuen, wie das in dem » Amen, Halleluja« in Offenb. 19,4 (vergl. V. 1-3) so
feierlich zum Ausdruck kommt. Andrew A. Bonar 1859.

Herr, wenn ich in meiner tdglichen Andacht Davids Psalmen lese, gib mir Gnade, dass ich meine
Seelenstimmung stets ihrem verschiedenen Inhalt anpassen kdnne. Wo David seine Siinde bekennt
und deine Vergebung erfleht, wo er fiir empfangene Gnaden dankt oder um neue Beweise deiner Huld
bittet, da gib mir, dass meine Seele sich hoch aufschwingen kdnne. Aber wenn ich zu solchen Psalmen
komme, wo David seinen Feinden flucht, dann hilf mir, meine Seele zu beschwichtigen. Jene Worte
ziemten sich wohl in Davids Mund; aber ich fiihle, dass es mir an der rechten Gesinnung fehlt, dass
ich sie nicht im selben Geist aussprechen konnte. Lass mich nicht mir schmeicheln, es sei mir erlaubt,
gleich David deinen Feinden zu fluchen; es mochte sonst mein betriigliches Herz meine Feinde fiir
deine ansehen und so, was bei David Gottesfurcht war, sich bei mir als Bosheit erweisen, indem ich
unter dem Schein der Frommigkeit Rache {ibe. D. Thomas Fuller T 1661.

Denn sie sind dir widerspenstig. Sie sind in direktem Widerspruch gegen dich: Du bist die Wahrheit,
sie lieben die Liige; du hilfst gerne, sie wollen verderben; du lasst gerne den Hilfsbediirftigen zu dir,
sie verstolen — und dieses alles geht bei ihnen hervor aus Widerstand und Widerwillen gegen dich und
dein Gesetz und Recht. Prof. Joh. Wichelhaus t 1858.

V.12. Lass sich freuen. Mit dem allgemeinen Verderben und dessen Anblick muss man sich nie allein
aufhalten, sondern auch immer den Samen, den Gott sich iibrig behilt, bedenken, und wie diesem die
Gnade durchhilft auch zur bésen Zeit. Das richtet die lassigen Hande wieder auf; das veranlasst erhor-
liche Seufzer. K. H. Rieger T 1791.

V.13. Denn Du, Herr, segnest oder pflegest zu segnen die Gerechten wider der Welt ihr Fluchen;
segnen nicht sowohl mit Worten, als vielmehr im Werk und in der Tat selbst. Dei enim benedicere est
benefacere. Joh. D. Frisch 1719.

Luther hatte sich bekanntlich zu Augsburg im Jahre 1518 vor dem Kardinal Cajetan, dem papstlichen
Legaten, wegen seiner angeblich ketzerischen Lehren zu verantworten. Ehe er ihn zu sich kommen
lieB, sandte der Kardinal einen Diener, einen schlauen Mann, der Luthers Gesinnung auskundschaften
sollte. Der fragte ihn: »Meinst du, Fiirsten und Herren werden sich deiner annehmen oder dich wider
den romischen Stuhl verteidigen? Wo willst du sicher sein und bleiben?« »Unter dem Himmel«, gab
Luther zur Antwort. »Hm!«, sagte der Romer, ging seiner Wege und kam nicht wieder. C. H. Spurgeon
1869.

Die anderen Riistungsstiicke der Alten dienten zum Schutz einzelner Kdorperteile, so der Helm fiir das
Haupt, der Brustpanzer fiir die Brust. Dieser groe Schild aber hatte den Zweck, den ganzen Korper
zu schirmen. Man machte ihn daher sehr groB3, gegen 4 Ful3 lang und 2 % Ful} breit. Von seiner Grof3e
bekam er bei den Griechen den Namen Tiirschild. Und wenn der Schild trotzdem nicht ausreichte, den
ganzen Mann zu decken, so konnte der geschickte Krieger ihn hierhin und dorthin wenden und so jeden
Streich, jeden Pfeil auffangen, dass keiner ihn traf. Dies ist ein treffendes Bild von dem allseitigen
Nutzen des Glaubens fiir den Christen. Der Glaube deckt den ganzen Mann, jeder Teil wird durch ihn
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bewahrt. — Der Schild deckte aber nicht nur den ganzen Korper, sondern war zugleich ein Schutz fiir die
Riistung des Kriegers. Er hielt den Pfeil sowohl vom Helm ab wie vom Haupt, von der Brust sowohl
wie vom Panzer. So ist auch der Glaube eine Riistung iiber die Riistung, wie es Eph. 6,16 wortlich
heiBt: Uber das alles ergreifet den Tiirschild des Glaubens. Der Glaube ist eine Gnade, die alle andern
Gnaden bewahrt. William Gurnall T 1679.

Homiletische Winke

V. 2-3. Das Gebet in dreifacher Form: Worte, Sinnen oder Seufzen und Schreien. Lippengebete, bei
denen das Herz nicht ist, haben keinen Nutzen, wogegen das briinstige Verlangen und stille Sehnen des
Herzens bei Gott gniddig angenommen wird, auch wenn die Worte fehlen.

V.4 Der hohe Wert des Morgengebets.

V.4b. Die rechte Zuriistung des Gebets und das Ausschauen nach der Antwort.

1) Mache dich bereit zu rechtem Beten. 2) Mache dich bereit fiir Gottes Antwort.

Das Gebet eine Jakobsleiter: 1) Unser Flehen steigt hinauf; 2) Gottes Antwort steigt hernieder.

V. 5. Gottes Hass der Siinde- vorbildlich fiir Gottes Kinder.

V.6. Die Toren (s. d. Ausl.). Man zeige, mit welchem Recht die Siinder Toren genannt werden.

V. 8. Aufdeine grofie Giite (wortl. die Vielheit deiner Giite). Man verweile bei der Mannigfaltigkeit der
Gnaden- und Liebesbeweise Gottes.

Der fromme Entschluss des Psalmisten. Man merke 1) wie eigentiimlich dieser Entschluss ist: Mag die
Welt es treiben, wie sie will (V. 5 —7), ich gehe in Gottes Haus; 2) was dieser Entschluss will: anbeten
(bis mir Erhorung wird, V. 2 — 4); 3) wie er diesen Entschluss ausfithren will: a) unter dem lebhaften
Gefiihl der Giite Gottes (auf deine grofe Giite), b) erfiillt mit heiliger Ehrfurcht (in deiner Furcht).

V. 9. Gottes Leitung ist uns allezeit notig: ganz besonders aber, wenn Feinde auf uns lauern.

V.11. aufgefasst als Drohung (s. d. Ausl.). Ganz besonders sind die Worte »Stofle sie aus um ihrer
groBen Ubertretungen willen« geeignet, die Grundlage einer ernsten Erweckungspredigt zu bilden.
V.12. 1) Die Kennzeichen des Gerechten: Glaube und Liebe. 2) Die Vorrechte des Gerechten: a)
Grofle, heilige, tief befriedigende, jubelnde, bestindige Freude; b) Beschirmung durch Gottes Macht
und Vorsehung, durch der Engel Dienst, durch die bewahrende Gnade usw.

Die Freude im Herrn unsere Pflicht und unser Vorrecht.

V..13 a. Des Herrn Segen iiber die Gerechten. Er waltet tiber ihnen von alters her, in Kraft, ist bestan-
dig, viel umfassend, unabénderlich, er libersteigt unser Denken, stammt aus der Ewigkeit und wahrt in
Ewigkeit.

V.13 b. Die Gewissheit der géttlichen Huld ein Schild fiir die gldubige Seele.

FuBnoten

1. Diese Ubersetzung wird z. B. auch von Hupfeld vorgezogen, aber als Ausdruck der Gewissheit der
Erhorung. Das Spurgeon die Worte als Entschluss deutet, ist schwerlich dem Sinne gemél. Der Dichter
wiirde dann wohl gesagt haben: »Frithe will ich dich meine Stimme héren lassen«, also das hiphil
gebraucht haben. Die meisten Ausleger stimmen der Ubersetzung Luthers bei.

2. Nach anderer Auffassung kommt die eigentliche Bitte erst V. 9 ff.

3. Zu halal vergl. hallen. Das Partizip kann hier entweder die lirmenden Prahler, die Ruhmredigen
bedeuten oder die sich ldrmend unsinnig Gebardenden, die Tollen oder Toren.

4, So jetzt die meisten Ausleger, vergl. Spr. 28,23. Da ‘["'7T'h‘l jedoch Ps.36,3; Spr. 29,5 auch ohne
Objekt vorkommt, ldsst sich die Ubers. Luthers resp. der LXX, der Paulus Rom.3,13 folgt, ebenfalls
rechtfertigen, vergl. Kautzsch.

5. Diese haben 1270V (wohl irrtiimlich) als piel statt als kal gelesen.



Der 6. Psalm

Inhalt. Dieser Psalm ist allgemein als der erste der siecben BuBpsalmen (Ps. 6, 32, 38, 51, 102, 130
und 143) bekannt, und seine Sprache ziemt sich in der Tat sehr wohl fiir einen Buffertigen, finden wir
darin doch den Ausdruck des Bu3schmerzes V. 4, 7, 8, der tiefen Demut V. 3 und 5, und des Abscheues
vor der Siinde V. 9, und eben dies sind die untriiglichen Kennzeichen eines zerbrochenen Geistes, der
sich glaubig zu Gott wendet. Heiliger Geist, wirke du in uns solch echte Reue, welche niemand gereut!
— Eine ganze Reihe von Buflliedern der evangelischen Kirche sind aus diesem Psalm erwachsen.

Die alte Uberschrift lautet wortlich: Vorzusingen (oder: dem Sangmeister), auf Saitenspiel, nach der
achten, ein Psalm Davids. Nach dem Targum (d. i. nach der alten Ubersetzung und Umschreibung des
hebréischen Textes in die spitere aramdische Umgangssprache der Juden) iibersetzte Luther: auf (der
Zither von) acht Saiten. Die Stelle 1. Chron. 15,21 fiithrte Gesenius und Delitzsch auf die Deutung: in
der Oktave, ndmlich der ottava bassa, also in der Méannerstimme zu spielen, da den Gegensatz dort
V. 20 ein Ausdruck bildet, den sie »nach Méadchenweise«, also »in der héheren Stimme zu spielen«
iibersetzten. Der Bass-Schliissel ist in der Tat sehr geeignet fiir dies wehmiitige Lied. Die Deutung ist
jedoch nichts weniger als gesichert; man miisste dabei ja annehmen, dass die Hebrier unsere acht-
stufige Tonleiter gekannt hétten, was wohl ausgeschlossen zu sein scheint. (Vergl. ferner zu Ps. 46.)
Am meisten Wahrscheinlichkeit hat die Deutung: »nach der achten Tonart zu singen und zu spielen«.
Der Ausdruck kann sich auch auf das Instrument selbst beziehen: die Saiteninstrumente der Hebréer
waren, wie Tholuck bemerkt, wahrscheinlich wie die der Griechen nach gewissen Klanggeschlechtern
und Tonarten bezogen und gespannt; denn die alten Tonkiinstler waren nicht imstande, auf dem-
selben Instrumente verschiedene Tonarten zu spielen, sondern bedienten sich dazu verschiedener
Instrumente.

Einteilung. Der Psalm ldsst sich ohne Miihe in zwei Teile zerlegen. Erst fleht der Psalmist V. 2-8
in grofler Seelennot. Von V. 9 bis zum Schluss dagegen finden wir eine ganz andere Stimmung. Der
Sanger verldsst die Molltonart und greift hohere, hellere Akkorde. Die Tone seines Liedes atmen nun
heiliges Vertrauen. Er bezeugt, dass Gott sein Gebet erhort und ihn aus all seinen Noten befreit.

Auslegung

2. Ach, Herr, strafe mich nicht in deinem Zorn,
und zichtige mich nicht in deinem Grimm!
3. Herr, sei mir gnadig, denn ich bin schwach;
heile mich, Herr, denn meine Gebeine sind erschrocken,
4, und meine Seele ist sehr erschrocken.
Ach du, Herr, wie lange!
5. Wende dich, Herr, und errette meine Seele;
hilf mir um deinem Glte willen!
6. Denn im Tode gedenkt man dein nicht;
wer will dir in der Hélle danken?
7. Ich bin so mide von Seufzen;
ich schwemme mein Bette die ganze Nacht,
und netze mit meinen Tranen mein Lager.
8. Meine Gestalt ist verfallen vor Tauern,
und ist alt worden; denn ich allenthalben gedangstet werde.

2. Nachdem wir den ersten Teil durchgelesen haben, um einen Gesamteindruck zu gewinnen, wollen
wir nun Vers fiir Vers betrachten. Im 2. Verse liegt der Nachdruck auf Zorn und Grimm, wie das im
Grundtext deutlich in der Wortstellung zum Ausdruck kommt: Herr, nicht in deinem Zorn strafe mich,
und nicht in deinem Grimm ziichtige mich! Der Psalmist ist sich wohl bewusst, dass er Ziichtigung
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verdient, ja er fiihlt, dass die Strafe in der einen oder andern Weise iiber ihn kommen miisse, wenn
auch nicht zur Verdammnis, so doch zur Vertiefung seiner Siindenerkenntnis und zur Férderung in der
Heiligung. Wie das Getreide durch den Wind gereinigt wird, so die Seele durch Ziichtigungen. Es wire
eine Torheit, zu bitten, von der goldenen Hand verschont zu werden, die doch mit jedem ihrer Schlige
uns bereichert. David bittet nicht, dass die Strafe ihm génzlich erspart bleiben mdge, denn er kdnnte
so eines darin verborgenen Segens verlustig gehen; sondern er fleht: Ach, Herr, strafe mich nicht in
deinem Zorn. Musst du mir meine Siinde unter Augen stellen, wohlan, es sei, ich will dir stillhalten;
aber tue es nicht als einer, der wider mich zornentbrannt ist, damit deines Knechtes Herz nicht in
Verzweiflung sinke. So sagt auch Jeremia (10,24): »Ziichtige mich, Herr, doch mit MaBen, und nicht
in deinem Grimm, auf dass du mich nicht aufreibest.« Ich weil}, dass ich geziichtigt werden muss, und
wiewohl ich vor der Rute bebe, flihle ich doch, dass sie zu meinem Besten dienen wird; aber, o Gott,
ziichtige mich nicht in deinem Grimm, in deiner Zornesglut, es mochte sonst die Rute zum Schwerte
werden, das mich tétet. So diirfen wir beten, dass die gottlichen Ziichtigungen, wenn sie uns nicht
erspart bleiben kdnnen, doch wenigstens gemildert werden durch die Gewissheit, dass Gott sie nicht
im Zorn, sondern in seiner treuen Bundesgnade {iber uns verhingt.

3-4. Herr, sei mir gnddig, denn ich bin schwach. Ich verdiene es, von deiner Hand zermalmt zu wer-
den; aber lass dich doch in deiner Barmherzigkeit meines kldglichen Zustandes jammern. Das ist die
rechte Weise, Gott mit den Waffen des Gebets zu besiegen. Steife dich nicht auf deine Vortrefflichkeit
oder deine GroBe, sondern griinde deine Bitten auf deine siindliche Schwachheit und Erbarmlichkeit.
Rufe: Ich bin schwach, darum starke du mich, Herr, und zerbrich mich nicht gar. Lass nicht die Wut des
Unwetters deines Zornes iiber ein so gebrechliches Fahrzeug losbrechen. Lass den rauen Wind nicht zu
hart herfahren iiber das arme, seiner Wolle beraubte Lamm. Habe Mitleid mit dem schwachen, dahin-
welkenden Bliimlein und brich es nicht vom Stamm. So wiirde gewiss ein Schwerkranker versuchen,
das Mitleid seines Mitmenschen zu erregen, wenn dieser mit ihm hadern wollte: Gehe sanft mit mir
um, denn ich bin schwach. Ein starkes Gefiihl der Siinde hatte den Psalmisten so griindlich gebeugt,
so sehr alle Stérke, deren er sich hétte rithmen kdnnen, von ihm genommen, dass er sich ohnméchtig
fiihlte, das Gesetz zu erfiillen, und er unter den Schmerzen der Reue, die sein Inneres durchwiihlten,
war wie ein Verschmachtender, zu schwach wohl auch, um sich an die VerheiBungen anzuklammern.
Der buchstébliche Sinn des Grundtextes ist: Ich bin hingewelkt, bin siech und traurig, dulerlich und
innerlich am Verschmachten und Vergehen, wie eine Pflanze, die der Mehltau befallen hat. Wir wissen
aus Erfahrung, was das heif3it; denn auch wir haben es erlebt, dass unsere Herrlichkeit voller Flecken
ward und alle unsere Schone einer verwelkenden Blume gleich erbleichte.

Heile mich, Herr, denn meine Gebeine sind erschrocken. Nun bittet er um Heilung, also nicht nur um
Milderung der Strafen, die er leiden musste, sondern um ihre vollige Hinwegnahme, und um Heilung
der Wunden, die sie ihm geschlagen. Seine Gemiitsbewegung war so heftig geworden, dass sogar
seine Gebeine von Schauder ergriffen waren. Nicht nur sein Fleisch zitterte, sondern auch die Gebeine,
die festen Sdulen des Hauses, waren ins Wanken gekommen. Ja, wenn die Seele vom Gefiihl ihrer
Siindhaftigkeit ergriffen wird, mdgen wohl die Gebeine zittern; es kann einem alle Haare zu Berge
stehen machen, wenn man die Hollenflammen unter sich, einen ziirnenden Gott iiber sich und nichts
als Schrecken und Verderben rings um sich her sieht. Da konnte er wohl sagen: Meine Gebeine sind
erschrocken. Damit wir aber nicht etwa meinen, es handle sich bei ihm blof3 um leibliche Krankheit
— wiewohl diese das duflere Zeichen der heftigen Erschiitterung seiner Seele sein mochte — fahrt der
Psalmist fort: Und meine Seele ist sehr erschrocken. Seelenpein ist die hochste Pein. Was macht‘s, ob
auch die Gebeine zittern, wenn die Seele fest ist? Aber wenn die Seele selber sehr erschrocken ist, dann
ist flirwahr groB3e Not. Ach du, Herr, wie (so) lange! Der Satz bricht jahlings ab, dic Worte gehen dem
Psalmisten aus; der Kummer hat auch den Schimmer von Trost, der ihm aufgeddmmert war, wieder mit
Nacht bedeckt. Dennoch hat der Psalmist nicht alle Hoffnung verloren; aber diese Hoffnung ruht einzig
auf seinem Gott. Darum ruft er: Ach du, Herr, wie lange? Wann kommst du, treuer Bundesgott? Wann
wirst du dich nach deiner VerheifSung wieder zu mir kehren? Dass Christus doch noch im hohepriester-
lichen Kleid der Gnade in das Herz einziehen werde, ist die grole Hoffnung buBifertiger Seelen. Und
wie Christi Erscheinung heute das Ziel der Sehnsucht aller Gotteskinder ist, so ist sie tatsdchlich in der
einen oder andern Weise stets die Hoffnung aller Frommen gewesen.
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Calvins Leibspruch war: Domine, usquequo? Ach, Herr, wie lange? Auch die heftigsten Schmerzen
konnten ihm in seinem mit Not aller Art gesittigten Leben kein anderes Wort abpressen als dieses:
Domine, usquequo? Das ist auch der Ruf der heiligen Seelen unter dem Altare: Herr, wie lange?
(Offenb. 6,10). Und das sollte der Ruf aller derer sein, die auf die Herrlichkeit des tausendjéhrigen
Reiches warten: Warum verzieht sein feuriger Wagen? O Herr, wie lange? Diejenigen unter uns, die
unter dem Druck michtiger Uberzeugung von ihrer Siindhaftigkeit geseufzt haben, wissen noch gar
wohl, was es war, als uns unter dem Harren auf Gnade die Minuten zu Stunden und die Stunden zu
Jahren wurden. Wir warteten auf die ersten Strahlen der Gnade »mehr als Nachtwachende auf den
Morgen.« (Ps. 130,6 Grundt.) Mit heilem Begehren fragte unser bekiimmertes Gemiit: Ach du, Herr,
wie lange?

5. Wende dich, Herr, und errette meine Seele! Wie Gottes Fernsein die vornehmste Ursache seines
Elends war, so wird, das weill der Psalmist, Gottes Riickkehr geniigen, ihn von seinem Kummer zu
befreien. Hilf mir um deiner Giite (oder Gnade) willen! Er weill, wohin er blicken, woran er sich
klammern muss. Er fasst nicht Gottes linke Hand seiner Gerechtigkeit, sondern die rechte Hand seiner
Gnade. Er ist von seiner Siindhaftigkeit zu sehr {iberzeugt, als dass er an irgend ein Verdienst denken
oder an etwas anderes als die freie Gnade sich wenden konnte. »Um deiner Gnade willen«: Flehen,
das sich auf diesen Grund stiitzt, trigt bei Gott den Sieg davon. Wenn wir uns an Gottes Gerechtigkeit
wenden, was werden wir dann zu unsern Gunsten vorbringen kdnnen? Aber wenn wir zu seiner Giite
Zuflucht nehmen, dann diirfen wir, mag unsere Schuld noch so groB3 sein, dennoch fiehen: Hilf mir!
Beachten wir, wie hdufig David hier den Namen Jahwe in seinem Gebete braucht. Wo wir in unserer
deutschen Bibel das Wort Herr! als Gottesnamen haben, steht ja im Hebrdischen der Name Jahwe.
Fiinfmal begegnen wir ihm hier in diesen vier ersten Versen. Ist das nicht ein Beweis, dass dieser erha-
bene Name voll Trostes ist fiir den angefochtenen Glaubigen? Gottes vollige Freiheit, seine Ewigkeit
und Unendlichkeit, seine Unverdnderlichkeit und Treue, all dies und mehr liegt in dem Jahwe — Namen,
und jede dieser Eigenschaften birgt eine Fiille glaubenstarkenden Trostes in sich; denn Jahwe nennt
Gott sich als der Bundesgott seines Volkes.

6. David war in groBer Furcht des Todes, — des leiblichen und vielleicht auch des ewigen. Fasse die
Stelle wie du willst, der Vers ist von erschiitternder Gewalt. Denn im Tode gedenkt man dein nicht,
wer will dir in der Hélle? danken. Kirchhofe sind schweigsame Orte. Grabgewdlbe hallen nicht von
Lobgeséngen wider. Moder bedeckt den Mund. »O Herr«, sagt David, »wenn du mir das Leben
erhéltst, werde ich dich preisen. Sterbe ich, so miissen meine irdischen Lieder wenigstens schweigen;
und wenn ich in der Holle umkomme, wirst du nie wieder einen Dankpsalm von mir horen. Jubellieder
konnen aus dem flammenden Abgrund der Holle nicht aufsteigen. Wohl wirst du ohne Zweifel verherr-
licht werden, sogar wenn ich ewig verdammt werde; aber dann, Herr, kann ich dich nicht freiwillig
verherrlichen, und unter den Menschenkindern wird ein Herz weniger sein, dich zu preisen.« O du
armer, zitternder Siinder, mdge der Herr dir helfen, dies michtige Mittel der Uberredung zu brauchen.
Um der Verherrlichung Gottes willen soll der Siinder gerettet werden. Wenn wir Vergebung suchen,
bitten wir Gott nicht, etwas zu tun, was sein Panier besteckt oder auf sein Wappen einen Makel wirft.
Barmherzigkeit iiben ist seine Lust, Gnade sein innerstes Wesen. Huldreich sich zum Siinder neigende
Liebe ehrt Gott. Sagen wir nicht selbst: Giite ehrt den Geber und den Empfanger? Das ist sicherlich,
in noch héherem Sinne, wahr von Gott, der sich selbst verherrlicht, indem er uns Gnade angedeihen
lasst.

7-8. Nun gibt der Psalmist eine ergreifende Schilderung von seinem langen Seelenkampfe. Ich bin
so miide von Seufzen. Er hatte gestohnt, bis sein Hals heiser war; er hatte um Gnade geschrieen, bis
ihm das Beten schwere Arbeit wurde. Gottes Kinder diirfen wohl seufzen und st6hnen, aber nicht
hadern und murren. Ja, die Last ihrer Siinden soll sic zum Seufzen bringen, sonst wiirden sie auch
nicht jauchzen iiber die Errettung. Ich schwemme mein Bette die ganze Nacht, oder: jede Nacht. Trotz
der Erschopfung aller Leibes- und Seelenkréfte bringt mir die Nacht keine Ruhe. Wenn andere in
erquickendem Schlummer der Sorgen des Tages vergessen, erfasst mich meine Seelenpein nur noch
stiarker. In der Einsamkeit der Nacht fiihlt meine Seele noch schrecklicher ihre Verlassenheit, und ob
mein Mund vor Erschopfung stumm wird, schreien meine Trinen desto heftiger. Ach du, Herr, wie
lange? Was wird‘s noch werden, wenn Gott nicht bald mit seiner Hilfe kommt? Schon ist mein Bette
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ein Trdnensee, und noch immer netze ich (der Grundt. hat ein stirkeres Wort: zerfldfSen, zerfliefSen
machen; Luther 1524: weiche ich) mit meinen Trinen mein Lager. Mein Auge (Grundt.) ist verfallen
vor Trauern, und ist alt worden; denn ich allenthalben gedngstet werde. Wie eines alten Mannes Auge
einféllt und matt und dunkel wird vor der Menge der Jahre, so, sagt David, ist mein Auge vor Weinen
rot und schwach geworden und verfallen vor Kummer. Tiefe Seelennot infolge der Erkenntnis der
Siinde hat oft einen solchen Einfluss auf den Korper, dass sogar die Sinneswerkzeuge darunter leiden.
Sollte das nicht auch manche von den auffallenden Erscheinungen erkldren, die man in Zeiten gewal-
tiger Erweckungen, besonders bei sehr erregbaren Volkern, wie den Irldndern oder Negern, beobachtet
hat? Ist es so verwunderlich, wenn etliche zu Boden geworfen wurden und laut um Gnade zu schreien
anfingen, da wir hier doch sehen, wie David sein Bett zu einer Tranenflut machte und alt wurde, als er
unter der gewaltigen Hand Gottes schmachtetet? O meine Briider, es ist fiirwahr nichts Geringes, zu
fithlen, dass man ein Siinder ist, verdammt vor Gottes Richterstuhl. Die Sprache dieses Psalms ist nicht
iibertrieben und erkiinstelt, sondern ganz natiirlich fiir ein Menschenkind in solcher Betriibnis. Auch
Calvin sagt: Diejenigen, welche auch nur in geringerem Malle erfahren haben, was es heilit, mit der
Furcht des ewigen Todes zu kiimpfen, werden in diesen Worten keine Ubertreibung finden.

9.  Weichet von mir, alle Ubeltéter;
denn der Herr héret mein Weinen,

10. der Herr hdret mein Flehen;
mein Gebet nimmt der Herr an.

11. Es missen alle meine Feinde zuschanden werden, und sehr erschrecken,
sich zuriickkehren, und zuschanden werden plétzlich.

9. Bis hierher ist alles in dem Psalm traurig und trostlos gewesen; jetzt aber diirfet ihr, gebeugte
Siinder, die ihr David diesen BuBpsalm bis dahin nachgebetet habt, mit David eure Harfen von den
Weiden nehmen und sie zu einem Loblied stimmen. Thr miisst eure Zeit des Weinens haben; aber lasst
sie kurz sein. Auf, auf, erhebet euch aus dem Staube, schiittelt Sack und Asche von euch! Den Abend
lang wéhret das Weinen, aber des Morgens ist Freude (Psalm 30,6).

David hat Frieden gefunden, und nun steht er von den Knien auf und féngt alsbald an, sein Haus von
den Gottlosen zu siubern. Weichet von mir, alle Ubeltditer. Das beste Schutzmittel wider einen bosen
Menschen ist, einen weiten Raum zwischen ihm und uns zu schaffen. »Fort mit euch! Ich kann mit
euch keine Gemeinschaft haben.« Die BuBle ist eine durchaus praktische Sache. Es geniigt nicht, die
Entweihung des Tempels unseres Herzens zu beklagen; wir miissen die Kaufer und Verkéufer hinaus-
treiben und die Tische der Wechsler umstoB3en. Ein Siinder, der Vergebung erlangt hat, hasst die Siinde,
die den Heiland sein Blut gekostet hat. Gnade und Siinde sind unvertrdgliche Nachbarn; einer von
beiden muss weichen.

Denn der Herr hat die Stimme meines Weinens gehoret. (Wortl., so auch L. 1524.) Welch feine Poesie!
Hat das Weinen eine Stimme? In welcher Sprache spricht es? In der Universalsprache, die auf dem
ganzen Erdenrund gekannt ist und selbst auch im Himmel droben verstanden wird. Mag der Weinende
ein Jude oder Grieche, Ungrieche oder Szythe, ein Knecht oder ein Freier sein, iiberall reden die Tridnen
dieselbe Sprache. Das Weinen ist die Beredsamkeit des Kummers. Es ist ein Redner ohne Worte, dem
doch nie die Sprache abgeht und der keinen Ubersetzer braucht, sondern von jedermann verstanden
wird. Lasst uns Trénen als fliissige Gebete ansehen lernen und das Weinen als ein bestiandiges Tropfeln
von dringendem Flehen, das sich einen Weg mitten ins Herz der Gnade bahnen wird, trotz den Felsen,
die den Weg versperren. Mein Gott, wenn ich nicht beten kann, so will ich weinen, denn du horst die
Stimme meines Weinens.3

10. Der Herr hat mein Flehen gehoret. (Wortl., L. 1524.) Der heilige Geist hatte in des Psalmisten
Herzen diese Zuversicht gewirkt, dass sein Gebet erhort sei. Das ist hdufig das Vorrecht der Glaubigen.
Indem sie das Gebet des Glaubens beten, bekommen sie oft eine unfehlbare Gewissheit, dass sie bei
Gott siegreich waren. Wir lesen von Luther, dass er einst, nachdem er bei einer Gelegenheit hart mit
Gott gerungen hatte, vor Freude hiipfend aus seiner Kammer gekommen sei, ausrufend: Vicimus,
vicimus, d. i.: Wir haben gesiegt, wir haben gesiegt! Solch gewisse Zuversicht ist kein eitler Traum;
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wenn der heilige Geist sie in uns wirkt, so ist uns ihre innere Wahrheit so gewiss, dass wir sie nicht in
Zweifel ziehen konnten, ob auch alle Menschen unser freimiitiges Vertrauen belachten. Mein Gebet
nimmt der Herr an, oder nach anderer Auffassung: wird der Herr annehmen. Hier wendet der Beter die
eben gemachte Erfahrung zu seiner Ermutigung fiir die Zukunft an. »Er hat, er wird« — merke dir das,
mein Bruder, und ahme Davids Beweisfiihrung nach.

11. Es miissen alle meine Feinde zuschanden werden und sehr erschrecken. Das ist eher eine
Weissagung als eine Verwiinschung. Wir kdnnen es als einfache Aussage iiber die Zukunft lesen: Es
werden usw.; und ebenso das Folgende: Sie werden sich zuriickkehren und zuschanden werden plitz-
lich. Plotzlich, in einem Augenblick: ihr Schicksal wird sie unversehens ergreifen. Der Tag des Todes
ist solch ein Tag, der das Schicksal besiegelt; er kommt sicher, und er kann plétzlich kommen. Die
Romer pflegten zu sagen, die Gottin der Rache gehe in Socken einher. Mit lautlosen Tritten naht die
Ruche ihrem Opfer und schmettert es plotzlich nieder. Sollten die Worte als Verwiinschung zu fassen
sein, so miissen wir bedenken, dass die Sprache des alten Bundes nicht die des neuen ist. Wir beten fiir
unsere Feinde, nicht wider sie. Gott sei ihnen gnadig und bringe sie auf den rechten Weg.

So zeigt der Psalm, wie die vorhergehenden, den weiten Unterschied zwischen dem Gottseligen und
dem Gottlosen. O Herr, lass uns unter dein Volk gezéhlt sein, sowohl jetzt als in der Ewigkeit!

Erlauterungen und Kernworte

Zu den sieben Bufipsalmen. Von deren Absicht und Gebrauch merke man sich, dass es damit nicht
gemeint ist, als ob man aus diesen sieben Psalmen die allgemeine Beschaffenheit jeglicher Bufie
zu Gott und seliger Sinnesverdnderung lernen miisste, oder als ob ein jeder durch dergleichen
Zornempfindungen eines solchen Angstkampfes getrieben wiirde. Es sind auch wirklich diese Psalmen
nicht bei dem ersten bullfertigen Zugang Davids zu seinem Gott gemacht worden, sondern bei einem
nach vorgidngigem Lauf in den Wegen Gottes erst geschehenen leidigen Straucheln und Fallen,
wodurch also schmerzliche Wunden verursacht und von Gott, neben dem Druck seiner Hand im Innern,
auch schwere Umstiinde im AuBern mit Krankheit und Verfolgung verhingt worden sind. Dergleichen
kommt ja freilich nicht bei jedem vor, dem Gott Bufle zum Leben schenkt; vielmehr findet sich‘s, dass
Gott einem einen solchen Schritt durch manche Gnadenziige im Innern und durch allerlei gnadige
Schickungen im AuBerlichen zu erleichtern sucht; deswegen keines den Geist der Gnade in seiner
Arbeit an sich und andern damit stoéren soll, dass er auf ein diesen BuBlpsalmen gleichkommendes
MalB der Traurigkeit und Todeséngste dringen wollte. Aber da kdnnen hernach diese BuBlpsalmen gute
Dienste tun, wenn Gott einen Menschen bei gewissen Siinden oder beim Aufwachen der alten Siinden
im Gewissen solcherlei Angste und Zornempfindungen schmecken ldsst, dass man daraus lerne, wie
man auch in der grofiten Angst und Gefiihl der Verderbnis seine Zuflucht zu der Barmherzigkeit und
rettenden Gerechtigkeit Gottes nehmen und dieselbe besonders jetzt in Jesu Christo anrufen konne.
Und da kann es freilich den Glauben nicht wenig erwecken und stirken, wenn man aus diesen Psalmen
sieht, wie David wieder aus der grofiten Angst genesen und wie ihm der Geist der Gnaden sein Herz in
der Vergebung der Siinden so unvergleichlich erweitert und getréstet habe. K. H. Rieger T 1791.

Zum ganzen Psalm. David wurde sehr oft von Krankheit und von Anfechtung durch Feinde heim-
gesucht, und fast in allen Fillen solcher Triibsal, denen wir in den Psalmen begegnen, konnen wir
beobachten, wie diese dulleren Note in ihm den Verdacht weckten, sie seien durch Gottes Zorn ob
besonderer Verschuldung veranlasst, so dass er selten krank oder verfolgt war, ohne dass sein Gewissen
beunruhigt wurde und seine Siinde ihm ins Gedachtnis kam. So hier. Alle seine andern Kiimmernisse
flieBen in diesem einen Kummer zusammen, wie die kleinen Béchlein sich in einem groflen Strom
verlieren und Namen und Art dndern. Richard Gilpin 1677.

Eben aus diesem Psalm habe ich genommen die Spriiche, so ich im Anfang des Evangeliums Anno
1517, liel ausgehen wider Tetzel (vergl. These 14. 15. 40). Martin Luther 1519.

Der 6. Psalm ist in Belgien auch unter den Namen »le psaume des briilés, der Psalm der Verbrannten«
bekannt. Zu Anfang des (19.) Jahrhunderts fand ndmlich in einem Kohlenschacht zu Paturages eine
Explosion schlagender Wetter statt. Drei von den Bergleuten wurden schrecklich verbrannt. Der
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Kaplan des Orts eilte herbei, um den Verungliickten den letzten Trost zu spenden. Jene drei waren
jedoch Protestanten und sagten dem Kaplan, sie hétten etwas unendlich Besseres, als er ihnen mit
seiner Absolution geben kdnne, ndmlich die Vergebung Jesu Christi. Bald darauf knieten sie nieder
und stimmten mit schon ersterbender, aber dennoch den Frieden und die Freude der lebendigen
Christenhoffnung ausdriickender Stimme folgende vier Strophen des 6. Psalms an, die (in freier
Ubertragung) also lauten:

Herr, sieh herein

Auf meine Pein

Und hore auf zu schelten!

In deinem Grimm

Mein Schrei‘n vernimm,

Lass meine Schuld nicht gelten!

Mein Herz verzagt,

Die Seele klagt

Geidngstigt und so bange:
Gott, du mein Heil,

Mein einzig Teil,

Ach du, Herr, wie so lange!

Tritt fiir mich ein!

Die Last sei dein,

Da ich vor Trauern weine;
Ach, meine Kraft

Ist ganz erschlafft,
Erschrocken die Gebeine.

Mein Gnadenlicht,

Dein Angesicht

Kann alle Angst mir stillen;
Trotz meiner Schuld

Und Ungeduld

Um deiner Giite willen!

Kaum hatte ihre immer schwécher werdende Stimme aufgehort, vernehmlich zu sein, da nahm Gott sie
in die Freude seines Himmels auf, wo sie den Lobgesang vollenden konnten, den sie auf Erden unter
den Qualen eines so schmerzhaften Todes angefangen. Der Kaplan zog sich tief bewegt zuriick, indem
er bezeugte: »Von diesen Leuten kann man mit Gewissheit behaupten, dass sie als Christen gestorben
sind. » — Nach D. R. Kédgel, Deine Rechte sind mein Lied, 1895.

V. 2. Ach. Ist der allerkiirzeste Ausdruck alles dessen, was der Mensch in diesem Leben zu klagen hat,
darein er mit Ach geboren, davon er mit Ach genommen wird. Joh. D. Frisch 1719.

Obgleich es der Menschen Bosheit ist, welche {iber David die Geifiel schwingt (vergl. V. 9-11), erhebt
sich doch sofort sein Blick zu der Hand im Himmel, ohne deren Zulassung keine Hand auf Erden sich
regen darf. Da sucht er den letzten Grund, warum ihn solcher Jammer treffe, und weigert sich nicht,
in aller seiner Triibsal ein durch seine Siinden verdientes Gericht Gottes zu erkennen. Prof. D. 4. F.
Tholuck 1843.

Das sind sehr treffliche Worte, die er mit Gott redet. Es muss gestraft sein, spricht er; aber, lieber Herr
Gott, dass es nur des Vaters Staupen sei, und nicht des Richters und Stockmeisters.

So lehret uns nun dieser Psalm, wenn irgend einer mit dieser Anfechtung gequélt wird, dass er nirgend-
hin Zuflucht haben soll, denn zu dem zornigen Herrn selbst; aber das ist fast schwer und mithsam, und
ist allenthalben Glauben auf Hoffnung, da nichts zu hoffen, Rom. 4,18. Martin Luther 1530 u. 1519.
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Gott hat zwei Mittel, durch die er seine Kinder zum Gehorsam zuriickfiihrt: sein Wort, mit dem er sie
von der Siinde tiberfiihrt, und seine Rute, mit der er sie ziichtigt. Die Ermahnung durch das Wort geht
vorher, wobei sich Gott besonders seiner Knechte bedient, wovon David selbst auch Psalm 141,5 redet:
Der Gerechte strafe mich. Wie ein Vater sein ungehorsames Kind erst zurechtweist, ehe er zur Rute
greift, so auch Gott. Aber wenn die Menschen die Warnungen seines Wortes gering achten, dann nimmt
Gott wie ein guter Vater die Rute und schligt sie. Unser Heiland weckte die drei Jiinger im Garten
dreimal; aber als er sah, dass dies nichts fruchtete, sagte er ihnen, dass Judas und seine Schar kdmen,
um sie aus dem Schlaf aufzuriitteln, aus dem sie sich durch seine Stimme nicht hatten wach machen
lassen. Archibald Symson 1638.

Lass Frieden, Herr, mein Herz erfiillen,
So oft mich ziichtigt deine Hand.
Zerbrich nicht mich, nur meinen Willen,
Dass ich dich preis‘ im sel‘gen Land.

Nur wen‘ge Schritte mich noch trennen
Von dort, wo du erhohest mich.

Lass bis ans Ende mich bekennen

In Not und Leid: Ich trau‘ auf dich!

Nach Richard Baxter T 1691.

V. 3. Herr, sei mir gnddig. Im Himmel und auf Erden sieht David keinen Ausweg, dem Zorne Gottes
zu entrinnen, und darum flieht er zu Gott selbst, zu ihm, der ihn verwundet hat, dass er ihn auch heile.
Er flieht nicht wie Adam ins Gebiisch, noch wie Saul zu einer Zauberin, noch wie Jona nach Tharsis,
sondern er beruft sich von dem gerechten und ziirnenden Gott auf den gnéddigen Gott. Vom Urteil der
Menschen magst du dich auf Gottes Gericht berufen ; aber wenn du vor Gottes Richterstuhl angeklagt
bist, wohin und zu wem willst du dich wenden, als zu ihm selbst und seinem Gnadenstuhl? Das ist der
hochste und letzte Berufungsort.

Denn ich bin schwach. Siehe, welch beredte Sprache er gebraucht, um Gott zum Helfen zu bewegen.
Er nimmt seine Schwachheit als Argument — ein schwaches Argument, um hartherzige Menschen zur
Hilfe zu bewegen, aber wenn du zu Gott kommst, ist das stirkste Argument deine Bediirftigkeit, deine
Armut, deine Trédnen, dein Elend, deine Unwiirdigkeit. Archibald Symson 1638.

Heile mich, Herr. Der Patient sucht hier den Arzt, dessen Werk es ist, allen Ernst anzuwenden, den
Kranken zu kurieren, dazu sich Gott schon léngst erboten, 2. Mose 15,26. Thm ist es um ein Wort zu
tun. Joh. D. Frisch 1719.

V. 3. 4. Meine Gebeine, meine Seele. Genossen der Siinde sind Genossen der Pein, die die Siinde
bringt. Die Seele hat das Bose ausgedacht, die Glieder haben es ausgefiihrt; so miissen denn beide
miteinander leiden. John Donne T 1631.

V.4. Ach du, Herr, wie lange? Das wird jeder in der Schule der Leiden Erzogene bekennen, dass
weniger die Gro3e des Elends, als seine anhaltende Dauer es ist, welche die Geistes- und Leibeskraft
untergrébt. Prof. D. A. F. Tholuck 1843.

Dreierlei mdgen wir hier merken: Erstens, Gott hat eine bestimmt bemessene Zeit fiir all die Leiden
seiner Kinder. Vor dieser Zeit werden sie nicht aus der Not gefiihrt, und auf Gottes Stunde miissen sie
geduldig warten und diirfen nicht daran denken, Gott die Zeit vorzuschreiben. Israel blieb in Agypten,
bis die Vollzahl der vierhundertdreiBig Jahre erfiillt war. Joseph war drei Jahre und mehr im Gefédngnis,
bis die rechte Stunde fiir seine Befreiung schlug. Die Juden mussten siebzig Jahre in Babel ausharren.
Wie der Arzt dem Kranken vorschreibt, wie lange er fasten und wann er wieder starkende Nahrung neh-
men solle, so weill Gott die rechten Zeiten fiir unsere Demiitigung und unsere Erhhung. Sodann siche,
wie ungeduldig unsere Natur im Leiden ist. Noch straubt sich das Fleisch wider den Geist und vergisst
sich oft soweit, dass es mit Gott rechten und hadern will, wie wir es von Hiob, Jona und hier von David
lesen. Drittens: ob Gott zogert, den Seinen zur Hilfe zu erscheinen, hat er doch stets dazu gute Ursache.
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Denn als wir von der Siinde entflammt waren, hat er uns oft durch den Mund seiner Propheten und
andern Knechte zugerufen: Wie lange wollt ihr Unverstindigen unverstindig sein? (Spr. 1,22.) Aber
wir wollten nicht héren; darum ist es kein Wunder, wenn Gott jetzt nicht héren will, da nun die Folgen
der Siinde schmerzlich brennen, und es uns nun /ange diinkt, ja jeder Tag zu einem Jahr wird, bis Gott
uns aus der Not herausfiihrt. Lasst uns bedenken, wie gerecht Gott darin mit uns handelt. (Vergl. Spr.
1,24 ff.) Archibald Symson 1638.

Wie die Heiligen im Himmel mit groBer Stimme schreien: Herr, du Heiliger und Wahrhaftiger, wie
lange richtest du nicht? (Offenb. 6, 10), so rufen auch die Heiligen auf Erden: Ach du, Herr, wie
lange nimmst du nicht das Gericht von uns? Denn unsere Bitten um Befreiung sind nicht befehlerisch
gemeint, sie schreiben Gott weder Zeit noch Weg vor, sondern ordnen sich gerade wie unsere Bitten um
Gewihrung von Gaben dem Willen Gottes unter. Sie sind alle mit dem Kréutlein gewiirzt, das Christus
Selbst unter sein Gebet gemengt hat: »Doch nicht mein, sondern dein Wille geschehe!« (Luk. 22,42.)
Und dasselbe Wiirzkraut hat der Herr ja auch unserm Gebet beigefiigt: »Dein Wille geschehe auf Erden
wie im Himmel.« Im Himmel gibt es keinen Widerstand gegen Gottes Willen; dennoch ist auch im
Himmel ein Drang nach Beschleunigung des gottlichen Gerichtes und ein Sehnen nach der Herrlichkeit
der Auferstehung. So mégen auch wir, bei willigem Erleiden seiner Ziichtigungen auf Erden, es demii-
tig Gott vortragen, welch tiefe Empfindung wir von seinem Missfallen haben; denn gerade damit wir
dieses Gefiihl, dies seine Gespiir fiir seine Ziichtigungen bekommen, sendet er uns diese hauptsachlich.
Beugen wir uns so unter seine Hand, sprechen wir mit dem Propheten: »Ich will des Herrn Zorn tragen,
denn ich habe wider ihn gesiindigt« (Micha 7,9), dann mag es ihm wohlgefallen, zu dem ziichtigenden
Engel zu sagen: »Es ist genug, lass nun deine Hand ab«, wie er zu dem Engel sprach, der Israel ver-
derbte (2. Sam. 24,16). D. John Donne T 1631.

V. 5. Erst bittet David nur um Abwendung des géttlichen Zornes. Aber wie Archimedes sagte, er wollte
die Welt aus den Angeln heben, wenn man ihm einen festen Punkt gidbe, den Hebel anzusetzen, so
sucht das Gebet, wenn eine Bitte einmal festen Full gefasst hat, immer GroBeres zu bewirken, ja alles
von Gott zu erlangen. So bittet David jetzt nicht mehr nur um Verschonung vor dem goéttlichen Zorn,
sondern um mehr, um Errettung und Hilfe. Um deiner Giite willen. Gott erlaubt dem Menschen einen
Blick in die Arkana imperii, in dic Geheimnisse seiner Regierung. Gott verfahrt nach Prazedenzien,
nach vorhergegangenen Fillen. Er tut, wie er vordem getan. Er gibt dem mehr, der bereits etwas von
ihm empfangen hat. Er will es auch haben, dass wir uns in unsern Bitten auf sein voriges Tun stiitzen.
Und seine letzten Guttaten sind immer noch grof3er als seine fritheren. D. John Donne T 1631.

V. 6. Der im Worte Scheol (Luther: Holle) liegende Grundbegriff ist der eines dumpfen, klaffenden,
hohlen, dunklen Schlundes und Abgrunds. Die Seele des Menschen begehrt Licht und Leben, und
es zieht sie aufwirts; aber sie fihlt im tiefsten Innern die Strafe des Todes und erblickt in dem sich
6ffnenden Grabe einen finstern Abgrund, wo statt der Fiille des Lebens Ode, Dunkelheit und Grauen
wohnt, einen Schlund, der alles in sich hinabzieht, ohne selbst erfiillt zu werden, der eben so leer wie
unersittlich ist. Bei den Griechen und Romern hat sich dasselbe Gefiihl in den Dichtungen vom Hades,
den Ausdriicken der Fauces Orci, des Schwundes der Unterwelt, und der wesenlosen Schatten des
Hades ausgesprochen. Prof. Joh. Wichelhaus + 1858.

David hat in seinem Flehen zu Gott nicht eigentlich fiir seine Person Leben und Gliick begehrt, sondern
es handelt sich bei ihm um den Namen, die Ehre und Herrlichkeit Gottes. Hier auf Erden will David
den Namen seines Gottes verherrlicht, die Wahrheit, dass Jahwe des Gerechten Helfer ist, von Herzen
geglaubt, erfahren und gepredigt haben. (Vergl. 2. Kor. 1,10 f; 4,10.) Oder haben nicht alle Boten
Gottes ein Zeugnis von Gott und seiner Gnade abgelegt nach den Erfahrungen, die sie in diesem Leben
von ihm gemacht hatten? Mit dem Tode hat beides, das Predigen und das Horen, ein Ende. Prof. Joh.
Wichelhaus T 1858.

V.7. Hier fangt David an zu erzdhlen, wie er in seiner Todesfurcht fast vergangen. Hier heif3t’s:
Davidica non intelligit, qui Davidica non sentit (Wer nichts davon durchgemacht hat, versteht es
nicht). Fr. Chr. Otinger 1775.

Ich bin so miide von Seufzen. Im Seufzen ist ein Suchen, Ringen, Jagen, lauter Dinge, die das Herze
matt, miide und schmachtend machen. — Ich schwemme mein Bette: durch den vor Angst ausbrechen-
den haufigen SchweiB. Joh. D. Frisch 1719.
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Welch merkwiirdige Wandlung ist mit David vorgegangen, dass der Mann, der sonst eine solche
Seelengrofe zeigt, so entmutigt und niedergeschlagen ist! Hat er nicht durch seine Tapferkeit und
Seelengrofe den Lowen und den Béren und selbst den Diesen Goliath {iberwunden? Jetzt aber seufzt
er und schluchzt und jammert wie ein Kind! Die Antwort ist leicht zu finden. Es kommt darauf an,
mit wem er es zu tun hat. Wenn Menschen oder wilde Tiere seine Gegner sind, dann hat er einen
Heldenmut; aber wenn er es mit Gott zu tun hat, gegen den er gesiindigt, empfindet er tief, wie er
weniger denn nichts ist.

Schauer sind besser als Tropfen; doch wollen wir Gott schon danken, wenn durch die Wirkungen seiner
Gnade unser Herz mit Bullzédhren betaut ist. Kénnen wir nicht mit Wasserstromen von Trénen unser
Bette schwemmen wie David; entflieBen unserm Auge keine Tranenbidche wie der armen Siinderin
(Luk. 7,38); konnen wir nicht dem Jeremia nachsprechen: Ach, dass meine Augen Tranenquellen
wiren, dass ich Tag und Nacht weinen konnte (Jer. 8,23), noch mit Petrus bitterlich weinen (Matth.
26,75); dennoch, wenn wir es beklagen, dass wir unsere Siinde nicht genug beklagen, und dariiber
Leid tragen, dass wir nicht genug Leid tragen, ja wenn nur die leisesten Seufzer wahrer Bufle und die
schwichsten Zidhren ungeheuchelter Zerknirschung uns entquellen, werden diese uns vor Gott ange-
nehm machen. Gott sieht auch bei unserer BuBe und deren AuBerungen nicht auf die Quantitit, sondern
auf die Qualitét, auf ihre Aufrichtigkeit.

Mein Bette. [Nach der Ansicht des Verfassers bezieht sich der Psalm auf die Leidenszeit Davids nach
seinem Ehebruch, was zwar mit nichts in dem Psalm angedeutet, aber moglich ist.] Die Statte seiner
Siinde ist die Stitte seiner Buffie. Und so sollte es sein. Ja, der Anblick solcher Orte, wo wir gesiin-
digt haben, sollte uns einen Stich ins Herz geben und uns veranlassen, eben dort aufs neue zu Gottes
Erbarmen Zuflucht zu nehmen. Wie Adam im Garten siindigte, so vergoss der zweite Adam blutigen
Schweifl auch im Garten. »Redet mit eurem Herzen auf eurem Lager« (Ps. 4,5). Wenn ihr auf eurem
Bette bosen Gedanken und Taten nachgehangen habt, so tut eben dort Bule und macht euer Bett zu
einem Heiligtum. Weihet mit euren Trénen jede Stitte, die ihr durch Siinde entweiht habt. Archibald
Symson 1638.

Wenn Weltleute ihre Ausschweifungen immer mit Davids Exempel zudecken und verkleinern wollen,
so sollten sie auch an das BuBfeuer und den brennenden Ofen gedenken, darin er wieder gereinigt wor-
den ist. Bei der Bathseba wollten sie gern im Bett liegen, aber nicht mit David die ganze Nacht das Bett
mit Trdnen netzen. Solche wird der Konig David einst aus ihrem eigenen Mund verurteilen, wie jene
Boten 2. Sam. 1,13-15;4,9-12. K. H. Rieger T 1791.

V. 8. Seelennot ist gewohnlich von kérperlichen Leiden begleitet, so dass sich der ganze Mensch nach
Leib und Seele in Schmerzen windet. Es ist nichts Gesundes an meinem Leibe vor deinem Drohen,
sagt David (Ps. 38,4). Die Pfeile des Allméachtigen stecken in mir, deren Gift muss mein Geist trinken,
sagt Hiob (Kap. 6,4). Herzenskummer zehrt an allen Kriften des Gemiites und des Korpers; darum
klagt Heman (Ps. 88,4): Meine Seele ist voll Jammers, und mein Leben ist nahe bei der Holle, d. h.
dem Tode nahe. In dieser inneren Not welkt unsere Kraft dahin, sie schmilzt wie Wachs am Feuer; denn
das Gramen umdiistert den Geist, verdunkelt die Urteilskraft, macht das Gedéchtnis blind gegen alles
Angenehme und umwolkt den heiteren Sinn, so dass die Lampe der Lebensgeister nur triibe brennt.
In solch betriibter Lage kann es nicht anders sein, als dass auch das Antlitz blass und bleich wird und
verfallt, wie bei grolem Schrecken und Bestiirzung. Ein frohliches Herz macht das Leben lustig; aber
ein betriibter Mut vertrocknet das Gebein (Spr. 17,22). Daher die hdufigen Klagen in der Schrift: Mein
Saft vertrocknete, wie es im Sommer diirre wird (Ps. 32,4). Ich bin wie ein Schlauch im Rauche.
Meine Seele liegt im Staube (Ps. 119,83. 25). Mein Antlitz ist geschwollen vom Weinen, und meine
Augenlider sind verdunkelt (Hiob 16,16). Des Nachts wird mein Gebein durchbohret allenthalben,
und die mich nagen, legen sich nicht schlafen (Hiob 30,17). Oft aber nimmt die Seelennot auch ihren
Ausgang von Schwéche und Krankheit des Leibes. Langwieriges Leiden ohne Hoffnung auf Genesung
greift mit der Zeit die Seele selbst an. Fast immer kdnnen wir beobachten, wie die duflere Not David zu
der Besorgnis treibt, Gott ziirne mit ihm wegen seiner Siinde. Timothy Rogers T 1729.

Mein Auge (Grundt.) ist verfallen. Viele gebrauchen die Augen, welche Gott ihnen gegeben, als wiren
es zwei Lichter, die ihnen auf dem Weg zur Hoélle leuchten sollten. Darum vergilt ihnen Gott gerech-
terweise, da er sicht, dass ihre Sinne verblendet sind durch der Augen Lust, des Fleisches Lust und
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hoffértiges Leben, und sendet ihnen Krankheit, welche die Augen schwécht, die in des Teufels Dienst
so scharfsichtig waren, und sie miissen ihre Lust biien, indem ihnen nun das notwendige Licht der
Augen mangelt. 4. Symson T 1638.

Das Auge, das nach seines Nachsten Weib geschaut und sich nach ihr hatte geliisten lassen, ist nun
triibe und dunkel vor Kummer und Leid. Er hatte sich fast blind geweint. John Trapp T 1669.

Denn ich allenthalben gedngstet werde (wortl.: ob aller meiner Drdnger). Wenn die Seerduber ein
leeres Schiff sehen, segeln sie voriiber; ist das Schiff aber mit kostbaren Waren beladen, dann greifen
sie es an. So lasst auch der Satan solche Menschen unbeachtet, die ohne Gnade dahinleben; sie sind
kein guter Fang fiir ihn, er hat sie ohnehin. Aber solche, die mit Gnaden beladen sind, mit Liebe und
Furcht Gottes und andern dhnlichen Tugenden, mogen liberzeugt sein, dass Satan, sobald er weil, was
in ihnen ist, es nicht fehlen lassen wird, sie dessen zu berauben, wenn er es irgend vermag. Archibald
Symson T 1638.

V. 9. Es muss unter wiahrendem Klagegebet dem David Gottes Licht und Trost schnell ins Herz gefal-
len sein; darum bietet er hier allen denen Trotz, die ihm und seinem Gott bisher so viel Ubels getan. Er
will mit ihnen weiter nichts zu schaffen haben, wie Paulus Gal. 6,17. Joh. D. Frisch 1719.

Weichet von mir! Thr moget nun eurer Wege gehen; denn das, wonach ihr ausschaut, mein Tod, wird
euch jetzt nicht gewahrt werden, denn der Herr hat mir in Gnaden das geschenkt, worum ich ihn mit
Tranen gebeten. Thomas Wilcocks 1586.

Ubeltiter werden die Gottlosen genannt, weil sie voll Eifers und stets bereit sind, zu siindigen. Sie
haben einen unwiderstehlichen Hang, Béses zu tun, und tun es nicht halb, sondern ganz. Sie beiflen
nicht nur ein wenig am Koder an (wie das auch bei guten Menschen vorkommt), sondern schlucken
ihn gierig hinunter, Haken und alles. Sie sind ganz bei der Sache und rasten nicht, bis sie alles ausge-
fithrt haben. Sie machen aus der Siinde ein Handwerk und verdienen darum den Namen Ubeltiter oder
Wirker des Bosen. Joseph Caryl 1647.

Die Stimme meines Weinens (Grundt.). Das Weinen hat eine Stimme; und wie Musik auf dem Wasser
weiter schallt und harmonischer klingt als auf dem Lande, so klingen trinenvolle Gebete lauter und
lieblicher in Gottes Ohren als solche ohne Tranen. Als Antipater an A/exander einen langen Brief gegen
dessen Mutter geschrieben hatte, antwortete ihm der Koénig: »Eine Trdne meiner Mutter wéascht alle
ihre Fehler weg.« So ist es bei Gott. Bulizdhren sind Gesandte, die er nicht anders als gnidig aufneh-
men kann. Nie kommen sie unbefriedigt vom Thron der Gnade zuriick. John Spencer T 1654.

Etliche mogen sagen: Ich kann nicht weinen; ich kdnnte gerade so gut aus einem Felsen Wasser pres-
sen, als aus meinem Auge Tranen. Aber wenn du auch nicht weinen kannst {iber deine Siinde, bist du
betriibt {iber sie? Betriibnis des Geistes ist besser als Erschiitterung der Nerven. Wahres Leidtragen
mag da sein, wo die Tranen fehlen; das Schiff mag voll beladen sein, wiewohl der Wind nicht die Segel
schwellt. Gott sieht nicht sowohl auf das Weinen, als auf das zerbrochene Herz. Doch sei es ferne von
mir, den Trdnen derer, die weinen kénnen, Einhalt zu gebieten. Gott sah auf Hiskias Trénen (Jes. 38,6):
Ich habe deine Trianen gesehen. Davids Trinen waren Musik in Gottes Ohr, denn der Psalmist sagt: Der
Herr hat die Stimme meines Weinens gehoret. Es ist ein Anblick, wohl wert, dass Engel sich dariiber
freuen (Luk. 15,10), wenn Trénen in eines buBfertigen Siinders Auge perlen. Thomas Watson 1660.
Gott hort die Sprache unserer Blicke und unserer Trdnen manchmal besser als die Sprache unserer Worte;
denn der Geist selbst vertritt uns aufs Beste mit unaussprechlichem Seufzen (Rom. 8,26). Trénen ohne
Worte, die die Einfalt weint, fithren eine beredte Sprache vor Gott; ja sogar ungeweinte Tranen. Wie Gott
die Wasserquellen in den verborgenen Adern der Erde sieht, ehe sie an der Oberfléche hervorsprudeln, so
sieht Gott auch die Trinen in unserem Herzen, ehe sie uns die Backen herabrinnen. Gott hort die Trinen
der bekiimmerten Seele, die vor Kummer keine Trédne vergieBen kann. Erst mag nur das Auge sich eben
himmelwérts aufschlagen und der Herzenskummer aus den Augen quellen oder wenigstens ein Fenster
6ffnen, durch das Gott das weinende Herz sieht, ob auch das Auge trocken ist; aber von diesen ersten
Ankldngen der Bufle, den stammelnden Lauten der Kinder vergleichbar, die der Eltern Herz mit Wonne
fiillen, kommt es bei dem buBlfertigen Siinder zu klareren, in deutliche Worte gefassten Gebeten. So war
es auch bei David. Beiden Arten des Gebets aber hatte Gott sein Ohr gelichen. D. John Donne T 1631.
Welch merkwiirdiger Wechsel ohne jede Vermittlung! Mit Recht mochte Luther sagen: Das Gebet
ist fiir die Seele wie ein Blutegel, der das Gift aussaugt. Das Gebet, sagt ein anderer, beschwort die
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Geister der Siinde und des Kummers. Bernhard v. Clairvaux sagt: Wie oft habe ich mich fast in vol-
liger Verzweiflung zum Gebet niedergeworfen und habe mich triumphierend erheben konnen, der
Vergebung vollig versichert! Dasselbe finden wir hier bei David, wenn er sagt: Weichet von mir, alle
Ubeltiiter. denn der Herr hat die Stimme meines Weinens gehort. Welche Sprache gegen seine Dringer:
Packt euch! hinaus mit euch! Geht mir aus den Augen! Das sind Worte, fiir Teufel und Hunde {iblich,
aber vollig passend fiir einen Doeg oder Simei. Und der Davidssohn wird dasselbe zu seinen Feinden
sagen, wenn er zum Gericht kommt. John Trapp T 1669.

V.11, Das ist weniger eine Verwiinschung als eine heftige prophetische Rede. Wollen sie nicht zu
Herzen nehmen, dass Gott sich selbst als Beschiitzer seiner Knechte erklért; wollen sie nicht bedenken,
dass Gott seine Kinder erhért und ferner erhdren wird, sie rettet und ferner retten wird; wollen sie in
ihrem Widerstand gegen ihn fortfahren, so werden gewisslich schwere Gerichte iiber sie hereinbre-
chen. Thre Bestrafung ist sicher, aber die Wirkung auf ihre Herzen unsicher; Gott allem weil3, ob seine
Ziichtigungen ihnen zur Erweichung oder Verhirtung dienen werden. — In dem Wort: Sie miissen sehr
erschrecken, wiinscht David seinen Feinden, was er selbst erlebt hatte; er hatte ja dasselbe Wort vorher
von sich gebraucht, V. 3 und 4. Wenn wir erwigen, dass eben dieses Erschrecken fiir David der Weg
zu Gott gewesen war, kdnnen wir darin keine boshafte Verwiinschung sehen, wenn er seinen Feinden,
die an demselben Ubel der Siinde noch krinker waren als er selbst, dasselbe Heilmittel wiinscht.
Davids Seele gleicht jetzt einer nach dem Sturme noch bewegten See. Die Gefahr ist voriiber, aber
noch gehen die Wogen hoch. Eine Seele aber, die so vor Gott erschrocken ist, ist auf dem besten Wege
zu volliger Stille. D. John Donne + 163t .

Sich zuriickkehren und zuschanden werden. Beachte den ins Deutsche nicht {ibertragbaren melodi-
schen Gleichklang jaschubu jeboschu. Lic. Hans KeB3ler 1899.

Und zuschanden werden plotzlich. Das ist die andere und drgste Beschimung, welche diejenigen vor
Gottes Gericht im Angesicht aller Engel und Menschen zu erwarten haben, welche nicht auf die erste
Beschdmung hier in der Zeit gehen wollen, und das kann ihnen widerfahren, ehe sie sich‘s vermuten.
Joh. D. Frisch 1719.

V.9-11. Viele der Klagepsalmen enden in &hnlicher Weise. Das ist ein Hinweis fiir den Gldubigen,
dass er bestdndig vorwérts blicken und sich des Tages trosten soll, da sein Kampf vollendet ist. Dann
wird weder Siinde noch Leid mehr sein und plétzliche ewige Bestiirzung alle Feinde der Gerechtigkeit
bedecken. Dann wird der BuBfertige seinen Sack mit dem Kleid der Herrlichkeit vertauschen; jede sei-
ner Trianen wird als Perle in seiner Krone gldnzen; sein Seufzen und Stéhnen wird ausklingen in himm-
lischen Lobgesang, den die Engel mit ihren Harfen begleiten, und der Glaube wird sich ins Schauen des
Allméchtigen verwandeln. Bischof D. George Horne T 1792.

Homiletische Winke

V. 2. Eine Predigt fiir angefochtene Seelen. I. Gottes zwiefaches Strafen. 1) Innerliche Bestrafung
durch eine ergreifende Predigt, durch ein Gericht iiber andere, durch eine leichtere Heimsuchung,
die uns selbst widerfahrt, oder durch eine ernste Mahnung des heiligen Geistes in unserm Gewissen.
2) AuBerliche Ziichtigung. Diese erfolgt, wenn die innerliche Bestrafung unbeachtet bleibt; und
zwar durch Schmerzen, Verlust irdischen Gutes oder eines unserer Lieben, Schwermut und andere
Heimsuchungen. II. Was ist am meisten bei Gottes Strafen zu befiirchten? Gottes Zorn und Ungnade.
II1. Wie kénnen wir solches Ubel abwenden? Durch Beugung, Bekenntnis der Siinde, ernste Besserung,
Glauben an den Herrn usw.

Des Gléaubigen grofiter Schrecken: der Zorn Gottes. Was offenbart diese Tatsache in unserm Herzen?
Warum ist es so? Was ist im Stande, diese Furcht auszutreiben?

V. 3. Das argumentum ad misericordiam, die Berufung auf Gottes Erbarmen.

Die gottliche Heilung. 1) Was ihr vorhergeht: Meine Gebeine sind sehr erschrocken. 2) Wie sie sich
vollzieht. 3) Was auf sie folgt.

V. 4. Die Ungeduld der bekiimmerten Seele. 1) Wie viele Siinden sie erzeugt. 2) Wie viel Unheil sie
bringt. 3) Wie sie geheilt wird.
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Eine fruchtbare Betrachtung konnte die Erwdgung der Frage sein: Wie lange wird Gott den Gerechten
in Triibsal lassen?

V.5. Wende dich, Herr. Diese Bitte ist eingegeben durch die Empfindung, dass Gott sich von seinem
Knecht abgewandt habe; sie wird ermutigt durch das Wirken der Gnade im Herzen; sie ist verbun-
den mit Durchforschen des eigenen Herzens und ernster Bufle; der Drang der Not unterstiitzt sie; der
Antwort harrt sie nicht vergeblich; und endlich ist in dieser kurzen Bitte alles eingeschlossen, was wir
an Gnade bediirfen.

Das Gebet eines Gldubigen, der sich von Gott verlassen fiihlt. 1) In welcher Lage befindet sich der
Beter unseres Psalms? Seine Seele ist gebunden und in grofler Not. 2) Woraus hofft er? Dass der Herr
sich wieder zu ihm wende. 3) Worauf beruft er sich? Allein auf Gottes Gnade.

V.6. Man betrachte von verschiedenen praktischen Gesichtspunkten aus, dass all unser irdischer
Gottesdienst einmal aufhort.

Weil ich noch Stunden auf Erden zihle,
Will ich lobsingen meinem Gott.

V. 7. Die Trianen der Gldaubigen. Welcher Art sie sind; wie reichlich sie flieBen; was sie bewirken; wie
sie gestillt werden und endlich auf immer vom Angesicht abgewischt sein werden.

V. 9. Die Stimme des Weinens (Grundt.).

Wie der begnadigte Siinder sich von den Gottlosen scheidet.

11. Die Schande, die der Gottlosen wartet.

FuBnoten

1. Zum Unterschied von Herr = Adonai, Allherr, in den besseren Bibelausgaben mit zwei grofen
Buchstaben (HErr) gedruckt.

2. Holle hier gleich Scheol, griech. Hades, das unterirdische Land der Toten, dhnlich wie das Wort
Haélle im Altdeutschen. Die Psalmendichter (nicht so die spéteren Juden) wissen nur von einem eini-
gen Sammelort der Toten in der Tiefe der Erde, wo sie zwar leben, aber doch nur schattenhaft, weil
abgeschieden vom Licht des Diesseits und, was das Klaglichste, vom Lichte der Gegenwart Gottes.
Die Hoffnung auf ein ewiges Leben ist nur im Keime vorhanden, weil noch nicht deutlich geoffenbart.
»Deshalb kann der Christ V. 6 dieses Psalms und &hnliche Stellen (30,10; 88,11 — 13; 115,17, Jes. 38,18
f.) nur insofern mitbeten, als sich ihm der Begriff des Hades in den der Gehenna (des Ortes der Qual,
Matth. 5,22 u. a. St.) umsetzt. In der Holle ist ja wirklich kein Lobgedachtnis, kein Lobpreis Gottes.
Die Furcht Davids vor dem Tode als etwas an sich Unseligem ist auch ihrem letzten Grunde nach nichts
anderes als die Furcht vor einem unseligen Tode.« (Delitzsch.)

3. Meist {libersetzt man tibrigens diesen und &hnliche, in den Psalmen oft wiederkehrende Ausdriicke,
einfach: mein lautes Weinen.
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Uberschrift. Die Unschuld Davids, davon er sang dem Herrn, von wegen der Worte des Chus, des
Benjaminiten. Wortlich: Ein schiggajon Davids, welches er sang. Das Wort 17172W (schiggajon) hat von
altersher mannigfache Deutung erfahren. Die Tradition der Synagoge bezog es, sicher unrichtig, auf
die Verirrung (die Siinde) Davids; Luthers Ubersetzung » Unschuld« ist ebenfalls unhaltbar. Das Wort,
das nur hier und Hab. 3,1 (dort im Plural) vorkommt, bezeichnet ohne Zweifel eine Dichtungs- oder
Sangesart; jede genauere Deutung aber ist unsicher. Am meisten Anklang hat die Vermutung Ewalds
gefunden, das Wort bezeichne ein Lied in wechselndem Ton (von W taumeln, umherirren, wie der
griech. Dithyrambus, Irrgedicht, Taumellied). Franz Delitzsch bemerkt dazu: »Angstvolle Unruhe,
Trotz bietendes Selbstvertrauen, triumphierender Aufschwung, getrostes Vertrauen, prophetische
Gewissheit, — all diese Stimmungen kommen in der unregelméBigen Strophenfolge dieses Davidischen
Dithyrambus zum Ausdruck.« Wahrlich, auch der Psalm unseres Lebens setzt sich aus wechselnden
Versen zusammen: Eine Strophe rollt dahin im erhabenen VersmaB3 des Triumphes, eine andere bewegt
sich schwerfillig im gebrochenen Tonfall der Klage. In den Liedern der Heiligen hienieden klingen oft
die tiefen Tone stark durch. Unsere Erfahrungen sind verdnderlich wie das Wetter.

Aus der Uberschrift erfahren wir den Anlass zur Abfassung dieses Liedes. Vermutlich hatte Chus, der
Benjaminiter, den David bei Saul einer hoch verriterischen Verschworung gegen dessen konigliche
Wiirde beschuldigt. Dem schenkte der eifersiichtige Konig gewiss nur allzu willig Glauben. Man ver-
gleiche 1. Sam. 24,10; 26,19. Wir erinnern uns dabei, dass dieser Chus mit Saul gleichen Stammes war.
Moglich, dass er, obwohl sein Name sonst nirgends genannt ist, mit dem Konig eng befreundet war.
Wer dem Throne nahe steht, kann einem Untertanen mehr schaden als ein gewohnlicher Verleumder.
Der Name 12 Chus, besser Kusch geschrieben, lautet nach besser bezeugter Lesart WD, Kuschi.
Luther fasste dies Wort nicht als Eigennamen, sondern gleich Kuschiter, was er (vergl. Jer. 13,23) mit
Mohr tibersetzt. Er sah darin eine Bezeichnung Simeis, des Feindes Davids aus dem Geschlecht Sauls
(2. Sam. .6,5-12), als eines »schwarzen« Menschen: »als der Poet (Juvenal) saget: Hic niger est, hunc
tu, Romane, caveto. Er ist schwarz, du Romer, hiite dich vor ithm.«

Wir konnen diesen Psalm wohl das Lied des verleumdeten Heiligen nennen. Selbst die
Verleumdung, dies schmerzlichste der Ubel, kann also Anlass zu einem Psalmlied werden. Was fiir ein
Segen wiirde es sein, konnten wir wie David auch das bitterste Erlebnis zum Gegenstand eines Psalms
machen und so das Blatt wider den Erzfeind wenden! Lernen wir hierin auch von Luther: »David«,
sagte er einst, »dichtete Psalmen, und auch wir wollen Psalmen dichten und singen, so gut wir‘s kon-
nen, unserm Herrn zu Ehren und dem Teufel zum Trotz und Spott.«

Einteilung. Vers 2 und 3 zeigen die Gefahr an und flehen um Hilfe. Darauf beteuert der Psalmist feierlich
seine Unschuld (V. 4-6). Er trdgt dem Herrn sein Anliegen vor, dass er sich zum Gericht erhebe (V. 7 u. 8).
Der Herr auf seinem erhabenen Throne hort auf den erneuten Hilferuf des verleumdeten Schutzflehenden
(V.9 u. 10). Und nun spricht er seinen Knecht frei und bedroht die Ruchlosen (V. 11-14). Ein Gesicht zeigt,
wie der Verleumder einen Fluch iiber das eigene Haupt herabzieht (V. 15-17), wahrend David siegreich aus
der Priifung hervorgeht und seinem gerechten Helfer ein Loblied singt (V. 18). Wir haben hier eine gute
[lustration zu dem Text Jes. 54,17: Eine jegliche Waffe, die wider dich zubereitet wird, der soll es nicht
gelingen; und alle Zunge, so sich wider dich setzt, sollst du im Gericht verdammen.

Auslegung

2. Auf dich, Herr, traue ich, mein Gott.

Hilf mir von allen meinen Verfolgern, und errette mich,
3. dass sie nicht wie Ldwen meine Seele erhaschen

und zerreiBen, weil kein Erretter da ist.

David erscheint vor Gott, um ihm seine Sache wider den Verklédger, der ihn der Treulosigkeit und des
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Verrats beschuldigt hat, vorzulegen. Er erdffnet die Darlegung des Rechtsfalles (vergl. den Eingang
der Rede des Tertullus, Apostelg. 24,3) mit einem Bekenntnis der Zuversicht zu Gott. Wie immer
unsere Lage sich gestalten mag, wir werden es nie zu bereuen haben, wenn wir am Vertrauen auf Gott
festhalten. Herr, mein Gott, — mein durch besonderen Bund, der mir versiegelt ist durch das Blut der
Siihne und in meinem Herzen bestatigt durch das Bewusstsein meiner Gemeinschaft mit dir. Auf dich,
und auf dich allein, traue ich, auch jetzt in meiner tiefen Betriibnis. Ich erbebe, aber mein Fels wankt
nicht. Es ist nie recht, Gott zu misstrauen, und nie vergeblich, ihm zu trauen. Der Grundtext besagt
noch mehr: Bei dir berge ich mich, d. h. suche ich Schutz. Und nun bringt David, durch beides, seine
Gemeinschaft mit Gott und seine heilige Zuversicht ermutigt, sein Anliegen vor: Hilf mir von allen
meinen Verfolgern. Seiner Verfolger waren viele, und ein jeder derselben war grimmig genug, ihn zu
zerreiflen. Darum ruft er um Errettung von ihnen allen. Wir sollten unsere Gebete nie fiir vollstandig
halten, wenn wir nicht um Bewahrung vor aller Siinde und allen Feinden bitten. Und errette mich.
Befreie mich aus ihren Fallstricken und sprich mich frei von ihren Anklagen; lass mir eine volle Ehren-
und Lebensrettung zuteil werden in dieser Not, da man mir meinen guten Namen antastet und mich
zu verderben trachtet. Wie klar legt er seine Sache dar! Achten wir darauf, dass wir wissen, was wir
erlangen wollen, wenn wir dem Thron der Gnade nahen. Halt eine kleine Weile inne, bevor du betest,
dass du nicht leere Worte vor Gott bringest. Mache dir eine klare Vorstellung von dem, was dir Not ist;
um so kréftiger wird sich dein Gebet dann ergieflen.

Dass er nicht wie ein Léwe meine Seele erhasche und zerreiffe. (Grundt. Einzahl, so auch Luther 1524.)
Hier bringen Furcht und Glaube gemeinsam ihre Sache vor. Einer unter Davids Feinden war gewaltiger
als die iibrigen; bei ihm verbanden sich Ansehen und grofe Macht mit dem Grimme, er war wie ein
Lowe. Um Errettung aus den Klauen dieses Feindes fleht der Psalmist inbriinstig. Vielleicht war das Saul,
sein koniglicher Feind. Auch wir haben einen Feind vor andern, der umhergeht wie ein Léwe, suchend,
welchen er verschlinge (1. Petr. 5,8), und hinsichtlich dessen wir immer rufen sollten: »Erlse uns von
dem Bosen.« — Man beachte das Markige der Schilderung: Dass er nicht erhasche und zerreife, weil kein
Erretter da ist. Es ist ein Bild aus Davids Hirtenleben. Wenn der grimme Lowe das wehrlose Lamm mit
seinen Krallen gepackt hat, so reiflt er es in Stiicke, zermalmt die Knochen und verschlingt alles miteinan-
der, weil kein Hirte da ist, das Lamm vor dem raubgierigen Untier zu beschiitzen oder es ihm zu entreifien.
Das ist ein erschiitterndes Bild eines Glaubigen, der dem Willen Satans preisgegeben ist. Dieser Hilferuf
muss Gottes innerstes Erbarmen erwecken. Ein Vater kann nicht still zusehen, wenn sein Kind in solcher
Gefahr ist. Wie konnte er den Gedanken ertragen, seinen Liebling im Rachen des Lowen zu wissen! Er
wird sich aufmachen und den Verfolgten erretten. Unser Gott ist sehr barmherzig; er wird ganz gewiss die
Seinen aus so hoffnungslosem Verderben herausreilen. Es wird gut sein, uns zu erinnern, dass hier die
Gefahr geschildert wird, welcher der Psalmist durch verleumderische Zungen ausgesetzt war. Wahrlich,
das Bild ist keine Ubertretung. Wunden, die das Schwert schliigt, pflegen zu heilen; aber die Wunden, die
die Zunge verursacht, schneiden tiefer als ins Fleisch und heilen nicht so bald. Die Verleumdung lésst
einen Flecken zuriick, auch wo sie vollig widerlegt wird. Obgleich die 6ffentliche Meinung als &ffentliche
Liignerin bekannt ist, hat sie doch viele glaubige Anhénger. Lasst nur erst ein boses Wort in den Mund der
Leute kommen: ihr bringt es so leicht nicht wieder hinaus. Die Italiener sagen, der gute Ruf sei wie die
Zypresse, die, wenn sie einmal verstiimmelt wird, nie wieder frische Triebe hervorbringt. Dies Sprichwort
trifft zwar nicht zu, wenn unser Ruf durch fremde Hand ohne unsere Schuld verletzt wird; doch selbst dann
wird er nicht leicht griinen wie zuvor. Es ist eine tiber alle Mafien schindliche Niedertréchtigkeit, die Ehre
eines redlichen Mannes meuchlings zu morden; aber der teuflische Hass kennt nichts von Ritterlichkeit in
seiner Kampfesweise. Auch wir miissen auf solche Priifung vorbereitet sein, denn sie wird uns schwerlich
erspart bleiben. Wurde Gott selber sogar schon im Paradiese verléstert, so wird es uns in diesem Land
der Siinde sicher nicht an boshaften Angriffen auf unsere Ehre fehlen. Giirtet eure Lenden, ihr Kinder der
Auferstehung, denn diese Feuerprobe steht euch allen bevor.

4. Herr mein Gott, hab ich solche getan,
und ist Unrecht in meinen Handen;

5. hab ich Bbses vergolten denen, so friedlich mit mir lebten;
oder die, so mir ohne Ursache Feind waren, beschadigt:
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6. so verfolge mein Feind meine Seele, und ergreife sie,
und trete mein Leben zu Boden,
und lege meine Ehre in den Staub. Sela.

In diesem zweiten Teil des rasch wechselnden Liedes beteuert der Sénger seine Unschuld, und er ruft
die Rache auf sein eigenes Haupt herab, wenn es nicht rein sein sollte von dem ihm zur Last gelegten
Unrecht. Wir iibersetzen: Habe ich Béses angetan dem, der mit mir in Frieden lebte — ich errettete
aber vielmehr den, der mich ohne Ursache befehdete — so verfolge der Feind meine Seele usw.! David
war davon so fern, verriterische Absichten zu hegen oder eines Freundes Wohlwollen mit Undank
zu vergelten, dass er sogar seinen Feind hatte entrinnen lassen, da dieser vollig in seiner Hand war.
Zweimal hatte er Sauls Leben geschont: einmal in der Hohle Adullam (1. Sam. 24,4 ff.), und wieder, da
er ihn schlafend fand inmitten seines schlummernden Heeres (1. Sam. 26,5 ff.). So konnte er sich mit
reinem Gewissen auf den Himmel berufen. Wessen Seele von Schuld rein ist, der braucht den Fluch
nicht zu fiirchten. Doch ist die Art, wie David hier in Form einer Selbstverwiinschung seine Unschuld
beschwort, eine {iberaus starke Redeweise, die nur zu rechtfertigen ist durch die duBerste Not seiner
Lage, sowie durch die Natur des alten Bundes, unter welchem er lebte. Uns ist durch unseren Meister
geboten, unser Ja Ja und unser Nein Nein sein zu lassen; was dariiber ist, ist vom Bosen (Matth. 5,37).
Kann man uns auf unser Wort nicht glauben, so wird auch unserem Eidschwur nicht zu trauen sein.
Dem wahren Christen ist sein einfaches Wort so bindend, wie einem andern ein Eid. Hiite aber auch
der Unbekehrte sich, mit feierlichen Beschworungen zu spielen; Gott lasst sich nicht spotten, wie er es
so manchmal erwiesen hat.

Sela. David verstérkt das Feierliche seiner Berufung auf Gottes Richterstuhl, indem er hier eine Pause
eintreten lasst.

Aus diesen Versen sehen wir, dass keine Unschuld gegen die Verleumdungen der Gottlosen Schutz
gewdhrt. David hatte mit peinlicher Sorgfalt jeden Schein der Auflehnung gegen Saul, den er stets
ehrfurchtsvoll als den Gesalbten des Herrn bezeichnete, vermieden; aber das alles konnte ihn vor den
Liigenzungen nicht schiitzen. Wie der Schatten dem Korper, so folgt der Neid der Tugend. Nur auf den
Frucht beladenen Baum wirft man mit Steinen. Mit der Erfiillung des Wunsches, ohne Verleumdung zu
leben, werden wir bis zum Himmel warten miissen. Hiiten wir uns wohl, den in der Luft schwirrenden
Geriichten zu glauben, die allezeit redliche Menschen verfolgen. Wenn niemand den Liigen Glauben
schenkte, so wiirde die Falschheit einen flauen Markt finden, und der Ruf rechtlicher Leute bliebe
unangetastet. Die Siinder hegen jedoch einen unausldschlichen Widerwillen gegen die Heiligen; darum
konnen wir gewiss sein, dass sie nichts Gutes von ihnen sagen werden.

7. Stehe auf, Herr, in deinem Zorn,

erhebe dich Uiber den Grimm meiner Feinde,

und wache auf zu mir, der du Gericht verordnet hast,
8. dass sich die Volker um dich sammeln;

und Uber ihnen kehre wieder zur Hbéhe.

Wir vernehmen nun ein neues Gebet, das sich auf das soeben abgelegte Bekenntnis griindet. Wir kon-
nen nicht zu oft beten. Ist unser Herz aufrichtig, so wird es uns so natiirlich sein, uns zu Gott im Gebet
zu wenden, wie der Magnetnadel, sich zum Nordpol zu kehren. — Die Sprache des Dichters schwingt
sich hier hoch auf.

Stehe auf, Herr, in deinem Zorn. Die Not ldsst dem Psalmisten den Herrn wie einen Richter erscheinen,
der den Richtersitz verlassen und sich zur Ruhe zuriickgezogen hat. Der Glaube mdchte den Herrn bewe-
gen, fiir die Sache seiner Heiligen einzutreten. Erhebe dich tiber den Grimm (Grundt. Mehrzahl: iber die
Wautausbriiche) meiner Feinde. Ein noch stérkerer Ausdruck des éngstlichen Verlangens, der Herr moge
doch seine Macht anziehen und den Thron besteigen. Stehe auf, o Gott; erhebe dich iiber sie alle, und lass
es sich erweisen, wie himmelhoch deine Gerechtigkeit tiber ihre Schlechtigkeiten erhaben ist. Wache auf
(und wende dich) zu mir, der du Gericht verordnet hast. Abermals eine Steigerung, ein noch kiihneres
Wort. Es deutet nicht nur auf Untétigkeit, sondern auf Schlaf hin und kann demnach von Gott nur mit
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einer starken Ubertragung gebraucht werden. Er schléft noch schlummert nie. Zwar scheint er es oft zu
tun. Die Gottlosen haben die Oberhand, und die Heiligen werden in den Staub getreten. Aber Gottes
Schweigen ist die Geduld der Langmut. Wéhrt es den Heiligen lange, so sollen sie es dennoch ertragen
in der Hoffnung, dass noch Siinder dadurch zur Bufie gefiihrt werden mogen (vergl. 2. Petr. 3,9). Und
eine Versammlung der Volker umgebe dich. (Wortl.2) Deine Heiligen werden sich zu deinem Richterstuhl
dridngen mit ihren Klagen, oder: sie werden mit ihren Huldigungen ihn umringen. Wie, wenn ein Richter
(nach der englischen Sitte der Rundreisen der Richter) in seinem Sprengel die Gerichtstage hélt, alle
ihre Rechtssachen vor seinen Gerichtshof bringen, um Gehdr zu finden, so werden die Gerechten sich
sammeln um ihren Herrn. Und iiber ihr kehre zur Hohe, um deinen himmlischen Richterthron wieder
einzunehmen.3 Man kann auch (wie L. 1524) iibersetzen: Und um ihretwillen kehre wieder zur Hohe.4
Dann stéarkt David sich hier im Gebet, indem er vor Gott geltend macht, dass, wenn er den Richterstuhl
besteigen wollte, Scharen von Heiligen sowohl als David selbst gliickselig sein wiirden. Bin ich zu
gering, dass meiner sollte gedacht werden, so komm doch um iAretwillen, um der Liebe willen, die du
zu deinem auserwéhlten Volk hegst, aus deinem verborgenen Gezelt hervor und sitze im Tor, dem Volke
Recht zu sprechen. Ist meine Sache eins mit den Wiinschen aller Gerechten, so wird sie gewiss gefordert
werden. Denn wird Gott nicht Recht schaffen seinen Auserwahlten? (Luk. 18,7 Grundt.)

9. Der Herr ist Richter tber die Volker.
Richte mich, Herr, nach meiner Gerechtigkeit und Frommigkeit!

10. Lass der Gottlosen Bosheit ein Ende werden, und fordere die Gerechten;
denn du, gerechter Gott, priifest Herzen und Nieren.

Wie es scheint, hat David nun mit dem Auge seines Geistes den Herrn zu seinem Richtersitz auf-
steigen sehen, und indem er ihn dort thronend erschaut in koniglicher Majestdt, driangt er sich niher
herzu, seine Sache aufs Neue vorzutragen. Die koniglichen Herolde verkiinden die Eréffnung der
Gerichtsverhandlung mit den feierlichen Worten: Der Herr ist Richter iiber die Vélker. Unser
Schutzflehender erhebt sich sofort und ruft dringend und demiitig: Richte mich (schaffe mir Recht),
Herr, nach meiner Gerechtigkeit und Frommigkeit. Seine Hand liegt auf einem redlichen Herzen,
und sein Ruf richtet sich an einen gerechten Richter. Er sieht ein huldvolles Lacheln auf des Konigs
Angesicht, und im Namen dieser ganzen versammelten Schar ruft er laut: Lass der Gottlosen Bosheit
ein Ende werden, und fordere (stirke) die Gerechten. Ist das nicht das einmiitige Verlangen der ganzen
Schar der Erwéhlten? Wann werden wir einmal frei sein von dem befleckenden Umgang mit diesen
Leuten von Sodom? Wann werden wir der Unsauberkeit Mesechs und den schwarzen Zelten Kedars
fiir immer entrinnen?

Was fiir eine ernste und gewaltige Wahrheit enthélt der letzte Satz des zehnten Verses: Du, gerechter
Gott, priifest Herzen und Nieren! Wie tief erkennt Gott uns, wie genau, wie sorgfiltig, wie eindringend
ist sein Priifen! Er priift die Herzen, die geheimen Gedanken, und die Nieren, die innersten Triebe. Es
ist alles bloB und entdeckt vor seinen Augen (Hebr. 4,13).

11. Mein Schild ist bei Gott,
der den frommen Herzen hilft.
12, Gottist ein rechter Richter
und ein Gott, der taglich drauet.
13. Will man sich nicht bekehren, so hat er sein Schwert gewetzt,
und seinen Bogen gespannt, und zielet,
14. und hat drauf gelegt todliche Geschosse;
seine Pfeile hat er zugerichtet, zu verderben.

Der Richter hat die Sache angehort, hat den Unschuldigen freigesprochen und sein Urteil gegen die
Verfolger abgegeben. Treten wir ndher heran, das Ergebnis der groBen Gerichtssitzung zu erfahren. Dort
steht der Verleumdete mit der Harfe in der Hand. Er besingt die Gerechtigkeit des Herrn und freut sich
jubelnd der erfahrenen Befreiung. Mein Schild ist bei Gott (ruht auf ihm, er hilt ihn), der den frommen
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Herzen hilft. Wie gut ist es, ein frommes, d. h. ein gerades, aufrichtiges Herz zu haben! Die durchtrie-
benen Siinder werden mit all ihrer List zuschanden gegeniiber dem, der aufrichtigen Herzens ist. Gott
schiitzt das Recht. Schmutz haftet nicht lange auf den reinen weiflen Kleidern der Heiligen. Die gottliche
Vorsehung wird ihn hinwegfegen, denen zum Verdruss, deren ruchlose Hénde den Gottseligen damit
beworfen haben. Wenn Gott unsere Sache priift, dann geht unsere Sonne aufund die Sonne der Gottlosen
fiir immer unter. Die Wahrheit kommt wie das Ol immer obenauf. Keine Macht unserer Feinde kann sie
unter Wasser halten. Thre Verleumdungen werden alle zunichte werden an dem Tage, da die Posaune die
Toten erweckt, und wir werden mit Ehren bestehen, wenn die Lippen der Liigner auf ewig zum Schweigen
gebracht werden. Du Mann des Glaubens, fiirchte dich nicht, was immer deine Feinde wider dich sagen
oder tun mégen. Dem Baum, den Gott gepflanzt hat, diirfen die Stiirme keinen Schaden tun. Gott ist ein
rechter Richter. Er hat dich deinen Hassern nicht preisgegeben, dass du solltest durch ihren Mund ver-
dammt werden. Deine Widersacher konnen sich nicht auf Gottes Thron setzen, noch deinen Namen aus
seinem Buch austilgen. So lass sie gehen. Gott wird die rechte Zeit fiir seine Vergeltung finden.

Gott ist ein Gott, der tiglich den Gottlosen droht mit seinem Zorngericht. Nicht nur, dass er die Siinde
selbst verabscheut, er zlirnt auch denen, die sich hartnickig der Siinde hingeben. Wir haben es nicht
mit einem gefiihllosen und gleichgiiltigen Gott zu tun. Er kann ziirnen. Ja, er ziirnt heute und jeden
Tag Uber euch, ihr Gottlosen und unbufifertigen Siinder. Der beste Tag, der je iiber die Siinder aufgeht,
bringt einen Fluch mit sich. Bose Menschen mogen viele festliche Tage haben, aber sie haben nicht
einen einzigen sicheren Tag. Vom Anfang des Jahres bis zu seinem Ende ist keine Stunde, da nicht
Gottes Ofen gliiht und bereit ist fiir die Gottlosen, die wie Stroh sein werden (Mal. 3,19).

Will man sich nicht bekehren, so hat er sein Schwert gewetzt. Was fiir Streiche werden von diesem
schon so lange erhobenen Arm ausgeteilt werden! Gottes Schwert ist geschliffen auf dem Wetzstein
unserer tiglichen Gottlosigkeit, und wenn wir nicht bereuen wollen, wird es uns bald in Stiicke hauen.
Bekennen oder Brennen ist des Siinders einzige Wahl. Er hat seinen Bogen gespannt und zielet. Schon
sehnt sich der durstige Pfeil, sich mit dem Blut des Verfolgers zu netzen. Der Bogen ist gespannt und
gerichtet; der Pfeil liegt auf der Sehne. Wie, Siinder, wenn er eben jetzt auf dich abgedriickt wiirde?
Und richtet auf ihn (den Gottlosen) tddliche Geschosse. (Wortl.) Bedenke, Gottes Pfeile verfehlen
nie ihr Ziel, und jeder von ihnen ist tddlich. Und seine Pfeile macht er zu brennenden (Grundt.), zu
Brandpfeilen, wie solche bei den Alten iiblich waren. Wenn Gott ldsst den Eifer brennen, brennt er bis
zum Hollengrund. Gottes Gericht mag sdumen, aber es wird nicht zu spat kommen. Gottes Miihlen
mahlen langsam, mahlen aber desto feiner.

15. Siehe, der hat Bdses im Sinn,

mit Ungllck ist er schwanger, und wird Llige gebaren.
16. Er hat eine Grube gegraben und ausgehdhlt,

und ist in die Grube gefallen, die er gemacht hat.
17. Sein Ungliick wird auf seinen Kopf kommen,

und sein Frevel auf seine Scheitel fallen.

In drei anschaulichen Bildern sehen wir des Verleumders Geschichte. Ein Weib in Geburtsndten dient
zu dem ersten Bilde. Siehe, der ist in Wehen mit Bésem. (Wortl.5) Er ist davon voll. Er leidet Pein, bis
er es ausfiihren kann. Er sehnt sich, seinen Willen ins Werk zu setzen. Er ist voller Unruhe, bis seine
bose Absicht verwirklicht ist. Unheil hat er empfangen. Dies ist der Ursprung seines schidndlichen
Anschlages. Der Teufel hat sich mit ihm zu schaffen gemacht, und des Bosen Gift ist in ihm. Und
nun siche auf die Frucht dieser heillosen Schwangerschaft. Das Kind ist seines Vaters wiirdig. Dessen
Name war von alters her »der Vater der Liigen«, und das Kind verleugnet den Vater nicht: Trug hat er
geboren. Damit ist das erste Bild vollstandig durchgefiihrt. Nun erldutert der Psalmist seinen Gedanken
durch ein anderes, das von den Kunstgriffen des Jagers hergenommen ist. Eine Grube hat er gegraben
und tief ausgehdhlt. Er war schlau in seinen Plidnen und eifrig in der Ausfithrung. Er lieB sich zu dem
unsaubern Werk des Ausgrabens herbei. Er scheute sich nicht, die Hinde zu beschmutzen. Er war
bereit, in einer Grube zu arbeiten, wenn nur andere dann hineinfallen. Was fiir niedrige Dinge tun nicht
die Menschen, um ihre Rache an den Gottesfiirchtigen auszulassen! Sie jagen auf redliche Menschen,
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als wéren es unverniinftige Tiere. Ja, sie gonnen ihnen nicht einmal die offene Jagd, die man dem Hasen
und dem Fuchs gewéhrt, sondern miissen hinterriicks sie verstricken, weil sie sie weder niederrennen
noch niederschieBen kdnnen. Unsere Feinde treten uns nicht offen entgegen; sie fiirchten uns ndmlich
ebenso sehr, als sie vorgeben, uns zu verachten. Doch sehen wir auf das Ende der Szene. Der Vers sagt:
Er ist in die Grube gefallen, die er gemacht hat. Ha, da ist er drin! Wir mdgen wohl lachen iiber sein
Missgeschick. Sieh, er selbst ist das Wild: er hat auf die eigene Seele Jagd gemacht, und die Jagd hat
ihm eine schone Ausbeute gebracht. So sollte es immer sein. Kommt her und seht eure Lust an diesem
Jager, der sich selber in der Schlinge gefangen hat. Kein Mitleid mit ihm: es wire weggeworfen bei
solch einem Elenden. Er hat nur seinen gerechten Lohn empfangen; er ist mit seiner eigenen Miinze
bezahlt worden. Er hat Bdses aus seinem Munde gespieen, und es ist in seinen Busen gefallen. Er hat
das eigene Haus in Brand gesetzt mit der Fackel, die er angeziindet hatte, um das des Nachbars zu
verbrennen. Die Rute, die er schwang, hat seinen eigenen Riicken getroffen. Das Unheil, das er plante,
kommt auf seinen Kopf zuriick, und sein Frevel stiirzt auf seine eigene Scheitel. (Wortl.) Fliiche sind
wie junge Hiihner: sie kommen immer zu ihrer Stange heim. Asche fliegt allezeit dem ins Gesicht, der
sie emporwirft. »Er wollte den Fluch haben: der wird ihm auch kommen.« (Ps. 109,17.) Wie oft hat sich
dies wiederholt in der alten und neuen Zeit! Die Leute haben sich die eigenen Finger verbrannt, wenn
sie ihren Nachbar zu brandmarken hofften. Und trifft das nicht sogleich zu, so kommt es kiinftig. Der
Herr hat die Hunde Ahabs Blut lecken lassen mitten in Naboths Weinberg. Frither oder spéter haben
schlimme Taten sich immer an ihren Urhebern gerdcht. So wird es sein an dem letzten grof3en Tage,
wenn Satans feurige Pfeile alle in sein Herz als in ihren Kocher zuriickkehren werden und wenn alle
seine Nachfolger ernten werden, was sie gesit haben.

18. Ich danke dem Herrn um seiner Gerechtigkeit willen,
und will loben den Namen des Herrn, des Allerhéchsten.

Wie wohltuend sticht dieser Schlussvers ab! Darin stimmen alle die bisherigen Psalmen (1-7) zusam-
men: sie schildern samtlich die Gliickseligkeit des Gerechten und lassen die Farben derselben leuchten-
der hervortreten durch den Gegensatz gegen das Elend der Gottlosen. Der glanzende Juwel funkelt in
schwarzer Fassung. Danken und Lobpreisen ist der Beruf der Gottseligen, ihre Aufgabe in der Ewigkeit
und jetzt schon ihre Freude. Darum lassen die Heiligen ihre Lieder erklingen vor dem Allerhochsten.
Wir sehen: Der verleumdete Knecht des Herrn schlieit mit Lobpreis Gottes. Bei dem Weh seines
Herzens wegen der Bosheit seiner Feinde war sein Lobgesang verstummt, aber nur fiir eine gar kurze
Frist. Jetzt sehen wir ihn zuletzt noch mit Macht in die klangvollen Saiten seiner Harfe greifen, dass ihr
Wohllaut zu dem dritten Himmel anbetender Lobpreisung emporsteigt.

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Was immer die Veranlassung zu diesem Psalm gewesen sein mag, der eigentli-
che Gegenstand desselben scheint mir zu sein die Berufung des Messias auf Gott gegen die falschen
Anklagen seiner Feinde. Denn gerade in dem Erleiden der Verleumdungen und seiner Berufung auf
Gott war David ja ein Vorbild auf Christus. Und sollte Vers 8 nicht eine Weissagung auf die schlieliche
Bekehrung der ganzen Welt enthalten? Jedenfalls weist Vers 9 deutlich auf das zukiinftige Gericht hin.
D. jur. Samuel Horsley T 1806.

Uber diese Anfechtungen, so wir in den vorhergehenden Psalmen gehabt, ist noch eine hinterstellig,
ndmlich Aufruhr, welche die Christen auch miissen leiden. Und musste Christus selber mit diesem
Titel auch sterben. Wie jetzund dem Evangelium wird Schuld gegeben, dass es mache aufriihrerische,
rumorische Leute, richte Uneinigkeit und Krieg an. Das muss man lernen, dass es nicht anders will
sein. Das Evangelium lehret ja Friede und Gehorsam; dennoch muss es den Namen haben, dass es
eine aufrithrerische Lehre sei, das machet, dass wir auch nicht alles wollen tun, das sie wollen. Martin
Luther 1530.

Das Gebet Luthers im Gasthause zu Miltenberg April 1520 auf der Reise zum Augustinerkonvent in
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Heidelberg, das den Grafen Eberhard von Erbach aus einem Feinde und Verfolger in einen Freund
Luthers und der evangelischen Sache verwandelte, war aus dem 7. Psalm geschopft. —J. M.

Der 2. Vers unseres Psalms ist in Vater Gofners alter Bibel rot angestrichen, und daneben steht das
Datum; 12.5.1824. Johannes Gofiner, seit 1820 Pfarrer an der Malteserkirche in Petersburg, wurde am
8. Mai 1824 plotzlich aufler Landes verwiesen. Kosaken brachten ihn iiber die russische Grenze. 1829
sagte er in seiner Antrittspredigt in der Bohmischen Gemeinde zu Berlin unter anderem Folgendes:
»Vor fiinf Jahren um diese Zeit stand ich wie ein Vater, der all seiner Kinder auf einmal beraubt wurde,
wie ein Hirte, der in einem Tage alle seine Schafe verloren hatte, unter freiem Himmel, nicht wissend,
wohin. Da blickte ich gen Himmel auf zu dem Gott Jakobs (1. Mose 28), weil meinem tausendfach
verwundeten und zerrissenen Herzen um Trost sehr bange war und ich auf der ganzen weiten Welt
keinen finden konnte. Und der Gott Jakobs schaute auch auf mich herab und antwortete mir — denn ich
schlug das heilige Bibelbuch auf, das mich auf meiner Flucht begleitete, und da fiel mir der 7. Psalm
auf. Ich las: Auf'dich, Herr, traue ich ... bis V. 7 u. 8: und hilf mir wieder in das Amt, das du mir befohlen
hast; dass sich die Leute wieder zu dir sammeln, und um derselben willen komme wieder empor. (Alte
Lutheriibers.) Ich las, las wieder, sprach: Wer hat diesen Psalm gemacht? Wann? Wie? — Ich fasste wie-
der Mut und dachte: Der den verworfenen, verstoSenen David wieder einsetzte in sein Amt, sollte der
dir nicht helfen kénnen und wollen? Und gelobet sei er, er hat meine Hoffnung nicht zuschanden wer-
den lassen und hat mir wieder geholfen in das selige Amt, und die Leute sammeln sich wieder, wie es
heut am Tage ist, um derselben willen bin ich wieder emporgekommen. — Nach J. D. Prochnow 1864.
V. 2. Zunichst lehrt uns der Prophet, dass wir nicht murren noch ungeduldig sollen sein, also, dass wir
uns nicht zur Rache und Eifer reizen lassen wider solche falsche Anklédger, Schinder und Verfolger,
wie denn die Leute pflegen zu tun, sondern wir sollen vor allen Dingen Zuflucht haben zu dem Herrn,
der da sagt: Mein ist die Rache, ich will vergelten (5. Mose 32,35), vor welchem wir unsere Verfolgung
und falsche Anklage sollen frei heraussagen mit voller Hoffnung und Vertrauen; welche Hoffnung in
diesem Falle die Unschuld und ein gut Gewissen sehr helfen: wie denn David hier bittet, errettet zu
werden von allen seinen Verfolgern. Martin Luther 1519.

I8 MY, Herr, mein Gott. Dies ist das erste Mal in den Psalmen, dass David den Allméchtigen mit
den beiden Namen Jahwe und mein Gott anredet. Mit keinem geeigneteren Wort konnte ein Gebet oder
eine Lobpreisung beginnen. Diese Namen zeigen den Grund auch fiir die im Folgenden ausgedriickte
Zuversicht. Sie bezeichnen die hochste Ehrfurcht und das innigste Vertrauen zugleich. Sie schlieen in
sich die Anerkennung der unendlichen Vollkommenheiten Gottes und seiner Gemeinschaft mit uns im
Bund und in der Gnade. D. William S. Plumer 1867.

Auf dich, Herr, traue ich, wortl.: Bei dir suche ich Zuflucht. Das hebrdische Zeitwort 12T heif3t
eigentlich: den Zipfel der Kleider eines andern anriihren, anfassen, unter dem Schatten seiner Fliigel
Zuflucht suchen, sich bei jemand gleichsam verkriechen und in seinem Schutz geborgen wissen, wie
ein Kiichlein Zuflucht sucht unter dem Fliigel der Henne. Prof. Joh. Wichelhaus T 1858.

V. 3. Man will beobachtet haben, dass Tiger bei dem Geruch wohlriechender Gewiirze in Wut geraten.
So reizt es die Gottlosen, wenn sich ihnen die geheiligte Art wahrer Gottseligkeit kundgibt. Ich habe
von wilden Volkern gelesen, dass sie, wenn die Sonne heif3 auf sie herabscheint, ihre Pfeile gegen sie
abschieBen; dasselbe tun gottlose Menschen gegen das Licht und die Warme wahrer Frommigkeit. Es
besteht eine natiirliche Abneigung zwischen frommen und gottlosen Menschen. 1. Mose 3,15; Ich will
Feindschaft setzen zwischen deinem Samen und ihrem Samen. Jeremiah Burroughs T 1646.

V.4. In den ersten Zeiten wurden auf das Volk Gottes viele Schméhungen gehduft. Was filir wun-
derliche Dinge berichtet uns Tertullian (im 3. Jahrh.), die man ihnen vorwarf, wie, dass sie in ihren
Versammlungen Mahlzeiten hielten, gleich der des Thyestes, der seinen Bruder zum Mabhle lud und ihn
mit dem Fleisch des eigenen Sohnes bewirtete. Man beschuldigte sie der Unzucht, weil sie des Nachts
zusammenkamen (denn bei Tage durften sie es nicht wagen, sich zu versammeln), und man sagte, sie
bliesen die Lichter aus, wenn sie beisammen wiren, und trieben dann Schindlichkeiten. Man hielt
ihnen Unwissenheit vor: Sie seien alle ungelehrt. Darum pflegten wohl die Heiden zu Tertullians Zeit
den Gott der Christen mit einem Eselskopfe und mit einem Buch in der Hand abzubilden, um anzu-
deuten, dass sie, ob sie wohl auf Bildung Anspruch machten, doch ein ungebildetes, einféltiges Volk
wiren, roh und unwissend. Bischof Jewell (1 1571) wendet in einer Predigt diese Worte Tertullians auf
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seine Zeit an. »Tun nicht unsere Gegner das Gleiche gegen alle, die sich zum Evangelium von Christus
bekennen? Wer sind doch die, sagen sie, welche es mit dieser Partei halten? Schuhmacher, Schneider,
Weber und andere von der Art, die nie auf einer Hochschule gewesen.« Ebenso fiihrt er nachher ein
anderes Wort Tertullians an, die Christen wiirden als Staatsfeinde angesehen. Josephus teilt uns eines
gewissen Apollinaris Urteil {iber die Juden und die Christen mit: Diese seien unverniinftiger als
irgendein Barbar. Der Altertumsforscher Paul Fagius (f 1549) erzihlt von einem Agypter, der von den
Christen sagte, sie seien eine Rotte von schmutzigem, unziichtigem Volk. Uber ihre Sabbatsheiligung
berichtet er die Sage, sie hitten einen Aussatz an sich und seien daher froh, am siebenten Tage zu ruhen.
Nicht anders war es zu Augustins Zeiten im 4. Jahrhundert. Er schreibt: Jeder, der anféngt, gottesfiirch-
tig zu werden, muss sofort darauf geriistet sein, von den Zungen der Feinde geschmaht zu werden. Thre
gewohnliche Spottrede sei: »Was werden wir an dir haben, einen Elia oder einen Jeremia? Gregor voll
Nazianz (1 390) sagt in einer seiner Reden: »Das Schmaihen ist so gewohnlich, dass ich nicht daran
denken kann, frei auszugehen.« Den Athanasius haben sie Satanasius genannt, weil er ein besonderes
Riistzeug gegen die Arianer war. Jeremiah Burroughs T 1646.

Ich leugne nicht, ihr diirft, ihr miisst ein Gefiihl haben fiir die Schmach, die eurem Namen angetan wird.
Denn wie ein guter Name eine ausgeschiittete Salbe ist (vergl. Hohel. 1,3), so ist ein schlechter Name
eine schwere Heimsuchung. Darum diirft ihr gegen Verleumdungen und Schméhungen, durch die euer
guter Name verléstert wird, nicht gleichgiiltig sein und sagen: »Mo6gen die Leute von mir reden, was
sie wollen; ich frage nichts danach, solange ich mich unschuldig weil.« Denn obwohl das Bewusstsein
deiner Unschuld dir ein Trostgrund sein darf, so muss es doch deine Sorge sein, nicht nur Gottes Beifall
zu erlangen, sondern auch an der Menschen Gewissen dich zu empfehlen (vergl. 2. Kor. 4,2; 8,20 f.)
und auf deinen guten Namen mit moglichster Vorsicht zu achten. Wenn aber andere schméhlich von dir
reden, darfst du keinerlei Verdruss oder Leidenschaft an den Tag legen. Thomas Gouge 1660.

Es ist ein Zeichen, dass etwas Gutes in dir ist, wenn eine gottlose Welt dich lastert. »Quid mali feci?«
fragte Sokrates, »was habe ich Schlimmes getan, dass dieser schlechte Mensch mir Beifall spendet?
Thomas Watson 1660.

O wie nétig ist’s, dass man Liebe von reinem Herzen, von gutem Gewissen und von ungefarbtem
Glauben bewahre und sich vor Blutschulden, Unterdriickung anderer, Sammlung eines unrechten Guts
und andern bdsen Tiicken hiite; denn es kommt eine Zeit, da man Vorwiirfe bekommt und sich auch
gegen Gott auf seine Gerechtigkeit und Frommigkeit soll berufen kdnnen. M. F. Roos T 1803.

Ein gutes Gewissen ist ein lebendiger Quell froher Zuversicht. Denn unser Ruhm ist dieser: das Zeugnis
unseres Gewissens, dass wir in Einfaltigkeit und géttlicher Lauterkeit, nicht in fleischlicher Weisheit,
sondern in der Gnade Gottes auf der Welt gewandelt haben, allermeist aber bei euch (2. Kor. 1,12). Thr
Lieben, so uns unser Herz nicht verdammt, so haben wir eine Freudigkeit zu Gott (1. Joh. 3,21). Ein
gut Gewissen ist ein sanftes Ruhekissen. Wer es hat, bleibt gleich Noah oder den drei Freunden Daniels
mitten in Wasserflut und Feuersglut klar und heiter, aufrecht und unerschrocken. Ein gutes Gewissen
sagt zur glaubigen Seele: Ich stehe dir zur Seite, ich stirke dich, ich halte dich aufrecht, ich bin dir ein
Trost im Leben und ein Freund im Sterben. Sollten alle von dir lassen, ich verlasse dich nicht. Thomas
Brooks 1 1680.

V.5. Das ist ein Triumph der Gnade und ein Zeichen eines edeln und tapfern Geistes, wenn man sich
nicht durch das Bose {iberwinden lasst (denn das beweist Schwiéche), sondern das Bose iiberwindet.
Der durch Gottes Vorbild (Matth. 5,43-48) uns gewiesene Weg ist, durch Wohltun den zu beschdmen,
der uns unrecht getan hat. Das ist die beste Art, iiber ihn zu siegen. Sogar das eisigkalte Herz Sauls
schmolz, als David ihm den abgeschnittenen Zipfel seines Rockes als unwiderleglichen Beweis seines
Verschonens zeigte, und in Trénen ausbrechend sagte er: Du bist gerechter denn ich (1. Sam. 24,18).
Thomas Manton t 1677.

V.6. So trete er mein Leben zu Boden. Diese Worte spielen auf die Grausamkeit an, womit die
Besiegten oft behandelt wurden, wenn man iiber sie hinritt oder Menschen sie in den Staub traten.
Davids Gedanke ist: Wenn er schuldig wire, so wiirde er‘s zufrieden sein, dass sein Feind tiber ihn
triumphierte, ihn liberwéltigte und ihn mit der duflersten Schmach und Verachtung behandelte. Albert
Barnes 1 1870.

Und lege meine Ehre, d. h. meine Seele (vergl. 16,9; 30,13; 57,9; 108,2; 1. Mose 49,6), in den Staub.
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Als Achilles den Leichnam Hektors im Staube um die Mauern Trojas schleifte, verfuhr er nur nach
der herrschenden Sitte jener barbarischen Zeiten. David wagt es im Bewusstsein seiner Unschuld,
solch schmihliches Geschick auf sich herabzurufen, wenn in der Tat die Anklage des benjaminiti-
schen »Mohren« wahr sein sollte. Von wie lauterem Golde muss ein Charakter sein, der solch ein
Gottesgericht herauszufordern wagt! C. H. Spurgeon 1869.

V.7-9. Wihrend uns andern bei den zahllosen Ubertretungen des Rechts, die tagtéiglich vor unsern
Augen vor sich gehen, der Gedanke fast entschwindet, dass sie alle in dem Gedéachtnis eines gerechten
Weltrichters aufbewahrt werden, schaut David im Geiste, wie dieser Richter, der keine andern Siinden
vergisst, als die, welche in Glauben und Bufle vergeben worden, vom Himmel herabkommt, den
Richterstuhl besteigt, die Welt zu seinen Fiilen um seinen Richterstuhl versammelt, im Augenblick
das Gericht vollendet und in seinen Himmel wieder zuriickkehrt. Und ob tausendmal der Augenschein
solchem Glauben widersprache, diirfen wir doch nicht daran zweifeln, dass dieser Glaube in jedem
Augenblicke als Tatsache vor unsere Augen treten konnte. Prof. D. 4. F. Tholuck 1843.

V. 7. Hier sicht man, was es heif3it, unter Verleugnung seines eigenen Zornes dem Zorn Raum geben
(Rom. 12,19). K. H. Rieger 7 1791.

Der du Gericht verordnet hast. Davids Bitte ruht auf Gottes Wort und VerheiBBung, und der Sinn sei-
nes Gebets ist dieser: Herr, ich werde nicht von Ehrgeiz getrieben oder durch torichte, halsstarrige
Leidenschaft, gedankenlos von dir alles zu erbitten, was meinem Fleisch und Blut gefillt, sondern es
ist das helle Licht deines Wortes, das mich leitet, und darauf verlasse ich mich mit voller Zuversicht.
Johann Calvin T 1564.

V.8. Die Versammlung der Volker: entweder 1) eine groBe Zahl von allerlei Vélkern, welche von
deiner Gerechtigkeit, Heiligkeit und Giite in der Fithrung meiner gerechten Sache wider meinen
grimmigen und unverséhnlichen Bedriicker Zeugen sein werden, oder 2) die Gesamtheit des Volkes
Israel, worauf das Wort IV (Versammlung, Gemeine) gewohnlich in der heiligen Schrift bezogen
wird. Dich umgeben mdgen sie, und ich, als ihr Konig und Herrscher an deiner Statt, will Sorge tra-
gen, dass sie von allen Seiten kommen und sich versammeln, dich anzubeten und dir Preis und Opfer
darzubringen fiir deine Huld gegen mich und fiir die mannigfachen Wohltaten, die ihnen durch mich
und unter meiner Herrschaft zuflieBen werden. Um derselben willen, d. h. um deiner Gemeinde willen,
die nun so klaglich zerstreut und unterdriickt und in so hohem Grade aller Gerechtigkeitspflege und
Religionsiibung verlustig gegangen ist, kehre wieder zur Héhe, zu deinem erhabenen Sitz; setze dich
auf den Richterstuhl und entscheide meine Sache. Der konigliche Thron, auf dem auch Gericht gespro-
chen wurde, war gewo6hnlich hoch erhaben (vergl. 1. Kon. 10,19). Matthew Pool T 1679.

V. 9. Ihr Glaubigen, lasst euch die Schrecken jenes Tages nicht entmutigen. Mogen die, welche den
Richter gering geschitzt haben und immer noch ihm und seinen heiligen Wegen Feind sind, ihre
Haupter hangen lassen, wenn sie an sein Kommen denken. Thr aber erhebet eure Haupter (Luk. 21,28)
mit Freuden; denn der jiingste Tag wird euer bester Tag sein. Der Richter ist euer Haupt und Bréutigam,
euer Erloser und Fiirsprecher. Thr miisst erscheinen vor dem Richtersitz, aber ihr werdet nicht ver-
dammt werden. Er kommt, nicht euch zu richten, sondern euch selig zu machen. Anders ist es mit den
Ungldubigen: Der verschméhte Heiland wird ein strenger Richter sein. Thomas Boston 1 1732.

V.10. Du, gerechter Gott, priifest Herzen und Nieren.
Mir, dem Unendlichen, ist unverhiillt,

Was in den Tiefen deiner Seele quillt.

Des Seemanns Senkblei reicht nur bis zum Grund;
Mir ist auch, was dir selbst verborgen, kund.

Nach Francis Quarles T 1644.

Die allgemeine Erfahrung zeigt, dass die Empfindungen des Gemiites, zumal die Erregungen der
Freude, des Kummers und der Furcht, eine merkliche Wirkung auf die Nieren haben. (Spr. 23,16; Ps.
16,7; 73,21.) Daher, und um ihrer verborgenen, im Fett verhiillten Lage im Koérper willen, werden sie
oft bildlich gebraucht, die geheimsten Regungen und Empfindungen der Seele anzudeuten. Die Nieren
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sehen und priifen heifit, die geheimsten Gedanken und Begierden der Seele sehen und priifen. John
Parkhurst 1762.

Das Herz mag wohl die Gedanken, die Nieren mogen die Empfindungen bedeuten. Henry Ainsworth
T 1622.

V.11. Mein Schild ist bei Gott, wie Ps. 62,8: Mein Heil ist bei Gott. [Beide Male S5V, wortlich: auf
Gott; Delitzsch: Meinen Schild trigt Gott.] Die Vorstellung mag von dem Schildtrager hergenommen
sein, der stets zur Hand war, dem Krieger die notige Waffe zu reichen. Andrew A. Bonar 1859.

V.12. Ein Gott, der tiglich droht. Die LXX, Vulg. und der Syr. haben, offenbar an dem Satze, dass
Gott seinen Zorn tiglich kundtue, Anstof nehmend, D statt D8O gelesen oder eine Fragepartikel
eingeschoben und so den Sinn des Satzes in sein Gegenteil verwandelt. Dem folgen namhafte Ausleger.
Aber besonders wenn man QYT mit Luther und andern drohen iibersetzt, tritt uns ohnehin in diesen
Worten, wie einerseits die Gefahrlichkeit der Lage des Siinders, der bestandig unter dem Zorne Gottes
steht und nie vor dessen plotzlichem Losbrechen gesichert ist, so anderseits die Langmut Gottes ent-
gegen, die den Untergang nicht {iber den Gottlosen kommen lésst, ohne ihn vorher taglich bedroht zu
haben. — J. M.

Droht oder ziirnet. Der Ausdruck des Grundtextes DT ist hier sehr stark: die Grundbedeutung scheint
das Schaumen des Mundes im Grimm zu sein. [So auch Siegfried und Stade, 1893.]. Richard Mant
1824,

V.12-14. Er ist ein Gott, der tiglich droht. Solches muss man Not halben denen Gottlosen sagen;
denn sie fithlen Gottes Zorn nicht, so glauben sie nicht, auch fiirchten sie Gott nicht. — Will man sich
nicht bekehren u., V. 13 u. 14: Der Prophet nimmt von einem groben menschlichen Gleichnis eine
Lehre, auf dass er denen Gottlosen ein Erschrecken beibringe. Denn er redet wider unverstandige und
verstockte Leute, die den Ernst gottlichen Gerichts, davon er zuvor geredet, nicht verstehen wollen,
es sei denn, dass solches ihnen durch den Brauch menschliches Ernsts angezeigt werde. — Nun hat der
Prophet nicht eine Geniige daran, dass er des Schwerts gedenket, sondern setzt auch hinzu, den Bogen;
damit er noch nicht geséttigt, sondern sagt, wie er ihn bereits gespannt habe, und ziele, und habe seine
Pfeile zugerichtet; wie hernach folgt. So harte, halsstarrig, und so unverschamt sind alle Gottlosen, dass
man auch so viel Drohungen haben muss; noch werden sie gleichwohl nicht weich. Mit diesen Worten
aber beschreibet er gar fein, wie Gottes Zorn nahe sei liber die Gottlosen; welches sie doch nicht ehe
verstehen, bis dass sie es fithlen. — Dies ist auch hier zu merken, dass wir bis hierher in keinem Psalm
so eine schreckliche Drohung und Zorn wider die Gottlosen gehabt haben; es hat sie auch der Geist
Gottes nie mit so vielen Worten angetastet. Denn in den folgenden Versen wird er auch ihre Anschlige
und ihren Rat erzéhlen, wie dieselbigen nicht alleine vergebens sein werden, sondern werden auf ihren
Kopf wieder kommen. Dass also klar und offenbar erscheine allen denen, die da Unrecht und falsche
Liasterworte leiden, ihnen zum Trost, wie Gott solche Léistermduler und Schinder vor allen andern
Leuten hasse. Martin Luther 1519.

V. 13. Will man sich nicht bekehren. Wenige glauben, wie ernstlich Gott streitet wider die gottlosen
Menschen, und zwar nicht nur wider die Ausschweifenden, sondern auch wider die Scheinheiligen
und Heuchler. Glaubten wir es, wir wiirden vor der Gemeinschaft mit ihnen nicht minder zuriick-
schrecken als vor dem Verweilen in einem einstiirzenden Hause. Wir wiirden trachten, uns zu retten
aus diesem verchrten Geschlecht (Apostelg. 2,40). Ist es sicher, da zu weilen, wo die Pfeile Gottes
jeden Augenblick unser Haupt umschwirren kénnen? Wie fiirchtete sich der Apostel Johannes nach
der bekannten Erzéhlung des Irendus, mit dem Irrlehrer Cerinth im Bade zu sein! »Weichet«, spricht
Gott durch Mose, »von den Hiitten Korahs, Dathans und Abirams, dass ihr nicht vielleicht umkommt
in irgend ihrer Siinden einer!« (4. Mose 16,26.) Lot wiirde ins Verderben gebracht worden sein durch
die Nachbarschaft der Sodomiter, hétte ihn Gott nicht durch ein Wunder errettet. Verlangt ihr, dass Gott
Waunder tut, um euch aus eurer gottlosen Gesellschaft herauszureiBen? Es ist gefahrlich, mit Rdubern
auf der Strale gefunden zu werden, wenn Gottes Racheschrei hinter ihnen her ist. Lewis Stuckley ¥
1687.

V.13-17. Bei der gewdhnlichen Auffassung der Verse 13 ff. muss man einen mehrfachen Wechsel
des Subjekts (V. 13 a der Freviler oder man, V. 13 b Gott, V. 15 der Frevler) annechmen, ohne dass
dieser Wechsel vom Dichter angedeutet ist. Einige (z. B. Hupfeld, Otinger) suchen daher alles auf
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Gott zu deuten. Bithgen bezieht nach Ewalds Vorgang alles auf den Frevler. Das 8208 wird dann
als Schwurformel, zum Ausdruck des Unwillens, und 3W? als Umschreibung des Adverbialbegriffs
»wiederum« aufgefasst. Der Sénger sieht nach dieser Deutung, wie der Feind schon wieder einen
Angriff vorbereitet, V. 13 f.; er weil} aber auch, dass sein Vorhaben erfolglos bleiben (V. 15), ja dass
es ihm selbst zum Verderben ausschlagen wird (V. 16 f.). »13 Wahrhaftig, schon wieder wetzt er (der
Frevler) sein Schwert, seinen Bogen hat er gespannt und zielet, 14 und hat sich Todeswerkzeuge berei-
tet; seine Pfeile macht er zu brennenden. 15 Aber sieh, er kreifit mit Nichtigem u.« —J. M.

V.14. [Wihrend wir D’P?‘f? »zu brennenden,« d. h. Brandpfeilen, iibersetzen, fassen es LXX,
Vulg. und Syr. »fiir die Brennenden«, worunter die chald. und engl. Ubersetzung, jiidische Ausleger
sowie Calvin die Verfolger verstehen.] Sie, die Verfolger, brennen vor Zorn und Bosheit gegen den
Gottesfiirchtigen; Gott aber richtet seine Pfeile gegen sie. M. Flacius, gen. lllyricus (T 1575), bringt
eine Geschichte, die zu den beiden Seiten unseres Verses nach dieser Auffassung wohl einen Beleg
geben kann. Ein gewisser Graf Felix von Wartenberg, einer der Hauptleute des Kaisers Karl V., schwur
in Gegenwart verschiedener Zeugen beim Abendtisch, ehe er sterbe, wolle er bis zu den Sporen im
Blute der Lutheraner reiten. Das war also einer, der von Bosheit gliihte. Aber sieh, wie Gott seine Pfeile
wider ihn bereitete: in eben dieser Nacht traf ihn die Hand Gottes so, dass er im eignen Blut erstickte.
So badete er sich — nicht bis an die Sporen, sondern bis an den Hals — nicht im Blut der Lutheraner, aber
in seinem eignen Blut, bevor er starb. Jeremiah Burroughs T 1646.

V.15. Er ist in Wehen mit Frevel, Unheil hat er empfangen. Wiahrend doch nach dem Lauf der Natur
die Empfangnis vor den Geburtswehen kommt, gehen hier die Wehen voran. Der Grund davon ist, dass
die Gottlosen so hitzig auf das Unheil aus sind, welches ihre Bosheit beabsichtigt, dass sie es auf der
Stelle ausfithren wiirden, wiissten sie nur wie. Sie tragen sich also mit Frevel, ehe sie die Gedanken
zur Ausfiihrung des Unheils »empfangen haben.« Aber zuletzt bringen sie nur einen Trug hervor: sie
finden, dass das eigne Herz sie betrogen hat, als es einen guten Ausgang versprach, — und nun kommt
der schlimme. Eine beachtenswerte Stelle, die sowohl die iible Lage des Gottlosen, zumal wo er etwas
wider den Gerechten unternimmt, darlegt, um ihn zur Einkehr zu bewegen, — denn du hast Gott zum
Feinde, dessen Gewalt du nicht widerstehen kannst (V. 13 f.), — als auch das unbéndige Verlangen der
Gottlosen, Boses zu tun. Aber alles, was sie im Sinne haben, wird zur Fehlgeburt fithren [wie Luther
iibersetzt: aber er wird einen Fehl gebdren.] John Mayer 1653.

Trug hat er geboren. Jede Siinde ist eine Liige. Augustinus T 430.

V.16. Auch die Holle hat ihre festen Ordnungen. Sind die Qualen nicht fiir alle die gleichen, so ist
doch ihr Verhiltnis zur Schuld genau abgemessen. Hier sind unselige Géste, die sich einst zu viel mit
den verstohlenen Wassern der Siinde (Spr. 9,17) zu schaffen gemacht haben: Siehe, nun sind sie tief in
einer Grube, darin kein Wasser ist. Der reiche Mann dort, der so viele Tonnen Weines vergeudet hat,
kann sich nun kein Wasser verschaffen, nicht einen Krug voll, nicht eine Hand voll, nicht einmal einen
Tropfen Wassers, seine Zunge zu kiihlen. Desideravit guttam, qui non dedit micam. (4ugust. Hom.
7.) Gerechte Vergeltung: er wollte keine Krume Brots geben, nun wird er keinen Tropfen Wassers
bekommen. Es gibt kein kleineres Stiickchen vom Brot, als eine Krume ist; so hat das Wasser kein
winzigeres Teilchen, als ein Tropfen ist. Wie jener dem Lazarus im Leben den geringsten Trost verwei-
gerte, so wird ihm Lazarus nicht den geringsten Trost im Tode bringen. So entspricht die Pein um der
Stinde willen der Lust an der Stinde. Was Augustinus von der Zunge sagt, gilt von jedem Gliede: Will es
Gott nicht dienen mit seinem Tun, so wird es ihm dienen mit seinem Leiden. Thomas Adams 1 1784.
Fallgruben waren bei den Alten im Gebrauch, nicht nur, um wilde Tiere zu fangen, sondern auch als
Kriegslist gegen die Menschen. Hier liegt also die Vorstellung von einem Menschen zu Grunde, der
eine derartige Grube fiir Menschen oder Tiere ausgeworfen und sie so zugedeckt hat, dass die Gefahr
vollig verhiillt ist, und der dann unachtsamerweise selbst in die eigene Schlinge tritt und in die Grube
fallt, die er fiir andere bereitet hatte. John Kitto 1855.

V.15-17. David erkennt recht wohl, dass Gott die Ruten, um die Bésen auszupeitschen, und die bren-
nenden Pfeile, um sie zu t6ten, nicht erst aus dem Himmel fallen zu lassen braucht, dass sie vielmehr
auf Erden alliiberall gegenwértig sind. In wie unzéhligen Fillen winden sich die Gottlosen in ihrer
Gottlosigkeit die eigene Geiel und stiirzen sich durch ihre eigene Freveltat, wie Luther sagt: »Wo
wollte auch Gott so viele Stricke hernehmen, um alle Diebe zu henken, wenn sie es nicht selbst an sich
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taten?« und wie der Prophet (Jes. 1,31) spricht: Der Gewaltige wird der Werg sein, seine Tat der Funke,
und beides verbrennt allzumal, und niemand 16scht. Prof. D. A. F. Tholuck T 1843.

V.17. Der witzigste unter den puritanischen Auslegern, der alte John Trapp (T 1669), erzihlt zur
Beleuchtung dieses Verses folgende Anekdote, die wir hier wiedergeben, ohne damit das Verfahren
gutzuheilen. Einer der Feinde der Reformation, Dr. Story, war in den Tagen der Konigin Elisabeth aus
dem Gefangnis entkommen. Er kam nach Antwerpen. Dort glaubte er dem Bereich der Rute Gottes
entkommen zu sein. Unter Herzog Alba wurde ihm der Auftrag, aus England entlaufende Schiffe nach
Biichern zu durchsuchen. Ein gewisser Parker aber, ein englischer Kaufmann, wusste ihn in der eignen
Schlinge zu fangen. Er lie ihm geheime Kunde zugehen, im Schiffe Parkers seien Vorrite ketzerischer
Biicher, und lieB ihm Winke geben, wie sie zu finden sein wiirden. Dr. Story eilte auf das Schiff. Mit
scharfen Blicken auf die armen Matrosen durchsuchte er jede Kabine, jede Kiste und jeden Winkel auf
dem Deck; in der Tat fand sich einiges, das zu weiterem Forschen ermutigte. So befahl er, die Luken zu
6ffnen, was man ungern zu tun schien und wobei Zeichen grofler Furcht auf den Gesichtern bemerkbar
wurden. Dies bewog den Doktor, in den Kielraum hinabzusteigen, und nun war die Maus in der Falle;
da konnte sie nagen, aber nicht mehr entrinnen. Die Luken wurden geschlossen, die Segel aufgehisst,
und ein frischer Wind blies hinein und trieb das Schiff der englischen Kiiste zu. Nach der Landung
wihrte es nicht lange, so stand Story vor Gericht, wurde des Hochverrats tiberfithrt und in Tyburn hin-
gerichtet, wie er‘s reichlich verdient hatte.

Die Erzdhlung von dem Stier des Phalaris, der erfunden war, andere zu martern, und der nachmals fiir
ihn selbst den Dienst tun musste, ist in der Geschichte des heidnischen Altertums bekannt. — Es war
ein freiwilliges Gericht, das Erzbischof Cranmer, einer der Hauptménner der englischen Reformation,
der sich im Kerker zur Verleugnung des evangelischen Glaubens hatte bereden lassen, iiber sich selbst
verhéngte, als er bei dem auf seinen heldenmiitigen Widerruf (1556) iiber ihn verhidngten Feuertode
die Hand zuerst ins Feuer hielt und verbrannte, mit der er die romischen Artikel unterzeichnet hatte,
indem er ausrief: »O meine unwiirdige rechte Hand! Aber wer will leugnen, dass auch die Hand des
Allméchtigen dariiber waltete? William Turner 1697.

V. 18. Gott fiir Wohltaten zu preisen, das ist der Weg, sie zu mehren (Ps. 50, 23). Thn fiir Triibsale zu
preisen, ist der Weg, ihnen ein Ende zu machen. Kein Gut wihrt so lange wie das, welches man durch
Dank erhéht; kein Ubel stirbt so bald wie das, welches man mit Geduld ertriigt. William Dyer 1696.

Homiletische Winke

V. 2. Wer Gott sucht, muss glauben. Man zeige die Nutzlosigkeit eines Gebetes ohne Zuversicht zu
Gott.

V. 2-3. Ein Gebet um Befreiung von allen Feinden, besonders von Satan, dem Lowen (1. Petr. 5,8).
V. 4. Wann ist die eigne Ehrenrettung méglich, ratsam, niitzlich? Was ist tiber die Gesinnung zu sagen,
in der man sie versuchen soll?

V.5. Die schonste Rache. Boses fiir Gutes tun ist teuflisch, Boses fiir Boses tun tierisch, Gutes fiir
Gutes tun menschlich, Gutes fiir Boses tun géttlich.

V. 7. Wie und in welchem Sinne der Gerechte auf die Offenbarung des Zornes Gottes hoffen darf.
Feuer durch Feuer gedampft, oder: Des Menschen Zorn gebandigt durch Gottes Zorn.

V. 7-8. Christi Kommen zum Gericht — das Heil seiner Glaubigen.

V. 9. Was fiir ein Richter es ist, vor dem wir alle uns stellen miissen.

V.10 a. Das Gebet: Lass der Gottlosen Bosheit ein Ende werden. Der Herr wird‘s tun 1) durch
Umwandlung ihrer Herzen, oder 2) durch Schranken, die er ihrem Willen setzt, oder 3) durch
Zerstorung ihrer Macht, oder 4) durch ihre Verwerfung. — Man zeige, wann und aus welchen Ursachen
ein solches Gebet erlaubt ist, und wie wir, im Sinne von 1), fiir seine Erhdrung titig sein kdnnen.

V. 10. Dieser Vers enthilt zwei groBe Bitten, sowie einen trefflichen Beweisgrund dafiir, dass Gott sie
erhoren konne.

Die Siinde hat ihre Zeit, der Gerechte die Ewigkeit.

V.10 b. Wie priift Gott die Menschenherzen?
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V.11, Das Vertrauen des Gldubigen auf Gott und Gottes Fiirsorge fiir ihn. Wie der Glaube Schutz und
Huld gewahrt, und wie die Erfahrung des gottlichen Schutzes den Glauben stérkt.

Die frommen Herzen. Man zeige den Charakter der 2507 o]l

V.12, Gottes gegenwirtiger, tdglicher und bestéindiger warnender und richtender Zorn iiber die
Gottlosen.

V.15-17. Die Anschldge der Gottlosen und ihre Nichtigkeit, durch drei Gleichnisse erldutert.

V. 18. Die Pflicht der Lobpreisung.

Dieser Vers in Verbindung mit dem Grundgedanken des Psalms zeigt uns die Befreiung des Gerechten
und den Untergang der Gottlosen als Gegenstiande des Gesanges.

FuBnoten

1. Schon manche jiidische und auch viele deutsche Ausleger fassen V. 5 b so als einen das Gegenteil
der Anklage beteuernden Zwischensatz auf. Dafiir spricht, dass dann das piel von ?'7?[ seine in den
Psalmen gewohnliche Bedeutung erretten behilt. Immerhin findet auch die von Luther befolgte andere
Auffassung viele Verteidiger. Man gibt dann dem Zeitwort in Verstirkung seiner Grundbedeutung »los-
machen, ausziehen« hier die Bedeutung auspliindern, berauben: oder (habe ich) den, der mich ohne
Ursache befehdete, beraubt. — Auch hier steht, entsprechend V. 3, im Grundt. die Einzahl.

2. Hieron., Kimchi und etl. and. israelit. und christl. Ausleger, beziehen dies bes. um des Wortes 1Y
(Versammlung, Gemeine) willen und, was 0% (Vélker) betrifft, mit sinnreicher Berufung auf die
VerheiBBungen 1. Mose 17,6. 16; 28,3; 35,11 auf das Volk Israel, und Spurgeon legt es daher von den
Heiligen aus die sich um den goéttlichen Richterstuhl sammeln. Aber diese Beziehung ist schwerlich
richtig; es ist offenbar hier von dem Vdlkergericht die Rede, zu dem sich die Nationen sammeln miis-
sen.

3. Nach etlichen Auslegern, z. B. Delitzsch, wire der Sinn vielmehr der, dass der Herr nach voll-
zogenem Gericht zu seiner seligen Ruhe zuriickkehre. Fiir die andere, von Spurgeon und manchen
Auslegern befolgte Auffassung des Sinnes spricht, dass erst V. 9 von dem Vollzug des Gerichtes die
Rede zu sein scheint.

4. Wir halten die Ubersetzung iiber ihnen resp. iiber ihr (der Vélkerversammlung) fiir richtig.

5. Grundtext: Siehe, er ist in Wehen mit Nichtigem, oder: mit Bésem. Die beiden folgenden Zeitworter
stehen im Perf.: er hat empfangen und geboren. Die iiberaus drastische Schilderung des Verses hat
mannigfache Auslegung erfahren, umso mehr, als die drei Objekte doppelsinnig sind: 7% Nichtiges
und Béses; DY Miihsal und das sich Abmiihen im Frevel; “PW Selbstbeliigung, Vereitlung oder
aber Liige, Trug an andern. Spurgeons Auslegung kniipft an die ersten Bedeutungen an. Die deutschen
Kommentatoren dagegen zichen zumeist die an zweiter Stelle gegebenen Bedeutungen vor und erbli-
cken in diesem Verse demnach die Prophezeiung davon, wie die Versiindigung der Gottlosen zu ihrem
eigenen Verderben ausschlage. Das Gericht, das im vorhergehenden Verse als Gottes Gericht iiber
den Frevler geschildert war, wird hier als natiirliche Folge seiner Missetaten, als der Fluch, der sich
mit innerer Notwendigkeit daran heftet, veranschaulicht, wie im folgenden Verse unter einem andern
Bilde.
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Uberschrift. Ein Psalm Davids, vorzusingen auf der Gittith. Uber die Bedeutung des Wortes Gitfith
haben wir wiederum keine Gewissheit. Die meisten leiten es von Gath, der bekannten Philisterstadt,
ab und iibersetzen entweder: auf der Gittith, d. h. auf einer besonderen, in Gath einheimischen Art
Saiteninstrument zu spielen, oder; nach der Gittith, d. h. nach der gathitischen Weise, also einer beson-
dern Melodie, zu singen. Andere haben gemeint, das Wort von N2 Kelter ableiten und darunter ein
Winzerlied verstehen zu sollen. Die beiden andern Psalmen (81 und 84), welche dieselbe Uberschrift
tragen, sind wie der vorliegende von frohlicher Art.

Wir konnen diesen Psalm das Lied des Sternkundigen benennen. Lasst uns in sternenklaren
Néchten hinausgehen und es unter dem Glanz des sternenbesidten Himmels singen; denn es ist sehr
wahrscheinlich, dass eben unter solchen Umstéinden der Dichter zu dem Gesang begeistert wurde. D.
Thomas Chalmers (1 1847) sagt: »Der Anblick des funkelnden Nachthimmels ist iberaus geeignet, die
Seele zu frommen Betrachtungen zu erheben. Der Mond dort und hier diese Sterne, was sind sie? Sie
sind iiberirdisch und heben uns iiber diese Welt empor. Wir fithlen uns der Erde entriickt und schwingen
uns in erhabener Abgeschiedenheit von diesem kleinlichen Schauplatz menschlicher Leidenschaften
und menschlicher Kiimmernisse auf. Der innere Sinn gibt sich dem Trdumen hin, und die Gedanken
verlieren sich in entziickter Begeisterung in fernen, unerforschten Regionen. Die Natur enthiillt sich
uns in ihrer einfachen GrofBartigkeit, und wir sehen den Gott, der das All geschaffen, in seiner erhabe-
nen Weisheit und Majestit.«

Einteilung. Der erste und der letzte Vers besingen anbetend die Herrlichkeit des Namens Gottes.
Die Zwischenverse staunen in heiliger Verwunderung die GroBe Gottes in der Schopfung und seine
Herablassung gegen den Menschen an. Matth. Pool (T 1679) sagt: »Es ist ein Gegenstand lebhaf-
ter Erorterung bei den Auslegern, ob dieser Psalm von dem Menschen im Allgemeinen rede und
von der Ehre, die Gott bei seiner Erschaffung auf ihn gelegt hat, oder ob er ausschlielich von dem
Menschensohne, Christus Jesus, rede. Die beiden Anschauungen kénnen aber gar wohl miteinander
verbunden werden und in eine zusammenflieen; denn die Absicht des Psalms scheint uns deutlich
diese zu sein: Die groe Liebe und Huld Gottes gegen das Menschengeschlecht darzutun und zu ver-
herrlichen, wie sie sich nicht nur in seiner Erschaffung, sondern vornehmlich in seiner Erlésung durch
Christus erwiesen hat. Er ist als Mensch zu der in dem Psalm geschilderten Wiirde und Herrschaft
erhoht worden, damit er sein groB3es, herrliches Werk ausfiihren konne. Auf Christus wird der Psalm
sowohl durch unsern Herrn selber (Matth. 21,16), als auch durch die Apostel (1 Kor. 15,27; Hebr. 2,6
ff.) angewendet.«

Auslegung

2. Herr, unser Herrscher,
wie herrlich ist dein Name in allen Landen,
du, den man lobt im Himmel!l

Da er sich unfahig fiihlt, die Herrlichkeit Gottes gebiihrend zu beschreiben, bricht der Dichter in einen
begeisterten Ausruf aus. Das ist nicht zum Verwundern, denn die Erhabenheit des Herrn kann kein
Menschenherz auch nur halb ermessen, keine Zunge ausdriicken. Die ganze Schopfung ist seiner Ehre
voll und erstrahlt in der Herrlichkeit seiner Macht; seine Giite und seine Weisheit tun sich tiberall kund.
Die unzéhlbaren Myriaden irdischer Wesen, vom Menschen, dem Haupt der Schopfung, bis zu dem
Wurme zu unsern Fiien, sie alle werden durch Gottes Gilite erhalten und ernédhrt. Das feste Gebdude des
Weltalls ruht auf seinen ewigen Armen. Uberall ist er gegenwiirtig, und allerorten ist sein Name herrlich.
Gott wirkt immer und iiberall. Es gibt keinen Ort, wo Gott nicht wére. Die Wunder seiner Macht begeg-
nen uns allerwirts. Durchwandere die engen Téler, wo die Felsen dich iiberall einschliefen, die wie des
Himmels Zinnen hoch emporsteigen, so steil, dass du nur noch eben einen Streifen blauen Himmels
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hoch iiber deinem Haupte sehen kannst; du magst der einzige Wanderer sein, der je durch diese Schlucht
gekommen; die Vogel mogen erschreckt auffliegen, und das Moos mag erzittern unter dem ersten FuBtritt
eines menschlichen Wesens: — dennoch ist Gott dort in tausend Wundern. Wer anders als er hat jene
Felsenfestung erbaut, wer anders erhélt sie? Er fiillt die Blumenkelche mit lieblichem Dufte und erfrischt
die einsame Zwergkiefer mit dem Hauch seines Mundes. Du magst hinabsteigen in die tiefsten Tiefen
des Meeres, wo die Wasser in nie gestdrtem Schlummer ruhen und sogar der leichtbewegliche Sand sich
ununterbrochener Ruhe erfreut; dennoch ist die Herrlichkeit des Herrn dort zu schauen. Seine Erhabenheit
tut sich auch in dem schweigsamen Palast der See kund. Nimm dir Fliigel der Morgenrdte und fliege zum
duBersten Meer, — Gott ist auch dort. Steig hinauf zum hochsten Himmel oder tauche hinab in die tiefste
Holle, — an beiden Orten wird Gott entweder gepriesen mit ewigem Lobgesang oder seine Gerechtigkeit
geoffenbart durch schreckliche Strafgerichte. Uberall und an jedem Orte weilt Gott und wird er in seinem
Wirken kund. Und nicht allein auf Erden ertdnt die Schopfung von dem Lobpreis Jahwes; seine Klarheit
leuchtet hervor aus dem Firmament {iber der Erde. Seine Herrlichkeit iibertrifft die Herrlichkeit des stern-
besdten Himmels; hoch iiber das Reich der Sterne hat er seinen ewigen Thron gestellt; dort wohnt er in
einem Licht, da niemand zukommen kann (1. Tim. 6,16). Lasst uns ihn anbeten:

Er breitet, er allein, des Himmels Pracht

Und schreitet {iberm hochemporten Meere;

Bér und Orion sind von ihm gemacht,

Die Gluckhenn® und des Siids verborgne Heere;
Ja, GroBes tut er, man ergriindet‘s nicht,

Und Wunderbares, dem die Zahl gebricht.

(Hiob 9,8-10 nach G. Kemmler 1877). Wir konnten kaum geeignetere Worte finden als die von
Nehemia (9,6): »Herr, du bist‘s allein. Du hast gemacht den Himmel und aller Himmel Himmel mit
alle ihrem Heer, die Erde und alles, was draufist, die Meere und alles, was drinnen ist; du machst alles
lebendig, und das himmlische Heer betet dich an.« Indem wir zu unserem Text zuriickkehren, werden
wir darauf aufmerksam, dass dieser Lobgesang an Gott gerichtet ist, weil niemand als der Herr selbst
seine ureigne Herrlichkeit ganz erfasst. Das gldubige Herz wird hingerissen von dem, was es davon
sieht; aber Gott allein kennt die Herrlichkeit Gottes. Wie kostlich ist ferner das Wortlein unser! Wie
teuer wird uns Gottes Herrlichkeit, wenn wir erwégen, dass wir an ihn ein Anrecht haben als an unsern
Herrn. Wie herrlich ist dein Name! Keine Worte konnen diese Herrlichkeit ausdriicken; darum lésst es
der Dichter bei dem Ausruf bewenden. Schon der Name Jahwes, das, was er uns von seinem Wesen
kundtut, ist so herrlich; wie muss sein innerstes Wesen sein! Beachten wir, dass sogar die Himmel seine
Herrlichkeit nicht fassen konnen, sie ist iiber die Himmel hoch erhaben, da sie zu grof} ist und sein
muss, als dass auch die erhabensten Werke und Geschopfe Gottes sie gebiihrend verkiinden konnen.
Auf der Wanderung durch die Alpen wurden wir von dem Gedanken tief ergriffen, dass der Herr unend-
lich groBer ist als auch die groBartigsten Werke seiner Hand, und von solchen Empfindungen beseelt
entwarfen wir folgende Zeilen:

Doch wie gewaltig diese Welt der Wunder,

Ihn sehn wir nicht darin. Thn zu erspéhn,

Ist nie ein Glas so klar, kein Auge hell genug.

Die Alpen dort, hoch in die Wolken ragend,

Die mit den Sternen pflegen holdes Zwiegespriach:
Staub sind auch sie, gewogen auf der Wage

Der unermefBinen Herrlichkeit des Herrn.

Nicht ragen bis zu IThm die schneegekronten Héaupter
Der Bergesriesen auf, zu Thm, der droben thront
Im unerschaffnen Licht, dem Herrn der Herren.
Des Meeres unerforschte Tiefen fassen nicht

Den Reichtum seiner Weisheit und Erkenntnis.
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Zu eng und klein ist doch der Schépfung Rahmen,

Des Ew‘gen Lebensfiille zu umschlieen.

Wohl trégt ja alle Kreatur des Schopfers Namen,

Sein Siegel ist auf ihre Stirn gedriickt.

Mehr ist der Topfer als das herrlichste Gefaf3,

Das mit geschickten Handen er geformt;

Und unermefBlich hoher ragt des Schopfers Ehre,

Als was in seinem Werk dem trunknen Blick enthiillt

Der Schonheit Fiille. Sollten sie die Last der Gottheit tragen,
Der Erde Réder miissten brechen und die Achsen bersten.
Kein Raum ist weit genug zu seiner Wohnung,

Die Zeit ein gar zu winz‘ger Schemel seines Throns.
Auch der Lawine und des Donners Stimme

Sind viel zu schwach, wiirdig sein Lob zu kiinden.

Wie sollt® denn ich es singen? Wo sind Worte

Voll Glut und Innigkeit, Thn recht zu nennen? —

Ich beuge schweigend mich und bet® in Demut an.2

3. Aus dem Munde der jungen Kinder und Sauglinge
hast du eine Macht zugerichtet
um deiner Feinde willen,
dass du vertilgest den Feind und den Rachgierigen.

Nicht nur an dem Himmel droben gibt sich die Herrlichkeit des Herrn zu schauen, sondern auch
die Erde drunten tut seine Majestit kund. Am Firmament sind die massigen Weltkorper, die in ihrer
erstaunlichen Grofe sich umdrehen, die Zeugen seiner Macht in groen Dingen, wéhrend hienieden
das Stammeln der Kindlein ein Erweis seiner im kleinen waltenden Kraft ist. Wie oft erinnern uns
die Kinder an Gott, wenn wir Groflen ihn vergessen haben! Wie widerlegt ihr einféltiges Geplauder
die hochgelehrten Toren, die das Dasein Gottes leugnen. Manchem ist der Mund geschlossen worden
dadurch, dass Kindlein fiir die Herrlichkeit des Gottes des Himmels ein Zeugnis ablegten. Es ist eigen,
wie klar die Geschichte der christlichen Kirche diesen Vers beweist. Schrieen nicht die Kinder im
Tempel Hosianna, als die stolzen Pharisder veréchtlich schwiegen, und fiihrte der Heiland nicht eben
diese Worte zur Rechtfertigung ihrer kindlichen Zurufe an? Die éltere Kirchengeschichte berichtet
manche erstaunliche Beispiele von Zeugnissen der Kinder fiir die Wahrheit Gottes; aber vielleicht
haben wir fiir neuere Beispiele noch mehr Interesse. John Foxe (1 1587) erzéhlt uns in seinem Buch der
Mirtyrer: Als Lawrence in Colchester verbrannt werden sollte und in einem Sessel zum Scheiterhaufen
getragen werden musste, weil er dank der Grausamkeit der Romischen nicht mehr aufrecht stehen
konnte, scharten sich junge Kinder um das Feuer und riefen, so laut sie konnten: »Herr, stirke deinen
Knecht und erfiille deine Verheiungen.« Gott erhérte ihr Gebet, denn Lawrence starb in so fester und
ruhiger Gemiitsverfassung, wie nur irgendjemand wiinschen konnte seinen letzten Atemzug zu tun.
Als einer der papstlichen Kapliane dem groBen schottischen Blutzeugen Wishart (1 1546) sagte, er
habe einen Teufel in sich, rief ein dabeistehendes Kind aus: Ein Teufel kann nicht solche Worte spre-
chen, wie der Mann da spricht. Noch einen Fall, der unserer Zeit noch ndher liegt. Whitfield (1 1770),
dessen méchtigem Zeugnis England bekanntlich eine geistige Wiederbelebung verdankt, sagt in einer
Nachschrift zu einem Briefe, in welchem er von seinen Verfolgungen bei seinen ersten Predigten in
Moorfields berichtet; »Ich kann nicht umhin, noch hinzuzufiigen, dass mehrere kleine Knaben und
Maidchen, deren grofite Freude es war, um mich her auf meiner Kanzel zu sitzen und mir die Zettel zu
reichen, die die Leute mir sandten, auch nicht ein einziges Mal wichen, wiewohl sie oft mit den Eiern,
dem Schmutz und dergleichen besudelt wurden, womit man nach mir warf. Im Gegenteil, jedes Mal,
wenn ich getroffen wurde, schlugen sie ihre kleinen Augen voller Tranen zu mir auf und wiinsch-
ten offenbar, dass sie die Streiche fiir mich auffangen kdnnten. Gott mache sie in reiferen Jahren zu
grofen, lebendigen Zeugen fiir ihn, der sich aus dem Munde der jungen Kinder und Séuglinge eine
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Macht zurichtet!« IThm, der sich an dem Gesang der Engel ergotzt, gefillt es, sich in den Augen seiner
Feinde Ehre beizulegen durch den Lobpreis kleiner Kinder. Welch ein Gegensatz zwischen der iiber
die Himmel sich erhebenden Herrlichkeit Gottes und dem Stammeln der jungen Kinder und Sauglinge!
Dennoch wird durch beide der Name Gottes verherrlicht.

4, Wenn ich sehe die Himmel, deiner Finger Werk,
den Mond und die Sterne, die du bereitet hast:
5. Was ist der Mensch, dass du sein gedenkest,
und des Menschen Kind, dass du dich sein annimmst?

Am Schlusse eines kleinen Werkes von Dr. Th. Dick (1850) {iber das Sonnensystem finden wir eine
Stelle, die diese Verse trefflich auslegt. »Ein Uberblick iiber das Sonnensystem ist wohl geeignet, den
Stolz des Menschen herabzustimmen und uns in der Demut zu fordern. Der Hochmut ist einer der eigen-
timlichen Kennziige des kleinen Geschopfes, Mensch genannt, und eine Hauptursache all des Haders,
der Kriege und Verwiistungen, des Systems der Sklaverei und all der ehrgeizigen Anschlédge, die unsere
Welt verddet und entsittlicht haben. Und doch ist keine Neigung im Menschen mehr im Widerspruch
mit seiner Veranlagung und den Umstinden, in denen er sich befindet. Vielleicht gibt es im ganzen
Weltall keine vernunftbegabten Wesen, bei denen der Stolz ungeziemender oder mit ihren Umstdnden
unvereinbarer wére, als beim Menschen. Er ist vielerlei Erniedrigungen und Ungliicksfallen ausgesetzt,
wie dem Toben der Stiirme und Unwetter, den Verwiistungen der Erdbeben und Vulkane, der Wut der
Wirbelwinde und den stiirmischen Wogen des Meeres, den Verheerungen durch Krieg, Hungersnot und
Pest, und vielen Gebrechen und Krankheiten; und das Ende ist, dass er ins Grab sinkt und sein Leib
eine Speise der Wiirmer wird! Und die hochsten und angesehensten unter den Menschenkindern sind
solchen entwiirdigenden Zufillen ebenso unterworfen wie die allergeringsten Glieder der menschli-
chen Familie. Trotz alledem hat der Mensch, dieser kleine Wurm des Staubes, dessen Kenntnisse so
beschriankt und dessen Torheiten so zahlreich und so offenkundig sind, die Unverschdmtheit, in stol-
zem Ubermut sich zu briisten und sich sogar seiner Schande zu rithmen!

»Wahrend andere Beweisgriinde auf gewisse Naturen wenig Eindruck machen, wird es keinen
Erwédgungen der Vernunft mit mehr Wahrscheinlichkeit gelingen, dieser bedauerlichen Neigung des
Menschen zum Hochmut kriftig entgegenzuwirken, als solchen, die der Sternkunde entnommen
sind. Diese zeigt uns, als was fiir ein unbedeutendes Wesen, ein bloBes Atom, der Mensch in der Tat
inmitten der Unermesslichkeit der Schopfung erscheint. Wiewohl er ein Gegenstand der véterlichen
Fiirsorge und Giite des Allerhdchsten, ist er doch nur wie ein Sandkérnlein im Verhiltnis zu der gan-
zen Erde, wenn er mit den unzéhlbaren Myriaden von Wesen verglichen wird, die die unmessbaren
Weiten der Schopfung bevolkern. Was ist die ganze Erdkugel, auf der wir wohnen, verglichen mit dem
Sonnensystem, das eine zehntausendmal groflere Stoffmasse in sich fasst? Was wiederum ist unser
Sonnensystem im Vergleich mit den hundert Millionen von Sonnen und Welten, die das Fernrohr in
den Reichen der Sterne erspdht hat? Was ist denn dann ein Konigreich, eine Provinz, eine Grafschaft,
auf die wir so stolz sind, als wéren wir die Herren des Weltalls, und um derentwillen wir manchmal
so viel Verwiistung und so schreckliche Gemetzel anrichten? Was sind sie im Wettstreit mit den
Herrlichkeiten, die das Firmament birgt? Konnten wir unseren Standpunkt auf den erhabenen Zinnen
des Himmels nehmen und von dort auf dies kaum unterscheidbare Piinktchen, unsere Erde, herabse-
hen, wir wéren alsbald bereit, mit Seneka auszurufen: »Und dieses winzige Fleckchen ist es, worauf
all die groBen Plane und vielumfassenden Wiinsche des Menschen beschrankt sind? Um seinetwillen
ist so viel Aufregung unter den Volkern, so viel BlutvergieBen, finden so viele alles zerriittende Kriege
statt? O der Torheit der betrogenen Menschenkinder, grofle Konigreiche in dem Raum eines Atoms zu
wihnen und Heere aufzubieten, um iiber den Besitz eines Stiickchens der Erde durch das Schwert zu
entscheiden!« Der bekannte D. Chalmers (1 1874) sagt in seinen Vortrdgen liber Astronomie sehr wahr:
»Wir haben Thnen nur ein schwaches Bild von unserer verhéltnisméfBigen Unbedeutenheit gegeben,
indem wir sagten, dass die Pracht eines ausgedehnten Waldes nicht mehr leide durch das Fallen eines
einzelnen Blattes, als die Herrlichkeit des weiten Weltalls darunter leiden wiirde, ob auch unsere Erde
und alles, was darauf ist, zerginge.« (2. Petr. 3,10 f.)
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6. Du hast ihn wenig niedrig gemacht denn Gott,
und mit Ehre und Schmuck hast du ihn gekrénet.
7. Du hast ihn zum Herrn gemacht Uber deiner Hande Werk;
alles hast du unter seine FliBe getan,
8. Schafe und Ochsen allzumal,
dazu auch die wilden Tiere,
9. die Vogel unter dem Himmel und die Fische im Meer,
und was im Meer gehet.

Diese Verse mogen die Stellung des Menschen in der Schopfung vor dem Fall dartun; da sie aber
durch den Schreiber des Hebréerbriefs (Hebr. 2,7) auf den Menschen, so wie er durch den Herrn Jesus
reprasentiert ist, bezogen werden, diinkt es uns am besten, auf diese Bedeutung das Hauptgewicht zu
legen. Wir folgen der alten Ubersetzung der LXX, welche auch der Hebrierbrief benutzt hat: Du hast
ihn ein wenig niedriger gemacht als die Engel.3 An Wiirde stand der Mensch den Engeln zunéchst,
nur ein wenig niedriger als sie; in dem Herrn Jesus hat das seine Erfiillung gefunden, denn er ward
etwas niedriger gemacht als die Engel, indem er den Tod litt. Der Mensch hatte im Paradiese die
volle Herrschaft liber alle Geschdpfe. Dass sie zu ihm kamen, um von ihm ihre Namen zu empfangen
(1.Mose 2,19), war ein Akt der Huldigung gegen ihn als den, der an Gottes Statt iiber sie herrschte. Der
erhohte Menschensohn ist jetzt Herr nicht nur iiber alles Lebendige, sondern iiber alles Geschaffene.
Ausgenommen den, der ihm alles untergetan hat (1.Kor. 15,27), ist Jesus der Herr iiber alles, und seine
Auserwihlten sind in ihm zu einer weiter ausgedehnten Herrschaft erhoht als der erste Adam, was beim
Kommen des Herrn noch klarer hervortreten wird. Wohl mochte der Psalmist sich iiber die einzigartig
hohe Stellung des Menschen in der Stufenfolge der Wesen wundern, wenn er erwog, wie gar nichts der
Mensch im Vergleich zu dem unermesslichen Reich der Sterne ist.

Du hast ihn ein wenig niedriger als die Engel gemacht—ein wenig niedriger in der Wesensbeschaffenheit,
da sie unsterblich sind, und nur ein wenig,* weil die gegenwértige Weltzeit kurz ist und, wenn diese
voriiber ist, die Heiligen Gottes nicht mehr niedriger sind als die Engel. Mit Ehre und Schmuck oder
Hoheit hast du ihn gekrdnt. Die Herrschaft, welche Gott dem Menschen verliehen hat, ist fiir die-
sen eine groBe Ehre; denn jedes Herrschaftsrecht ist eine Ehre, und die grofite Ehre die, welche eine
Krone triagt. Der Dichter gibt eine ganze Liste der dem Menschen untertanen Geschdpfe. Die ganze
Herrschaft, welche durch die Siinde verloren gegangen, ist in Christus Jesus wiederhergestellt. Das
gibt uns auch den Wink, dass wir uns keinen irdischen Besitz zum Fangstrick werden lassen diirfen.
Lasst uns stets dessen eingedenk sein, dass wir liber alle Kreaturen dieser Erde herrschen sollen und
ihnen nicht erlauben diirfen, {iber uns zu herrschen. Wir miissen die Welt unter unsern Fiifsen halten
und den niedrigen Sinn meiden, der damit zufrieden ist, dass die Sorgen und Wolliiste dieses Lebens
das Konigreich der unsterblichen Seele beherrschen.

10. Herr, unser Herrscher,
wie herrlich ist dein Name in allen Landen!

Hier kehrt der Dichter wie ein guter Komponist zu der Tonart zuriick, in der er sein Lied begonnen hat.
Er sinkt wieder in den Zustand anbetender Bewunderung. Womit er als dem Anfangssatz im 1. Verse
begonnen, damit schlie3t er als mit einem wohl bewiesenen Schluss-Satz, gleichsam mit einem quod
erat demonstrandum. Uns aber driangt sich noch die Bitte auf: Ach, dass uns Gnade zuteil werde, des
herrlichen Namens wiirdig zu wandeln, der liber uns genannt worden ist und den zu verherrlichen wir
berufen sind.

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Inhalt: Jahves Herrlichkeitsoffenbarung in den Schwachen. Der Dichter hat durch
ein (uns unbekanntes) Erlebnis die ihn tief bewegende Einsicht gewonnen, dass Jahve Schwache und
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Geringe — Kinder und Sauglinge — erwihlt, um an ihnen und durch sie seine Macht und Gréfe zu ver-
herrlichen. Er sucht ein Verstédndnis dieses an sich fiir ihn rétselhaften oder doch wenigstens auffallen-
den Tatbestandes, den er in V. 3 mit Nachdruck ausspricht, zu gewinnen und findet es durch eine umfas-
sende Reflexion (Betrachtung) iiber die Stellung des Menschen in dem durch Gottes Schopfermacht
ins Dasein gerufenen Weltganzen (V. 4-9). Wie klein ist der Mensch inmitten der unermesslichen
Schopfung, wie armselig gegeniiber ihrer Pracht! Und doch hat Jahve ihm eine Stellung gegeben, die
fast an seine eigene heranreicht; er hat ihm alles, was auf Erden lebt, unterworfen. So offenbart sich
Jahves Herrlichkeit iiberall auf Erden, wo Menschen wohnen (V. 10). Lic. Hans Kefler 1899.

Da die gottliche Menschheitsidee nur in einem »Menschensohn« nach beiden Seiten (im Verhéltnis zu
Gott wie zur Welt) zur vollen Wahrheit geworden ist oder durch ihn der vollen Ve

avon ergriffen. Selbst durch die raue Winterzeit lieBen sie sich nicht irremachen. Moglich ist es,
dass das Beispiel der im Lande liegenden schwedischen Truppen, welche ihre Betstunden mit groBer
Andacht und Ordnung frei 6ffentlich zu hatten pflegten, auf die Kinder eingewirkt hat. Das dndert
aber an der Tatsache nichts. Das Ende war, dass durch die im Jahre 1707 mit Joseph I. abgeschlossene
Altranstadter Konvention den evangelischen Schlesiern freie Religionsiibung zugesichert wurde. Auch
wurden von den geraubten Kirchen 121 zuriickgegeben und mehrere »Gnadenkirchen« neu erbaut.
Seitdem hatte die Not ein Ende. Zum Andenken an dies Ereignis wurde eine Denkmiinze geprigt. Sie
tragt auf der einen Seite die Inschrift: »Kehr mich um, so wirst du sehen, was in Schlesien ist gesche-
hen. 1707.« Auf der andern Seite knien um ihren Lehrer in einem Kreise viele Kinder. Darunter stehen
die Worte: Aus dem Munde der jungen Kinder und Sduglinge hast du dir eine Macht zugerichtet. D. R.
Kégel, Deine Rechte sind mein Lied, 1895.

Jene schwer gepriifte Mértyrerin, Alice Driver, machte in Gegenwart vieler Hunderte die Bischofe ver-
stummen, so dass sie selbst mit allen Freunden der Wahrheit Gott pries, weil auch die Diinkelhaftesten
nicht dem Geiste widerstehen konnten, der sich in dem einféltigen Weibe offenbarte. Ja, so ist es: Aus
dem Munde der Unmiindigen richtet Gott sich eine Macht zu, durch sie legt er sich Ehre bei. Auch du,
térichter Erdenwurm, sollst zu Gottes Verherrlichung dienen, wenn an den Tag kommt, was Gott an
dir getan, was fiir siindliche Begierden er in dir erstickt und mit was fiir Gnadengaben er dich ausge-
riistet hat. Der Herr kann noch GrdBeres an dir tun, wenn du auf ihn vertraust. Er kann dich tragen auf
Adlersfliigeln und dich stark machen, um seines Namens willen méchtige Triibsale geduldig zu ertra-
gen und bis ans Ende zu beharren, im Glauben zu leben und deinen Lauf mit Freuden zu vollenden.
Hat er dich zur rechten Herzensniedrigkeit gebracht, so wird dir deine sonstige Niedrigkeit desto mehr
zur Ehre gereichen. Bewundern wir nicht alle Gottes Meisterschaft ebenso sehr oder noch mehr in der
Ameise, dem kleinen kriechenden Tierlein, als in dem gréBten Elefanten? Staunen wir nicht dariiber,
dass so viele Korperteile und so kunstvoll gebaute Glieder in einem so kleinen Raume vereinigt sind
und ein so schwaches Geschopf im Sommer die Speise fiir den Winter sammelt? Wer sicht nicht eben-
soviel von Gottes Herrlichkeit in einer Biene wie in groBeren Geschopfen? Bei Wesen von groflerer
Leibesbeschaffenheit vermuten wir von selbst groflere Fahigkeiten und wundern uns nicht tiber diesel-
ben. Darum, wenn du nun siehst, dass Gott dir, der du zu den Gliedern des Leibes Christi gehorst, die
am wenigsten chrbar sind, desto mehr Ehre angelegt hat (vergl. 1.Kor. 12,23), so preise Gott und sei mit
deiner Niedrigkeit zufrieden. Die grofite Herrlichkeit steht dir noch bevor; denn wahrend die Weisen
dieser Welt den Rat Gottes verachten, hast du (mit jenen Zollnern und anderen verachteten Leuten)
das Evangelium geehrt. Sicherlich wirst auch du ein guter Geruch Christi sein, und des Herrn Ruhm
wird andern durch dich kund werden, weil du, einféltiges Geschopf, dich hast unterweisen lassen zur
Seligkeit (2.Tim. 3,15) und zum Gehorsam des Glaubens gekommen bist. Sei du nur gering in deinen
Augen; es kommt der Tag, wo Gott deine stolzesten Feinde, die jetzt iiber dich hohnlachen, dazu brin-
gen wird, dass sie kommen und anbeten zu deinen Fiilen und bekennen (Offenb. 3,9), dass Gott Grofles
fiir dich und an dir getan hat, und wo sie unter den géttlichen Heimsuchungen wiinschen werden, dass
dein Los ihres wére. Daniel Rogers 1642.

Als D. Joh. Hef3 (1 1547), der Reformator der Kirche Breslaus, im Jahre 1545 so leidend wurde, dass er
vom Predigen ablassen musste, wollte er wenigstens einem kleineren Kreise noch durch Vorlesungen
Uiber biblische Biicher dienen. Er erwihlte dazu vor allem den Psalter, fiir den er eine besondere
Vorliebe hatte. (Auf sein Psalmbuch hatte er schon frither geschrieben: Stab meines Alters.) Als er




91 Psalm 8

diese Vorlesungen er6ftnete, erklérte er: Meine, des alten Magisters und Doktors, Theologie soll sein
die Theologie aus dem Munde der Kinder und Unmiindigen, welchen es der Vater offenbart (Matth.
11,25). — Nach Ed. Koch, Kirchenlied, 1847.

V. 4. Wie kommt David dazu, von Mond und Sternen zu sprechen und die Sonne gar nicht zu erwah-
nen, da jene doch nur die Kostgénger dieser sind, nur in dem Lichte scheinen, das die giitige Sonne
ihnen mitteilt? Die Antwort ist, dass wir hier eine Nachtbetrachtung Davids vor uns haben. Die
Sonne war verschwunden, und nur die anderen kleineren Lichter waren am Himmel sichtbar. Wie der
Prachtglanz des Himmels sich am schonsten bei Tage zeigt, so wird die Mannigfaltigkeit der Wunder
Gottes am Firmament am besten bei Nacht erschaut. Die Nacht ist dem Menschen zur Ruhe gegeben.
Aber wenn uns der Schlummer flieht, ist es gut, gleich dem Psalmisten die schlaflosen Stunden mit
guten Gedanken auszufiillen, um die schlechten Gedanken fernzuhalten und auszutreiben, die sonst
von der Seele Besitz ergreifen wiirden. Thomas Fuller + 1661.

Der fleischliche Sinn sieht Gott in nichts, nicht einmal in geistlichen Dingen, seinem Wort und sei-
nen Verordnungen. Ein durch den Geist erneuerter Sinn sicht Gott in allem, auch in den natiirlichen
Dingen, bei der Betrachtung des Himmels und der Erde und aller Geschopfe. Deine Himmel, sagt
David. Die geistliche Gesinnung sieht alles in seiner Beziehung zu Gott, sieht es als sein Werk, darin
seine Herrlichkeit erscheint, und voll heiliger Erfurcht fiirchtet sie sich, was Gott uns zum Nutzen
und zur Freude geschaffen hat, zu Gottes Verunehrung zu missbrauchen. Tag und Nacht ist dein, o
Gott (Ps.74,16). Darum soll ich weder bei Tag noch bei Nacht dein vergessen. Erzbischof D. Robert
Leighton 1 1684.

Konnten wir uns tiber den Mond erheben, kénnten wir den hochsten Stern iiber unserm Haupte erreichen,
so wiirden wir alsbald neue Himmel, neue Sterne, neue Sonnen und Sonnensysteme, und vielleicht noch
préachtiger ausgeriistete entdecken. Aber sogar dort wiirden die unermesslichen Reiche unseres erhabe-
nen Schopfers nicht ein Ende haben. Wir wiirden zu unserem Erstaunen finden, dass wir erst am Saum
der Werke Gottes angekommen sind. Nur ganz wenig konnen wir von seinen Werken wissen, aber dieses
Wenige soll uns lehren, demiitig zu sein und Gottes Macht und Giite zu bewundern. Wie gro3 muss das
Wesen sein, das diese ungeheuren Weltkugeln aus nichts erschaffen hat, ihren Lauf ordnet und sie alle
mit seiner méchtigen Hand erhélt! Was ist doch die Erdscholle, die wir bewohnen, mit all den prachtigen
Schallspielen, die sie uns bietet, verglichen mit jenen unzihlbaren Welten? Wiirde diese Erde vernichtet,
es wiirde im Weltall so wenig auffallen, als wenn man vom Meeresstrand ein Sandkdrnlein wegndhme.
Im Vergleich mit jenen Welten sind die groB3en Reiche dieser Erde wie Stdublein, die in der Luft tanzen
und unserem Auge nur sichtbar werden, wenn ein Sonnenstrahl auf sie féllt. Was bin ich dann inmitten
der unzéhlbaren Scharen der Geschdpfe Gottes? Ich verliere mich vollig in meinem Nichts. Aber so
gering ich in dieser Beziehung erscheine, so grol bin ich in andern. Es ist eine wunderbare Schonheit
in dem sternbesiten Firmament, das Gott zu seinem Thron erkoren hat; sein Glanz blendet mich, seine
Schonheit entziickt mich. Aber trotz alledem fehlt ihm eins: die Intelligenz. Es weil} nichts von seiner
Schonheit, wahrend ich, der ich nur ein von der gottlichen Hand geformter ErdenkloB bin, mit Verstand
und Einsicht begabt bin. Ich vermag die Schonheit dieser glanzvollen Welten zu betrachten: Ja, ich bin,
wenn auch noch unvollkommen, mit ihrem erhabenen Schopfer bekannt und vertraut und schaue durch
den Glauben Strahlen seiner gottlichen Herrlichkeit. Mein Vorrecht ist es, seine Werke zu erkennen und
immer tiefer in sie einzudringen, bis ich einst in seliger Verkldrung zur Hohe auffahren werde, um bei
ihm hoch iiber den Sternen zu wohnen. Christian Sturm 1 1786.

Deiner Finger Werk. Der Ausdruck deutet an, wie kunstvoll und sorgfiltig diese Werke Gottes gemacht
sind. Es ist ein bildlicher Ausdruck, etwa vom Sticken oder Teppichweben entlehnt. John Trapp T
16609.

Es ist durchaus christlich, die Natur als ein Erbauungsbuch zu betrachten. Wir haben darin die heiligen
Schriftsteller zum Vorbild, und sogar unser Heiland selbst unterstiitzt uns in dieser Auffassung der
Natur durch das Gewicht seines eigenen Beispiels. Er verbreitet sich iiber die Schonheit einer einzigen
Blume und zieht daraus einen kostlichen Beweis, wie wir auf Gott vertrauen sollen (Matth.6,28 ff.).
Er zeigt uns, dass Frommigkeit und guter Geschmack wohl vereinbar sind und dass unser Gemiit von
heiligem religiosem Ernst sein und zugleich fiir die Schonheit und Lieblichkeit der Natur ganz aufge-
schlossen sein kann. Hoch schwingt sich der Psalmist auf. Er lasst die Erde weit hinter sich zuriick und
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versetzt sich in den endlosen Raum, der sich iiber und um sie ausbreitet. Dieser erscheint ihm nicht als
eine wiiste Ode, sondern erfiillt mit der Herrlichkeit und der Kraftwirkung der géttlichen Gegenwart.
Die Schopfung enthiillt sich vor den Augen des Dichters in ihrer Unendlichkeit, und die Erde mit
allem, was darauf ist, schrumpft in ein Nichts zusammen ob dieser iiberwéltigenden Betrachtung des
Unendlichen. Er erstaunt dariiber, dass sein kleines Ich inmitten all der Gro3e und Mannigfaltigkeit,
die ihn auf allen Seiten umgibt, nicht iibersehen ist, und indem er von der Majestét der Natur zu der
Majestit ihres Werkmeisters aufsteigt, ruft er aus: Was ist der Mensch, dass du sein gedenkest, und des
Menschen Kind, dass du dich sein annimmst? D. Thomas Chalmers 1817.

V.5. Die Leser wollen beachten, dass der Psalmist durch diesen Vergleich die unendliche Liebe Gottes
ins Licht stellen will. Es ist in der Tat wunderbar, dass Er, der diese Himmel geschaffen hat, deren
Herrlichkeit so groB ist, dass sie uns zur hochsten Bewunderung hinreifit, sich so tief herabldsst, sich
huldreich des Menschengeschlechts anzunehmen. Dass der Psalmist gerade diesen Gegensatz hervorhe-
ben will, ergibt sich aus dem Wort 7938 (Mensch), das den Menschen in seiner Ohnmacht, Hinfalligkeit
und Sterblichkeit bezeichnet. Wir kdnnten es am besten mit Sterblicher wiedergeben. Fast alle Ausleger
libersetzen 122 mit heimsuchen, und dieser Sinn passt hier trefflich. Da das Wort aber manchmal sich
erinnern bedeutet und wir oft in den Psalmen denselben Gedanken mit anderen Worten wiederholt
finden, konnten wir es hier auch ganz wohl so iibersetzen, als ob David sagte: Das ist ein wunderbares
Ding, dass Gott des Menschen gedenkt und sich bestdndig sein erinnert. Jean Calvin T 1564.

Wie der hier gebrauchte seltenere Ausdruck fiir Mensch (enosch) auf die Hinfdlligkeit des Menschen
hinweist, so ist auch der im Parallelgliede gewdhlte Ausdruck PNTR™TD hier schwerlich ohne
Nebenbedeutung. Er erinnert an den Ursprung des Menschen von der Erde MR und an seinen
Naturzusammenhang mit dem gefallenen Stammuvater, fasst also unsere beiden Ausdriicke Erdensohn
und Adamssohn in sich zusammen. —J. M.

Gott, was fiir ein kleines Wesen hast du doch zum Herrn iiber das groBe Weltall gemacht! Das win-
zigste Sandkornlein ist nicht so klein im Verhéltnis zur ganzen Erde, als der Mensch verglichen mit
den Himmeln. Wenn ich deine Himmel ansehe, Sonne, Mond und Sterne, o Gott, was ist der Mensch?
Wer sollte auf den Gedanken kommen, dass du all diese Werke deiner Hand um des einen willen
gemacht hast, und zwar um dieses einen willen, der fast das kleinste aller Wesen ist! Dennoch hat er
allein einen Blick fiir deine Werke; nur er kann in dem, was er sieht, dich bewundern und anbeten. Wie
sollte er dies sich zur Aufgabe seines Lebens machen, da er allein dazu berufen ist! Fiirwahr, der Wert
der Dinge besteht nicht in ihrem Umfang und ihrer Zahl. Ein kleiner Diamant ist mehr wert als grof3e
Haufen von Steinen. Eine Last gediegenen Erzes gilt mehr als ganze Berge von Erde. Es ist uns erlaubt,
dich zu preisen fiir das, was du an uns Menschen getan hast. Deine ganze Schépfung birgt nicht mehr
Waunder als einer von uns. Andere Geschopfe hast du durch einen einfachen Befehl ins Dasein gerufen,
den Menschen nicht ohne besonderen gottlichen Ratschlag. Andere wurden auf einmal, den Menschen
bildetest du erst, dann hauchtest du ihm deinen Geist ein. Andere schufst du in verschiedenen Formen,
nur ihnen selbst gleich, den Menschen nach deinem Bilde. Andere riistetest du aus zum Dienen, den
Menschen zur Herrschaft. Thm gabst du selbst den Namen; sie bekamen ihre Namen vom Menschen.
Wie sollten wir doch mehr als alle andern Geschopfe dir geweiht sein, da du an uns so viel mehr gewen-
det hast als an andere! Bischof D. Joseph Hall T 1656.

Tiefer kann dem Menschen das Bewusstsein seiner Wiirde und doch zugleich die dankbare Erinnerung,
von wem er sei, was er ist, nicht nahe gelegt werden, — das demiitig erhebende Bewusstsein, das Psalm
8 ausspricht. Prof. D. J. T Beck, Die christl. Lehrwissenschaft, 1875.

Durch die Wahl des Ausdrucks enosch (sterblicher Mensch) ist es klar, dass der Psalmist nicht vom
Menschen in seinem Urstand, sondern von dem gefallenen und darum dem Elend und Tod anheim-
gegebenen Menschen redet. Dass du sein gedenkest, d. h. fiir ihn sorgst und ihm so hohe Gnaden
verleihst. Des Menschen Kind: buchstiblich der Sohn Adams, jenes Abtriinnigen und Emporers; der
siindige Sohn eines siindigen Vaters, sein Kind nach der Ahnlichkeit der Veranlagung und Art nicht
weniger als durch die Zeugung. Dass Gott sich dennoch sein erbarmt, verherrlicht Gottes Giite. Dass
du ihn heimsuchst — nicht im Zorn, wie das Wort manchmal angewendet wird, sondern in Gnade und
Barmbherzigkeit, wie es 1.Mose 21,1; 2.Mose 4,31; Ps. 65,10; 106, 4 (Grundt.) und 144, 3 gebraucht ist.
C. H. Spurgeon 1869.
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Was ist der Mensch? Jesaja antwortet: Alles Fleisch ist Gras, und alle seine Giite ist wie eine Blume
auf dem Felde (Jes. 40,6). Und David: Ein Hauch sind die Menschenkinder, eine Liige die Menschen
(Ps. 62,10 Grundt.). Wir sind gar bereit, uns selber und einander zu schmeicheln; Gott aber sagt uns
deutlich, was wir sind. Es ist in der Tat wunderbar, dass Gott solch eine Kreatur, wie der Mensch es ist,
gnidig anblickt. Ist er nicht der Schopfer und wir nur Geschopfe? Ist der Mensch nicht ein ErdenkloB,
ein Stiick Lehm? Vollends aber, wenn wir den Menschen in seiner Siindhaftigkeit und Unreinheit
betrachten, miissen wir erstaunen iiber Gottes Herablassung. Was ist dies unreine Geschopf, dass Gott
es so erhebt? Ist's moglich, dass der Herr auf den Unflat Wert legt und sein Auge mit Wohlgefallen
auf Unreines richtet? Noch einen Schritt weiter: Was ist der aufriihrerische Mensch, der Feind Gottes,
dass Gott ihn herrlich machen sollte! Welche Verwunderung muss diese Frage als Antwort in uns her-
vorrufen! Ist‘s moglich, dass Gott seine Feinde zu Wiirden erhebt und solche grofl macht, die ihn vom
Throne stiirzen wollten? Kann ein Fiirst einen Verrater erh6hen, oder dem Ehre verleihen, der ihm das
Leben zu nehmen versuchte? Die siindige Natur des Menschen ist in unmittelbarem Widerspruch mit
dem Wesen Gottes und mochte Gott aus dem Himmel herabreifien; Gott aber erhebt zur selben Zeit den
Menschen zum Himmel. Die Siinde mochte den groBBen Gott erniedrigen, und dennoch macht Gott den
siindigen Menschen grof3! Das Evangelium aber gibt uns den Schliissel zu diesen Rétseln und enthiillt
uns, wie Gott bei alledem der Gerechte und Heilige bleibt. Joseph Caryl T 1673.

O iiber die GroBe und die Kleinheit, die Vortrefflichkeit und die Verderbtheit, die Majestdt und die
Niedertrachtigkeit des Menschen! Blaise Pascal 1+ 1662.

Was ist der Mensch, o Herr, dass du
Vom Himmel horst auf seinen Schrei,
Verldssest selbst die sel‘ge Ruh

Und eilst zu seiner Hilf* herbei?

Staub ist er von der Erde, nur

Belebt durch deinen Gotteshauch;

Und ziehst den Odem du zuriick,

Kehrt er zuriick zum Staube auch.

Ach, nimmer ist er wert der Giit‘ und Treu®,
Die du vom Himmel spendest taglich neu.

Geringer ist er als der Staub,

Den du geschaffen fiir dein Himmelreich:

Er gab der Siinde sich zum Raub,

Die ihn erniedrigt hat, den Tieren gleich.

Und doch, o Herr, hast du erwéhlt den Armen,
Zu segnen ihn. Wie reich ist dein Erbarmen!

Tiefer als selbst die Tiere fiel

Der Mensch, der Gottes Bild einst trug

Und nun auf Satans Wegen geht

Im Siindendienst. Wo ist ein Fluch,

Den solcher Frevel nicht verdient aus Gottes Hand?
Und doch: zum Segen ist der Fluch gewandt!

Du selbst, Herr, kamst vom Himmel her

Und legtest ab all deine Herrlichkeit

Und suchtest uns, und nichts war dir zu schwer,
Durch eignen Tod dem Tod zu nehmen seine Beut*.
Ach, nimmer, nimmer sind wir Siinder wert

So teurer Gnade, die zu retten uns begehrt.
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Wie hoch ist nun der Mensch erhoht,

Uber die sel’gen Engel selbst, da Jesus Christ
Zur Rechten Gottes in der Majestét

Dort thront, der unser Bruder worden ist,

Und uns das Erbe droben hélt bereit,

Wenn wir einst heimgehn diirfen aus dem Streit.

Nach D. Thomas Washbourne 1654.

So arm, so reich, so nichtig und so groB,

Ein wunderlich Gebilde ist der Mensch,

Und unbegreiflich Er, der so ihn schuf.

Das Widerstrebendste ist hier vereint

Zu einem Leben, wunderbar gemischt,

Darin entlegne Welten sich verbinden.

Ein eignes Glied in der endlosen Kette

Des Seins, die iiberfiihrt vom Nichts zur Gottheit.
Ein Strahl aus Himmels Hohn, beschmutzt und triib;
OD triib auch und besudelt, — gottlich doch!

Ein armes Bildchen unermessner Grofe,

Erbe des Himmels und des Staubs gebrechlich Kind,
Hilflos, unsterblich doch, — ein Hauch, der ewig wihrt,
Ein Wurm, ein Gott! Ich zittre vor mir selbst,

Und bin in mir doch nichts.

Nach Edward Young T 1775

Der Herr sucht die Menschen heim, erstens, indem er sie ziichtigt. Die schérfsten Gerichte kommen
in der Schrift unter den Begriff der Heimsuchungen. Zweitens aber heifit heimsuchen im guten Sinne:
Gnade erzeigen, erquicken, retten und segnen. Naemi erfuhr, dass der Herr sein Volk hatte heimgesucht
und ihnen Brot gegeben (Ruth 1,6). Der Herr suchte Sarah heim usw. (1.Mose 21,1 f.).

Die grofite Gnadenerweisung und Errettung, die je den Menschenkindern zuteil geworden,
bezeichnet Zacharias so: Der Herr hat besucht und erldset sein Volk (Luk. 1,68). Das sind die
Gnadenheimsuchungen. Aus zwei Griinden werden solche Gnadenerweisungen Heimsuchungen
oder Besuche genannt. Zunédchst, weil Gott sich uns naht, wenn er uns Gutes tut. Wie die Schrift von
Gott, wenn er ein Gericht oder eine Triibsal sendet, sagt, er weiche von einem Menschen oder Ort,
so kommt er uns und unsern Hiusern nahe, wenn er uns Gnade erweist. Sodann nennt die Schrift die
Gnadenerweise Gottes Heimsuchungen, weil sie durchaus freie Taten seiner Liebe sind. Besuche zu
machen zwingt uns nichts als die Liebe. Weil dieser und jener mein Freund ist und ich ihn lieb habe,
suche ich ihn in seinem Heim aus. Daher wird jene grofBite Tat freier Gnade, die Erlosung der Welt, eine
Heimsuchung genannt. Endlich schliefit das Besuchen Fiirsorge und Aufsicht ein. So wird das Amt
der Hirten an der Herde Apostelg. 15,36 (Grundt.) und Sach. 10,3 mit diesem Wort bezeichnet, und
die Fiirsorge, welche wir an den Witwen und Waisen ausiiben sollten, wird Jak. 1,27 ebenfalls in der
Mahnung, sie zu besuchen, uns auf Herz gelegt. Joseph Caryl T 1673.

V.6. Du hast ihn wenig niedriger gemacht denn Gott. Die Worte des Grundtextes haben ganz ver-
schiedene Auslegung erfahren, so dass sie nach den einen von der Erniedrigung, nach den andern von
der Hoheit des Menschen reden. Luthers spitere Ubersetzung: Du wirst ihn lassen eine kleine Zeit von
Gott verlassen sein, wird noch von Béhl (du machtest ihn entbehren eine Zeitlang Gottes) verteidigt.
»Du wirst« ist jedenfalls (auch nach Béh/) unrichtig; hdchstens konnen, wenn der erste Versteil von der
Erniedrigung des Menschensohnes redet, die folgenden Zeitworter futurisch gefasst werden: Du hast
ihn lassen Gottes entbehren — du wirst ihn kronen (Bdhl, Andreae), was eine seine Gegeniiberstellung
wire. Aber es ist vielmehr schon Vers 6a von der Hoheit des Menschen die Rede. 71 ist hier negativ
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gleich N7 (vergl. 1.Sam. 15,23). Also: Du lieBest ihm wenig mangeln, dass er nicht Gott (Elohim)
sei, d. h. du setztest ihn den Elohim beinahe gleich. Vergl. Luther 1524: ein wenig lassen mangeln an
Gott. Was aber bedeutet hier Elohim? Das unserm Denken Néchstliegende, es als Gottheit, gottliche
Wesenheit zu fassen (Hupf.,, Hengst.), ist nach Del. nicht statthaft, da Elohim nie abstrakt gebraucht
wird. Fast alle alten Ubersetzungen und die Rabbiner iibersetzen es hier: Engel; so die LXX: AA&
TTwoag aOTov Bpoyd TU moap  &yyéhovuc, und der Hebrierbrief wendet diese Ubersetzung (2,7
Grundt.) wortlich an. In der Tat wird das Wort Elohim Ps. 82,1.6; 97,7.9; 138,1 in einem umfassenderen
Sinn gebraucht; und wenn auch die Beziehung dieser Stellen auf die Engel falsch ist und an unserer
Stelle jedenfalls nicht ausschlieBlich an die Engel zu denken ist, so mag man doch Elohim hier viel-
leicht (mit v. Orelli, Weissag.) durch »géttliche Wesen« iibersetzen und dabei an Gott und die Engel
denken. Denn das QVR, das Wenige, was dem Menschen an der Gottgleichheit fehlt, ist offenbar die
Immaterialitit. Er ist ein materielles und eben deshalb beschréinktes und sterbliches Wesen. Dies unter-
scheidet ihn ebenso von Gott wie von den Engeln. Abgesehen davon ist er Gott ebenbildlich. Demnach
ist schon hier, wie im Folgenden, von der Hoheit des Menschen die Rede. Samtliche Zeitworter sind
dann perfektisch zu fassen. Das fut. consecut. des ersten Verbs gibt auch den beiden folgenden die
Bedeutung des Riickblicks auf Geschehenes. So ist denn die revidierte Lutheriibersetzung wesentlich
richtig. Wir ziehen Y7 als Objekt zu »mangeln lassen«; dann kann es nur »ein Weniges«, nicht: »eine
kleine Zeit« bedeuten. Wer das Wort adverbiell (»ein wenig«) auffasst, hat allerdings die Wahl, es ent-
weder von dem Grade oder von der Zeit zu verstehen; nach dem Zusammenhang wird aber auch dann
die Deutung auf den Grad vorzuziehen sein.

Der Psalm redet V. 6-8 offenbar von der koniglichen Hoheit, die Gott dem Menschen gegeben hat. Wir
haben hier eine dichterische Auslegung von 1.Mose 1,26-28. Die Zerstorung, welche die Siinde an der
Gottebenbildlichkeit des Menschen und seiner Herrscherstellung iiber die Erde angerichtet hat, tritt vor
dem Auge des Dichters zuriick vor der Anschauung der urspriinglichen gottlichen Bestimmung. Da
aber Gott seine Gedanken auch durch die krummen Wege der Menschen hindurch ausfiihrt, so liegt in
der urspriinglichen Bestimmung des Menschen auch nach dem Fall eine Weissagung auf seine zukiinf-
tige Zuriickfiihrung in den Urstand. Diese ist vermittelt durch den Menschensohn, Jesus. So wendet der
Hebréaerbrief auch unsere Stelle an. Jetzt fehlt viel daran, dass, was der Psalm vom Menschen sagt, an
uns erfiillt wire. Denn, wie van Osterzee (Cristol. van het oude verbond) sagt, »als der Siinder auf-
horte, Gottes Priester auf Erden zu sein, konnte er auch nicht mehr Konig bleiben. Nun aber der zweite
Adam erscheint, wird in ihm die Bestimmung des Menschen, die David so kréftig bezeugt, verwirk-
licht.« Damit ist uns die Gewéhr gegeben, dass die konigliche Herrscherstellung des Menschen iiber
die irdische Schopfung, welche uns fiir jetzt verloren gegangen ist, auf der kiinftigen Erde zur vollen
Geltung kommen wird. — J. M.

Du hast ihn ein wenig niedriger gemacht denn die Engel. (Ubersetzung der LXX u.) Vielleicht war der
Mensch nicht so sehr der Art seines Wesens, als seiner Stellung nach in seinem Urzustand niedriger
als die Engel. Jedenfalls konnte nichts Hoheres von den Engeln ausgesagt werden, als dass sie nach
dem Bilde Gottes gemacht seien. Haben sie denn vor dem Menschen in seinem urspriinglichen Stand
einen Vorzug gehabt, so kann es nur in dem Grad der Gottdhnlichkeit gewesen sein. Die Engel sind
als unsterbliche, mit Verstand begabte, heilige, machtvolle und herrliche Wesen geschaffen worden
und tragen in diesen Eigenschaften das Bild ihres Schopfers an sich. Aber hat Gott mit dem allem
nicht auch den Menschen begabt? Hatte der Mensch nicht auch ewiges Leben, Verstand, Heiligkeit,
Macht und Herrlichkeit? Wenn die Engel den Menschen iibertrafen, so gewiss nicht durch den Besitz
von Eigenschaften, welche dem Menschen durchaus fremd waren. Beide trugen Gottes Bild an sich,
an beiden waren die Ziige des gottlichen Wesens sichtbar. Ob diese Ziige etwa in den Engeln stéirker
hervortraten als im Menschen oder nicht, das entscheiden zu wollen wire Anmalung. Wie immer aber
urspriinglich die gegenseitige Stellung von Engeln und Menschen gewesen sein mag, das ist unzwei-
felhaft, dass der Mensch seit dem Fall in erschreckender Weise unter die Engel herabgesunken ist. Die
Ubertretung hat die Wirkung gehabt, alle seine Fihigkeiten zu schwiichen und ihn von seinem hohen
Rang in der Stufenleiter der Geschopfe hinabzustiirzen. Aber so entwiirdigt und so tief gesunken er ist,
hat er dennoch die Fahigkeiten seines Urstandes, in denen er den Engeln verwandt ist, noch im Keime
in sich, und es ist daher offenbar die Moglichkeit vorhanden, dass sie so gereinigt und ausgebildet
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werden, dass der Mensch wieder in sein urspriingliches Verhiltnis zu den Engeln treten kann. Uberdies
aber ist die Bibel voll von Andeutungen, dass die Engel, weit entfernt davon, ihrer Natur nach héher
als die Menschen zu sein, sogar noch jetzt nicht die Bedeutung haben, welche unserm Geschlecht
zukommt. Es ist ein wunderbares Geheimnis, dass fiir den gefallenen Menschen ein Erldser erstanden
ist, aber nicht fiir die gefallenen Engel. Ist es zu viel gesagt, dass die Tatsache, dass Gott wohl fiir den
Menschen, nicht aber fiir die Engel ins Mittel getreten ist, zu der Uberzeugung berechtige, dass die
Menschen zumindest keinen geringeren Platz als die Engel in der Liebe und Fiirsorge ihres Schopfers
einnechmen? Werden nicht iiberdies die Engel uns dargestellt als dienstbare Geister, ausgesandt zum
Dienst um derer willen, die ererben sollen die Seligkeit? (Hebr. 1,14.) Legt uns diese Darstellung nicht
den Gedanken nahe, dass die Gldubigen, von Engeln bedient und begleitet, als Gottes Kinder sich auf
dem Wege befinden zu einer herrlichen Herrschaftsstellung, die so hoch erhaben ist, dass die, welche
mit dem Winde einherfahren und leuchten wie Feuerflammen, es fiir ihre Wonne halten, ihnen Ehre
zu erweisen? Noch mehr, erfiillt nicht die BuBle eines einzelnen Siinders das ganze Engelheer mit
Freude? Bekundet nicht diese Tatsache, dass die Bekehrung eines Siinders jedes Mal eine neue Woge
des Entziickens durch das himmlische Reich der Engel gehen lésst, eine so tiefgehende Sympathie der
Engel mit den Menschen, dass daraus schon zu ersehen ist, einen wie hohen Rang der Mensch in der
Stufenleiter der geschaffenen Wesen einnimmt? Wir mogen hinzufiigen, dass die Engel auch an den
Menschen lernen, sofern Paulus den Ephesern erklért, dass jetzt den Fiirstentiimern und Herrschaften
in dem Himmel an der Gemeine die mannigfache Weisheit Gottes kund werde. (Eph. 3,10; vergl.
auch 1.Petr. 1,12.) Wenn wir uns ferner erinnern, dass der Apostel Johannes in einem der erhabenen
Gesichte, deren er gewiirdigt ward, die 24 Altesten, die Vertreter der Gemeinde des Herrn, die Stiihle
unmittelbar um den Thron Gottes einnehmen sah, wahrend die Engel nicht so nahe standen, sondern
den weiteren Kreis bildeten, so scheint es uns auf die mannigfaltigste Art bewiesen zu sein, dass die
Menschen nicht als ihrer Natur nach den Engeln untergeordnet anzusehen sind, und dass sie, so sehr
sie sich selbst aus ihrer erhabenen Stellung hinabgestiirzt, den Glanz ihres Urzustandes befleckt und
ihre urspriingliche Kraft untergraben haben mdgen, trotz alledem noch der hochsten Erhdhung fahig
sind und nur wieder in die verloren gegangene Stellung eingesetzt werden und Raum fiir die Entfaltung
ihrer gottverliehenen Macht bekommen miissen, um als die herrlichsten aller Geschopfe und die edels-
ten Ebenbilder Gottes hervorzuleuchten. Henry Melvill + 1854.

V.4-9. Welch hohe Stellung hat doch Gott dem Menschen in der Schopfung gegeben! Gerade die
Betrachtung der Herrlichkeit des Himmels V. 4 war es, die den Psalmisten zu der Frage staunender
Bewunderung der Giite Gottes gegen den Menschen hinriss: Was ist der Mensch? Ja, was ist der
Mensch, dass Gott fiir ihn Sonne, Mond und Sterne am Himmelszelt befestigt und diese alle ihm zu
Dienst und Nutzen geordnet hat? Wenn irgendwo in einem Hause gro3e Vorbereitungen getroffen und
kostliche Vorréte aufgespeichert werden und die Wohnung mit schénem Hausrat ausgeriistet wird, so
fragen wir: Wer ist denn der Mann, der in dies Haus einziehen soll? Da Gott nun den Bau des Weltalls
so trefflich ausgefiihrt und diese Erde zu einer so herrlichen Wohnstitte ausgeriistet und geschmiickt
hat, fragen wir billig mit Verwunderung: Was ist der Mensch, der zum Bewohner dieses Hauses
bestimmt ist? Noch hoher aber ist der Mensch dadurch erhoben, dass ihm Gottes Bild aufgepragt
wurde. Eine Seite dieser Gottebenbildlichkeit beschreibt der Psalmist in V. 7 ff. Was ist der Mensch,
dass ihm die Weltherrschaft iibergeben ist? Endlich leuchtet die Hoheit des Menschen daraus hervor,
dass Gott ihn nur wenig zuriickstehen lief hinter den immateriellen Wesen, V. 6. Der Fall hat freilich
in dem allem eine schmerzliche Anderung gebracht. Aber in dem Menschensohne hat es seine volle
Wabhrheit wiedergefunden, und in dem erlésten Menschen wird es sich wieder herrlich verwirklichen.
Joseph Caryl T 1673.

V.7. Um dich vor dem Umbherflattern deiner Gedanken beim Beten zu schiitzen, siehe zu, dass du
gegeniiber den Dingen dieser Welt die gebiihrende Zuriickhaltung wahrest und von dem Herrscherrecht
Gebrauch machest, das Gott dir iiber alles Irdische gegeben hat. Solange der Vater und Herr eines
Hauses seine Stellung innezuhalten weil, so lange werden Kinder und Gesinde auch die ihnen gezie-
mende Stellung entnehmen, gehorsam und dienstfertig sein; aber wenn der zum Gebieten Berufene
seine Stellung vergisst, wenn des Vaters Liebe zu den Kindern zuchtlos wird und der Hausherr sich
mit dem Gesinde gemein macht, verliert er seine Autoritdt, und die Untergebenen werden frech und
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ziigellos. Befiehlst du ihnen etwas, so kann es geschehen, dass sie sich nicht rithren; gibst du ihnen eine
Aufgabe, so werden sie es dich selber tun lassen. Gerade so geht es tatsdchlich dem Christen. Alles
Geschaffene ist ihm zum Dienst gemacht, und solange er sein Herz in gebiihrender Entfernung davon
hélt, seine Herrscherstellung dariiber ausiibt und die Dinge nicht zu SchoBkindern macht, welche Gott
unter seine Fiifie getan hat, so lange ist es gut, und er kann in geordneter Gemiitsverfassung der Pflicht
der Anbetung Gottes obliegen. Dann kann er trauten Umgang mit Gott pflegen, und diese irdischen
Dinge diirfen sich nicht erfrechen, in sein Heiligtum einzudringen, um ihn zu stéren. William Gurnall
+1679.

In Betreff der Herrschaft Christi iiber die Natur vergleiche man den wunderbaren Fischzug, die
Speisungen, das Verdorren des Feigenbaums usw. Prof. Joh. Wichelhaus T 1858.

V. 9. Jedes Gericht Fische oder Vogel, das auf unsern Tisch kommt, ist ein Erweis dieser Herrschaft,
welche dem Menschen iiber die Werke Gottes verliehen ist, und eine Mahnung, uns Gott als unserm
Oberherrn in Dank und Gehorsam zu unterwerfen. C. H. Spurgeon 1869.

Homiletische Winke

V. 2. Jahwe, unser Herr. Die personliche Zueignung des Gottes der Offenbarung als unseres Herrn
unser kostliches Vorrecht.

Wie sich die Herrlichkeit des gottlichen Namens und Wesens iiberall und unter allen Umsténden offen-
bart.

Eine Predigt oder ein Vortrag iiber die Herrlichkeit Gottes in der Schopfung und Vorsehung.

Die allgemeine Offenbarung Gottes in der Natur und ihre Vortrefflichkeit.

Die unfassbare und unendliche Herrlichkeit Gottes, die selbst den Glanz des Himmels und das
Verstindnis der Engel iibertrifft. (Nach der andern Ubersetzung: Der du deine Herrlichkeit iiber die
Himmel gesetzt hast.)

V. 3. Kindesfrommigkeit. Thre Moglichkeit, ihre Inbrunst, ihre »Macht« und ihr Einfluss: »dass du
USW.«

Die Macht des Evangeliums nicht begriindet in der Beredsamkeit oder Weisheit seiner Verkiindiger.
GroBe Wirkungen aus kleinen Ursachen, wo der Herr zu einem Werke beruft.

Wie solche, die noch Kindlein in der Gnade sind, GroBles verkiindigen und Grof3es ausrichten kénnen.
Die Méchte der Bosheit, durch das Zeugnis schwacher Glaubigen zunichte gemacht.

Der grofie Feind Gottes und der Menschen, vernichtet durch die Siege der Gnade.

V.5. Die Unbedeutenheit des Menschen. Gottes Gedenken an ihn. Die géttlichen Heimsuchungen. Die
Frage: Was ist der Mensch? — Jedes dieser Themata wiirde fiir eine Predigt geniigen, oder man kdnnte
sie miteinander vereinigen.

V. 6. Des Menschen Stellung zu den Engeln.

Die Stellung, welche Jesus um unsertwillen eingenommen hat.

Die Krone der Menschheit: die Herrlichkeit unserer Natur in Jesu Person.

V. 6-9. Die Weltherrschaft unsers Herrn Jesu.

V. 7. Des Menschen Rechte und Pflichten gegen die niederen Geschopfe.

Die Herrschaft des Menschen liber die Tiere, und wie er sie ausiiben sollte.

V.7b. Der rechte Platz fiir alle irdischen Dinge: unter unsern Fiifien.

V. 10. Wie wir beim Wandern durch viele Gegenden die Kstlichkeit des Namens des Herrn tiberall
genieBen konnen.

FuBnoten

1. Wortlich Ubersetzt lautet diese Verszeile: welcher lege (Imperativ) deine Pracht auf die Himmel.
Das ist eine unmogliche Satzbildung; auch erwartet man nach dem ganzen Inhalt des Psalms nicht
eine Aufforderung an Gott, seine Herrlichkeit am Himmel zu entfalten, sondern eine Aussage, dass
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er, der sich auf Erden und zumal an dem .Menschen in so herablassender Gnade verherrlicht, derselbe
sei, der seine Herrlichkeit auch am Himmel wunderbar erstrahlen lasse. Dass dies ungeféhr der Sinn
sein wird, kann kaum zweifelhaft sein; aber alle bisherigen Versuche, den vorliegenden hebrdischen
Text dementsprechend zu deuten oder zu dndern, unterliegen sprachlichen Bedenken. Wir heben nur
zwei heraus: Man deutet 1)1 als (allerdings regelwidrige) Infinitivform, dann wortlich: o du, des
Herrlichkeitslegung, d. h. der du deine Herrlichkeit auf die Himmel gelegt hast, oder man liest 757 (3.
Pers. Indik.), indem man ein solches Verb mit der Bedeutung »sich ausdehnen, erstrecken« erfindet und
dann so iibersetzt: Du, dessen Prachtglanz sich ausbreitet iiber die Himmel. — Luthers Ubersetzung ist
auch nur geraten. Spurgeon fasst mit dlteren Auslegern, denen auch Segonds franzésische Ubersetzung
folgt, das »iiber die Himmel« im Sinne von »héher als die Himmel«: »der du deine Herrlichkeit tiber
die Himmel gesetzt hast.«

2. Wir verdanken die Ubertragung dieser poetischen Zeilen, wie auch derjenigen auf Seite 94 f., dem
Herrn Superintendenten O. Greeven (T 1895). in Biiderich, Kr. Mérs.

3. Der Bearbeiter der Deutschen Ausgabe hélt die revidierte Lutheriibersetzung fiir richtig. Zum
Ganzen vergleiche man die Erlduterungen und Kernworte S. 95.

4. Zu dieser doppelsinnigen Auslegung ist Spurgeon jedenfalls durch den Hebréerbrief (Hebr. 2,5
ff.) gefiihrt worden, der das Bpox¥ Tt der LXX zwar (nach unserer Auffassung) auch zuerst, Vers
7, graduell fasst, dann aber bei der Vers 9 folgenden Anwendung auf Christus das Bpay ¥ Tt im zeit-
lichen Sinne wiederholt. Mit dieser Anwendung ist freilich nicht bewiesen, dass der Schreiber des
Hebréderbriefes den Doppelsinn exegetisch dem angefiihrten Psalmwort belege, sondern er scheint uns
dem Hauptgedanken, den ihm der Psalmvers nach den LXX darbot, dass ndmlich Jesus graduell ein
wenig unter die Engel erniedrigt worden sei, den andern Gedanken noch hinzuzufiigen, dass Jesus in
diese Erniedrigung nur fiir eine kleine Weile eingegangen sei.




Der 9. Psalm

Uberschrift. Ein Psalm Davids, von der schinen Jugend, vorzusingen. Die Bedeutung von 13
NM~O ist sehr ungewiss; man hat die Worte von alters her sehr verschieden gelesen und iibersetzt.
Luther las N DY als ein Wort, das er (vergl. Ps. 46,1) »von der Jugend« iibersetzt. '[35 iibersetzte
Luther frither: (von der Jugend) des Sohnes; spiter fasste er es im Sinne von TJD? weiB, lilienweil,
dann schon. — Vielleicht sind die Worte das Stichwort eines alten Liedes, nach dessen Weise der Psalm
gesungen werden sollte. Auch dann bleibt fraglich, wie die Worte zu iibersetzen seien, vielleicht:
»Nach: Tod dem Sohne«, oder; »Nach: Stirb fiir den Sohn«. Am Schluss von Ps. 48 mag mit den Worten
NM~OV dieselbe Tonweise angedeutet sein. — Andere iibersetzen: wAuf den Tod des Sohnes«. — Etliche
jidische Ausleger fassen ben als Eigennamen: »Auf'den Tod des (1.Chron. 15,18 genannten Musikers)
Ben«. Das Targum versteht unter dem ben den Zweikdmpfer Goliath (= 02307 W8 1.Sam. 17,4),
als wiére dieser Psalm ein Siegeslied, das David (in spéteren Jahren) auf den Tod dieses Feindes Israels
gedichtet habe. Mogen wir diese Deutung als rabbinische Spielerei abweisen, ein Triumphlied
haben wir offenbar vor uns. Wir wenden es gerne allegorisch auf den Sieg des Sohnes Gottes iiber den
Feind unserer Seele an. Moge dieser Siegesgesang den Kindern Gottes in ihren Kdmpfen den Glauben
stiarken und den Mut der zagenden Frommen beleben.

Uber die Reihenfolge der Psalmen sagt Andr. A. Bonar (1 1859): »Es ist oft zu bemerken, dass die
Psalmen nach inneren Griinden aneinander gereiht sind. Man kann bezweifeln, dass die gegenwiér-
tige Reihenfolge diejenige sei, in welcher sie urspriinglich Israel iibergeben worden; eher wird ein
Spéterer, etwa Esra bei der Zusammenstellung des Kanons, vom Geiste angetrieben worden sein, seine
Aufmerksamkeit auf die beste Anordnung der Psalmen zu richten. Man beachte, dass, wie der 8. Psalm
den Schluss des 7. wieder aufnimmt, so die ersten Verse des 9. offenbar auf den 8. zuriickschauen. Die
Herrlichkeit des Namens Jahwes, die im vorhergehenden Psalm so hoch gepriesen wurde, scheint dem
Sanger Israels noch in den Ohren fortzuklingen. Und V. 11 kommt er wieder darauf zuriick, indem er
das Vertrauen derer rithmt, welche diesen Namen kennen. Es ist, als erfiillte der Wohlgeruch des gottli-
chen Namens noch immer die Luft, in der der Sanger atmet.«

Alphabetische Anordnung. Dieser Psalm ist der erste, welcher alphabetische Anordnung hat.
Doch ist diese nicht ganz regelméBig und ist nicht vollig durchgefiihrt. Auch der 10. Psalm hat Spuren
alphabetischer Anordnung, und zwar so, dass manche mit den LXX diesen als Fortsetzung des 9.
Psalms ansehen. Auller diesen beiden sind noch sieben Psalmen, ndmlich 25, 34, 37, 111, 112, 119,
145, alphabetisch geordnet, d. h. das erste Wort jeder Verszeile, jedes Verses oder jeder Strophe fangt
der Reihe nach mit einem Buchstaben des hebréischen Alphabetes an.

Einteilung. Der Ton des Liedes wechselt so sehr, dass es schwierig ist, eine Gliederung anzugeben. Am
besten scheint uns die folgende: Vers 2-7 sind ein Dank und Jubellied. Vers 8-13 beteuert der Sanger wie-
derholt sein glédubiges Vertrauen im Blick auf die Zukunft. Gebet beschlieB3t den ersten, groBeren Teil des
Psalms in Vers 14 u. 15. Der zweite, kiirzere Teil dieses Triumphgesanges lduft in allen seinen Teilen dem
ersten parallel und ist somit eine Art Wiederholung desselben. Vers 16 u. 17: Jubel iiber friihere Gerichte
Gottes, Vers 18 u. 19: Ausdruck der festen Zuversicht zu der gottlichen Gerechtigkeit in der Zukunft, und
Vers 20 u. 21: Gebet als Schluss des Ganzen. Wir wollen bei der Betrachtung dieses Psalms die Siege
unseres Erlosers feiern; fliirwahr eine kostliche Aufgabe, wenn der heilige Geist uns darin beisteht.

Auslegung

2. Ich danke dem Herrn von ganzem Herzen,
und erzahle alle deine Wunder.

3. Ich freue mich, und bin frohlich in dir,
und lobe deinen Namen, du Allerhéchster,

4, dass du meine Feinde hinter sich getrieben hast;
sie sind gefallen und umkommen vor dir.



Psalm 9 100

5. Denn du flhrest mein Recht und Sache aus;
du sitzest auf dem Stuhl, ein rechter Richter.

6. Du schiltst die Heiden, und bringest die Gottlosen um;
ihren Namen vertilgest du immer und ewiglich.

7. Die Schwerter! des Feindes haben ein Ende;
die Stadte hast du umgekehret; ihr Gedachtnis ist
umkommen samt ihnen.

2. Der Sdnger beginnt sein Lied mit heiligen EntschlieBungen. Ich will2 dem Herrn danken. Es braucht
manchmal unsere ganze Entschiedenheit, den Herrn angesichts seiner Feinde zu bekennen und zu gelo-
ben, dass wir seinen Namen preisen wollen, mag schweigen, wer will. Hier aber sieht der Glaube schon
die Feinde vollstidndig darniederliegen, und darum stromt der Gesang von heiliger Freude iiber. Es ist
ja unsere Pflicht, den Herrn zu preisen; aber wir wollen diese Pflicht als unser seliges Vorrecht ausii-
ben. Man beachte, wie Davids Lobpreis dem Herrn allein geweiht ist. Ja, Ihm allein gebiihrt der Dank
und Preis. Wohl mégen wir auch gegen die erkenntlich sein, durch welche Gott uns seine Segnungen
vermittelt; aber unser Dank muss weite Schwingen haben und hoch zum Himmel aufsteigen. Von
ganzem Herzen. Mit halbem Herzen Gott danken ist so viel wie ohne Herz, nur mit den Lippen Gott
nahen. Ich will erzihlen alle deine Wunder. Die rechte Art, unseren himmlischen Vater zu loben, ist
die, von seinen Fiihrungen dankbar zu erzihlen. Das ist ein Thema, woriiber die Gottesfiirchtigen oft
miteinander reden sollten, und es heilit noch nicht, Perlen vor die Schweine werfen, wenn wir etwa
auch Gottlose merken lassen, wie viel Liebe und Fiirsorge wir vom Herrn erfahren haben. Alle deine
Wunder. Dankbarkeit fiir einen Erweis der gottlichen Gnade frischt das Andenken an tausend andere
in uns auf. Nehmen wir ein Glied der silbernen Kette géttlicher Barmherzigkeit zur Hand, so zieht es
eine ganze Reihe teurer Erinnerungen nach sich. Da haben wir schon jetzt ein Stiick Ewigkeitsarbeit;
denn wir werden nie damit zu Ende kommen, alle Liebesbeweise Gottes zu seinem Preise zu verkiin-
digen. Haben wir ein Auge fiir unsere Siindhaftigkeit und Nichtigkeit, so muss uns jede einzelne Tat
Gottes, fiir uns oder in uns gewirkt, — dass er uns das Leben erhalten, die Siinden vergeben und uns
zur Bekehrung gefiihrt hat, dass er uns erlost und heiligt, — als ein Wunderwerk erscheinen. Ja noch im
Himmel wird ohne Zweifel die Gnade uns nicht nur ein Gegenstand des Entziickens, sondern auch des
Staunens sein.

3. Ich will mich freuen und frohlich sein (frohlocken) in dir. Ein heiterer und froher Sinn ist die zum
Preise der Giite Gottes dienlichste Gemiitsverfassung. Die Vgel erheben ihren Schopfer mit frohlo-
ckendem Gesang, die Herden bloken frohlich und tummeln sich auf den Weiden zu seinem Preise, und
die Fische springen ihm zu Ehren im Wasser auf vor Ergdtzen. Moloch mag mit Schmerzensgeschrei
und Dschaggernaut mit Todesgestdhn und unmenschlichem Geheul verehrt werden, — Er aber, des
Name die Liebe ist, hat Wohlgefallen an dem heiligen Frohsinn und der durch den Geist gewirkten
Freude seines Volkes. Sich tdglich neu zu freuen ist eine Zierde des christlichen Charakters. Freude ist
ein passendes Gewand fiir die Zionssdnger. Einen frohlichen Geber hat Gott lieb, ob wir nun das Gold
unseres Beutels oder das Gold unserer Lippen auf den Altar bringen. Ich will loben deinen Namen,
du Allerhéchster. Lobgesiange sind der passende Ausdruck innerer Dankbarkeit, und es wére gut,
wenn wir den Gesang noch mehr pflegten, um Gott damit zu verherrlichen. B. Power (1862) sagt sehr
richtig: »Die Matrosen lichten die Anker mit munteren Rufen, der Ackersmann pfeift in die frische
Morgenluft hinaus, wihrend er sein Gespann antreibt, und das Milchmédchen singt ihr landliches Lied,
wihrend sie in der Frithe ihrem Berufe nachgeht. Wenn die Krieger ins Feld hinausziehen, schreiten
sie, wiewohl sie teure Angehorige zuriicklassen, nicht nach den Klidngen einer Trauerweise einher,
sondern nach dem lebhaften Takt eines munteren Marsches. Ein dankbar frohes Gemiit wiirde uns den
gleichen Dienst leisten, wie jenen Musik und Gesang. Konnten wir uns nur entschlieen, den Herrn
zu preisen, so wiirden wir iiber manche Schwierigkeit hinwegkommen, die wir mit gedriicktem Gemiit
nie iiberwinden kénnen, und wir wiirden doppelt soviel leisten, als wenn der Herzschlag matt und die
Seele mutlos und verzagt ist. Wie der bose Geist Sauls vor alters den Harfenkldngen des Sohnes Isais
weichen musste, so wiirde auch der Geist der Schwermut oft von uns flichen, wenn wir nur einen
Lobgesang anstimmen wollten.«
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4. Deswegen, dass meine Feinde riickwdrts wichen, sie sind gefallen und umgekommen vor deinem
Angesicht. (Wortl.) Gottes Gegenwart ist jederzeit imstande, unsere wiitendsten Feinde niederzustre-
cken; legt der Herr Hand an sie, so ist ihr Untergang ein so vollstdndiger, dass auch die Flucht sie
nicht mehr retten kann. Sie straucheln und fallen, um nicht wieder aufzustehen; vor seinem Blick
vergehen sie. Wir miissen aber, wie David, sorgfaltig darauf bedacht sein, ihm, dessen Gegenwart uns
den Sieg verleiht, auch alle Ehre zu geben. Wenn wir als Kinder des neuen Bundes in diesen Versen
das Siegeslied unseres Herzogs vernehmen, so lasst uns aus dem Triumphgesang des Erlosers zugleich
einen Triumphgesang der Erlosten machen und uns mit ihm iiber die vollstindige Niederlage aller
seiner Feinde freuen.

5. Denn du hast mein Recht und meine Sache hinausgefiihrt, du hast dich auf den Thron gesetzt als
gerechter Richter. (Grundt.) Der Wahlspruch Wilhelms von Oranien, des Befreiers der Niederlande,
lautete: Je maintiendrai, Ich erhalt‘s; er war gewillt, seinem Volke seine verbrieften und beschwore-
nen Rechte zu schirmen. Der Christ hat einen noch besseren und zugleich demiitigeren Wahlspruch:
Du erhiltst3. Gott und mein Recht (Dieu et mon droit4) sind durch meinen Glauben eins geworden.
Solange der alte Gott lebt, wird mein Recht mir nicht genommen werden. Wenn wir die Sache und die
Ehre unseres Gottes zu verfechten suchen, mégen wir allerlei Vorwiirfen und falschen Beurteilungen
ausgesetzt sein; aber wir finden reichen Trost darin, dass, der auf dem Throne sitzt, unsere Herzen kennt
und uns deshalb nicht dem Gericht fehlbarer Menschen tiberlassen wird, die nur sehen, was vor Augen
ist, und in ihren Urteilen oft viel Unwissenheit und wenig GroBmut zeigen.

6. Du hast die Heiden gescholten, den Gottlosen umgebracht, ihren Namen vertilget auf immer und
ewig. (Grundt.) Gott warnt die Gottlosen, ehe er sie verderbt; aber wenn einmal das MaB voll ist, hort
er nicht eher mit Schlagen auf, als bis er die Gottlosen so zerschmettert hat, dass auch ihr Name ver-
gessen wird und ihr Gedéchtnis wie ein iibel riechender Docht fiir immer ausgeldscht ist. Wie oft kehrt
in diesem und dem vorigen Verse das Wortlein Du wieder, um uns zu zeigen, dass der Ausdruck der
Dankbarkeit geradeswegs zu Gott aufsteigt, wie der Rauch vom Altar bei ruhiger Luft. Lass auch du,
meine Seele, deinen Lobgesang mit Macht zu ihm emporsteigen, der dein Erloser war und ist!

7. Der Feind (kollektivisch fiir: die Feinde) — vernichtet sind sie, Triimmer auf ewig; und die Stddte
hast du zerstort, vertilgt ist ihr, ja ihr (der Feinde) Geddchtnis. (Grundt.) Nun jauchzt der Psalmist iiber
den gefallenen Feind. Er beugt sich gleichsam iiber seine im Staube liegende Gestalt und hohnt seine
einst so prahlerisch geriihmte Stérke. Es scheint fast, als nehme er dem Prahler sein Triumphlied aus
dem Mund und singe es ihm zum Spott. Ahnlich spricht unser erhéhter Erloser zum Tod: Wo ist dein
Stachel? Und zum Grabe: Wo ist dein Sieg? Der da Beute suchte, ist selbst zur Beute geworden, und der
einst gefangen fiihrte, selbst in Ketten gelegt. Ihr Tochter Jerusalems, geht aus eurem Konig entgegen,
ihn mit Zimbeln und Harfen zu preisen!

8. Der Herr aber bleibt ewiglich;
er hat seinen Stuhl bereitet zum Gericht.
9. Und Er wird den Erdboden recht richten,
und die Volker regieren rechtschaffen.
10. Und der Herr ist des Armen Schutz,
ein Schutz in der Not.
11. Darum hoffen auf dich, die deinen Namen kennen;
denn du verlassest nicht, die dich, Herr, suchen.
12. Lobet den Herrn, der zu Zion wohnet;
verkiindiget unter den Vdélkern sein Tun!
13. Denn er gedenkt und fragt nach ihrem Blut;
er vergisst nicht des Schreiens der Armen.

Im Lichte der Vergangenheit schwinden die dngstlichen Zweifel um die Zukunft. Weil der allméchtige
Gott den Thron seiner Macht fiir alle Zeiten innehat, kénnen wir mit riickhaltlosem Vertrauen frohlo-
cken iiber unsere fiir alle Zukunft gegriindete Sicherheit.

8. Die feste Grundlage unserer Freude ist das unaufhérliche Leben und die unwandelbare Herrschaft
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unseres treuen Bundesgottes. Der Feind selbst und sein Zerstérungswerk findet ein fiir alle Mal ein
Ende, der Herr aber bleibt und thront (Grundt.) ewiglich. Der ewige Bestand der gottlichen Herrschaft
gibt uns starken, nie wankenden Trost. Er hat seinen Stuhl bereitet (aufgestellt) zum Gericht, er hilt ihn
zum Gericht bereit. Wir verstehen den Ausdruck von der Piinktlichkeit und Schnelligkeit der gottlichen
Gerechtigkeit. In den himmlischen

Gerichtshofen werden die Klager nicht durch langen Aufschub miirbe gemacht. Das Reichsgericht dort
oben tagt das ganze Jahr {iber. Und wenn Tausende zugleich vor den Stuhl des Richters der ganzen Erde
kommen, so soll doch weder ein Kldger noch ein Beklagter dariiber Beschwerde fithren kdnnen, dass
Gott nicht bereit gewesen sei, ihrem Vorbringen Gehor zu schenken.

9. Wie immer es bei irdischen Gerichten zugehen mag, von dem himmlischen Richterstuhl ergeht
gerechtes Gericht. Parteilichkeit und Ansehen der Person ist dem Heiligen in Israel génzlich fern. Und
alle jetzigen Erweisungen seiner Gerechtigkeit sind ein Vorspiel und eine Weissagung des kommen-
den groflen Endgerichtes: Und Er wird den Erdkreis richten mit Gerechtigkeit und den Vilkern ihr
Urteil sprechen, wie es recht ist. (Grundt.) Wie sollte doch die Aussicht, einst vor dem unparteiischen
Tribunal des grofen Konigs erscheinen zu miissen, uns ein Hemmschuh sein, wenn wir zur Siinde
gelockt werden, und anderseits ein Trost, wenn man uns verleumdet oder bedriickt.

10. Und so ist der Herr, der dem Gottlosen am Tage des Gerichts keinen Schutz gewéhrt, eine Burg
(der Zuflucht) dem Unterdriickten, eine Burg fiir die Zeiten der Not.5 (Grundt.) Gottes Volk ist hienie-
den vielerlei Bedriickung ausgesetzt, sowohl von Menschen als vom Satan, und es ist den Heiligen oft,
als miissten sie unter dem Druck schier zermalmt werden; aber fiir alle, auch die groBte Not ist beim
Herrn Schutz und Hilfe zu finden. Wie die Schiffe sich vor dem Sturme in den Hafen fliichten, so eilen
Gottes Kinder in den Anfechtungen unter die Fliigel ihres gerechten und gnéddigen Gottes. Er ist eine
sichere Feste; auch die Heerscharen der Holle kdnnen sie nicht erstiirmen, und von ihren erhabenen
Zinnen kann der Glaube mit heiliger Geringschitzung auf seine Feinde hinabblicken.

11. Darum hoffen (vertrauen) auf dich, die deinen Namen kennen. Wie das die schlimmste Unwissenheit
ist, von Gott nichts zu wissen, so ist das die beste Erkenntnis, deren Mittelpunkt der Name Gottes ist.
Diese hochste Erkenntnis fithrt zu der kostlichsten Wiirde, dem Glauben. O wie verlangt unsere Seele
danach, Gott noch besser kennen zu lernen! Der Unglaube, dieser krichzende Nachtvogel, kann das
Licht der gottlichen Erkenntnis nicht ertragen; er flieht vor dem Sonnenlicht des groen, gnadenrei-
chen Namens Gottes. Welch sicherer Bergungsort ist der Name Jahwe, wie unerschopflich die Fiille,
die er dem Glauben darbietet! Wir erinnern noch an andere Ausdriicke der Schrift, die uns das Wesen
Jahwes nédher nach einzelnen Richtungen hin kundtun, wie z. B.: Der Herr sieht (1.Mos. 22,14). Der
Herr unsere Gerechtigkeit (Jer. 23,6; 33,16). Ich, der Herr, dein Arzt (2.Mos. 15,26). Der Herr ist der
Friede (Richt. 6,24). Der Herr mein Panier (2.Mos. 17,15). Mit dem Kennen des géttlichen Namens ist
aber auch ein erfahrungsméafiges Bekanntsein mit den Eigenschaften Gottes gemeint. Jede derselben
ist ein Anker, der die Seele davor bewahrt, in den Stiirmen des Lebens ein Spielball der Wellen zu
werden. Denn du verldsst nicht, die dich, Herr, suchen. Der Herr mag eine Zeitlang sein Angesicht vor
seinem Volk verbergen, aber noch nie hat er solche, die noch ihm fragen, wirklich vollig und endgiiltig
verlassen. Mogen denn die gebeugten Seelen, die den Herrn suchen, aus dieser Tatsuche Trost schopfen
und, wenn sie Thn gefunden haben, sich hoch freuen; denn wenn Gott schon denen so gnadig ist, die ihn
suchen, was muss erst seine Treue gegen die sein, die ihn gefunden haben!

Zerbrochenen Herzen verheiflest du Ruh,

Erfreust, die gebeugt sind von Sorge und Schmerz;
Mit Liebe begegnest Gefallenen du,

Den Suchenden 6ffnet sich freundlich dein Herz.

Doch was du, o Jesu, den Deinen erst bist,

Kein Griffel kann‘s schreiben, kein Mund es erzihlt.
Ja, was uns die Liebe des Heilandes ist,

Das wissen nur die, die er selber erwahlt.
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12. Lobsinget dem Herrn, der zu Zion wohnet; verkiindiget unter den Volkern seine (groBen) Taten.
(Grundt.) Davids Herz flieit von Dankbarkeit iiber; darum muss er auch andere aufrufen, Gott zu prei-
sen, so wie er selbst es in den zwei ersten Versen zu tun gelobt hatte. Ein vom himmlischen Feuer der
Dankbarkeit entziindetes Herz entflammt in andern dieselbe Glut. Sind wir des Lobes voll, so ldsst es
uns keine Ruhe, bis wir unsere ganze Umgebung dazu bewogen haben, sich mit uns in dieser seligen
Beschiftigung zu vereinen. Singen und Predigen, das Loben Gottes im Liede und das Verkiindigen sei-
ner Taten, sind hier als Mittel zur Verherrlichung Gottes nebeneinander genannt, und es ist sehr bemer-
kenswert, dass mit allen Wiederbelebungen der evangelischen Predigt ein plotzliches Hervorbrechen
des Geistes des Gesangs verbunden war. Zur Zeit der Reformation waren Luthers Psalmen und Lieder
tiberall in aller Leute Mund; auch in Frankreich war der Gesang franzdsischer Psalmen das sicherste
Kennzeichen der Evangelischen. In der grofen englischen Erweckung unter Wesley, und Whitfield
im 18. Jahrhundert waren die Lieder von Charles Wesley, Cennick, Berridge, Toplady, Hart, Newton
und vielen anderen die Frucht der wiederbelebten Frommigkeit. Und auch unser reicher Schatz an
deutschen Kirchenliedern und geistlichen Gesdngen ist ja eine Frucht der Zeiten neu erwachten
Glaubenslebens, der Zeit der Reformation, des Pietismus usw., wiahrend der Rationalismus eine wahre
Hungersnot in dieser Beziehung hervorbrachte. Wie mit der Wiederkehr des Friihlings die Singvogel
ihre Weisen erschallen lassen, so erscheinen auch die geistlichen Sianger jedes Mal, wenn durch Gottes
gnidige Heimsuchung ein neuer geistlicher Frithling hereinbricht und die Wahrheit wieder mit Macht
verkiindigt wird. Darum, meine Briider, lasst uns fortfahren zu singen und zu predigen; beides wird
ein Zeichen sein, dass der Herr noch immer in Zion wohnt. Und wenn wir uns mit Gottes Volk ver-
sammeln, dann lasst uns auch dessen eingedenk sein, dass der Herr in Zion, inmitten seiner Gemeinde
wohnt und dass uns heilige Ehrfurcht vor ihm, der in unserer Mitte ist, geziemt.

13. Denn er, der Blutschulden richts, gedenket an sie (die gleich genannten Elenden); er vergisst
nicht des Schreiens der Elenden. Wenn Gott nach dem Blut der Unterdriickten fragen wird, so wird
der geschlachteten Blutzeugen zuerst gedacht werden. Er wird seine Auserwahlten rachen. Auch die
Heiligen, die dann noch auf Erden leben, wird Gott anhéren. Aller Schmach werden sie entledigt und
vor dem Verderben bewahrt werden, wenn des Herrn furchtbares Gericht anhebt. Der Mann mit dem
Schreibzeug an seiner Seite (Hes. 9,2 ff.) wird sie alle mit einem Zeichen versehen, ehe die Wiirger
Erlaubnis bekommen, die Feinde des Herrn zu schlagen. Das Schreien der Elenden, die auf den Herrn
trauen, soll weder durch die Donnerstimme der géttlichen Gerechtigkeit, noch durch das Wehgeschrei
der Verdammten erstickt werden.

14. Herr, sei mir gnadig, siehe an mein Elend unter den Feinden,
der du mich erhebest aus den Toren des Todes,
15. auf dass ich erzahle all deinen Preis
in den Toren der Tochter Zion, dass ich fréhlich sei liber deiner Hilfe.

14, Erinnerungen aus der Vergangenheit und festes Vertrauen im Blick auf die Zukunft geleiten David,
den Mann Gottes, an den Gnadenthron, wo er fiir die Bediirfnisse der Gegenwart zu Gott fleht. So fiillt
er seine Zeit halb mit Loben, halb mit Bitten aus. Wie kdnnte er sein Leben niitzlicher zubringen?
Sein erstes Gebetswort: Herr, sei mir gnddig, passt fiir alle Menschen und alle Umsténde. Es zeugt
von Demut und Selbsterkenntnis und wendet sich an den rechten Helfer, den Gott aller Gnade. So
wie Luther gewisse Spriiche der Schrift eine Bibel im Kleinen zu nennen pflegte, so konnen wir diese
unscheinbare Bitte ein Gebetbiichlein heiflen, denn sie enthilt das innerste Mark alles Betens. Sie sagt
multum in parvo, viel mit wenig Worten. Diese Leiter mag kurz erscheinen, und doch reicht sie von der
Erde bis zum Himmel. Weiter bittet David: Siehe an mein Elend (das ich leide) von meinen Hassern.
(Woértl.) Andere (und zwar schon etliche der alten Ubersetzer) lesen den Vers als Aussage: Der Herr
hat sich mein erbarmt, hat gesehen, was ich leide von denen, die mich hassen. Wie herrlich ist, was null
vom Allerhéchsten ausgesagt wird: Der du mich erhebest aus den Toren des Todes. Welch glorreiche
Erhebung! Durch Krankheit, Siinde, Verzweiflung und Versuchung allerart sind wir tief gesunken, und
bereits schien das diistere Tor des Kerkers sich zu 6ffnen, um uns auf ewig aufzunehmen; aber unter
uns walteten die ewigen Arme, und sie hoben uns empor bis an des Himmels Tore. John Trapp (T 1669)
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sagt treffend: »Gott hélt mit seiner Hilfe sehr oft zuriick, bis unsere Lage ganz verzweifelt geworden
ist, und errettet uns, wenn wir nur noch das Grab vor uns sehen.«

15. Lasst uns den Zweck nicht tibersehen, den David im Auge hat, wenn er Gnade begehrt. Es ist die
Verherrlichung Gottes: dass ich erzihle all deinen Preis. Die wahren Frommen sind nicht so selbstsiich-
tig, nur an sich zu denken. Sie begehren die Juwelen der Gnade, damit auch anderer Augen dieselben
leuchten und funkeln sehen und den bewundern moégen, der den Seinen solch unschétzbare Kleinode
schenkt. Der Gegensatz zwischen den Toren des Todes V. 14 und den Toren der Tochter Zion V. 15 ist
tiberraschend. Lasst uns zu Herzen fassen, woraus wir errettet und wozu wir erhoben sind! Muss uns
das nicht zu jubelnder Freude tiber das Heil des Herrn begeistern, wie der Psalmist sagt: dass ich iiber
deine Hilfe (oder dein Heil) frohlocke (Grundt.)? Und wenn wir erwégen, was fiir ein Erbarmen es ist,
das uns solches Heil bereitet hat, muss da unsere Bitte um immer neue Gnade (V. 14) nicht mit mehr
Eifer und Inbrunst empordringen? Wenn David sagt: »Dass ich erzdhle allen deinen Preis«, so steht ihm
dabei wohl vor der Seele, wie sich in seiner Errettung der ganze Reichtum der Gnade in all ihrer Tiefe
und Hohe verherrlichen werde.

Damit schlieBt der erste Teil dieses lehrreichen Psalms; und ehe wir fortfahren, dréngt es uns, auszu-
sprechen, dass wir von ferne nicht die Tiefen desselben erschopft haben. Die Verse sind voll kostlicher
Wabhrheiten, und unter der Erleuchtung des heiligen Geistes mag der Leser, wie es der Schreiber dieser
Bemerkungen dutzende Male getan hat, wieder und wieder den Psalm durchgehen und jedes Mal wie-
der neue Schonheiten darin finden.

16. Die Heiden sind versunken in der Grube, die sie zugerichtet hatten;
ihr FuB ist gefangen im Netz, das sie gestellet hatten.
17. So erkennt man, dass der Herr Recht schafft.
Der Gottlose ist verstrickt in dem Werk seiner Hande. Zwischenspiel. Sela.

16. 17. Das Wort higgajon von der revidierten Bibel in Ubereinstimmung mit vielen Erkldrern
mit Zwischenspiel iibersetzt, wird von andern Auslegern (z. B. Otinger, Tholuck, Hengstenberg) als
Aufforderung zum sinnenden Nachdenken? aufgefasst. Wir sollen mit tiefem Ernste bei der Betrachtung
dieses schrecklichen Gemaéldes von Gottes {iberwiltigenden Gerichten {iber seine Feinde stillstehen.
Sinne nach! Pause! Bedenkt euch wohl und bereitet eure Herzen feierlich zu, wie es der Suche wiirdig
ist, die wir betrachten! So lasst auch uns an diese Verse mit demiitigem Geiste herantreten und zuerst
darauf merken, dass Gottes Wesen die Bestrafung der Siinde erfordert. Der Herr hat sich kundgetan;
er hat Gericht geiibt. (V. 17a Grundt.) Die beiden Sitze stehen sachlich im engsten Zusammenhang:
Gottes Wesen offenbart sich in seinen Gerichten. Seine Heiligkeit und sein Abscheu vor der Siinde
tun sich darin kund. Ein Herrscher, der gegen das Schlechte ein Auge zudriickte, wiirde bald von all
seinen Untertanen selbst als schlecht erkannt werden; hingegen offenbart derjenige, welcher strenge
Gerechtigkeit beim Richten walten ldsst, seine eigene Gerechtigkeit. Solange unser Gott Gott ist, will
und kann er den Schuldigen nicht schonen, ausgenommen auf dem einen herrlichen Wege, wobei er
gerecht bleibt und gerecht macht den, der da ist des Glaubens an Jesum (R6m. 3,26). Sodann lasst uns
auf die Art und Weise seines Gerichts merken. Sie ist eigenartig weise, und ihre Gerechtigkeit ist iiber
alle Einsprache erhaben. Er ldsst die Gottlosen das Gericht an ihnen selbst vollziehen. Der Gottlose ist
verstrickt in dem Werk seiner (eigenen) Hénde (V. 17). Die Heiden sind versunken in der Grube, die sie
zugerichtet hatten; ihr Fuf3 ist gefangen im Netz, das sie (heimlich) gestellt hatten (V. 16). Wie schlaue
Jéager bereiteten sie eine Fallgrube fiir die Gottesfiirchtigen und fielen selbst darein. Der Fufl des Opfers
entkam ihren kiinstlichen Schlingen, aber das Netz umgarnte sie selbst. Die grausame Schlinge war mit
viel Miihe zugerichtet, und sie beweist nun ihre Wirksamkeit dadurch, dass sich der darin verfangt, der
sie gelegt hat. Verfolger und Bedriicker werden oft durch ihre eigenen boshaften Plane zugrunde gerich-
tet. Trunkenbolde tdten sich selbst, und Verschwender bringen sich an den Bettelstab; streitsiichtige
Leute machen sich durch ihre kostspieligen Prozesse selber bankrott, und die Lasterhaften werden von
bdsen Krankheiten hingerafft. Die Neidischen nagen an ihrem eigenen Herzen, und die Lasterer laden
den Fluch auf ihre eigene Seele. So kénnen die Menschen in ihrer Strafe ihre Siinde lesen. Sie haben den
Samen der Siinde ausgestreut, und die natiirliche Folge ist die reife Frucht der Verdammnis.
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18. Ach, dass die Gottlosen missten zur Hélle gekehrt werden,
alle Heiden, die Gottes vergessen!

19. Denn er wird des Armen nicht so ganz vergessen,
und die Hoffnung der Elenden wird nicht verloren sein ewiglich.

18. Die Gerechtigkeit, welche bisher den Gottlosen bestraft und den Gerechten erhalten hat, bleibt
stets dieselbe; deshalb wird sicherlich auch in kiinftigen Tagen einem jeden gerechte Vergeltung zuteil
werden. Die Gottlosen miissen zur Hélle kehren, alle Heiden, die Gottes vergessen. (Grundt.)

Wie ernst ist dieser Vers, insbesondere mit seiner Warnung an alle die, welche Gott vergessen! Auch die
duflerlich braven Menschen, welche nicht von Herzen fromm, die ehrbaren, welche keine Beter sind,
die wohltétigen, welche nicht glaubig werden, die liebenswiirdigen, welche sich nicht bekehren, — diese
alle werden samt den offenkundig Gottlosen dahin fahren miissen, wohin sie gehoren, in die finstere
Gottesferne des Totenreiches der Unseligen, die der Gott-losigkeit entspricht, in

der sie hienieden gelebt haben, ja in die Holle, die fiir den Teufel und seine Engel bereitet ist. Es gibt
ganze Nationen, deren Leben mit dem Ausdruck Gottvergessenheit treffend gekennzeichnet ist. Der
Menschen, die duBerlich ehrbar leben und dennoch unter das Urteil fallen, dass sie Gottes vergessen
haben, sind weit mehr als der gemeinen und ruchlosen Siinder. Die Gottvergessenheit ist die Wurzel
wie des alten (Rom. 1,18 ff.), so des modernen Heidentums. Das Vergessen scheint eine kleine Siinde
zu sein; wer aber in der Gottvergessenheit lebt und stirbt, bringt ewigen Zorn iiber sich selbst.

19. Die Barmherzigkeit ist eben so bereit, ihr Werk zu treiben, als nur immer die Gerechtigkeit es sein
kann. Denn nicht fiir immer wird der Arme vergessen. (Grundt.) Die armen Gotteskinder, die unter dem
Druck der Gottlosen seufzen, fiirchten leicht, der Herr habe sie vergessen; wohlan, ob es so wére, oder
wenigstens so zu sein scheint, sollen sie sich doch freuen, dass das nicht ewig der Fall sein wird. Wohl
fliistert Satan solch zitternden Seelen ins Ohr, ihre Hoffnung werde zuschanden werden; sie haben aber
hier die gottliche Versicherung: Die Hoffnung der Elenden wird nicht verloren sein ewiglich. Das Volk
des Herrn ist ein gedemiitigtes, bekiimmertes, in sich selbst zunichte gemachtes Volk, voll Empfindung
seiner Mingel und Bediirfnisse; tiglich miissen sie ihres Gottes harren (IT)251) und von der Hoffnung
auf das, was er verheillen hat, leben. Solche Leute mdgen warten miissen, aber sie werden stets die
Erfahrung machen, dass sie nicht vergeblich warten.

20. Herr, stehe auf, dass die Menschen nicht Uberhand haben;
lass alle Heiden vor dir gedichtet werden!

21. Gib ihnen, Herr, einen Meister,
dass die Heiden erkennen, dass sie Menschen sind. Sela.

20. Das Gebet ist des Glaubigen Kriegswaffe. Wenn uns die Feinde zu michtig werden, so rufen
wir unsern groflen Verbiindeten herbei, welcher sozusagen im Hinterhalt liegt, bis der Glaube durch
den Ruf: »Herr, stehe auf«, das Signal gibt. Wire unsere Sache auch fast verloren, sie wird doch bald
wieder gewonnen sein, wenn der Allméchtige sich aufmacht. Er wird nicht dulden, dass der schwache
Mensch (enosch) ihm trotze und seinen Rat zunichte mache, indem er iiber sein Volk vollig und endgiil-
tig die Uberhand gewinnt. Er wird ihrem Prahlen durch schnelles Einschreiten ein Ende machen. Lass
die Heiden vor dir (wortl.: vor deinem Angesicht) gerichtet werden. Vor den Augen Gottes werden die
Gottlosen Strafe leiden, und er, der jetzt die Langmut selbst ist, wird dann kein Erbarmen mit ihnen
haben, weil sie keine Tranen der Reue bei sich aufkommen lieBen, solange ihre Gnadenzeit wéhrte.

21. Wir mogen, wie Luther, Uibersetzen: Setze ihnen, Herr, einen Meister8, d. i. lass sie, die sich so
gerne als die Herren aufspielen, erkennen, dass du der Herr iiber sie bist. Meist iibersetzt man jedoch:
Bereite ihnen Schrecken, Herr, d.i. setze ihnen einen Gegenstand des Schreckens, dass die Heiden
erkennen, dass sie Menschen sind. Man mochte es fiir unmdéglich halten, dass Menschen so eingebildet
werden konnten, bei sich selber zu leugnen, dass sie Menschen sind, ohnméchtige, hinfallige, sterbliche
Menschen (enosch) Dennoch erscheint die Erkenntnis von der Schwachheit und Vergénglichkeit des
Menschen hier als eine Lektion, welche nur der géttliche Schulmeister (Hiob 36,22) gewissen stolzen
Geistern beizubringen vermag. Triigen wir eine Konigskrone, wir blieben dennoch Menschen; kdmen
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wir zu den hochsten Wiirden dank hervorragender Gelehrsamkeit, wir wiren nicht mehr als Menschen;
schmiickte uns der Lorbeer als Lohn der Tapferkeit und grofer Eroberungen, dariiber kimen wir doch
nicht hinaus, gleich andern nur Menschen zu sein; ja wenn sich aller Reichtum eines Krosus, alle
Weisheit eines Solon, die ganze Macht eines Alexander und die Beredsamkeit eines Demosthenes auf
einen Menschen vereinigte, wire er deshalb mehr als nur ein Mensch? Daran lasst uns immer geden-
ken, damit wir nicht, wie die, von welchen der Psalm redet, erst durch Furcht und Schrecken lernen
miissen, dass wir nur Menschen sind.

Ehe er diesen Psalm verldsst, wird es fiir jeden Schiiler des gottlichen Wortes von gro3em Nutzen sein,
denselben noch einmal zu durchgehen, und zwar als Triumphgesang des Erldsers, der darin die Ehre
von all seinen Siegen seinem Vater zu Fiilen niederlegt. Freuen wir uns mit an seiner Freude, so wird
unsere Freude vollkommen sein.

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Der »Historie von Bruder Heinrichs von Ziithphen Mirtyrertode« im Dithmarschen,
welche Luther 1525 an die Christen zu Bremen sandte, wo jener bis wenige Wochen vor seinem mar-
tervollen Tode (11. Dez. 1524) gewirkt hatte, fiigte Luther sehr passend eine kurze Auslegung des 9.
Psalms bei.

Fiinf Jinglinge aus Frankreich, die in Lausanne Theologie studiert hatten und nun in ihr Vaterland
zurlickkehrten mit der Absicht, dort das Evangelium zu verkiinden, wurden bei ihrer Ankunft in Lyon
von einem Spéher verraten und dann nach langer Gefangenschaft am 16. Mai 1553, nachdem sie mutig
ihren Glauben bekannt hatten, aus dem Platz des Terreaux in Lyon verbrannt. Auf dem Wege zum
Richtplatz stimmten sie den 9. Psalm an. Aus Rauch und Flammen vernahm man noch die Worte:
»Getrost, Briider, getrost!« (Naheres z. B. in D. F. Pipers Evang. Kalender 1860.) .- J. M.

Wir miissen dieses Loblied nach meinem Dafiirhalten als die Sprache unseres grofen Fiirsprechers
und Mittlers ansehen, wie er inmitten der Gemeinde Gott riihmt (Ps. 22,23) und uns lehrt, im Glauben
seinen grofen Endsieg iiber alle unsere Widersacher im Voraus zu genieBen. John Frey 1842,

V.2. Wie der Duft eines GesidBes den Inhalt verrit, so sollten auch unserm Munde liebliche
Zeugnisse von der Gnade entstromen, welche unsre Herzen erneuert hat; werden wir doch Gefédlie der
Barmbherzigkeit genannt (Rom. 9,23). William Cowper 1612.

Von ganzem Herzen. Die Hebréer schreiben dem Herzen das ganze Regiment iiber den Menschen zu,
als ob darinnen alle Kraft zu denken, zu wollen und zu wirken bestiinde. Daher wann sie sagen »von
ganzem Herzeng, ist es so viel als mit Hinstrecken aller Kréfte Leibes und der Seelen. J. D. Frisch
1719.

Das »von ganzem Herzen« soll zugleich die GroBe der dem Sédnger gewordenen Errettungen zeigen
und ihn von den Heuchlern unterscheiden, den groben, welche den Herrn fiir seine Gnade blof3 mit
dem Munde, und den feinen, welche ihn nur mit halbem Herzen preisen, indem sie im geheimen die
Errettung mehr sich selbst als ihm zuschreiben. Alle deine Wunder: die wunderbaren Erweisungen
deiner Gnade. Der Sénger zeigt durch diese Bezeichnung, dass er ihre ganze Gro3e erkennt. Wo dies
geschieht, da preist man auch den Herrn mit ganzem Herzen. Die Halbherzigkeit und die Verringerung
der gottlichen Gnaden gehen Hand in Hand. Das 3 ist das 3 instrum. Das Herz ist das Werkzeug des
Preises, der Mund nur sein Organ. Prof. D. E. W. Hengstenberg 1842.

Wenn wir etwas Gutes vom Herrn empfangen haben, so tun wir wohl daran, bei passender Gelegenheit
anderen davon zu erzdhlen, und zwar so, dass wir es unmittelbar auf Gottes Hand zuriickfiihren.
Warum tun wir dies nicht immer? Lauert da etwa halbverborgen der Unglaube, ob das Gute wirklich
von Gott gekommen sei, oder schimen wir uns, dies vor Leuten anzuerkennen, die vielleicht iiber
solche Dinge lachen? Wer weifl denn mehr von den Wundern Gottes zu erzihlen als sein Volk? Wie
konnen wir erwarten, dass die Welt seine Taten sehe, wenn Gottes Kinder davon schweigen? Darum
lasst uns sorgfiltig auf die Gelegenheiten achten, wo wir deutlich sein Eingreifen hervorheben kénnen.
Gott wird gewiss wieder ehren, die ihn ehren; wenn wir gerne von seinen Taten reden, wird er es uns
an Stoff zum Reden nicht fehlen lassen. Phil. B. Power 1862.
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V. 2. 3. Da siehst du, dass, wer da spricht, er wolle dem Herrn danken, ihn loben und sich freuen und
frohlocken, dass derselbe ein frohlich Herz hat, das sich mit Trost und gewisser Zuversicht auf Gottes
Giite und Gnade iibergebe. Daher haben alle Worte gro3e Kraft und einen Nachdruck in sich. Er spricht
nicht schlecht: Ich will danken dem Herrn, sondern setzet hinzu, von ganzem Herzen. Spricht auch
nicht: Ich will deine Werke erzéhlen, sondern: deine Wunder, und dieselbigen alle. Also springet und
hiipfet sein Geist vor Freuden auf und frohlocket in Gott, seinem Heiland (Luk. 1,46 ff.), der ihm grof3e
Dinge getan hat, und diese Wunder, so hernach erfolgen. Das sind aber Gottes Wunder, dass er durch
die, die nichts sind, diejenigen bekehre, die alles sind, und dass er durch die, welche in einem verbor-
genen Glauben leben und der Welt gestorben sind, erniedrige und demiitige die, die in Ehren blithen
und vor der Welt einen herrlichen Namen und groBes Ansehen haben, und dass er so grofl Ding alles
tue ohne Gewalt, ohne Harnisch, ohne Tat und Werk, sondern allem durchs Kreuz und Blutvergief3en.
Dass er aber saget, er wolle alle Gotteswunder erzdhlen, ist so zu verstehen, dass er redet aus einer
hitzigen Begierde des Herzens, die er hat zu den wunderlichen Taten und Werken Gottes, die er alle
gerne erzdhlen wollte, wenn er kdnnte. Denn Hiob spricht Kap. 9, 10: Gott tut groe Dinge, die nicht zu
forschen sind, und Wunder, deren keine Zahl ist. Man kann es auch also verstehen, dass er sonst nichts
denn Gottes Wunder erzéhlen wollte; als wollte er sagen: Alles, was ich hinfort reden und sagen werde,
das soll nur von deinen Wundern sein. Martin Luther 1519.

V. 4. Ungekommen vor dir, wortlich: vor deinem Angesicht, das ist, vor deinem Zornblicke. Denn wie
das Angesicht des Herrn denen freundlich leuchtet, die ihn fiirchten und ihm dienen, so steht es wider
die, so Boses tun (Ps. 34,17). B. Boothroyd 1824.

V. 6. Ihren Namen vertilgest du. Das widerfahrt den Gottlosen in der Kirche. Die verlassen sich daraus,
dass sie dem Kirchenregister einverleibt und den Namen der Christen fithren; aber sie sollen hier und
dort ausgetilgt werden. Joh. D. Frisch 1719.

V.9. Er wird den Erdkreis richten mit Gerechtigkeit usw. Bei diesem Gericht werden Trinen nichts
ausrichten. Da wird kein Gebet mehr Erhdrung, kein Versprechen der Besserung mehr Annahme fin-
den. Die Reue kommt dann zu spit. Noch weniger werden da Reichtiimer und Ehrentitel, Zepter und
Diademe etwas niitzen. Die Untersuchung wird so sorgfaltig und streng gefiihrt werden, dass kein ein-
ziger leichtfertiger Gedanke, nicht ein unniitzes Wort (das wir im spéteren Leben nicht bereut haben)
vergessen wird (Matth. 12,36). Wie viele, die jetzt mit Lust, ja mit wilder Gier siindigen, als ob unser
Gott von Holz oder Stein wire und weder sehen noch héren, noch die Siinde bestrafen konnte, werden
dann vor Entsetzen und Scham verstummen! Dann werden die Tage deiner Lust voriiber sein, ewige
Dunkelheit wird iiber dich hereinbrechen, und anstatt deiner Vergniigungen werden ewig wéhrende
Qualen dein Teil sein. Thomas Tymme 1634.

Ein Jahrtausend spéter konnte selbst Paulus in seiner groBen Rede auf dem Areopag keine besseren
Worte finden, um die Athener {iber den kommenden 7ag des Gerichts zu belehren, als diesen Satz in
der Ubersetzung der LXX. D. William S. Plumer 1867.

Dem schuldbeladenen Gewissen ist es unertriaglich, von diesem Tag reden zu héren; denn die Gottlosen
wissen gar wohl, dass es sich dabei um ihre Verdammung handelt. Ich glaube, wenn man eine allge-
meine Sammlung auf der ganzen Welt veranstalten wiirde, um Gott dadurch zu bestimmen, keinen
Gerichtstag zu halten, so wiirden die Weltmenschen sich nicht besinnen, all ihren Reichtum und Besitz
hinzugeben, miissten sie auch bettelarm in einer weiten Wiiste zuriickbleiben. Sofort wiirde der hab-
siichtige Richter dort seine Bestechungsgeschenke hervorholen und der klug das Recht verdrehende
Anwalt seinen Geldsack ausleeren; gerne wiirde der Wucherer seinen unrechten Gewinn doppelt
herausgeben. Aber alles Geld der Welt kann nicht eine Siinde tilgen, sondern jeder wird Rechenschaft
geben miissen und gerechte Verdammnis alle Gottlosen treffen. Henry Smith  1591.

V. 10. In der Not. Hier ist die Dietenbergische Version nicht ungeschickt: zu gelegener Zeit in der Angst.
Denn so leistet Gott den Seinigen am meisten Schutz, wann es die rechte Zeit ist. Joh. D. Frisch 1719.
V. 11. Darum hoffen oder vertrauen auf dich, die deinen Namen kennen. Der Glaube ist eine
Gnadengabe, die mit Verstindnis erfasst werden muss. Obwohl es Erkenntnis ohne Glauben geben
kann, so doch keinen Glauben ohne Erkenntnis. Die Erkenntnis muss ihre Fackel vor dem Glauben
hertragen. 2. Tim. 1,12: »Ich weil3, an wen ich glaube.« Wie den Paulus bei seiner Bekehrung ein Licht
vom Himmel umleuchtete, so ldsst Gott, ehe er Glauben wirkt, ein Licht in den Verstand hineinschei-
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nen. Ein blinder Glaube ist so schlimm wie ein toter Glaube; ja, man mag ebenso wohl ein Auge ohne
Sehkraft gut nennen als einen Glauben ohne Erkenntnis. Fromme Unwissenheit zieht sich Verdammnis
zu; damit verwerfen wir die romische Kirche, weil sie es geradezu fiir ein Stiick ihrer Religiositét hélt,
das Volk in Unwissenheit zu erhalten. Sie hat damit einen Altar fiir den unbekannten Gott aufgerichtet.
Man behauptet dort, Unwissenheit sei die Mutter der Andacht; aber wo dem Verstand die Sonne unter-
gegangen ist, da ist es sicherlich im Gemiite Nacht. Ja, Erkenntnis gehort so notwendig zum Wesen des
Glaubens, dass die Schrift manchmal den Glauben mit dem Namen Erkenntnis belegt. So Jes. 53,11:
»Durch seine Erkenntnis wird er, mein Knecht, der Gerechte, viele gerecht machen”, wo Erkenntnis fiir
Glaube steht. Thomas Watson 1660.

Wer durch selige Erfahrung Gottes heilige Eigenschaften und seine Gnadentaten fiir sein Volk kennt,
kann der anders, als voll Zuversicht auf ihn Zoffen? Wir vertrauen uns einem Menschen nicht an, bis
wir ihn kennen, und bei schlechten Leuten lassen wir‘s beim Kennen bewenden. Wer aber des Herrn
Namen kennt, der wie eine ausgeschiittete Salbe ist, der liebt und ehrt ihn und findet seine Freude und
Ruhe in ihm. John Trapp T 1669.

V.12. Jahve, der alliiberall zu Preisende, heiit der Zion Bewohnende (wértl.), seit sein irdischer
Thron, die Bundeslade, auf dem Schlossberge Jerusalems zu stehen gekommen ist (Ps. 76,3); es ist
sein Beiname in der Periode des vorbildlichen Konigtums der VerheiBung. — Dass das Heil Jahves von
Zion aus aller Welt, auch der auB3erisraelitischen, zu ihrem Heile kund werden soll, ist, wie wir hier
und anderwirts sehen, eine schon in den Davidischen Psalmen pulsierende Idee; die spdtere Prophetie
schaut in groBeren, zukunftsgeschichtlichen Zusammenhéngen, wie sich diese Idee dereinst verwirkli-
chen wird. Was den Vélkern verkiindigt werden soll, heifit 1701272V (seine grofien Taten), seit dem
Liede Hannas 1.Sam. 2,3 in Psalmen und Propheten Bezeichnung der magnalia Dei. Prof. D. Franz
Delitzsch T 1890.

V.13. Es kommt eine Zeit, wo der Herr nach allem unschuldig vergossenen Blut der Seinen, das
die Verfolger und Bedriicker wie Wasser auf die Erde ausgegossen haben, eine sehr sorgfaltige und
genaue Nachforschung halten wird (1 11®), eine strengere Untersuchung als selbst die der spanischen
Inquisition. Wehe den Verfolgern, wenn die Zeit kommt, wo Gott eine genaue Nachfrage nach dem
Blut eines Hooper, Bradford, Latimer, Taylor, Ridley und anderer Gottesménner halten wird. Ja, die
Zeit kommt, wo Gott nachforschen wird, wer diese und jene Prediger zum Schweigen gebracht und
abgesetzt hat, wer andern den Mund gestopft, wieder andere eingekerkert oder verbrannt hat, die einst
brennende und scheinende Lichter waren und gern alles daran wendeten, ja sich selbst aufopferten,
damit nur Siinder gerettet werden mochten und Christus verherrlicht. Es kommt eine Zeit, wo Gott
eine sehr eingehende Untersuchung iiber alle Handlungen und das gesamte Verfahren der geistlichen
Gerichtshofe, der hohen Kommissionen, Assisen, und wie sie alle heilen mogen, veranstalten und mit
den Verfolgern so verfahren wird, wie diese einst mit seinem Volk. Thomas Brooks T 1680.

Es gibt eine vox sanguinis, eine Stimme des Bluts (1.Mose 4,10); und sollte, der das Ohr gepflanzt hat,
sie nicht horen? Einst, als die Erde voll war von den Grausamkeiten der Tyrannen, ward die alte Welt
im Wasser begraben. Die Stimme des Blutes schrie zum Himmel und ward erhort, und die Fenster des
Himmels 6ffneten sich und lieBen das Strafgericht herabregnen. Edward Marbury T 1649.

Er vergisst nicht das Schreien der Armen. Das Gebet ist ein sicherer Hafen fiir den schiffbriichigen
Menschen, ein Rettungsseil fiir die in den Wellen Versinkenden, ein Stab fiir die miiden, wanken-
den Glieder, eine Diamantgrube fiir die Armen, ein Arzt fiir die Krankheit und ein Schutzengel der
Gesundheit. Aufrichtiges Beten sichert uns die Fortdauer bisheriger Segnungen und zerstreut die
Wolken unserer Triibsale. O segensreiches Beten, du unermiidlicher Besieger alles menschlichen Wehs,
du sichere Grundlage wahrer Gliickseligkeit, du Quelle immerwahrender Freude, du Mutter der wahren
Lebensweisheit! Wer recht beten kann, ist reicher als alle um ihn her, ob er auch in dufSerster Diirftigkeit
schmachtete, wihrend der Elende, der nie seine Knie beugen gelernt hat, unter allen Menschen am hilf-
losesten ist, ob er auch als Weltherrscher auf stolzem Throne saf3e. Johannes Chrysostomus T 407.
V.14, Der du mich erhebest aus den Toren des Todes. Tod oder Grab gleich einem Kerker. An dessen
Eingang und Tiire kommt manchmal ein frommes Herz. Da greift Gott zu, errettet‘s noch und nimmt‘s
den Feinden unter den Handen weg und in seinen Schutz. Das riihmt die Kirche an dem Herrn, ihrem
Gott. Joh. D. Frisch 1719.
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V. 15. Allen Preis Gottes erzihlen heifdt, von ganzem Herzen und allen Kréiften der seligen Pflicht sich hin-
geben, des Herrn Wunder zu rithmen. Ein gelegentliches »Gott sei Dank« ist keine geziemende Erwiderung
auf die ohne Aufhoren uns zustromenden reichen Wohltaten Gottes. D. William S. Plumer 1867.

V. 16. Wihrend sie andern Gruben graben, werden diese Gruben als Griber fiir sie selbst zugerichtet.
Sie miissen nur erst das Maf3 ihrer Siinde voll machen. Sie hecken nur ihr eigenes Verderben aus. Nicht
einmal Ruhm ist auf diesem Felde zu ernten, denn wenn im Rénkeschmieden irgendetwas Rithmliches
lage, so wiirde Satan, jener grole Rankeschmied, der wahrhaft mit Ingenieurkunst andern Gruben
grabt, uns alle libertreffen und alle Ehre vorwegnehmen. Um den Ruhm wollen wir aber den Satan und
seine Helfer nicht beneiden. Mdgen sie immerhin an ihrem Treiben Gefallen finden. Der Tag kommt,
wo die Tochter Zions sie geringschétzig verlachen wird, wo es heiflen wird: Mache dich auf und dre-
sche, du Tochter Zions (Micha 4,13). Und gewdhnlich ist die Befreiung der Kinder Gottes mit der
Vernichtung ihrer Feinde verkniipft, wie Sauls Tod und Davids Befreiung, die Rettung der Israeliten
und der Agypter Untergang im Roten Meer. Die Gemeinde des Herrn und ihr Widerpart verhalten sich
wie die Schalen einer Wage; wenn die eine steigt, muss die andere fallen. Richard Sibbes T 1635.
V.17. Der Herr hat sich kundgetan, er hat Gericht geiibt. Die Qual der Verdammten wird dadurch sehr
gesteigert werden, dass sie sich dann der Erkenntnis Gottes nicht mehr werden verschlieBen kdnnen.
Dann werden sie ihr ganzes Leben iiberschauen und erkennen, was sie verscherzt haben. Die Blindheit,
Stumpfheit und Vergesslichkeit wird von ihnen genommen sein; aber es wire falsch, zu meinen, dass
sie deshalb heiliger und gliicklicher werden; nein, noch niedertrachtiger und daher noch viel elender.
Wenn Gottes Gericht iiber sie ergeht und die Rache iiber sie ausgegossen wird, dann haben sie keine
Wahl mehr, sie miissen es zu Herzen nehmen, ob sie wollen oder nicht. Jetzt nehmen sie sich keine Zeit,
an Gott zu denken, noch geben sie Ewigkeitsgedanken Raum; aber ach, dann werden sie Mufle genug
haben an einem Ort, wo ihre Gedanken durch nichts von ihrem Elend abgezogen werden. Ja es wird
auf die Tafeln ihres Herzens eingegraben sein. Konnten sie nur vergessen! Vernichtung wiirden sie fiir
die groBite Wohltat halten. Aber nachdem sie den Rat des Herrn verworfen haben, soll er am Ort ihrer
ewigen Gefangenschaft stets vor ihnen geschrieben stehen, damit sie ihn zu ihrer Qual iiberall finden,
wohin sie auch blicken. Nach Richard Baxter + 1691.

Wenn der Herr an dem von ihm ausgetibten Gericht erkannt wird, dann miissen seine Gerichte offen-
kundig sein. In der Tat vollziehen sich viele Gerichte Gottes wie auf einer Biihne. Dies zunéchst, damit
hinreichend Zeugen seiner Gerichte vorhanden seien und so eilt urkundlicher Bericht dariiber, wenigs-
tens im Gemiit und Gedéchtnis treuer Menschen, auf die kommenden Geschlechter sich tiberliefere.
Zweitens, damit seine Gerechtigkeit und sein Gerichtsverfahren eine gute Wirkung auf diejenigen
ausiibe, welche noch nicht davon betroffen sind. Aus diesem Grunde drohte Gott, Jerusalem vor den
Augen aller Volker zu strafen (Hes. 5,6-8.14.15). Jerusalem lag nicht in einem Winkel der Welt, sondern
inmitten der bedeutendsten Volker. Wie diese nun all die Beweise gottlicher Gunst, die auBerordentli-
chen Taten des Herrn zum Wohl, zur Befreiung und Rettung Jerusalems wahrgenommen hatten, sollten
sie an dieser Stadt auch Gottes Gericht und sein schmerzliches Missfallen iiber die Siinde erkennen,
damit beides, die Giite und der Ernst Gottes, offenkundig werde. Mit seinen 6ffentlichen Gerichten
an etlichen Siindern erweist Gott anderen Gnade und legt ihnen zugleich die Pflicht auf, sich dadurch
vor dhnlichem Geschick warnen zu lassen. Drittens straft Gott auch diese und jene Gottlosen vor den
Augen der Menschen zum Trost und zur Ermutigung fiir sein Volk. Ps. 58,11.12: Der Gerechte wird
sich freuen, wenn er solche Rache sieht. Wir sollen uns zwar nicht {iber die Strafe freuen, sofern unsere
Mitgeschopfe darunter leiden, sondern vielmehr iiber die Erfiillung der géttlichen Drohung gegen die
Siinde und iiber den Erweis der Heiligkeit Gottes. Nach 2.Mose 14,30 f. hat Gott nach dem Untergang
der Agypter im Roten Meer ihre Leichen an die Kiiste schwemmen lassen. Dadurch wurde dies furcht-
bare Gericht des Herrn iiber die Agypter dem Volk Israel noch einmal so recht vor Augen gefiihrt, und
da, heifit es, fiirchtete das Volk Gott und glaubte an ihn und an seinen Knecht Mose. So wurden sie durch
Gottes offenkundiges Gericht iiber die Agypter in ihrem Glauben gestirkt. Joseph Caryl T 1673.

Wenn Gott seine Hand an den Siinder legt, so erkennen die Frommen mit Zittern seine Grof3e, Majestit
und Macht, sowie die Art und Weise seines Richtens; sie richten sich selbst und rdumen aus dem Wege,
was Gottes Zorn hervorrufen konnte. Wie das Feuer um sich her Glanz verbreitet, so stellen die Gerichte
Gottes der Welt seine Herrlichkeit, Gerechtigkeit und Heiligkeit vor Augen. William Greenhill + 1677.
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Das lesen wir nicht nur im Worte Gottes, sondern die ganze Geschichte und die Erfahrung eines jeden
gibt davon Zeugnis, wie Gott gerechte Vergeltung iibt, indem er den Gottlosen im Werk seiner Hinde
verstrickt. Gleich nach Haman an seinem eigenen Galgen ist vielleicht das auffalligste Beispiel hiefiir
eines aus der Schreckenszeit der franzdsischen Revolution. Es wird berichtet, dass innerhalb neun
Monaten, nachdem die Konigin Marie Antoinette unter dem Richtbeil ihr Leben geendet hatte, alle,
die an ihrem frithen Tode schuld waren, ihre Anklager, die Richter, die Geschworenen und die Zeugen,
soweit wenigstens ihr Schicksal bekannt ist, auch unter dem Richtschwert endigten, wie ihr unschuldi-
ges Opfer. Barton Bouchier 1855.

V. 18. Solche Leute werden hier Gottlose genannt, welche Gott vergessen, kaum an ihn denken und,
wenn es je geschieht, ohne Liebe und ohne Ehrfurcht. Gott vergessen und gottlos sein ist ein und
dasselbe. Wer die Allgenugsamkeit und Heiligkeit Gottes nicht schétzt, wer in Gott nicht sein Gliick
und sein Teil, seine Stirke und seinen Beistand sucht, ihn nicht fiirchtet, noch sich seinem Willen
und seinen Geboten unterordnet, wer nicht nach der Verherrlichung Gottes als dem hochsten Ziele
seines Lebens trachtet, der muss doch gewiss ein Gottloser genannt werden. Gott aus den Gedanken
ausschliefen, ihm keinen Raum darin lassen, das heif3t eben gott-los sein. Wenn man daher auch von
einem solchen Menschen nicht sagen kann, dass er ein Trunkenbold sei, fluche oder betriige oder die
Frommen verfolge, wenn man nur sagen muss, dass er sein Leben zubringe, ohne an Gott zu denken, so
geniigt das fiir das Urteil, dass er unter dem Zorne Gottes ist und ohne Gnade in die Holle fahren wird,
wenn er sich nicht zu Gott bekehrt. John Howe 1 1705.

Die Holle ihre Wohnung, voll von Feuer,
Das niemand 16scht, der Ort der Qual und Pein.
Nach John Milton T 1674.

Machtloser Will‘, der Holle Element,

Unfruchtbar stets, und all sein Miihen kehrt

Nur auf ihn selbst zuriick. — Peinvolle Angst,

Der Selbstsucht wohl verdient® und eigne Plage!
Bosheit durchbohrte gern den Feind, vor dem sie bebt,
Und der, voll Hohn die Lippe, sucht zu téten;

Doch keiner sieht den andern, keiner hort —

Denn Dunkel hiillt in seinem Kerker jeden ein.

Im Hunger schmachtet Lust, Gram trinkt die eigne Tréne,
Einsam fiir sich ein jedes. Hass fithrt Krieg

Wider sich selbst und knirscht ob seiner Rette,

Daran die Seele wund sich zerrt und reibt.
Traurig die Ode jedes rasenden Gemiits,

Jedes am eignen Ort, einsam in seinem Kerker;
Keim Mitgefiihl darf lindern ihre Qual.

Nach J. A. Heraud 1830.

V.19. Sogar ein Heide sagte, als ein von einem Habicht verfolgtes Voglein ihm in den Schof} flog:
Weil du zu mir Zuflucht genommen hast, will ich dich nicht deinem Feinde preisgeben! Wie viel weni-
ger wird Gott eine Seele ihrem Feind ausliefern, wenn sie bei ihm Rettung sucht. William Gurnall ¥
1679.

Gottes Kinder miissen harren und hoffen konnen. Wie man etwa sagt, Gott erhére uns manchmal, indem
er uns nicht erhdre, so kann man auch sagen, er wiirde uns manchmal unsere Bitte verweigern miissen,
wenn er nicht deren Erfiillung aufschobe. Es verhilt sich damit, um ein Bild von Chrysostomus (T 407)
zu gebrauchen, wie mit einem Kapital, das lange auf der Bank liegt und zuletzt mit Zins und Zinseszins
seinem Besitzer zuriickgezahlt wird. Verlassen wir uns aber so auf die Menschen, denen wir Geld
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ausleihen, kdnnen und sollen wir nicht auch dem Herrn vertrauen und auf eine reiche Erfiillung seiner
VerheiBBungen hoffen? Durch Aufschub der Erhérung veranlasst uns Gott zu fleiBigerem Beten, und je
langer wir warten, je mehr wir anhalten am Gebet, desto mehr Trost wird uns zuteil und um so sicherer
konnen wir sein, zuletzt Erhdrung zu finden. Wir wollen zwischen Aufgeschoben und Ausgehoben
genau unterscheiden. Gott ist die Liebe: Was tut‘s, wenn er uns warten ldsst? Er handelt darin nur als
weiser Erzieher. Vergessen kann und will er uns nimmer. Wer warten kann, dessen Hoffnung wird nicht
ewig ausbleiben, wird also nicht verloren sein. Richard Capel T 1656.

V. 20. Herr, stehe auf! Was bezweckt der Psalmist mit dieser Bitte? Betet er um den Untergang seiner
Feinde und spricht er einen Fluch {iber sie aus? Nein, hier redet nicht ein Mensch, der seinen Feinden
Ungliick wiinscht, sondern ein Prophet, der in der Sprache der heiligen Schrift das Ubel vorhersagt, das
um ihrer Siinde willen iiber sie kommen muss. Aurelius Augustinus T 430.

Homiletische Winke

V. 2. 1) Der einzige unseres Lobes Wiirdige: der Herr. 2) Die {iberaus zahlreichen Veranlassungen zu
seinem Lobe: alle deine Wunder. 3) Die rechte Art des Lobens: von ganzem Herzen. B. Davies 1866.
V.2 b. Ich will erzihlen usw.: Eine nimmer endende Aufgabe und ein immer wihrender Genuss.
Deine Wunder. Die Schopfung, die Vorsehung und die Erldsung sind lauter Wunder, weil Gottes
Eigenschaften darin in solchem Grade hervortreten, dass dadurch die Verwunderung des ganzen
Weltalls erregt wird. Ein reichhaltiges Thema.

V. 3. Der geistliche Gesang. Seine Wechselbeziehung zu heiliger Freude.

Die Pflicht, die Uniibertrefflichkeit und die Veranlassungen heiligen Frohsinns.

V. 5. Das Recht des Gerechten wird sicherlich angegriffen, aber eben so gewiss geschiitzt.

V.7. 1) Der groBe Feind. 2) Die Verheerungen, die er angerichtet hat. 3) Die Mittel zu seiner
Niederwerfung. 4) Die Ruhe, die daraus folgen wird.

V.8 a. Der Herr aber bleibt ewiglich: dies der Trost der Gldubigen und der Schrecken der Siinder.

V. 9. Die Gerechtigkeit der sittlichen Weltregierung Gottes, besonders in Beziehung auf den jlingsten
Tag. Mit Einschluss jenes Tages: die Weltgeschichte das Weltgericht.

V. 10. Hilfebediirftige Leute, schwere Zeiten, und dennoch eine vollgenugsame Versorgung.

V.11. 1) Die wichtigste aller Kenntnisse: des Herrn Namen zu kennen. 2) Das selige Ergebnis: hoffen
auf den Herrn. 3) Der hinreichende Grund zu solchem Vertrauen: denn du verlassest nicht, die dich,
Herr, suchen. T. W. Medhurst.

Erkenntnis, Glaube und Erfahrung und ihre Beziehung zueinander. Der Name Jahwes als unversieg-
bare Quelle des Hoffens (oder Vertrauens).

V.12, 1) Das Zion des alten und das des neuen Bundes. 2) Die herrlichen Taten des Herrn, der zu Zion
wohnt. 3) Die zwiefache selige Pflicht der Zionskinder: dem Herrn zu lobsingen und unter den Volkern
seine groBen Taten zu verkiindigen.

V.13. 1) Gott an einem furchtbar ernsten Werke. 2) Er gedenkt der Seinen, um sie zu erhalten, zu erho-
hen, zu segnen und zu rachen. 3) Er erhort ihr Schreien, indem er sie rettet und ihre Feinde vernichtet.
Eine Trostpredigt in Kriegsféllen und anderer boser Zeit.

V.14 a. Herr, sei mir gnddig! Die Bitte des Zo6llners. 1) Was ist ihr Inhalt? 2) Wie wird sie vorge-
bracht? 3) Wie erhort? 4) Ist sie nicht nachahmenswert?

V.14, Tiefes Elend, grofe Erlosung, herrliche Erhohung.

V.15. Frohlich iiber deinem Heil: besonders weil es von dir kommt, o Gott, und deshalb dich ehrt;
liber seine Freiheit, Fiille, Angemessenheit, Gewissheit und ewige Dauer. Wer kann sich dariiber
freuen? Griinde, warum Gottes Kinder sich stets so freuen sollten.

V. 16. Lex talionis das gottliche Gesetz der Vergeltung. Denkwiirdige Beispiele.

V.17. mit V. 11: Zweierlei Erkenntnis; welch furchtbarer Unterschied.

V.18. Eine Warnung an solche, die Gottes vergessen.

V.19. Aufschub der Hilfe. 1) Wie sieht der Unglaube denselben an? Vergessen, verloren. 2) Gottes
VerheiBBung: nicht fiir immer. 3) Die Pflicht des Glaubens: Warten.
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V. 20. Dass die Menschen nicht Uberhand haben. Ein hochst wirksamer Beweggrund zu der Bitte:
Herr, stehe auf. In welchen Féllen wird er in der Schrift angewendet? Die Ursache seiner grof3en
Wirkung. Die geeigneten Zeiten zu seiner Benutzung.

V. 21. Eine sehr notwendige Lektion und wie Gott sie lehrt.

FuBnoten

1. Luthers Ubersetzung beruht auf der auch von LXX, Vulg., Syr. befolgten Lesart 19277 Schwerter
statt N3 Triimmer.

2. Diese friihere Ubersetzung Luthers (1524) in Vers 2 u. 3: Ich will danken, erzihlen, mich freuen und
frohlich sein und loben, womit auch Spurgeons Auslegung iibereinstimmt, ist entschieden besser.

3. In der engl. Bibel lautet der Vers: For thou hast maintained my right and my cause, etc.

4. Der Wahlspruch der englischen Krone.

5. Manche nehmen hier und 10,1 ein sonst nicht vorkommendes Wort 133 Abgeschnittensein,
Klemme, Drangsal (von 723 abschneiden) an; andere fassen das 1 als Priposition: fiir Zeiten in der
Not.

6. Manche libersetzen den Vers perfektisch, als beziehe er sich auf jiingst Erlebtes: Er hat nach den
Blutschulden gefragt, hat ihrer (der Elenden) gedacht, hat nicht vergessen usw. Besser fasst man die
Perff. des Grundt. jedoch wohl als Bezeichnung von frither schon erfahrenen und noch immer dann
und wann sich zu erfahren gebenden Tatsachen, iibersetzt also im Prisens. Die in Spurgeons Auslegung
allein hervortretende Beziehung auf die Zukunft liegt nicht direkt im Text, sie tritt erst V. 18 ff. her-
vor.

7. Die Bedeutung Sinnen, Nachdenken ist fiir das Wort in Ps. 19,15 und Klagel. 3,62 allgemein aner-
kannt. In Ps. 92,4 scheint es irgendeine Art Saitenspiel (Delitzsch: sinniges Spiel) zu bedeuten. Was an
unserer Stelle sein Sinn sein mag, ist ungewil3.

8. Die Ubersetzung Luthers (nach LXX) beruht auf der Vokalisierung T79. Diese wird z. B. noch
von Bithgen (1904) vorgezogen. Die gewdhnliche Lesart 17197 gleich 8797 Schrecken, ist aber voll-
kommen passend.



Der 10. Psalm

Da dieser Psalm keine eigene Uberschrift hat, vermuten manche, er sei ein Bruchstiick des 9. Psalms,
wofiir man auch die Spuren alphabetischer Ordnung geltend macht. Man vergleiche hieriiber die
Vorbemerkung zu Psalm 9. In der griechischen und lateinischen Bibel werden beide als ein Psalm
gezdhlt. Da unser Psalm aber in sich vollstindig ist, ziehen wir es vor, ihn als selbstindiges Ganzes
anzusehen. Wir haben bereits Beispiele von Psalmen gehabt, die offenbar ein Paar bilden, so Psalm 1
und 2, Psalm 3 und 4, und dieser ist mit dem 9 wiederum ein solcher Doppelpsalm.

Der Hauptgegenstand des Psalms ist die Bedriickung und Verfolgung der Frommen durch die Gottlosen.
Wir wollen ihm daher zur Unterstiitzung unseres Gedichtnisses die Uberschrift der Hilferuf eine
Unterdriickten geben.

Einteilung. Der 1. Vers, ein Ausruf des Erstaunens, legt die Absicht des Psalms dar, ndmlich Gott zu
bewegen, dass er sich zur Errettung seines armen, unterdriickten Volkes aufmache. Vers 2-11 beschrei-
ben in kraftvoller Sprache die Denk- und Handlungsweise des Unterdriickers. Im 12. Verse bricht der
Hilferuf des ersten Verses wiederum durch, aber in bestimmteren, deutlicheren Ausdriicken. In den
folgenden Versen, 13-15, tritt sodann die klare Erkenntnis des Psalmisten zu Tage, dass Gottes Auge
all die Grausamkeiten der Feinde sieht, und als eine Folgerung der géttlichen Allwissenheit erschaut er
mit Freuden die schlieBliche Erlosung der Unterdriickten durch den gerechten Richter, Vers 16-18. Der
Psalm bietet sowohl der Gemeine des Herrn in Zeiten der Verfolgung, als dem einzelnen Glaubigen,
wenn er unter der Hand stolzer Gottlosen schmachtet, passende Worte zu Gebet und Lobpreisung dar.

Auslegung

1. Herr, warum trittst du so ferne?
verbirgst dich zur Zeit der Not?

1. Warum stehest du fern, Herr? (Grundt.) Dem tranenvollen Auge des Dulders scheint Gott als teil-
nahmloser Zuschauer ruhig dazustehen, als hétte er fiir seinen bedrangten Knecht kein Herz. Ja noch
mehr, es ist ihm, als sei der Herr ganz ferne, als habe es keine Geltung mehr, dass Gott unsere Zuflucht
und Stérke sei, als machtige Hilfe in Noten erfunden (Ps. 46,2 Grundt.), sondern als sei er vielmehr ein
unzugénglicher Berg, den niemand erklimmen konne. Die Néahe Gottes ist die Wonne der Seinen, und
eben darum versetzt sie der leiseste Verdacht, als sei er ferne, in die groBte Beunruhigung. Lasst uns
denn stets dessen eingedenk sein, dass der Schmelzer nie weit von dem Schmelzofen ist, wenn sich
das Gold im Feuer befindet. Der Sohn Gottes wandelt stets inmitten der Flammen, wenn seine Kinder
im Feuerofen sind (Dan. 3,25). Wer aber des Menschen Schwachheit kennt, wird sich dariiber wenig
wundern, dass wir es in Zeiten scharfer Lauterung fast unertréglich finden, dass der Herr uns scheinbar
vernachldssigt, indem er unsere Befreiung verzogert.

Warum verbirgst du dich (oder: dein Angesicht) zur Zeit der Not?! Was uns so tief ins Fleisch schneidet,
ist nicht sowohl die Not an sich, als das Verbergen des viterlichen Angesichts Gottes. Wenn Triibsal
und Verlassenheit zusammen {iber uns hereinbrechen, dann sind wir in so iibler Lage wie Paulus, dessen
Schiff zwischen zwei Stromungen auf Grund fuhr (Apostelg. 27,41). Kein Wunder, dass das Schiff
zerbrach von der Gewalt der Wellen. Wenn unsere Sonne sich verfinstert, dann ist es wahrlich dunkel.
Sollten wir einer Antwort auf die Frage unseres Textes bediirfen, so finden wir sie in der Tatsache, dass
es nicht nur fiir die Anfechtung, sondern auch fiir das Traurigsein in der Anfechtung ein goéttliches Muss
gibt (1.Petr. 1,6). Wie konnte es aber zu dieser Traurigkeit kommen, wenn der Herr sein Angesicht bei
unsern Priifungen iiber uns leuchten lieBe? Wenn der Vater sein Kind trostete, wihrend er es ziichtigt,
wo bliebe der Nutzen der Bestrafung? Ein lachelndes Angesicht und die Rute passen nicht zueinander.
Gott lasst uns die Streiche griindlich fithlen: denn nur solche Priifungen, die wir empfinden, kénnen
gesegnete Triibsale werden. Wenn Gott uns iiber jeden Strom in seinen Armen triige, wo bliebe die
Priifung und wo die Erfahrung oder Bewahrung, zu der wir eben durch die Triibsal heranreifen sollen?
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2, Weil der Gottlose Ubermut treibt, muss der Elende leiden.
Sie hangen sich aneinander und erdenken bdse Ticke.
3. Denn der Gottlose riihmet sich seines Mutwillens,
und der Geizige saget dem Herrn ab und lastert ihn.
4, Der Gottlose meint in seinem Stolz, er frage nicht danach;
in allen seinen Ticken halt er Gott fir nichts.
5. Er fahrt fort mit seinem Tun immerdar;
deine Gerichte sind ferne von ihm;
er handelt trotzig mit allen seinen Feinden.
6. Er spricht in seinem Herzen: Ich werde nimmermehr daniederliegen;
es wird flr und fir keine Not haben.
7. Sein Mund ist voll Fluchens, Falsches und Trugs;
seine Zunge richtet Mihe und Arbeit an.
8. Er sitzt und lauert in den Doérfern;
er erwilirget die Unschuldigen heimlich;
seine Augen halten auf die Armen.
9. Er lauert im Verborgenen wie ein Lowe in der Hoéhle;
er lauert, dass er den Elenden erhasche,
und er haschet ihn, wenn er ihn in sein Netz zieht.
10. Er zerschldgt und dricket nieder,
und stoBt zu Boden den Armen mit Gewalt.
11. Er spricht in seinem Herzen: Gott hat's vergessen;
er hat sein Antlitz verborgen, er wird's nimmermehr sehen.

2. Dieser Vers enthélt die formliche Anklage gegen die Gottlosen: Der Gottlose verfolget in seinem
Ubermut (hitzig) den Armen. (And. Ubers.2) Die Anschuldigung teilt sich in zwei Anklagen: Hochmut und
Gewalttatigkeit. Das eine ist die Wurzel und Ursache des anderen. Der zweite Satz enthélt den Wunsch
oder die Bitte des Unterdriickten: Mdchten sie ergriffen werden in den bésen Tiicken, die sie erdacht haben.
(Grundt., dhnlich schon Luther 1519.3) Solche Bitte ist verniinftig, gerecht und natiirlich. Sogar nach dem
Urteil unserer Feinde ist es billig, dass den Leuten geschehe, wie sie andern haben tun wollen. Wir wollen
nur, dass euch auf eurer eigenen Waage zugewogen und euer Korn mit eurem eigenen Scheffel gemessen
werde. Schrecklich wird dein Tag sein, Babel, du Verfolgerin des Volkes Gottes, wenn du aus dem Kelch
wirst trinken miissen, den du selbst bis an den Rand gefiillt hast mit dem Blute der Heiligen (Off. 17,6).
Niemand wird Gottes Gerechtigkeit in Frage stellen, wenn er jeden Haman an seinen eigenen Galgen hén-
gen (Esther 7,10) und alle Feinde Daniels in ihre eigene Lowengrube werfen wird (Dan. 6,25).

3. Die Anklage ist verlesen und die Klageschrift vorgelegt; nun wird der Beweis iiber den ersten Punkt
der Klage angetreten. Was den Hochmut betrifft, ist der Beweis von entscheidender Kraft, und kein
Geschworenengericht kdnnte zogern, seinen Wahrspruch gegen den vor den Schranken des Gerichts
stehenden Gefangenen abzugeben. Doch lasst uns die Zeugen, einen nach dem andern, vernechmen.
Der erste bezeugt dass der Angeklagte ein Prahler ist. Der Gottlose rithmet sich seines Mutwillens,
wortlich: des Geliistes seiner Seele. Sein Prahlen ist sehr einfiltig, denn nicht mit Taten, sondern mit
bloBen Wiinschen briistet er sich. Und er offenbart damit seine freche Unverschdmtheit; denn wonach
ihn geliistet, das sind Bubenstiicke. Ja er ist ein verworfener Mensch, denn er rithmt sich seiner
Schande. GroB3sprecherische Siinder sind die allerschlechtesten und verabscheuungswiirdigsten, zumal
wenn ihre schmutzigen Geliiste — zu schmutzig, als dass sie sie ausfithren konnten — der Gegenstand
ihrer Prahlereien werden. Wenn Herr Hasse-das-Gute und Herr Eigendiinkel Handelsgenossen werden,
machen sie flotte Geschifte mit des Teufels Waren. Dieser eine Beweis reicht hin, den Angeklagten
zu verdammen. Kerkermeister, fiihr* ihn ab! Doch halt, noch ein Zeuge meldet sich, um eidlich ver-
nommen zu werden. Diesmal tritt die Frechheit des stolzen Aufriihrers noch klarer zu Tage: Er segnet
den Habgierigen und verachtet den Herrn. (And. Ubers.4) Schon eben das, dass er den, der bei jedem
Geschiift, einerlei wie, seinen Schnitt zu machen versteht (Y3D3), begliickwiinscht und auch in dem
Réuber und Betriiger, wenn er nur an den Gesetzen vorbeizukommen weil}, nur den »smart man« sieht
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und ihn als solchen preist, das zeigt, welch ein Verdchter des heiligen Gottes er ist. Das ist die hochste
Frechheit, dass er sich nicht entblodet, in offenem Widerstreit mit dem Urteile des Richters aller Welt
den zu segnen, welchen Gott verflucht. Solches tat das verkehrte Geschlecht zu Maleachis Zeiten, da
sie die Verdchter gliicklich priesen (Mal. 3,15). Wie oft haben wir Gottlose in ehrenden Ausdriicken
von Habgierigen, Leuteschindern und schlauen Betriigern reden horen! Ja, wir wissen wohl, wie die
Welt die Menschen wigt. Der ist ihr am liebsten, der den vollsten Beutel hat. Herr Hochmut ist mit
Frau Habgier gut Freund und begliickwiinscht sie wegen ihrer Vorsicht, Sparsamkeit und Klugheit. Zu
unserem Schmerze miissen wir sagen, dass deren sogar nicht wenige sind, die sich flir fromm ausgeben
und dennoch einen reichen Mann wertschdtzen und ihm schmeicheln, auch wenn sie wohl wissen,
dass er sich an dem Fleisch und Blut der Armen gemastet hat. Die einzigen lasterhaften Menschen, die
aller Ehren wert gelten, sind die habgierigen Leute. Ist jemand ein Ehebrecher oder ein Trunkenbold,
so schliet man ihn aus der Gemeinde aus; aber wer hat je davon gelesen, dass an solch einem elenden
Gotzendiener, einem Habgierigen und Geizigen, Kirchenzucht geiibt worden ware? Lasst uns vor dem
Gedanken erbeben, dass wir etwa erfunden werden konnten als solche, die der frechen Siinde mitschul-
dig wiren, den Habgierigen zu segnen, den der Herr verabscheut, und also den Herrn zu verachten.

4, Die Zeugnisse von dem stolzen Prahlen des Gottlosen und seiner straflichen Sympathie mit den von
Gott Verworfenen sind zu Protokoll genommen, und nun bestitigt sein eigenes Antlitz die Anklage.
Der Gottlose (wihnt) in seiner Hochndsigkeit: Mit nichten wird er ahnden. (Wortl.) Ein stolzes Herz
erzeugt ein stolzes Angesicht und steife Knie. Es ist trefflich so geordnet, dass des Herzens Gedanken
so oft in dem Gesicht geschrieben stehen, gerade wie die Bewegungen der Réder einer Uhr auf dem
Zifferblatt jedermann kund werden. Eine freche Stirn und ein zerbrochenes Herz sind nicht beieinan-
der. Wir bezweifeln sehr, dass die Athener weise handelten, als sie beschlossen, die Angeklagten sollten
im Dunkeln verhort werden, damit ihr Gesichtsausdruck nicht etwa auf die Richter bestimmend ein-
wirke; denn man kann von den Bewegungen der Gesichtsmuskeln viel mehr entnehmen, als von dem,
was der Mund redet. Die Ehrlichkeit leuchtet dem Menschen aus dem Angesicht, und ebenso guckt die
Niedertrachtigkeit einem aus den Augen heraus.

Siche, was der Stolz vermag. Er blendet dem Menschen die Augen, dass er Gottes Gerichte nicht sieht.
Ja er briitet die Leugnung Gottes aus. In allen seinen Tiicken hdlt er Gott fiir nichts. Wortlicher tiber-
setzen wir: Es gibt keinen Gott, ist die Summe seiner Gedanken, oder: (darauf griinden sich) alle seine
Tiicken. Sein Herz ist voll tiickischer Gedanken-Gespinste, aber an Gott denkt er dabei nicht und will
er nicht denken: und wenn er an ihn denkt, dann so, dass er sich vorredet, es gebe keinen Gott. Unter
Haufen von Gedankenspreu nicht ein Weizenkoérnlein. Die einzige Stitte, wo Gott nicht ist, sind die
Gedanken des Gottlosen. Das ist eine vernichtende Anklage; denn wo der Gott vom Himmel nicht ist,
da herrscht und wiitet der Herr der Holle. Leugnen wir Gott in unsern Gedanken und Pldnen, so werden
diese uns ins Verderben bringen.

5. Die Bedeutung des ersten Satzes unterliegt Zweifeln. Meist deutet man (nach Hiob 20,21): Stark
sind seine Wege allezeit, d. h.: Was er unternimmt, hat jederzeit Bestand. Das war und ist ja je und je
fiir die Redlichen und Gottesfiirchtigen eine schwere Anfechtung, dass es oft den Anschein hat, als
wiren die frechen Ubeltiter besondere Giinstlinge des Himmels, weil ihre Unternehmungen gedei-
hen. Luther und andere verstanden das Wort »Weg« hier im sittlichen Sinn von der Handlungsweise
des Gottlosen, von seinem bdsen Treiben: Er fihrt fort mit seinem Tun immerdar. Was fragt er nach
Gesetz und Recht? Und ob sein Tun andern Herzeleid und Qual bereitet, was kiimmert ihn das? Er
sitzt gleich Dschaggernaut auf seinem ungeheuren Gotzenwagen, gianzlich ohne Mitgefiihl fiir die
Menschenmassen, die unter den Réddern zermalmt werden.

Deine Gerichte sind hoch droben (Grundt.) von ihm ferne. Ob er gleich seine Nase hoch trégt, so ist sein
Blick doch nicht in die Hohe gerichtet.> Wie er Gott zu leugnen sucht, so auch Gottes Gerichte. Er hat
nicht das geringste Verstindnis fiir die goéttlichen Dinge. Ein Schwein wire wohl eher noch féahig, die
Sterne durch ein Fernrohr zu betrachten, als solch ein Mensch, das Wort Gottes zu erforschen und die
Gerechtigkeit des Herrn zu verstehen. Er handelt trotzig mit allen seinen Feinden. Wortlich: Er bldst
sie geringschétzig an. (Andere tibersetzen: Er schnaubt sie an.) Er gebérdet sich trotzig und {ibermiitig.
Und wenn Leute seinem schéndlichen Treiben entgegentreten, nimmt er eine hdhnische Miene an und
droht. sie mit einem Puh! zu zerstieben und zu vernichten. Wehe dir, Prahler; du hast einen Feind, der
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sich um dein Trotzen nicht kiimmert. Der Tod wird dir mit seinem Puh! das Lebenslicht ausblasen, und
im Grabe wirst du schwerlich noch ans Prahlen denken.

6. Das Zeugnis dieses Verses schliefit die Aufnahme des Beweises gegen den Angeklagten hinsichtlich
der ersten Anschuldigung, die auf Hochmut lautete, und dies Zeugnis ist von entscheidendem Gewicht.
Der Zeuge, der jetzt zu Wort kommt, hat ndmlich an der geheimsten Kammer des Herzens gelauscht,
und er tritt auf, um uns zu sagen, was er da gehort hat.— Er spricht in seinem Herzen: Nicht werd ‘ ich
wanken, in alle Zukunft werde ich ein solcher sein, der nicht in Ungliick gerdt. (Grundt.) Seht, wie
seine Unverschamtheit in den Samen schiefit! Dieser Mensch hélt sich fiir unbeweglich, fiir allméchtig.
Er, er wird nie ins Ungliick kommen. Er halt sich fiir den Giinstling des Gliicks. Ihm wird‘s nicht gehen
wie gewohnlichen Menschen, ihm wird kein Kummer nahen. Er hat sein Nest zwischen den Sternen
gemacht (Obadja 4), und es kommt ihm nicht im Traume in den Sinn, dass irgendjemand ihn von dan-
nen hinunterstiirzen kdnnte. Aber lasst uns bedenken, dass dieses Mannes Haus auf den Sand gebaut
ist, auf einen Untergrund, so unbestidndig wie die rollenden Wogen der See. Wer zu sicher ist, ist gar nie
sicher. Die luftigen Bogen der Prahlerei sind schlechte Fundamentgewdlbe, und das Selbstvertrauen
ist ein armseliges Bollwerk. Das ist das Verderben der Narren, dass sie, wenn es ihnen gut geht, im
Selbstbetrug sich aufbldhen und vor Hochmut platzen. Sie wéahnen, ihr Sommer werde ohne Ende wah-
ren und ihre Blumen ewig in der Bliite stehen. Sei demiitig, Mensch, denn du bist sterblich und dein
Geschick so verdnderlich, dass es vor Abend leicht anders werden kann, als es am frithen Morgen ist.
Nun ist die zweite Beschuldigung an der Reihe der Priifung. Die erwiesene Tatsache, dass dieser
Mensch stolz und anmaBend ist, ldsst schon vermuten, dass es auch mit der Anklage auf Rachsucht
und Grausamkeit seine Richtigkeit habe. Hamans Stolz war der Vater seines grausamen Planes, alle
Juden zu ermorden (Esther 3). Nebukadnezar lasst ein goldenes Bild machen und befiehlt im Hochmut,
dass alle davor niederfallen und anbeten; da steht auch schon die Grausamkeit bereit, den Ofen fiir die,
welche sich dem koniglichen Willen nicht fiigen wollen, siebenmal heifler zu machen, als man sonst
zu tun pflegte (Dan. 3). Jeder hochmiitige Gedanke ist der Zwillingsbruder eines grausamen. Wer sich
selbst erhoht, verachtet andere; ein Schritt weiter, und er wird ,zum Tyrannen.

7. Lasst uns nun wieder die Zeugen horen. Der Schurke moge fiir sich selber sprechen; denn aus sei-
nem eigenen Munde wird er verdammt werden. Sein Mund ist voll Fluchens, Falsches und Trugs oder
Gewallttdtigkeit. Nicht nur ein wenig Boses findet sich bei ihm, sondern sein Mund ist voll davon. Eine
dreikdpfige Schlange hat sich in der Hohle seines bosen Maules zusammengeringelt, bereit, ihr Gift auf
alle zu schiefen. Verwiinschungen speit er aus, beides gegen Gott und Menschen; mit Falschheit bestrickt
er die Unbedachtsamen, und durch Bedriickung beraubt er auch in seinen ganz gewdhnlichen Handlungen
seine Nachbarn. Hiite du dich vor einem solchen; habe nichts mit ihm zu schaffen! Sogar unter den Génsen
wollten nur die dimmsten Reineckes Rede horen; und nur die Erznarren begeben sich in die Gesellschaft
von Schurken. Doch weiter! Wir miissen dem Mann nicht nur in den Mund, sondern auch noch unter die
Zunge gucken: Unter seiner Zunge (birgt sich) Unheil und Verderben. (Grundt.) Da stecken die noch
ungeborenen Worte, die, wenn sie herauskommen, Unheil und Verderben anrichten werden.

8. Trotz all seinem Prahlen scheint der Niedertrichtige eben so feige als grausam zu sein. Er sitzt und
lauert in den Dorfern; er erwiirget die Unschuldigen heimlich: seine Augen halten (spihend) auf den
Ungliicklichen. (Grundt.) Er spielt die Rolle des Wegelagerers, der sich plétzlich aus seinem Versteck
auf den arglosen Wanderer stiirzt. Es lauern immer bése Menschen im Hinterhalt auf die Frommen.
Hier auf Erden sind wir im Land der Rauber und Diebe. Lasst uns wohl bewaffnet reisen, denn in jedem
Gebiisch ist ein Feind versteckt. Uberall sind Fallen fiir uns gestellt; {iberall gibt es Feinde, die nach
unserm Blut diirsten, sogar an unserem eigenen Tisch. Nie und nirgends sind wir sicher, es sei denn der
Herr bei uns.

9. Das Bild wird immer schwirzer. Der Gottlose ist zum Raubtier geworden. Er lauert im Verborgnen
wie ein Léwe in seinem Dickicht, um auf die Beute zu springen. Im zweiten Versglied wird er mit einem
listigen Jager verglichen: Er lauert, dass er den Elenden erhasche; er erhaschet den Elenden, wenn er
ihn in sein Netz zieht, oder: indem er ihn fortschleppt mit seinem Netz. Firwahr, es gibt Menschen, auf
welche diese ganze Beschreibung buchstéiblich passt. Mit Argusaugen bewachen sie den Gerechten und
bringen ihn mit Verdrehungen und Verleumdungen, mit heimlichen Verdachtigungen, ja, wenn‘s notig
ist, mit falschen Schwiiren um seinen guten Namen und morden so den Unschuldigen: oder aber, sie
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fangen mit Rechtsklaubereien, mit Pfand- und Schuldbriefen, mit Vollziehungsbefehlen und dhnlichen
Mitteln die Armen und schleppen sie fort mit ihrem Netz. Der Kirchenvater Chrysostomus (1 407)
eiferte besonders streng gegen die letztgenannte Erscheinungsform der Grausamkeit, aber sicherlich
nicht mehr, als sie es verdient. Nehmt euch in Acht, meine Briider, denn es gibt noch andere Schlingen
auler diesen. Francis Quarles (T 1644) schildert unsere Gefahr in folgenden Zeilen:

Sieh®, der Versucher sucht dich zu fall‘n,
Uberall Netze und Stricke zu stell‘n,
Netze im Elend, Stricke im Sieg,

Netze im Frieden, Stricke im Krieg,

In den Gedanken, in deinem Wort,
Netze und Stricke an jeglichem Ort.

Netze im Fasten und im Genuss,

Netze und Stricke fiir Hand und fiir Ful3,
Netze am Wege, Stricke im Herzen,
Netze im Hoffen, Stricke in Schmerzen,
Netze im Jubeln, Stricke in Not,

Netze in Krankheit, Stricke im Tod.

O Herr, behiite deine Knechte und schirme uns vor allen unsern Feinden!

10. Er duckt sich und kauert, liegt nach Raubtierart tief sich biickend auf der Spidhe, damit die
wehrlosen Ungliicklichen in seine Klauen (wortl.: seine Starken) fallenS. Schein-Demut ist oft der
Waffentriager der Bosheit. Der Lowe duckt sich, um mit desto groerer Kraft auf die Beute zu springen
und seine starken Krallen in sein Opfer zu schlagen. Als der Wolf alt geworden war und Menschenblut
gekostet hatte, da rief der alte Sachse: Hiitet euch! Ein Wolf! Und wir haben auch Ursache zu rufen:
Hiitet euch vor dem Fuchs! Wer uns vor die Fiifie kriecht, will uns zu Fall bringen. Nehmt euch wohl in
Acht vor kriechenden Schmeichlern, denn Freundschaft und Schmeichelei sind Todfeinde.

11. Wie bei dem fritheren Anklagepunkt, so steht auch bei diesem ein Zeuge auf, der den Angeklagten
an dem Schliisselloch seines Herzens belauscht hat. Sprich heraus, Freund: lass uns horen, was du
zu berichten hast! — Er spricht in seinem Herzen: Gott hat's vergessen, er hat sein Antlitz verbor-
gen, er wird ‘s nimmermehr sehen. Dieser gewalttitige Mensch trostet sich mit der Einbildung, Gott
sei blind, oder wenigstens habe er ein schlechtes Gedéchtnis. Welch ldppische, torichte Einbildung!
Die Menschen bezweifeln Gottes Allwissenheit, wéhrend sie die Heiligen verfolgen! Hatten wir eine
Empfindung fiir die Ndhe Gottes, so wire es uns unmdglich, seine Kinder schlecht zu behandeln. Es
gibt in der Tat kein besseres Mittel, uns vor der Siinde zu bewahren, als den steten Gedanken: Du, Gott,
siehest mich.

Das Verhor ist zu Ende. Die Anklage hat sich in ihrem vollen Umfang bestétigt. So ist es denn kein
Wunder, dass der Kldger, der so viel Bedriickung hat leiden miissen, seine Stimme erhebt und um ein
gerechtes Urteil {iber seinen Verfolger bittet, wie wir es in dem nun folgenden Verse finden.

12. Stehe auf, Herr; Gott, erhebe deine Hand;
vergiss der Elenden nicht!

12. Mit welch kiihner Sprache wendet sich der Glaube an seinen Gott! Und doch, wie viel Unglaube
ist nicht selbst mit unserem stérksten Vertrauen vermischt. Furchtlos bestiirmt der Psalmist den Herrn,
aufzustehen und seine Hand zu erheben, um den Seinen zu helfen und deren Verfolger zu bestrafen;
und zu gleicher Zeit bittet er zaghaft, der Herr mége doch der Elenden und Gebeugten nicht vergessen
— als ob es je geschehen konnte, dass der treue Bundesgott nicht an die Seinen denke! Dieser Vers ist
der unaufhérliche Ruf der streitenden Gemeinde, von dem sie nicht ablassen wird, bis ihr Herr in seiner
Herrlichkeit kommt, um sie an allen ihren Widersachern zu rachen.
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13. Warum soll der Gottlose Gott lastern,
und in seinem Herzen sprechen: Du fragest nicht darnach?
14. Du siehst ja, denn Du schauest das Elend und Jammer; es
stehet in deinen Handen;
die Armen befehlen's dir;
Du bist der Waisen Helfer.
15. Zerbrich den Arm des Gottlosen,
und suche heim das Bdse, so wird man sein gottlos Wesen nimmer finden.

13. 14. In diesen Versen ist die Beschreibung des Gottlosen in wenige Worte zusammengedrangt.
Seine Bosheit wird auf ihre Quelle zuriickgefiihrt, nAmlich auf seine gottesleugnerischen Gedanken iiber
die Regierung der Welt. Wir merken alsbald, dass diese Darstellung den Zweck hat, Gott in neuer, noch
dringenderer Weise aufzurufen, dass er seine Macht zeige und seine Gerechtigkeit offenbare. Wenn die
Ruchlosen Gottes Gerechtigkeit in Frage stellen, mdgen wir wohl den Herrn bitten, sie zu lehren, wie
schrecklich seine Gerechtigkeit fiir den Stinder ist. Im 13. Verse wird dargelegt, was der Unglaubige
hofft und wiinscht. Warum verachtet der Gottlose Gott? Weil er nicht glaubt, dass auf die Siinde
Strafe folge. Er spricht in seinem Herzen: Du fragest nicht darnach. Wenn es fir andere Menschen
keine Holle gibe, sollte doch eine da sein fiir solche, die in Zweifel ziehen, dass es eine vergeltende
Gerechtigkeit gebe. Dieser niedertrdchtige Gedanke findet seine Antwort im 14. Verse: Du hast es wohl
gesehen! Denn Du schauest immer auf Leid und Kummer, sie in deine Hand zu nehmen. (Grundt.) Gott
ist ganz Auge fiir das Herzeleid, das seinen Kindern widerfdhrt, und ganz Hand, um ihre Feinde zu
ziichtigen. Vor Gottes allsehendem Blick gibt es kein Verbergen und vor der gottlichen Gerechtigkeit
kein Entrinnen. Wer die Elenden unterdriickt, wird selbst vom Elend unterdriickt werden; wer wider
Gottes Kinder mit den Zéhnen knirscht, wird bald an dem Ort sein, wo ewiges Zahneknirschen ist;
und wer Tiicken in seinem Innern aufspeichert, wird schon hienieden ein reiches Erbteil an Kummer
bekommen. Ja wahrlich, es gibt einen Gott, der auf Erden Gericht iibt. Auch ist das nicht der einzige
Erweis der Gegenwart Gottes auf Erden; denn wiahrend er die Unterdriicker ziichtigt, erzeigt er den
Unterdriickten hilfreich sein Wohlwollen. Die Armen oder Hilflosen befehlen dir; sie libergeben sich
ganz der treuen, michtigen Hand ihres Gottes. Indem sie ihr Urteil seiner klaren Einsicht, ihren Willen
seiner Oberhoheit unterwerfen, beseligt sie die Gewissheit, dass er alles zu ihrem Besten ordnen werde.
Und er tduscht ihre Hoffnung nicht. Er erhilt sie in Zeiten der Not und ldsst sie frohlocken iiber seine
Giite. Du bist der Waisen Helfer. Gott ist der Vater aller Vaterlosen. Wenn dein irdischer Vater unter
dem Rasen schlift, lachelt dir deines himmlischen Vaters Angesicht aus der Hohe. Irgendwie finden die
Waisen ihre Versorgung, und das ist ganz natiirlich, da sie einen solchen Vater haben.

15. In diesem Verse horen wir von neuem die Bitte, der Herr moége doch der Gottlosigkeit ein Ende
machen. Zerbrich den Arm des Gottlosen, und der Bose — suche sein gottloses Wesen (rdchend) heim,
bis du nichts mehr findest. (And. Ubers.”) Nimm dem Siinder seine Macht zu siindigen, tue dem
Tyrannen Einhalt, lege den Unterdriicker in Fesseln. Beraube den Gewaltigen seiner Macht und zer-
brich den Arm des Wiiterichs. Sie leugnen deine Gerechtigkeit; lass sie dieselbe im VollmaB erfahren.
Ja fiirwahr, sie werden sie zu fiihlen bekommen; denn Gott wird den Siinder ewig verfolgen. Bis aufs
winzigste Kornchen wird die Siinde aufgespiirt und bestraft werden. Es ist hochst beachtenswert, dass
nur sehr wenige von den groflen Verfolgern in ihrem Bette gestorben sind. Der Fluch hat sie augen-
scheinlich verfolgt, und ihre entsetzlichen Leiden haben sie dazu gebracht, die géttliche Gerechtigkeit
anzuerkennen, gegen die sie einst ihren Hohn geschleudert hatten. Gott ldsst es zu, dass Tyrannen sich
erheben — als Dornhecken, die seine Gemeinde vor dem Eindringen von Heuchlern schiitzen, und um
seine abtriinnigen Kinder durch sie zu ziichtigen, wie Gideon die Leute zu Sukkoth die Dornen der
Wiiste fithlen lieB3 (Richt. 8,16); aber bald rottet er solche Herodesse aus gleich den Dornen und wirft
sie ins Feuer. Als Thales von Milet, einer der sieben Weisen Griechenlands, einst gefragt wurde, was er
fiir die grofBite Seltenheit in der Welt achte, antwortete er: einen Tyrannen alt werden zu sehen. Siche,
wie der Herr stolzen Unterdriickern nicht nur den Arm, sondern das Genick bricht. Wer Gottes Kindern
weder Gerechtigkeit noch Barmherzigkeit erwiesen hat, dem wird ein geriittelt und geschiittelt Maf3
von vergeltender Gerechtigkeit, aber nicht ein Kornlein Barmherzigkeit zuteil werden.
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16. Der Herr ist Konig immer und ewiglich;

die Heiden missen8 aus seinem Land umkommen.
17. Das Verlangen der Elenden hoérest® du, Herr;

ihr Herz ist gewiss, dass dein Ohr drauf merket,
18. dass du Recht schaffest dem Waisen und Armen,

dass der Mensch nicht mehr trotze auf Erden.10

Der Psalm endet mit lobpreisendem Dank an den groflen, ewigen Konig dafiir, dass er das Verlangen
seines gebeugten und unterdriickten Volkes gestillt, die Vaterlosen verteidigt und die Heiden, die
seine armen, betriibten Kinder mit Fiilen getreten haben, geziichtigt hat. Lasst uns daraus die Lehre
entnehmen, dass wir sicherlich wohl fahren werden, wenn wir unsere Klagen vor dem Konig aller
Konige vorbringen. An seinem Thron wird unser Recht beschiitzt und das uns widerfahrene Unrecht
wieder gut gemacht werden. Seine Regierung vernachléssigt nicht die Interessen der Diirftigen, noch
duldet sie Bedriickung von Seiten der Méchtigen. GroBer Gott, wir liberlassen uns deiner Hand. Dir
befehlen wir aufs Neue deine Gemeine. Stehe auf, Herr, und lass den Menschen von der Erde, diese
Eintagsfliege, zerbrochen werden vor der Majestét deiner Macht. Komm, Herr Jesu, und fiithre dein
Volk zur Herrlichkeit. Amen, ja Amen!

Erlauterungen und Kernworte

V. 1. Es ist meines Erachtens kein einziger Psalm, der die Art und Neigung, Sitten, Werke, Worte,
Gedanken, Zustand und Gestalt derer Gottlosen eigentlicher, weitldufiger und deutlicher abmale
und beschreibe, als eben dieser; so dass, wenn hiervon bisher noch zu wenig gesagt worden, oder
auch zukiinftig nicht mochte gesagt werden, man hier ein vollkommenes Muster und Abbildung der
Gottlosigkeit haben kann. Es gibt uns demnach dieser Psalm den vollkommenen Abriss von einem
Gottlosen und der Gottlosigkeit, das ist, einem solchen Menschen, der zwar in seinen und anderer
Leute Augen frommer als Petrus scheinet, aber vor Gott ein rechter Griuel ist. Welches denn auch den
heiligen Augustinus und andere, so ihm gefolgt, bewogen, dass sie diesen Psalm von dem Antichrist
ausgelegt haben. Allein, dieweil dieser Psalm ohne Titel und Uberschrift ist, so wollen wir ihn in dem
allerweitlduftigsten Verstande nehmen und darin ein allgemeines Bild der Gottlosigkeit betrachten;
doch schlieBen wir den Antichrist zugleich mit ein. Martin Luther 1519.

Herr, warum verbirgst du dich zur Zeit der Not? Die Antwort darauf ist nicht weit zu suchen; denn
wenn der Herr sich nicht verbergen wiirde, gébe es {iberhaupt eigentlich keine Zeit der Not. Man konnte
ebenso wohl fragen, warum die Sonne nicht in der Nacht scheine; dann gébe es ja gar keine Nacht.
Es ist zu unserer griindlichen Ziichtigung ganz wesentlich notwendig, dass der himmlische Vater uns
das Lacheln seines Angesichts entzieht. Es gibt ein gottliches Muss nicht nur fiir unsere mannigfal-
tigen Anfechtungen, sondern auch dafiir, dass wir durch sie innerlich bedruckt werden. Dem Zweck
der Rute wird nur dadurch entsprochen, dass sie uns Schmerzen verursacht. Kommen wir durch die
Ziichtigungen nicht in innere Not, so tragen wir auch keinen Gewinn davon. Verbirgt Gott sich nicht,
so ist das Leiden kein bitterer Trank und hat daher auch keine reinigende Wirkung. C. H. Spurgeon
1869.

Zeiten der Not sollten Zeiten des Trauens auf Gott sein. Ist das Herz fest in Gott, so kommt die Furcht
nicht auf. » Vor schlimmer Kunde fiirchtet der Gerechte sich nicht: getrost ist sein Herz, voller Vertrauen
auf den Herrn. Sein Herz ist fest, er fiirchtet nichts.« (Ps. 112,7 f. wortl.) Ohne festes Gottvertrauen
dagegen sind wir verdnderlich wie eine Wetterfahne, von jedem Hauch boser Botschaft bewegt; dann
ist unsere Hoffnung bald obenauf, bald tief drunten, je nach den Nachrichten, die wir bekommen. Es
scheint oft, als schliefe die Vorsehung, und als miissten Glaube und Gebet sie aufwecken. Die Jiinger
hatten nach ihres Meisters Urteil nur einen kleinen Glauben; dennoch erweckte dieser ihr kleiner
Glaube ihn in dem Sturm, und er errettete sie. Der Unglaube aber entmutigt gleichsam Gott, seine
Macht zu unserm Heil zu zeigen. Steph. Charnock 1 1680.

V.2. Bei dem Hochmut des Gottlosen muss der Arme brennen. (Grundt.) Jener beriichtigte
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Christenverfolger, Domitian, beanspruchte gleich andern der romischen Kaiser gottliche Ehre und
heizte den Ofen siebenmal heifler fiir die Christen, weil sie sich weigerten, sein Bild anzubeten. So
war es auch mit den romischen Pépsten. Als sie sich mit den lasterlichen Titeln schmiickten, als seien
sie die Herren der Welt und aller Viter, da lieBen sie die Bluthunde gegen die wahren Jiinger Jesu los.
Hochmut ist das Ei, woraus die Verfolgungswut ausschliipft. C. H. Spurgeon 1869.

V.3. Der Gottlose riihmet sich seines Mutwillens, und de r Geizige segnet sich (Ubers. Luthers
und anderer) und ldstert den Herrn. Hore, wie der Gottlose sich rechtfertigt, wenn er den Gerechten
aussaugt: Ich verlange nur, was nach dem Gesetz mir gehort. Es war ja seine freie Tat, warum hat er
sich mir verpfandet? Ich kann nach dem Recht ihm Hab und Gut pfanden oder ihn in den Schuldturm
werfen lassen; und das eine oder andere soll geschehen, oder ich will mein Geld bar wieder haben.
Was geht das mich an, ob seine bettelnden Kinder abzehren oder sein stolzes Weib zu Grunde geht?
Ich will bezahlt sein, oder er soll dafiir sitzen, bis ich den letzten Heller habe oder aber seine Knochen.
Das Gesetz ist gerecht und gut; und wie kann mein Vorgehen, wenn ich doch nach dem Gesetz handle,
fiir ungerecht gelten? Dreilig vom Hundert, was ist das fiir einen Handelsmann? Bin ich dazu gebo-
ren, Miitzen zu ndhen oder Stroh aufzulesen? Soll ich mein Vermdgen fiir ein paar Trédnen und ein
weinerliches Gesicht verkaufen? Ich danke Gott, dass das mich nicht so viel kiimmert, als wenn ein
Hund um Mitternacht heult. Ich gebe keinen Tag Frist, wenn auch der Himmel selber mir Biirgschaft
stellte. Ich muss bares Geld haben, oder seine Knochen miissen herhalten! Was, ich soll mich mit der
Zahlung von fiinfundsiebzig fiirs Hundert abfinden lassen? Zum Henker! Gewissen? Sprecht mir nicht
davon. Gewissen fiihre ich nicht unter meinen Waren. Dieses Gewissen, ja, das hat mehr Leute bankrott
gemacht, als all die feilen Dirnen in der Hauptstadt. Mein Gewissen ist kein Narr. Es sagt mir, dass, was
mein ist, mir gehort, und dass ein gut gespickter Beutel kein betriigerischer Freund ist, sondern mir treu
anhangen wird, wenn all meine Freunde mich verlassen. Wenn das das Kennzeichen eines schlechten
Gewissens ist, ein gutes Vermodgen aus nichts zu gewinnen und eine zweifelhafte Schuld, die so gut
wie nichts ist, wiederzuerlangen, dann helfe Gott den Guten. Schwitzt mir doch nicht von Knickerei
und Unterdriickung. Die Welt ist nun einmal hart, und wer emporkommen will, muss fest zugreifen.
Was ich verschenke, verschenke ich, und was ich leihe, leihe ich. Wenn das der Weg zum Himmel ist,
dass man auf Erden ein Bettler wird, dann gehe den Weg, wer dazu Lust hat. Ich wei} gar nicht, was
ihr immer von Bedriickung der Armen redet. Das Gesetz ist meine Richtschnur. Aber wenn ich nur die
Wahl habe, entweder zu unterdriicken oder unterdriickt zu werden, so wihle ich natiirlich das erstere,
das ist niitzlicher. Wenn die Schuldner ehrlich sein und zahlen wollten, wéren uns die Hinde gebunden:
aber wenn ihre Zahlungsunféhigkeit meinem Beutel zu Leibe geht, so tasten sie meinen Augapfel an,
und dann muss ich mir zu meinem Recht verhelfen. Francis Quarles T 1644.

Habgier ist das liisterne Begehren, das zu besitzen, was man nicht hat, und groBen Reichtum an Geld
und Gut zu erlangen. Ich wende mich an das Urteil meiner Mitmenschen, die selber im geschiftlichen
Leben stehen, ob Habgier nicht die Seele des Handels jederart ist und die Hauptursache all der Schiaden
des Geschiftslebens, tiber die man iiberall klagt. Im Vergleich mit dem geordneten, stillen Fleifl unserer
Viiter, die mit einem kleinen, aber sicheren Gewinn zufrieden waren, enthiillen die wilde, weitschwei-
fende Spekulation auf grole Gewinne, das unbesonnene, hastige und abenteuerliche Geschaftsgebaren,
worauf wir tdglich stoen, und die verzweifelten, dem Hazardspiel dhnlichen Wagnisse, die man unter-
nimmt, ganz unzweifelhaft, dass sich ein Geist der Habsucht unser beméchtigt hat. Das aufkommende
Geschlecht tritt nicht mehr von dem Bestreben erfiillt ins Leben, in ehrbarem Wettbewerb treuen Flei3es
und unter Gottes Segen ihre Familien zu erndhren und ihr geschiftliches Ansehen zu erhalten, sondern
unsere jungen Leute tragen sich von vornherein mit der Absicht, schnell ein Vermdgen zu erringen
und es sich dann bequem zu machen und alle Geniisse der Welt zu kosten. Ich muss euch, meine teu-
ren Briider, mit allem Ernst aufrufen, gegen diese himmelschreiende Siinde der Habsucht einen guten
Kampf zu kimpfen. Die grolen Weltstddte und Handelsplitze sind die Residenzorte und Festungen der
Habsucht. Und ihr, die ihr durch Gottes Gnade in solchen Mittelpunkten des Mammonsdienstes aus der
Welt in Christi Reich seid berufen worden, ihr seid zu dem ausdriicklichen Zweck auserwéhlt worden,
dass ihr, wie gegen jeden anderen, so vornehmlich gegen diesen Abfall der Kirche zeuget, der meiner
Meinung nach so besonders klar vor Augen liegt und so allgemein ist wie keine andere Verirrung. Denn
wer entgeht heutzutage der Schlinge der Habsucht? Edward Irving 1828.
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V. 4. In unserm Psalm spricht David von groBen, méchtigen Bedriickern und Staatsménner, die keinen
GroBeren und Hoheren auf Erden sehen, als sich selbst, und darum denken, sie konnten ungestraft den
wilden Tieren gleich die Kleineren zur Beute machen; und im 4. Vers wird uns nun die Wurzel alles
dessen aufgedeckt, ndmlich, dass sie denken, Gott frage nichts danach, ja dass alle ihre Gedanken dar-
auf gehen, es gebe keinen Gott. In all ihren Planen und Rdnken machen sie die Rechnung ohne Gott.
Das ist der tiefste Grund all ihrer gottlosen und gemeinschidlichen Anschldge und all ihrer betriigeri-
schen Handlungen: dadurch werden sie so kithn und frech in ihren bésen Wegen. Thomas Goodwin ¥
1679.

Seneka (T um 38) sagt, es gebe keine Atheisten, wiewohl etliche es zu sein vorgidben. Wenn irgend-
welche Leute sagen, sie glaubten nicht, dass es einen Gott gebe, so liigen sie. Wiewohl sie bei Tage so
sprechen mdgen, ist es ihnen doch alsbald anders, wenn es Nacht wird und sie allein sind. So verzwei-
felt etliche sich auch verstocken, so bekennen sie doch alsbald, dass ein Gott sei, wenn er ihnen seine
Schrecken zu fiihlen gibt. Viele unter den alten und neuen Heiden haben das Dasein Gottes geleugnet
und dennoch, wenn sie in Not waren, auf ihren Knien ihn angerufen, wie Diagoras, der groBméulige
Atheist, die Gottheit, welche er geleugnet hatte, anerkannte, als er sich in Schmerzen wand. Diese Art
Gottesleugner liberlasse ich der gottlichen Barmherzigkeit: ich zweifle aber, ob solche fiir sie da ist.
Richard Stock T 1626.

Der Hochmut der Gottlosen ist die Hauptursache ihrer Leugnung Gottes. Sie suchen Gott nicht zu
erkennen, denn es ist ihnen unangenehm, an Gott zu denken. Der Hochmut besteht in einer unge-
biihrlich hohen Meinung vom eigenen Ich. Darum kénnen die Menschen in ihrer Hochndsigkeit nicht
einmal es ertragen, dass jemand ihnen gleich sei, und hassen jeden, der iiber ihnen steht; sic wollen
keinen Meister. In dem MaBe, als der Hochmut im Herzen die Uberhand gewinnt, steigert er in uns
den Wunsch, niemand iiber uns zu sehen, kein Gesetz au3er unserem Willen anzuerkennen und keiner
andern Richtschnur als unseren eigenen Neigungen zu folgen. So verfiihrte er den Satan, sich gegen
seinen Schopfer zu empdren, und verleitete er unsere ersten Eltern zu dem Begehren, zu sein wie Gott.
Sind das die Folgen des Stolzes, so ist es klar, dass einem hochmiitigen Herzen nichts unertraglicher
ist als der Gedanke an Gott, dieses Wesen, das so unendlich machtvoll, gerecht und heilig ist, dem
niemand widerstehen, das niemand tduschen oder hintergehen kann, das iiber alle Geschopfe und
alle Umsténde nach seinem unumschrénkt freien Willen verfiligt und ganz besonders allen Stolz hasst
und gewillt ist, ihn zu demiitigen und zu ziichtigen. An solch ein Wesen kann das stolze Herz nur mit
Empfindungen von Furcht, Abneigung und Widerwillen denken. Es kann ihn nicht anders denn als
seinen natiirlichen Feind ansehen, als den einen grofen Feind, den es zu fiirchten hat. Die Erkenntnis
Gottes zielt nun unmittelbar darauf hin, diesen unendlichen, unwiderstehlichen und unverséhnlichen
Feind dem stolzen Menschen recht klar vor die Augen zu stellen. Sie lehrt ihn, dass er einen Meister hat,
dessen Obergewalt er nicht entflichen und dessen Macht er nicht widerstehen kann, ja dessen Willen
er gehorchen muss, wenn er nicht von ihm zermalmt werden und fiir immer elend sein will. Sie zeigt
ihm eben das, was zu merken ihn mit Hass erfiillt, ndmlich, dass ungeachtet all seines Widerstrebens
Gottes Ratschluss dennoch besteht, dass Gott tut, was ihm gefillt, und {iber all das stolze Gebaren der
Menschen hoch erhaben ist. Diese Wahrheiten martern das stolze, ungebeugte Herz der Gottlosen, und
darum hassen sie die Erkenntnis Gottes, welche sie davon {iberzeugt, und wollen Gott nicht erkennen.
Im Gegenteil, sie wiinschen von einem solchen Wesen nichts zu wissen, und es ist ihr Bestreben jeden
Gedanken an Gott sich aus dem Sinn zu schlagen. Zu dem Zweck iibergehen sie alle die Teile der gott-
lichen Offenbarung im Wort, welche Gottes wahres Wesen beschreiben, oder sie verdrehen sie oder
deuteln sie weg und geben sich Miihe zu glauben, Gott sei wie ihresgleichen.

Wie toricht, wie ungereimt, wie verderblich erscheint doch der Stolz! Blindlings zerstort er seine
eigenen Ziele. Indem er sich zu erheben versucht, stiirzt er sich nur in den Kot; indem er sich selbst
einen Thron zu errichten sucht, unterhohlt er den Boden, worauf er steht, und grabt sein eigenes Grab.
Die Selbstiiberhebung stiirzte den Satan vom Himmel in die Hélle; sie bannte unsere ersten Eltern
aus dem Paradiese; und sie wird alle, die ihr fronen, ins Verderben stoflen. Der Hochmut hilt uns in
Unwissenheit {iber Gott, schlieit uns von seiner Gnade aus und hindert uns, ihm dhnlich zu werden.
Ja dieser Welt beraubt er uns all der Ehre und Gliickseligkeit, welche die Gemeinschaft mit ihm uns
verleihen wiirde: und in der zukiinftigen Welt wird er uns, es sei denn, dass wir ihm vorher absagen,
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ihn hassen und bereuen, auf immer des Himmels Tiir verriegeln und die Pforten der Holle hinter uns
zuschlieBen. O meine Freunde, hiitet euch darum mit allem Fleifl vor dem Hochmut! Hiitet euch, dass
ihr nicht etwa unvermerkt ihm anhanget; denn er ist vielleicht von allen Siinden die verborgenste und
feinste, und so unvermerkt wie sie schleicht sich wohl keine andere ins Herz hinein. D. Edward Payson
+1827.

V. 5. Hoch entriickt sind deine Strafgerichte von ihm (Grundt.), d. h. aus seinem Sehbereich, wie der
Adler hoch in den Liiften fast unsichtbar wird, dass das Tierlein unten ihn nicht achtet, auf das er doch
bald mit Blitzesschnelle niederstoflen wird. So wird der Mensch frech im Siindigen; doch auf Frechheit
folgt schnell Verzweiflung. Erst heifit es: Ei was, sollte Gott sich darum kiimmern? Hernach: Wehe mir!
Meine Siinde ist grofer, denn dass sie mir vergeben werden moge. Die Augen, welche die Frechheit
zuschlieBt, 6ffnet meist die Verzweiflung. Thomas Adams 1614.

Siche hierin den Unterschied zwischen den Frommen und Gottlosen. Ein frommer Hiob ist wegen
aller seiner Werke besorget, da sie doch rein sind (Hiob 9,30 f.). Die Gerichte Gottes sind ihm sehr
nahe, dass er mit David spricht: Herr, gehe nicht ins Gericht mit deinem Knecht, denn vor dir ist kein
Lebendiger gerecht (Ps. 143,2). Hingegen aber der Gottlose macht sich gar keinen Kummer {iber seine
Werke, die doch alle unrein und befleckt sind; so weit sind die Gerichte Gottes von ihm entfernt. Ja
der Stolze bildet sich noch wohl ein Gott sei sein Schuldner, weil er solche gute Werke aufzuweisen
habe, die er noch zum Uberfluss getan und die an und fiir sich selbst des ewigen Lebens wiirdig wiren.
Martin Luther 1519.

Seine Feinde blést er verdchtlich an und vergisst, dass er selbst nur ein Windeshauch ist. Joseph Caryl
+1673.

Er ist dahingegeben in stumpfe Gleichgiiltigkeit und kiimmert sich so wenig um andere als um sich
selbst. Wer immer nach seiner Meinung ihm Feind sein mag, das ldsst ihn kalt. Verachtung und Hohn
sind seine einzigen Waffen, und er hat es ganz verlernt, andere besserer Art zu brauchen. Sein gan-
zes Denken und Tun hat das Geprédge der Geringschétzung anderer, und er behandelt die Urteile und
Meinungen und die Handlungsweise selbst der weisesten Méanner mit Verachtung. John Morison 1829.
V. 6. Fleischliche Sicherheit 6ffnet jeder Art Gottlosigkeit (V. 7) die Herzenstiir. Als Pompejus eine
Stadt lange vergeblich belagert hatte, ersann er eine Kriegslist. Er sagte den Belagerten, er werde unter
der Bedingung von der Belagerung ablassen und Frieden schlieBen, dass sie etliche schwache, kranke
und verwundete Krieger in die Stadt einlieBen, damit diese dort Pflege fanden. Sie gingen darauf ein,
und als die Stadt sich in Sicherheit wiegte, 6ffneten jene dem Heer des Pompejus die Tore. Die fleisch-
liche Sicherheit verschafft einem ganzen Heer von Liisten den Eingang in die Seele. Thomas Brooks
T 1680.

Diese falsche Ruhe gleicht der unheimlichen Stille vor dem Sturme, jener seltsamen Vorbotin beson-
ders schrecklicher Naturereignisse, von der manche Seereisende zu erzéhlen wissen. Ganz plétzlich
kommt eine grofe Stille {iber den weiten Ozean; das Wasser wird durchsichtig wie Kristall und glatt
wie ein Spiegel, die Luft ganz klar. Der unerfahrene Reisende ist ruhig und heiter, aber der wetter-
gebridunte Seemann fangt an zu zittern. In einem Augenblick beginnen die Wogen zu schaumen, der
Wind heult, der Himmel verdiistert sich, taufend Abgriinde 6ffnen sich, schreckliche Blitze flammen
ringsumher auf, und jede Woge droht plétzlichen Untergang. Das ist ein passendes Gleichnis von der
Heilsgewissheit mancher Leute. Jacques Saurin T 1730.

V. 7. Unter seiner Zunge birgt sich Unheil und Verderben, wie die Schlangen Giftdriisen unter ihren
Zahnen haben und mit groer Geschicklichkeit denen todliches Unheil beibringen, welche in ihren
Bereich kommen. Eine ergreifende Schilderung der traurigen Verheerungen, die solche, die das Gift
des Unglaubens in sich haben, in der menschlichen Gesellschaft anrichten. Durch ihre Verkehrung der
Wabhrheit und ihre unsittliche Denk- und Lebensweise wirken sie auf die Gesinnung ihrer Umgebung
so schidlich ein, wie das tédlichste Gift auf den Korper. John Morison 1829.

Er sagt hier nicht vergebens: unter der Zunge: denn er will damit anzeigen, dass oberhalb der Zunge,
oder zum Schein und dem &duflerlichen Ansehen nach, wo es in die Sinne fillt, ihre Rede in anderer
Augen gut zu sein scheinet. Denn da ist ihre Zunge schmeichelhaft und glatt; unterhalb aber derselben,
das ist, in der Tat selbst, Miihe und Schmerz. Martin Luther 1519.

Flucher sind verfluchte Leute. John Trapp T 1669.
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V.7-9. In dem Bericht der Mirtyrerin Anna Askew iber ihr Verhor vor Bischof Bonner finden wir
ein Beispiel von der Meisterschaft, die so manche Verfolger treuer Wahrheitszeugen sich in der List
und Grausamkeit erworben haben. Sie erzahlt: »Am folgenden Tag schickte der Bischof (von London)
schon um ein Uhr nach mir, wihrend die Verhandlung erst auf drei Uhr festgesetzt war. Als ich vor
ihm erschien, sagte er, meine ungliickliche Lage erfiille ihn mit tiefem Bedauern, und er wiinsche zu
héren, was ich liber die Anklagen dédchte, welche man wider mich vorgebracht habe. Er ersuchte mich,
ihm freimiitig mein Herz zu offenbaren und keine Furcht zu hegen; niemand solle mir ein Leid zufii-
gen um irgendwelcher Dinge willen, die ich in seinem Hause sagen wiirde. Ich antwortete: Da Euer
Hochwiirden die Verhandlung auf drei Uhr festgesetzt haben und meine Freunde erst zu jener Stunde
erscheinen werden, bitte ich, mir die Antwort bis dahin zu erlassen.« — In dieser Beschleunigung des
Verhors kann der aufmerksame Beobachter wahrnehmen, wie gierig dieser Bischof von Babel oder
vielmehr dieser blutdiirstige Wolf auf seine Beute war. Wie die Schrift sagt: Thre Fiile sind eilend,
unschuldig Blut zu vergieBen: mit ihren Zungen handeln sie triiglich, Otterngift ist unter ihren Lippen,
ihr Schlund ist ein offenes Grab (Rom. 3,13. 15). Sie fressen Gottes Volk, als ob sie Brot 4Ben (Ps.14,4
Grundtext). Bischof D. John Bale T 1563.

V. 8. Der riuberische Beduine lauert wie ein Raubtier zwischen diesen Sandhiigeln: plétzlich stiirzt
er sich auf den einsamen Wanderer, pliindert ihn aus in einem Nu und verschwindet eben so schnell
wieder in dem Labyrinth von Sandhiigeln und Gestriipp, wo jede Verfolgung nutzlos wére. Unsere
Freunde sind sehr darauf bedacht, uns am Umherschweifen oder Zuriickbleiben zu verhindern, und
doch scheint es so toricht, hier einen Uberfall zu befiirchten, — Haifa vor uns, Akko im Hintergrunde
und Reisende in Sicht auf beiden Seiten. Dennoch kommen gerade an der Stelle, wo wir jetzt sind, oft
genug Raubanfille vor. Ein eigenartiges Land! Und es ist immer so gewesen. Hundert Anspielungen
auf diese Dinge finden sich in den Geschichtsbiichern, den Psalmen und den Propheten. Eine ganze
Reihe lebhafter Schilderungen fufit darauf So Psalm 10, V. 8-10. Der Schurken sind unzéhlige, die wie
lebende Originale zu diesem Bild noch heute sich ducken und tiberall im Lande im Hinterhalt lauern,
um den hilflosen Wanderer zu erhaschen. Alle Leute, denen wir begegnen, sind bewaffnet. Sie wiirden
es nicht wagen, ohne ihre Flinte von Akko nach Haifa zu gehen, trotzdem die Kanonen der Kastelle
jeden Schritt des Weges zu beherrschen scheinen. Welch merkwiirdiges Land! Aber es stimmt wunder-
bar mit seiner alten Geschichte liberein. D. W. M. Thomson, Paldstinas Land und Leute, 1859.

Meine Gefahrten fragten mich, ob ich wisse, welcher Gefahr ich entronnen sei. Nein, erwiderte ich,
welcher? Da erzéhlten sie mir, dass sie, gleich nachdem sie mich verlassen, gesehen hétten, wie ein
Araber mir, die Flinte in der Hand, auf dem Boden kriechend nachgeschlichen sei, und wie er, sobald
er in Schussweite von mir gekommen sei, seine Flinte angelegt habe. Da habe er wild umhergeblickt,
wie jemand, der eben im Begriff ist, einen bdsen Streich auszufiihren: In dem Augenblick sei er aber
ihrer ansichtig geworden und darauthin verschwunden. Jeremia wusste auch etwas von der Weise die-
ser Beduinen; er sagt: An den Stral3en sitzest du und lauerst auf sie wie ein Araber in der Wiiste. Diese
warten und lauern auf ihre Beute mit groftem Eifer und zéher Ausdauer. John Gadsby 1860.

Diese ganze lebhafte Schilderung bezweckt, die Emsigkeit, die List und niedertrachtige Geschicklichkeit
zu zeigen, welche die Feinde der Wahrheit und Gerechtigkeit oft anwenden, um ihre verderblichen und
ruchlosen Plidne auszufithren. Die Ausrottung der wahren Frommigkeit ist ihr grofes Ziel, und sie
schrecken vor keinem Mittel zuriick, das zu dessen Erreichung dienen mag. Die Machte, von denen
die Gemeinde des Herrn zu verschiedenen Zeiten unterdriickt worden ist, haben diese Schilderung voll
bewahrheitet. Sowohl heidnische Gewalthaber, als auch solche, die sich christlich nannten, sind zu
solchen Niedertrachtigkeiten hinabgestiegen. Sie haben wirklich im Hinterhalt auf die armen Schéflein
Christi gelauert; sie haben jede Kriegslist angewandt, welche hollischer Scharfsinn erfinden konnte; sie
haben sich verbiindet mit Fiirsten in Paldsten und mit dem Pdbel in den Gassen. Sie haben die einsamen
Dorfer heimgesucht so gut wie die belebten, dicht bevolkerten Stidte. Und das alles zu dem vergeb-
lichen Zweck, einen Namen auszutilgen, der ewiglich bleiben wird, solange die Sonne wihret (Psalm
72,17). John Morison 1829.

V. 9. Das Wild, das sie jagen, sind die Elenden und Armen. Die miissen frith aufstehen und spit aufsit-
zen, ihr diirftiges Mahl mit Sorgen essen und ihre Kindlein um Brot schreien horen, wihrend die ganze
Frucht ihrer miihseligen Arbeit an ihrer Unterdriicker Tafel aufgetischt wird. Klage dariiber, so viel du
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willst, pecuniosus nescit damnari, wie Verres sagt, fiir den Reichen gibt es keinen Galgen. Aber mag der
Geldprotz auch auf Erden keinen Richter haben, im Himmel steht sein Urteil schon geschrieben. Denn
die Unterdriickung der Armen schreit zum Himmel; des Herrn Ohren merken darauf, und sein Arm der
Gerechtigkeit duldet solche Herausforderung nicht. Ob auch die Armen schweigen, so werden doch die
Steine in der Mauer schreien und die Balken am Gespérr ihnen antworten (Hab. 2,11). Die ungerechten
GeldbufBien, die Quélereien, Plackereien, Pfandungen und Bedriickungen allerart schreien zu Gott um
Rache. — Sie sind grausamer als selbst die wilden Tiere. Kein Tier, nur der Mensch sucht seine Raubgier
an seinesgleichen zu befriedigen. Aber es scheint auch nur so, als ob sie ihresgleichen jagten. Sie sind
in Wirklichkeit blutdiirstige Wolfe, jene, die sie verfolgen, wehrlose Lédmmer. Kein méchtiger Nimrod
wagt es, auf solche, die ithm gleich sind, Jagd zu machen; aber die Macht- und Wehrlosen wiirgt er wie
ein Nero. Steht er bei den Hohen in Gunst, so darf ihm niemand auf hundert Schritt nahe kommen.
Wiitend schldgt er alles nieder; ein Hauch seines Mundes verursacht ein Erdbeben. Aber Macro griifit
Sejanus nur, solange dieser der allvermdgende Giinstling des Kaisers (Tiberius) ist; stiirzt er aus dieser
Hohe, so sind auch die Hunde schon bereit, ihn zu zerreilen. Thomas Adams 1614.

Sie lauern alle aufs Blut; ein jeglicher jagt den andern, dass er ihn verderbe (Micha 7,2). Gar kunstvoll
haben sie ihre Netze geknotet und dann verborgen, um die Leute zu fangen. Durch schillernde Waren
locken und ziehen sie Kéufer in ihre dunkeln Winkelldden (und wie sollten die das Licht lieben die von
der Finsternis leben), wo die listigen Blutegel schnell die Pulsader finden kénnen. Sind sie gezwungen
zu kaufen, so sollen sie, was sie brauchen, teuer bezahlen. Und wiewohl sie behaupten: Wir zwingen
niemand, unsere Waren zu kaufen; der Kéufer sehe selber zu — so werfen sie doch mit wohl ersonnenen
Redensarten und fluchwiirdigen Beteuerungen den Einfiltigen einen Schleier iiber die Augen und fan-
gen sie mit ihren verschmitzten Kunstgriffen. Auf diese Weise haben sich manche bei uns ein warmes
Nest bereitet, nicht durch offene Gewalt, sondern durch kluge Ubetlistung. Aber, wie schon Augustin
(1 430) sagt, ob ihre Rinke auch in jure fori bestehen mdgen, so doch nicht in jure poli — wohl vor
menschlichen Gerichten, aber nicht vor dem koniglichen Gericht des Himmels. Thomas Adams 1614.

V.10. Er duckt sich und kauert am Boden. Nichts ist ihnen zu gemein, zu kriecherisch und niedertréch-
tig, wenn es dazu dient, ihre unheilvollen Plane zu fordern. Ihr kdnnt es sehen, wie Seine Heiligkeit der
Papst den Pilgern die Fiile wischt, wenn diese List notig ist, um auf die leicht betrogene Volksmenge
Einfluss zu gewinnen; oder ihr konnt ihn auf purpurnem Throne sitzen sehen, wenn er den Konigen der
Erde Scheu einfloen und sie so beherrschen will. John Morison 1829.

Erwischt ihr einen Wolf im Schafsfell, so hiangt ihn alsbald auf; denn er ist der schlimmste von der
ganzen Art. Thomas Adams 1614.

V.11. Er spricht in seinem Herzen: Gott hat's vergessen. Ist es nicht wider alle Vernunft, sich {iber
Siinden, die man vor langer Zeit begangen hat, der Sorglosigkeit hinzugeben? Die alten Siinden, die die
Menschen léngst vergessen haben, sind dem unbeschriankten Gedéchtnis des Unendlichen unausldsch-
lich eingeprégt. Die Zeit kann das nicht austilgen, was Gott schon von Ewigkeit her zuvor gewusst
hat. Amalek musste zu Sauls Zeiten die alte Schuld seiner Unfreundlichkeit und Hinterlist gegen
Israel biiBen, wiewohl das Geschlecht, das die Siinde begangen hatte, langst im Grabe vermodert war.
(1.Sam. 15,2 f.) Unsere alten Siinden stehen in einem Buche geschrieben, das allezeit vor Gott offen
liegt. (Vergl. Jes. 65,6.) Unsere Missetaten sind vor Gott in ein Biindlein zusammengebunden (Hos.
13,12), wie es die Leute etwa mit den Schuldscheinen machen. Wie Gottes Vorwissen sich auf alle
Taten der Menschen erstreckt, die noch geschehen werden, so umfasst sein Gedéchtnis alles und jedes
einzelne, das die Menschen je getan haben von Beginn der Welt an. Steph. Charnock 1 1680.

Viele sprechen in ihrem Herzen: Gott wird ‘s nimmermehr sehen, wéhrend sie mit der Zunge bekennen,
dass er allsehend sei. Das Herz hat ebenso wohl eine Zunge als der Mund, und diese beiden Zungen
sprechen selten dieselbe Sprache. Joseph Caryl T 1673.

Uberall fiihrt die Schrift die Siinde auf ihre Wurzel zuriick. Es gibt keine Siinde, die nicht aus der in
unserm Verse gezeigten bittern Wurzel entspringt oder gendhrt wird. Man merze nur den Glauben
an die gottliche Vorsehung aus oder schwiche ihn ab: alsbald wird es sich zeigen, wie Ehrsucht und
Habsucht, Hintansetzung Gottes, Misstrauen, Unleidlichkeit und allerlei anderes Unkraut iiber Nacht
aufschieBen ! Gerade aus dieser Quelle schopft die Ungerechtigkeit einen Beweis nach dem andern,
um sich dadurch im Bésen zu befestigen; denn nichts schreckt so sehr die aufsteigenden verderblichen
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Liiste ab, nichts treibt sie so aus dem Herzen aus, wie die lebhafte Uberzeugung, dass Gott auf das Tun
und Treiben der Menschen achte. Steph. Charnock T 1680.

Weil nicht bald geschieht ein Urteil {iber die bosen Werke, dadurch wird das Herz der Menschen voll,
Boses zu tun (Pred. 8,11). Gott sdumt mit der Strafe, darum sdumen die Menschen mit der Buf3e. Der
Siinder denkt: Gott hat mich all die Zeit verschont, er hat seine Geduld bis zur Langmut ausgedehnt;
er wird mich gewiss nicht strafen. Gott vertagt manchmal in seiner groen Geduld die Gerichte; denn
er hat keine Lust am Strafen. (Vergl. 2. Petr. 3, 9.) Es ist der Biene rechte Art, Honig darzureichen; sie
sticht nur, wenn sie gereizt wird. Der Herr mochte, dass die Menschen Frieden mit ihm machten. (Jes.
27,5 Grundt.: Dass man Frieden mit mir machte, mit mir Frieden machte!) Gott gleicht nicht einem
unbarmherzigen Glaubiger, der keine Frist gestattet; er kann in seiner groen Langmut warten und
harren; aber sein Zweck ist dabei, eben durch seine Geduld die Siinder zu gewinnen, dass sie Buf3e tun.
Doch wie wird diese Geduld missbraucht! Gottes Langmut verhartet viele. Thomas Watson 1660.
Weil Gott fortfahrt, die Stinder zu schonen, fahren sie fort, ihn herauszufordern. Schont er ihr Leben,
so schonen sie ihre Liiste. Was ist das anders, als wenn jemand mutwillig sich alle Knochen brechen
wollte, weil es einen Arzt gibt, der sie wieder zusammenfiigen kann? Weil die Gerechtigkeit die Augen
zuzudriicken scheint, meinen die Leute, sie sei blind. Aber mogen solche wissen, dass der gerduschlose
Pfeil ebenso wohl téten kann wie die donnernde Kanone. Die Geduld Gottes wiahret wohl lang, aber
lang ist nicht ewig. William Secker 1660.

V. 13. Sie machen es wie jener verwegene Seerduber, dem der Kapitén des Schiffs, das er pliinderte,
sagte, die Gerechtigkeit konne ihn zwar jetzt nicht ergreifen, er werde es aber am Tage des Gerichts zu
verantworten haben. Er erwiderte: Wenn es noch so lange geht, dann will ich erst dein Schiff und dich
noch dazu nehmen. Mit diesem Selbstbetrug bereden sich nur zu viele groe Diebe und Bedriicker in
ihrem Herzen, wenn sie es auch nicht auszusprechen wagen. Thomas Adams 1614.

V.14. Die Armen befehlen's dir. Unsere Leidensscheu kommt vornehmlich aus dem Mangel an
Vertrauen zum Herrn. Unser kleingldubiges Herz wandelt auf dem Felsengrund der géttlichen
Verheiflungen zuerst wie jemand, der sich aufs Eis begibt und anfangs voller Furcht und Unruhe ist,
es mochte unter seinen FiiBen zusammenbrechen. Ergeben wir uns aber Tag fiir Tag aufs neue dem
Herrn in gldubigem Vertrauen, so werden wir immer mehr mit den Gedanken an die Macht und Treue
Gottes vertraut, so dass die argwdhnische Furcht schwindet, die uns sonst so leicht befallt, wenn wir
in irgend eine grole Not kommen, und wir machen dann auch immer herrlichere Erfahrungen von der
Zuverlassigkeit unseres Gottes und seiner Verheilungen. Da wir so sinnlich, kindisch und schwach sind,
fallt es uns gar schwer, Gott einfach aufs Wort zu glauben, und wir finden daher in den Erfahrungen
eine ganz besondere Stiitze fiir das Vertrauen auf ihn im Blick auf die Zukunft. Lasst uns denn jeden
Morgen uns selbst und unsere Sache ihm befehlen; und jeden Abend lasst uns wieder zusehen, wie Gott
unser Vertrauen geehrt hat. Lege dich nicht schlafen, ehe du dein Herz von seiner Treue tiberfiihrt und
zu neuem Vertrauen auf seine Hut in der Nacht in Pflicht genommen hast. Und wenn Gott dir etwas
nicht gewéhrt hat, was du im Glauben von ihm erwarten zu diirfen meintest, dann merke darauf, wie
Gott die Liicke ausfiillt und den scheinbaren Verlust in Gewinn verwandelt, und ruhe nicht, bis du Gott
deinem Herzen gegeniiber gerechtfertigt hast. Mache es dir ganz gewiss, dass keine Unzufriedenheit
mit Gottes Walten auf deiner Seele lasten bleibt, tadle vielmehr dein Herz dafiir, wie der Psalmist im
42. Psalm. Achtest du so auf dein Herz und auf Gottes treues Walten, so wird dein Glaube erstarken,
dass er auch groflere Proben aushalten kann, wenn Gott sie sendet. W. Gurnall T 1679.

Du bist der Waisen Helfer. Gott waltet mit ganz besonderer Sorgfalt {iber solchen, die in Elend und Jammer
sind. Daher wird ihm neben andern Namen auch dieser beigelegt: der Waisen Helfer. Mit Berufung hierauf
kehrt das durch seinen Abfall ins Elend gekommene Volk zu seinem Gott zuriick: Denn bei dir finden die
Waisen Erbarmen. (Hos. 14,4 Grundt.) Gibt es starkeren Trost als diesen, dass der die Welt regiert, der so
weise ist, dass bei ihm aller Irrtum ausgeschlossen ist, so treu, dass er nie jemand tduschen kann, so mit-
leidig, dass er die Seinen nimmer vernachlédssigen kann, und so méachtig, dass er Steine in Brot zu wandeln
vermag, wenn es ihm gefdllt? Gott regiert die Welt nach seinem Willen, aber nicht nach Willkiir wie ein
tyrannischer Despot, sondern nach seiner Weisheit und Giite als ein liebender Vater. Seine Herzenslust ist
es nicht sowohl, nur seine unumschrénkte Macht oder seine unfassbare Weisheit zu zeigen, sondern vor
allem seine unermessliche Giite an den Menschen zu erweisen. Stephan Charnock 1 1680.
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Du hast es wohl gesehen! Gott sieht auf das Tun der Menschenkinder mit Augen, die zu rein sind, als
dass er Boses anschauen konnte, und er vermag Gewalttat nicht mit anzusehen (Hab. 1,13). Er ist nicht
ein miiiger Zuschauer, sondern ein Vergelter und Récher. Darum wohl dem Gerechten! Denn ihm wird
es wohl gehen; denn die Frucht seiner Taten wird er genieBen. Wehe aber dem Gottlosen! Thm wird es
tibel gehen; denn was seine Hande veriibt haben, wird ihm widerfahren. (Jes. 3,10 f.) Nur die Gotzen,
die Augen haben und sehen nicht, die haben Hénde und schlagen nicht. Joseph Caryl + 1673.

Mogen es die Armen, die wehrlos ihren Unterdriickern preisgegeben sind, zu Herzen nehmen, dass
der Herr auf sie Acht hat, und mogen sie darum den Rat des weisen Predigers beherzigen: Fluche
dem Reichen nicht in deiner Schlafkammer (Pred. 10,20). Man schade der guten Sache nicht durch
unchristliche Bitterkeit und Schméhreden, sondern lasse sich an dem Trost geniigen, dass Gott
der Unterdriickten Helfer und Récher ist. Geniigt es nicht, all die Stiirme der Unzufriedenheit zu
beschwichtigen, dass Gottes Wort uns sagt, wie Gott unsere Triibsal sicht und bald herniederkommen
wird, um die zu erretten und zu rachen, die auf ihn gehofft haben? Edward Marbury 1649.

Gott stellt sich auf die Seite derer, die Recht haben, ob sie auch die schwichste Partei seien. Er handelt
nicht wie so manche, die sich unparteiisch zu stellen pflegen, wenn sich ein Streit erhebt, bis sie sehen,
welche Partei die stirkere ist — nicht, welche das Recht auf ihrer Seite hat. Gott sieht allezeit auf das
Recht; besonders aber zieht es ihn zu den schwachen Duldern des Unrechts. Er verbiindet sich mit vie-
len, weil sie schwach sind, mit keinem, weil er stark ist. Die Menschen gleichen oft den Wolken, die ihre
Wasser ins Meer ergiefen; sie machen den Reichen Geschenke und unterstiitzen die Méchtigen. Gott
aber sendet den erquickenden Regen auf das diirre Land und lasst seine méachtige Hilfe den Schwachen
angedeihen. Du bist der Geringen Stirke, der Armen Stérke in der Triibsal, eine Zuflucht vor dem
Ungewitter, ein Schatten vor der Hitze, wenn die Tyrannen wiiten (Jes. 25,4). Joseph Caryl T 1673.

V. 15. Es will, hauptsdchlich um der letzten Worte des Verses willen (du wirst nicht finden oder findest
nicht, also ohne Objekt), schlecht gelingen, die Teile dieses Verses zu einem sprachlich sowie sachlich
einwandfreien Ganzen zu vereinigen. Auch die in der Auslegung Seite 118 gegebene Ubersetzung
unterliegt Bedenken. Von andern Versuchen seien nur folgende beispielsweise erwéhnt. Delitzsch
tibersetzt die zweite Hélfte: Und der Bose — ahnden (heimsuchen) mdgest du seinen Frevel, mogest mit
nichten ihn fiirder finden. Gott moge also das Bose strafrichterlich bis auf die letzte Spur wegrdumen,
dass es auch fiir Gottes Auge nicht mehr findbar, also aus dem Bereiche des wirklich Vorhandenen
schlechthin verschwunden sei. KefSler dagegen: Und der Bése — suchst du seine Gottlosigkeit, solltest
du sie nicht finden? Das Zeitwort W mit dem Doppelsinn suchen — heimsuchen sei statt des sonst
als Gegenwort zu »finden« iiblichen W3 absichtlich mit feiner Ironie gewdhlt im Riickblick auf das
Gerede des Gottlosen V. 4 und 13, wo dasselbe Wort. — J. M.

V.17. Wie kostlich, dass all diese Wohltaten, die sowohl an und fiir sich, als weil sich in ihnen Gottes
Giite spiegelt, von so hohem Werte sind, mit dem Zeichen versehen sind: errungen durchs Gebet.
Erzbischof D. Robert Leighton T 1684,

Das Verlangen der Elenden, cigentlich der Dulder. Gottes auserlesene Bekanntschaft sind demiitige
Leute. Erzbischof D. R. Leighton T 1684.

Wer dem Staube am nédchsten, ist dem Himmel am néchsten. Andrew Gray 1616.

Der Glaubige ist im Gebet sozusagen mit Allmacht gegiirtet; denn das Gebet nimmt an Gottes Allmacht
teil. Es hat eherne Ketten gesprengt (Apostelg. 12,7) und eiserne Tiiren aufgeschlossen (Apostelg. 12,10;
16,25 f.); es hat des Himmels Fenster gedffnet (Jak. 5,18) und des Todes Riegel zerbrochen (Joh. 11,40.
43). Selbst Satan, der Drache an Bosheit, die Schlange an List, der Léwe an Kraft, kann vor dem Gebet
nicht bestehen. Hamans unergriindliche Bosheit wird zunichte vor Esthers Gebet; Ahitophels uniiber-
troffene Klugheit welkt dahin vor Davids Flehen; ein Heer von tausendmal tausend Mohren flieht, als
wiren sie lauter Feiglinge, auf Asas Glaubensbitte (2. Chron. 14,10-12). Edward Reynolds T 1676.

V. 18. Dass du Recht schaffest den Waisen und Armen. Die Tranen der Armen rinnen ihnen die Backen
hinab zur Erde; aber sie steigen zugleich aufwirts gen Himmel und schreien um Rache vor Gott, dem
Vater der Waisen und dem Richter der Witwen (Ps. 68,6). Kambyses, der Konig der Perser und Meder
(1 523 v. Chr.), hatte in seinem Reiche einen bestechlichen Richter, der auf Geschenke erpicht war
und sich den Reichen sehr willfdhrig erzeigte. Er wusste stets unter der Hand seinen Vorteil zu wahren
und brachte es dahin, dass auch sein Sohn eine hohe Stellung bekam — nach dem alten Sprichwort:
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Gliicklich das Kind, dessen Vater zum Teufel fahrt. Aber da drang der Hilfeschrei einer armen Witwe
zu des Konigs Ohren, und dieser lie3 sofort den ungerechten Richter hinrichten, ihn schinden und seine
Haut auf den Richterstuhl legen, damit alle Richter, die kiinftig Urteil sprechen wiirden, auf dieser Haut
sitzen sollten. So kommt auch die Zeit, wo Gott alle Ungerechtigkeit heimsucht, und aus Liebe zu mei-
nem Vaterlande sehne ich diese Zeit herbei. Hugh Latimer, Bischof und Martyrer, § 1555.

Homiletische Winke

V. 1. Die Beantwortung der Fragen dieses Verses bietet dem gereiften Prediger ein treffliches Thema
fiir eine Predigt aus dem Erfahrungsleben dar. Es sei nur angedeutet, dass die Fragen nicht in allen
Féllen in gleicher Weise zu beantworten sind. Der himmlische Vater kann sein Antlitz verbergen zur
Ziichtigung wegen geschehener Siinden, zur Erprobung der christlichen Tugenden, zur Stirkung des
Glaubens, zur Enthiillung unserer Verderbnis, zu unserer Belehrung usw.

V. 2. Wie die religiose Verfolgungssucht in allen ihren Erscheinungsformen im Hochmut wurzelt.

V. 3. Wie der Geiz zum Hass gegen Gott fiihrt. Vergleiche des Judas Herzensstellung zu Jesus.

V. 4. Der Stolz ein Hemmnis auf dem Wege zur Bekehrung.

V.4 b. Die Summe der Gedanken des Gottlosen: Es ist kein Gott.

Gedanken, in denen Gott nicht ist, gewogen und zu leicht gefunden.

V. 5. Die sittliche Unfahigkeit gewisser Menschen, das Wesen und die Taten Gottes zu beurteilen.

V. 6. Die falsche Sicherheit der Siinder.

V. 8. Die Gefahren gottesfiirchtiger Leute, oder: Geféhrliche Schlingen auf dem Wege des Glaubigen.
V. 9. Die Grimmigkeit, Verschlagenheit, Macht und Behindigkeit Satans, des auflauernden Léwen.
V.9 b. Der Satan als Seelenfinger, seine Kunst, sein Eifer, sein Erfolg usw.

V.10. Die falsche Demut entlarvt.

V.11. Gottes Allwissenheit und die erstaunliche Vermessenheit der Siinder.

V. 12. Das Gebet: »Stehe auf, Herr«: notwendig, zuldssig, zeitgemil usw.

V.13 a. Eine erstaunliche Tatsache und eine billige Frage.

V.13. Zweifel iiber die zukiinftige Vergeltung. 1) Wer hegt sie? Der Gottlose. 2) Wo hegt er sie? In
seinem Herzen. 3) Zu welchem Zwecke? Zur Einschldferung des Gewissens usw. 4) Wohin fithren sie?
Zur Verachtung und Lésterung Gottes. Wer an keine Holle glaubt, misstraut auch dem Himmel.

V. 13-14. Die gottliche Weltregierung. 1) Wer bezweifelt sie? 2) Warum? 3) Wer glaubt daran? 4) Was
wirkt dieser Glaube?

V.14 b. Ein Mahnwort zum Besten der Waisen.

V.16. Das ewige K6nigtum Jahwes.

V.17. 1) Die Gesinnung des christlichen Herzens: Demut. 2) Das Merkzeichen des christlichen Lebens:
Verlangen — nach groBerer Heiligkeit, innigerer Gemeinschaft mit dem Herrn, tieferer Erkenntnis, rei-
cherer Gnade, groBerer Fruchtbarkeit, und endlich nach der Offenbarung von Gottes Herrlichkeit. 3)
Die Freudigkeit des christlichen Strebens: die Gewissheit der Erhérung.

Betrachte die Art des rechten Verlangens und dessen Erfolg.

FuBnoten

1. Siche die Anmerkung zu Psalm 9,10, Seite 102.

2. So iibers. manche Rabb. und Calvin , auch einige Neuere. Andere dagegen, sich Luther ndhernd: Bei
des Gottlosen Hoffart brennt der Elende, was in zwiefachem Sinn gedeutet wird, entweder: er verzehrt
sich in Angstglut, oder: er entbrennt im Unmut.

3. Man kann allerdings auch indikativisch iibersetzen, in welchem Fall man einen Subjektwechsel
zwischen Haupt- und Relativsatz annehmen muss: Sie (die Elenden) werden gefangen in den Tiicken,
die sie (die Gottlosen) erdacht haben.

4. Diese Ubers. ist diejenige mancher ilteren und neueren Ausleger, auch z. B. Hupfelds. Die Ubers.
der revidierten Lutherbibel ist jedoch mehr anerkannt. Zu segnen in dem Sinne von Adieu sagen, daher:



Psalm 10 128

jemand den Abschied geben, ihm absagen, vergl. man Hiob 2,9; 1.K6nige 21,10. — V6llig anders fasst
Kautzsch den ganzen Vers auf: Denn der Gottlose lobsingt (Jahwe und tut dabei,) was ihn geliistet,
und der Habgierige preist (und) ldstert (zugleich) Jahwe. Mit Recht macht Bathgen (1904) gegen
diese sehr ansprechende Ubersetzung geltend, dass der Psalmist dann schwerlich das Objekt (Jahwe)
im 1. Versglied hitte fehlen lassen diirfen und dass im ganzen iibrigen Psalm nichts andeute, dass
Scheinheilige gemeint seien. Vergl. hiergegen gleich den folgenden Vers.

5. Es liegt in dem Satz neben dem Subjektiven, das Spurgeon mit vielen Auslegern allein geltend
macht, wohl auch das Objektive, vergl. den ersten Satz des Verses, sowie Ps. 73,3 ff. u. a. St.

6. Ahnlich Delitzsch. Ganz anders iibersetzen viele: und zermalmt sinkt der (im Netz Gefangene)
dahin; es fallen durch seine (des Gottlosen) Starken die Ungliicklichen.

7. Vgl. aber die Erlduterungen und Kernworte S. 126.

8. Grundt.: sind umgekommen aus seinem Lande.

9. Grundt.: hast du gehort.

10. Oder: aus dass nicht mehr trotze (sich gewalttitig gebarde, vergl. 9, 20) der hinféllige Mensch
(enosch) von der Erde. Man beachte das Wortspiel im Hebrédischen: Ne terreat homo e terra K. B.
Moll).




Der 11. Psalm

Dic Uberschrift bezeichnet den Psalm als von David verfasst und als dem Vorspieler oder
Sangmeister zur Einiibung fiir den 6ffentlichen Gottesdienst tiberwiesen.

In den Inhalt mégen uns folgende Worte Ch. Simeons! einfiihren: »In den Psalmen ist ein grofer
Reichtum von Erfahrungswissen niedergelegt David wurde in den verschiedenen Abschnitten seines
Lebens fast in jede Lage gefiihrt, in die der Gléubige, sei er reich oder arm, kommen kann, und in die-
sen Meistergesdngen schildert er alles, was da in seinem Herzen vorgegangen war. Er fiihrt uns auch
die Gesinnung und die Handlungsweise so mancher Leute vor Augen, die in seinen Leiden und Freuden
irgendwie eine Rolle spielten, und gibt uns so eine Darstellung von allem, was in den Herzen der
Menschen iiberall in der Welt vorgeht. Als er diesen Psalm verfasste, war er wohl von Saul verfolgt, der
ihm nach dem Leben trachtete Seine furchtsamen Freunde waren in groer Unruhe um seine Sicherheit
und rieten ihm, ins Gebirge zu flichen und sich dort in sicherem Versteck vor der Wut Sauls zu bergen.
David aber wies in der Kraft des Glaubens den Gedanken von sich, auf so kleinmiitige Weise sich
aus der Not zu helfen und fasste den Entschluss, sein Leben vertrauensvoll in Gottes Hand zu legen«.
Nach dieser Auffassung hitte David es erst spiter als Gottes Willen erkannt, sich durch die Flucht den
Mordanschldgen Sauls zu entziehen. Andere Ausleger beziehen diesen Psalm auf die Anfangszeit der
Absalomischen Verschworung, als diese noch im Verborgenen glomm und noch nicht hell auflodernd,
das ganze Volk in Brand gesteckt hatte.

Wir wollen diesem kurzen, aber kostlichen Psalm als Merkzeichen fiir das Gedéchtnis die Uberschrift
geben: Das Lied des standhaften Glaubigen.

Einteilung. Vers 1-3 beschreibt David die Versuchung, die ihn bestiirmte, und Vers 4-7 die Griinde,
die seinen Glaubensmut aufrechterhielten.

Auslegung

1. Ich traue auf den Herrn.
Wie saget ihr denn zu meiner Seele:
Fliehet, wie ein Vogel, auf eure Berge?
2. Denn siehe, die Gottlosen spannen den Bogen, und legen ihre Pfeile auf
die Sehnen,
damit heimlich zu schieBen die Frommen.
3. Denn sie reiBen den Grund
um; was sollte der Gerechte ausrichten?

1-3. Diese Verse erzdhlen uns, wie David bei einer nicht ndher bezeichneten Gelegenheit stark versucht
wurde, Gott zu misstrauen. Es mag sein, dass ihm in den Tagen, da er an Sauls Hofe lebte, zur Flucht
geraten wurde, und zwar zu einer Zeit, wo ihm diese als Pflichtvergessenheit gegen den Konig oder als
Beweis personlicher Feigheit hitte zur Last gelegt werden konnen. Es war der wohlgemeinte und nach
Lage der Dinge wohlbegriindet scheinende Rat von mutlos gewordenen Freunden; eben darum war er
desto versuchlicher. Oder waren es falsche Freunde und befand er sich demnach in derselben Lage wie
Nehemia, dessen Feinde ithm unter der Maske der Freundschaft rieten, sich davon zu machen, um sein
Leben zu retten, weil sie hofften, ihn so in ihre Schlinge zu bekommen? Wire er diesem Rate gefolgt,
so hétten sie einen Grund zur Anklage gehabt. Nehemia gab die wackere Antwort: Sollte eilt solcher
Mann, wie ich bin, flichen? (Neh. 6,11.) Und in demselben Geist weigerte sich David zu entweichen,
indem er sagte: Ich traue auf den Herrn, oder wortl.. Bei dem Herrn berge ich mich, d. i. suche ich
Zuflucht. Wie saget ihr denn zu meiner Seele; Fliehet, wie ein Vogel, auf eure Berge? Wenn der Teufel
uns nicht durch Ubermut stiirzen kann, dann versucht er mit grofer Verschmitztheit, uns durch klein-
glédubiges Misstrauen zuschanden zu machen. Er benutzt dann oft unsere besten Freunde, um unser
Gottvertrauen zu erschiittern, und er fiihrt solch unwiderlegliche Vernunftgriinde ins Feld, dass wir
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unvermeidlich unterliegen, es sei denn, dass wir ihm von vornherein das Wort abschneiden, indem wir
wie David ein fiir allemal erkldren, dass wir bei Jahwe Zuflucht suchen. Sonst bringt es der Versucher
dazu, dass wir dem scheuen Vogel gleich werden, der sich auf die Berge fliichtet, sobald sich Gefahr
zeigt. — Wie ergreifend wird in den vor uns liegenden Worten Davids Notlage dargestellt! Denn siehe,
die Gottlosen spannen den Bogen, ja sie haben ihren Pfeil schon auf die Sehne gelegt, damit heimlich
(wortl.: im Dunkeln) zu schiefsen auf die Frommen (wortl.; auf die, so redlichen Herzens sind). Fliche,
flieche, du armes, wehrloses Voglein, deine Rettung liegt einzig in schleuniger Flucht; mach® dich fort,
sonst durchbohren die Feinde dir mit ihren Pfeilen das Herz; eile, eile, oder es ist um dich geschehen!
David scheint es in seiner Seele, seinem Gemiit, méchtig empfunden zu haben, wie {iberzeugend sich
dieser Rat der Vernunft darbot; dennoch wollte er ihm nicht folgen, sondern lieber der Gefahr die
Stirne bieten, als Misstrauen gegen den Herrn, seinen Gott, an den Tag legen. Unstreitig war David
von groflen Gefahren umringt. Es war tatsichlich so, dass seine Feinde bereit waren, ihin heimlich zu
schieflen; es war eben so wahr, dass sogar die Grundpfeiler (Grundt.2) von Gesetz und Gerechtigkeit
unter Sauls schlechter Regierung niedergerissen wurden. Aber was bedeutete dies alles fiir den Mann,
der seine Hoffnung allein auf Gott gesetzt hatte? Er konnte der Gefahr trotzen, konnte den Feinden
entgehen und furchtlos der Unredlichkeit und Falschheit begegnen, die ihn umgab. Seine Antwort auf
die Frage seiner verzagten Freunde: »Was sollte der Gerechte da ausrichten?« wiirde jedenfalls die
Gegenfrage sein: »Was sollte er mit Gott nicht ausrichten konnen?« Wenn wir durch das Gebet Gott
als Bundesgenossen geworben und uns durch den Glauben der Erfiillung der VerheiBungen versichert
haben, was fiir ein Grund zur Flucht kénnte dann vorliegen, wie grimmig und méchtig unsere Feinde
auch immer sein mogen? Mit Schleuder und Stein hatte David schon frither den Riesen erschlagen, vor
dem das ganze Heer Israels gezittert hatte, und der Herr, der ihn von dem unbeschnittenen Philister
errettet hatte, konnte ihm sicher auch von der Gewalt des Konigs Saul und seiner Hascher helfen. Es
gibt in der Sprache des Glaubens kein Wort »unmdglich«; des Herrn Krieger wissen zu kampfen und
zu siegen, aber nicht feige zu flichen.

4, Der Herr ist in seinem heiligen Tempel,
des Herrn Stuhl ist im Himmel;
seine Augen sehen drauf,
seine Augenlider prifen die Menschenkinder.
5. Der Herr prifet den Gerechten;
seine Seele hasset den Gottlosen, und die gerne freveln.
6. Er wird regnen lassen Uber die Gottlosen Blitze,
Feuer und Schwefel, und wird ihnen ein Wetter zu Lohn geben.
7. Der Herr ist gerecht und hat Gerechtigkeit lieb;
die Frommen werden schauen sein Angesicht.

Nun gibt David den Grund seines unerschiitterlichen Mutes an. Sein Licht kommt ihm vom Himmel,
von der grolen Zentralsonne der Gottheit. Wir haben einen Gott, der nie und nimmer ferne ist von
denen, die auf ihn trauen. Er ist nicht nur ein Gott der Bergfesten (vergl. 1. Kon. 20,23), sondern auch
der Gott der diisteren Téler und gefahrvollen Kampfesfelder.

4. Der Herr ist in seinem heiligen Tempel. Wie wir alliiberall den Himmel tiber uns haben, so ist
auch der Herr uns allezeit nahe, wie immer unsere Lage sein mag. Das ist ein triftiger Grund fiir uns,
den nichtswiirdigen Einfliisterungen des Unglaubens niemals Raum zu geben. Es ist einer im oberen
Heiligtum, der auf Grund seines uns zugute vergossenen heiligen Blutes fiir uns fleht, und einer auf
dem Throne, der fiir die Fiirbitten seines Sohnes nie ein taubes Ohr hat. Warum sollten wir uns denn
fiirchten? Was fiir Rinke vermdchten Menschen zu schmieden, die der Allwissende nicht entdeckte?
Der Satan hat ohne Zweifel unser begehrt, dass er uns mochte sichten wie den Weizen (Luk. 22,31);
aber Jesus ist im Tempel und bittet fiir uns. Wie kann unser Glaube da wankend werden? Kann der
Bose auch einen Anlauf nehmen, ohne dass Jahwe es merkt? Und wird er nicht, da er in seinem heili-
gen Tempel ist und sich dort an dem siiBen Geruch des Opfers seines Sohnes erfreut, jeden Anschlag
unserer Feinde zunichte machen und uns hindurchhelfen?
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Des Herrn Stuhl ist im Himmel: Jahwe regiert unumschrinkt. Nichts kann im Himmel oder auf Erden
oder in der Holle geschehen ohne seine Zulassung und Oberleitung. Er ist der grofle Herrscher aller
Welt; warum sollten wir denn flichen? Ist es nicht genug, dem Konig aller Konige zu vertrauen? Kann
er uns nicht erretten, ohne dass wir uns feige zuriickziechen? Ja, gepriesen sei der Herr, unser Gott, wir
geben ihm den EhrengruB als unserm Feldherrn, denn er ist 72 T137°, »der Herr, mein Panier« (2.
Mose 17,15); in seinem Namen entfalten wir das Banner, und statt zu flichen, erheben wir aufs neue
unser Feldgeschrei.

Seine Augen schauen (Grundt.). Der himmlische Wéchter schlummert nie, seine Augen kennen kei-
nen Schlaf. Seine Augenlider priifen die Menschenkinder. Er gibt genau Acht auf ihre Handlungen,
Worte und Gedanken. Wenn jemand einen sehr kleinen Gegenstand scharf priifen will, schlieBt er die
Augenlider beinahe ganz, um nichts anderes als diesen einen Gegenstand zu sehen; so sieht der Herr
auf die Menschen und durchschaut sie bis ins Innerste. Gott sieht jedes Menschenkind so genau, als
ob es auBler diesem einen kein anderes Wesen im Weltall gibe. Er sieht uns stets; er wendet kein Auge
von uns ab; er liest das Verborgenste unseres Herzens eben so leicht, wie das, was uns auf dem Gesicht
geschrieben steht. Ist das nicht ein geniigender Grund, ihm zu vertrauen? Ist es nicht eine vollbefrie-
digende Antwort auf die quilenden Fragen des Kleinmuts? Meine Gefahr ist ihm nicht verborgen; er
kennt meine Bedrédngnisse, und ich darf versichert sein, dass er mich nie dem Verderben preisgeben
wird, solange ich ihn zu meiner einzigen Zuflucht mache. Warum sollte ich denn, dem scheuen Vogel
gleich, vor den mich umringenden Gefahren die Flucht ergreifen?

5. Der Herr priift den Gerechten. Er hasst ihn nicht, er priift ihn nur. Die Frommen sind ihm wert,
darum erprobt er sie durch Triibsal, wie man das Gold durch Feuer priift. Keines von Gottes Kindern
darf hoffen, von Triibsal verschont zu bleiben; und recht besechen mdchte auch keines von uns es anders
wiinschen, denn die Triibsal ist eine Quelle vieler Segnungen.

Das ist mir zum Heil beschieden,
Hier zu tragen Weh und Leid,

Drin zu schmecken Jesu Frieden,
Der mir Schmerz wie Freude weiht.

Leid kann uns das Wort erschlie3en,
Leid treibt ins Gebet uns hin,

Legt uns still zu Jesu Fiien,

Klért und heiligt unsern Sinn.

Alle Lasten und Beschwerden

Trag* ich nur mir selbst zum Heil.
Fehlten sie, konnt* angst mir werden,
Ob Verwerfung nicht mein Teil.

Nach William Cowper T 1800.

Ist das nicht Grund genug, uns nie durch misstrauische Furcht verleiten zu lassen, der Triibsal zu ent-
flichen? Wiirden wir doch dadurch versuchen, einem Segen zu entrinnen!

Seine Seele hasset den Gottlosen, und die gerne freveln; warum sollte ich denn nun vor diesen bdsen
Menschen die Flucht ergreifen? Wenn Gott sie hasst, will ich mich nicht vor ihnen fiirchten. Alles biickte
sich vor Haman, solange er in des Fiirsten Gunst stand; als aber der Zorn des Konigs wider ihn ent-
brannt war, ei, wie wurden da auch die geringsten Diener so kiihn, dass sie den Galgen vorschlugen fiir
den Mann, vor dem sie so oft gezittert hatten! Achtet auf das Brandmal des gottlichen Hasses auf dem
Angesicht unserer Verfolger, dann werdet ihr nicht vor ihnen davonlaufen. Wenn Gott im Streit auf unse-
rer Seite ist, so ware es toricht, den Ausgang in Frage zu stellen oder den Kampf dngstlich zu meiden.
6. Er wird regnen lassen iiber die Gottlosen Wurfschlingen (worunter Luther und andere Ausleger
die schlidngelnd herniederfahrenden Blitze verstehen), Feuer und Schwefel und Glutwind sind ihr
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Becherteil. (Wortl.) Wie Sodom und Gomorra durch Feuer und Schwefel vom Himmel verderbt wur-
den, so werden alle Gottlosen umkommen. Sie mdgen sich zusammenrotten zum Streit wie Gog und
Magog, aber der Herr wird auf sie regnen lassen Platzregen mit SchloBen, Feuer und Schwefel (Hes.
38,22). Unter dem Glutwind hat man wohl den Samum, den erstickend heilen Wind aus der Arabischen
Wiiste, zu verstehen. Was fiir ein Wetter wird das sein, das die Verdchter Gottes hinwegfegen wird! Was
fiir ein Sturzregen des Zornes wird sich ohne Aufhéren iiber die schutzlosen Haupter der unbuBlfertigen
Stinder in der Holle ergieBen! Bekehret euch, ihr Empoérer; wenn nicht, so wird diese feurige Sintflut
euch bald umgeben! Die Schrecken der Holle werden euer Becherteil sein, und ihr werdet die Hefen
dieses Kelches des gottlichen Grimmes austrinken und die Tropfen auslecken miissen (Jes. 51,17).
Und doch wird er nie leer werden! Ein Tropfen Hollenqual ist schrecklich genug; was muss ein voller
Becher sein? Denkt daran — ein zum UberlieBen voller Elendsbecher, und kein Tropfen Gnade! O du
Volk des Herrn, wie toricht ist es doch, die Menschen zu fiirchten, die bald wie Reisigbiindel im holli-
schen Feuer brennen werden! Denkt an ihr Ende; dann muss sich alle Furcht vor ihnen in Verachtung
gegen ihre Drohungen und in Mitleid mit ihrem grausigen Schicksal verwandeln.

7. Der kostliche Gegensatz des letzten Verses ist unserer Beachtung wert. Er gibt uns noch einen
tiberwiltigend starken Grund an, warum wir fest und unbeweglich bleiben und uns von der Furcht
nicht iiberwaltigen oder zur Anwendung fleischlicher Mittel verleiten lassen sollten. Denn der Herr
ist gerecht und hat Gerechtigkeit lieb. Er verteidigt diese nicht nur von Amts wegen, sondern es liegt
in seiner Natur, sie zu lieben. Er wiirde sich selbst verleugnen, wenn er dem Gerechten nicht aufhiilfe.
Es gehort zu Gottes Wesen, gerecht zu sein; fiirchte darum nicht den Ausgang deiner Drangsale, son-
dern »tue recht und scheue niemand«. Gott steht dir bei; was macht es, wenn Menschen dir entgegen
sind? Siehe nur zu, dass du fromm (redlich, gerade) vor Gott seiest, dann wird auch an dir einst die
VerheiBung in Erfilllung gehen, womit unser Psalm schliefit, dass die Frommen Gottes Angesicht
schauen werden. Schon die Glaubigen des alten Bundes erhoben sich ahnend iiber die Schrecken des
Totenreiches und getrosteten sich des, dass sie einst Gott schauen wiirden. (Vergl. Hiob 19,26.) Bei
uns hat sich, seit unser Erloser des Todes Bande gesprengt und uns den Himmel gedffnet hat, diese
Ahnung in lebendige Hoffnung und Glaubensgewissheit verwandelt. Welch lieblicher Gegensatz, diese
Seligkeit im Anschauen Gottes gegeniiber dem Schreckensende der Gottlosen, das der Psalmist im vor-
hergehenden Verse geschildert hat! Er, der dies Wort des Glaubens gesprochen, lebt jetzt in dem seligen
Genusse dessen, was er ahnend ersehnt hat. Das sei auch unsers Bechers Teil!

Sollen wir angesichts einer solchen VerheiBung es wagen, irgendetwas, was vor Gott nicht redlich ist, zu
tun, um der Triibsal zu entgehen? Nein, wir wollen, David gleich, ein fiir allemal auf alle Nebenwege,
auf alle krummen Pfade verzichten und auf dem guten und geraden Weg des Herrn bleiben, auf dem uns
schon jetzt Sein Licht scheint und der uns endlich zum Schauen seines Antlitzes fithren wird. Tritt die
Versuchung an uns heran, unser Licht unter einen Scheffel zu setzen, unsere Frommigkeit vor unsern
Mitmenschen zu verbergen? Fliistert man uns zu, dass es Wege gebe, auf denen wir dem Kreuze entgehen
und der Schmach Christi ausweichen konnten? Lasst uns der Stimme des Verfiihrers nicht gehorchen,
sondern suchen wir unsern Glauben zu stirken, damit wir es mit Fiirsten und Gewaltigen (Eph. 6,12) auf-
nehmen und in echter Kreuzesnachfolge die Schmach des Herrn tragen kénnen, der als Geéchteter auBer
dem Lager gelitten hat. Der Mammon, das Fleisch, der Teufel, alle werden uns ins Ohr fliistern: Flichet
wie ein Vogel auf eure Berge; aber lasst uns ihnen kithn entgegentreten und sie alle zum Kampf heraus-
fordern. Widerstehet dem Teufel, so flichet er von euch (Jak. 4,7). Es ist weder Raum, noch Ursache zum
Riickzug. Vorwirts! Lasst die Vorhut vorstoBen! Heraus, all ihr Krifte und Triebe der Seele! Mutig voran
in Gottes Namen; denn der Herr Zebaoth ist mit uns, der Gott Jakobs ist unser Schutz (Ps. 46,8).

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. In gewaltigen Ziigen tritt hier die aufs AuBerste gestiegene Gottlosigkeit und
das ruhige Vertrauen des Glaubigen sich entgegen; die vollige Gewissheit des endlichen Sieges der
gerechten Sache erhebt unter allen irdischen Noten und Angsten zu einer seligen Ruhe in Gott. Ein fiir
allemal hatte David sein Vertrauen auf den Herrn gesetzt (V. 1), in ihm ruhte sein ganzes Wesen; wie
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war es moglich, dass nun ein besonderer Unfall ihn aus der Fassung hitte bringen sollen? Wer dem
Unverédnderlichen vertraut, bekommt an dieser seiner Eigenschaft selbst einen Anteil, kann nie vollig
erschiittert werden. — In Gott Ruhe finden in der Unruhe, das kann man aus diesem Psalme lernen. Prof.
D. O. von Gerlach 1849.

V. 1. Die heilige Zuversicht der Kinder Gottes in Stunden groBer Triibsal tritt uns lieblich in den fol-
genden schlichten Versen entgegen, welche die Blutzeugin Anna Askew (verbrannt zu Smithfield im
Jahre 1546) dichtete, als sie in Newgate gefangen sal3:

Gertistet, wie wackere Krieger,
Zieh® ich aus in den heiligen Streit.
Mein Heiland bleibet doch Sieger;
Droht die Welt mir: Er ist nicht weit.

Der Glaube ist meine Waffe,
Mit der ich durch die Reihn
Der Feinde Raum mir schaffe
Und furchte nicht ihr Driun.

Mein Jesus ist meine Stérke
Und Kraft, die Bahn sich bricht.
Selbst Satans List und Werke
Diirfen ihn hemmen nicht.

Der Glaube, dass mir aus Gnaden
Das Heil geschenket sei,

Macht auch auf finstern Pfaden
Das Herz so licht und frei,

Dass ich mit tausend Freuden
Dem Herrn will folgen nach

Und getrost auch in allem Leiden
Befehlen Thm meine Sach®.

Zu dir, Herr, darf ich rufen

Um Kraft zu meinem Lauf.

Ich fleh® an des Thrones Stufen:
O Herr, tue du mir auf!

Wenn Feinde mich umringen,
Mehr als ich zdhlen kann —

Sie sollen mich nimmer bezwingen:
Du nimmst des Schwachen dich an.

Auf dich will ich vertrauen,

Du gibst ihrem Grimm mich nicht.
Ich lasse mir nicht grauen:

Du bleibst meine Zuversicht.

Nicht mag ich Anker werfen,
Sobald sich Nebel zeigt;

Mein Blick nur soll sich schérfen,
Dass nicht mein Schiff sich neigt.
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Nicht lieb‘ ich‘s, zu schreiben Gedichte,
Rede auch sonst nicht gar viel.

Doch sah ich jiingst Gesichte,

Davon ich nicht schweigen will.

Von koniglichem Throne,3

Da Recht sollt* fithren das Wort,
Kam, allem Recht zum Hohne,
Befehl zu Verfolgung und Mord.

Gerechtigkeit schien versunken
Wohl in der tosenden Flut.

Des Satans Rotte war trunken
Von der Unschuldigen Blut.

Da dacht® ich; Mein Herr Jesus,
Wenn du dereinst wirst stehn,
Richtend die Volker der Erde,
Wie wird es diesen ergehn?

Doch, Herr, hor* auf mein Flehen:
Das, was sie all mir getan -

Lass Gnade dariiber ergehen;
Rechne es ihnen nicht an!

David gleich soll auch die Gemeinde des Herrn gegeniiber allen Verleumdungen und allen beriickenden
fleischlichen Ratschldgen am schlichten Vertrauen auf den lebendigen Gott, den Richter der ganzen
Erde, festhalten. Einzig darin liegt ihre Rettung. D. W. Wilson 1860.

Bei Jahwe berge ich mich. (Grundt.) Was niitzt uns der Schatten eines michtigen Felsen, wenn wir
dabei in der Sonne sitzen? Was hilft es, dass Gottes Allmacht auf unsrer Seite ist, wenn wir uns mut-
willig der Versuchung in die Arme werfen? Die Heiligen sind immer dann zu Fall gekommen, wenn sie
ihre Festung verlassen haben; denn gleich dem Klippdachs (Spr. 30,26 Grundt.) sind sie in sich selbst
ein schwaches Volk, und ihre Stirke liegt in dem Felsen der Allmacht Gottes, der ihre Wohnung ist.
William Gurnall T 1679.

David vergleicht sich hdufig mit diesem oder jenem Vogel; so mit dem Adler (Ps. 103,5: Dem Adler
gleich erneuert sich deine Jugend), dem Kéuzlein (Ps. 102, Grundt.: Ich bin wie ein K&uzlein in Ruinen),
dem Pelikan (in demselben Vers; Ich gleiche dem Pelikan in der Wiiste), einem einsamen, wéhrend alles
schléft, auf dem Dache Klagetone ausstoenden Vogel (Ps. 102,8 nach verb. Lesart), dem Rebhuhn (1.
Sam. 26,20), der Taube (Ps. 55,7: O hitte ich Fliigel wie Tauben, dass ich floge und etwo bliebe!). Aber
wie ist es moglich, dass Vogel so verschiedener Art alle zum Bilde eines Mannes dienen kénnen? Die
Antwort daraus ist, dass zwei Menschen nicht stirker voneinander verschieden sein kénnen, als der eine
und ndmliche Knecht Gottes zu verschiedenen Zeiten. D. Thomas Fuller T 1661.

Die Gottlosen wollten gerne, dass ich wie ein Vogel wiirde, der auf denen Bergen in der Irre umher-
floge; ich soll das Nest meiner Hoffnung auf Christum verlassen. — Denn aufler dem Glauben ist nichts
anders, denn umherziehen auf denen Bergen, in der Wiisten irren, da das Gewissen nicht kann zufrie-
den sein und ruhen. Martin Luther T 1546.

In Zeiten innerer Not und Anfechtung ist es nicht gut, mit dem Satan zu verhandeln. Davids heimliche
Feinde wurden durch den Teufel angetrieben, ihn zu entmutigen; er aber weist die Versuchung alsbald
zuriick, bevor sie sich noch in seinen Gedanken festsetzen kann. Er will nichts davon héren. Richard
Gilpin 1677.

Die Heiligen der alten Zeit verschméhten es, unter unwiirdigen Bedingungen der Not zu entgehen.
Sie wiesen die Zumutung, zu fliehen, um Ruhe zu haben vor den Verfolgern, mit Verachtung von sich,
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es sei denn, dass sie hinwegeilen konnten mit Taubenfliigeln (Ps. 55,7), die mit dem Silberglanz der
Unschuld geziert sind. Viele der Mértyrer waren eben so willig zu sterben wie zu leben. Die Peiniger
wurden es miide, die edle Sklavin Blandina ( unter Marc Aurel im 2. Jahrh.) zu quéilen. »Wir schimen
uns, Kaiser! Die Christen lachen iiber deine Grausamkeit und werden nur desto entschlossener«, sagte
ein Edelmann zu Julian, dem Abtriinnigen. Die Heiden nannten dies Eigensinn; sie kannten weder die
Macht des heiligen Geistes, noch die Kraft der Uberzeugung, womit die Christen geriistet waren. John
Trapp T 16609.

V. 1-3. In der Not zeigt es eine groBe Festigkeit des Vertrauens auf seinen Gott an, wenn man nicht
so begierig aus alle Mittel, die sich einem auch zu einiger Erleichterung anbieten, hineinfillt, sondern
darin nach gottlichem und nicht nach menschlichem Sinn zu wéhlen weil3, was gut tut oder nicht,
was Grund hat oder wessen Grund sandig ist und umgerissen wird, da danach ein Gerechter froh ist,
wenn er nichts auf einen solchen Sandberg gebaut hat. Es macht auch eine namhafte Glaubensiibung
aus, dass man sich von aller Gemeinschaft mit solch eiteln und unzuverldssigen Hilfsmitteln los-
sagt und sein Vertrauen auf den Herrn durch nichts so Geteiltes zu schwéchen, sondern vielmehr in
Verleugnungskraft zusammenzuhalten bedacht ist, wie denn auch David im Psalm, nachdem er das
Eitle von sich geschafft hat, sich nun desto besser und mehr Gottes rithmen kann, der schon alles aus-
fithren werde (V. 4-7). K. H. Rieger ¥ 1791.

V. 2. Dieser Vers zeigt uns das Bild des ungleichen Kampfes zwischen der bis an die Zdhne bewaff-
neten und mit allen Vorziigen der Schlangenklugheit ausgestatteten Weltmacht einerseits und der aller
fleischlichen Waffen baren Unschuld anderseits. Sie spannen den Bogen und legen ihre Pfeile auf die
Sehnen: das waren die Kriegswaffen jener Zeit. Damit heimlich zu schielen. So wollten sie unverse-
hens aus dem Hinterhalt herausfahren und vielleicht noch Liebe und Freundschaft heucheln. Die, so
redlichen Herzens sind. (Grundt.) Wehrlos scheint die nackte Unschuld ihren Pfeilen preisgegeben; und
doch hat sie die starkste Riistung eben in sich selbst. D. Thomas Fuller T 1661.

Man vergleiche dazu die schlauen Anschldge der Hohenpriester und Pharisder, Jesus mit List zu greifen
und zu téten (Matth. 26,4). Sie spannten ihren Bogen, als sie Judas Ischariot bestachen, seinen Herrn zu
verraten; sie richteten ihre Pfeile zum Abschielen, als sie falsch Zeugnis suchten wider Jesus, auf dass
sie ihn toteten (Matth. 26,59). Er war fiirwahr redlichen Herzens, er, der eine Wahre und Gerechte. Und
dieselbe Feindschaft erfuhren seine Apostel und die lange Reihe derer, welche von der Zeit an bisher treu
an ihm gehangen haben. Wie der Meister, so die Diener (Matth. 10,25): davon zeugen die Verleumdungen
und Schmédhungen, die seit der Zeit, da Joseph von seiner Herrin angeklagt wurde (1 . Mos. 39), bis auf
den heutigen Tag je und je das Los der Kinder Gottes gewesen sind. Michael Ayguan 1416.

List und Grausamkeit vereinen sich in hollischem Bunde. Die List erdenkt mit scharfsinniger Tiicke
den Plan, die Grausamkeit fithrt ihn mit unmenschlicher Wut aus. Die List ordnet Zeit, Ort und Mittel
an, die Grausamkeit vollfiihrt die Tat. Die List verbirgt das Messer, die Grausamkeit stofit es dem
unschuldigen Opfer ins Herz. Die List entwirft den Angriffsplan und legt mit groBer Klugheit den
Hinterhalt, und die Grausamkeit, gleich rohen Herzens, schrickt auch vor dem Schrecklichsten und
Schmutzigsten nicht zuriick und ist bereit, bis an die Kndchel, ja bis an den Hals, im Blut zu waten. Wie
entsetzlich ist es, von solchen Feinden angegriffen zu werden! John King 1608.

V. 3. Das ist auch eine schone Tugend derer Gottlosen, das ist alle ihre Arbeit, dass sie einreiffen, was
Du gegriindet hast. Martin Luther 1530.

Hier begegnen wir einem gewaltigen Einwurf, den wir mit der Kraft eines Goliaths niederschlagen
miissen. Ist es denkbar, dass die Grundpfeiler der Religion eingerissen werden koénnen? Ist es mog-
lich, dass Gott so lange schléft, in solch starre Gleichgiiltigkeit versinkt, dass er geduldig zusieht, wie
Recht und Gerechtigkeit in Triimmer gehen? Wenn er zusieht und dennoch nicht wahrnimmt, wie die
Grundpfeiler zerstort werden, wo ist dann seine Allwissenheit? Wenn er es sieht und nicht helfen kann,
wo bleibt dann seine Allmacht? Wenn er es sieht und helfen kann, und doch nicht eingreifen will, wo
ist dann seine Giite und Barmherzigkeit? Viele werden sagen: Ware Gott wirklich gegenwirtig auf
Erden und hétte er jene Eigenschaften, so wiirden sicherlich die Grundlagen der Religion nicht zerstort
werden. Wir antworten: Es ist ganz unméglich, dass die Grundlagen der Religion jemals ganz und gar
zerstort werden, weder in der Gemeinde des Herrn im Ganzen, noch in irgendeinem echten, lebendigen
Glied derselben. Fiir das erstere haben wir eine bestimmte Zusage von Christus selbst: Die Pforten der
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Holle sollen meine Gemeinde nicht iiberwiltigen (Matth. 16, 18). Der Berg Zion wankt nicht, sondern
bleibt ewiglich (Ps. 125,1). Was aber den einzelnen Christen betrifft, so sagt Paulus (2. Tim. 2,19): Der
feste Grund Gottes bestehet und hat dieses Siegel: Der Herr kennet die Seinen. Jedoch, obgleich um
dieser Griinde willen die Grundlagen niemals ganz und fiir immer vernichtet werden kénnen, so mag
es doch teilweise geschehen, und zwar auf vierfache Art. Erstens in den Wiinschen und verzweifelten
Bemiihungen der Bdsen. Wenn sie die Grundlagen nicht zerstoren, so ist es nicht ihre Schuld; denn die
ganze Welt gibt ihnen das Zeugnis, dass sie ihr Bestes (d. h. ihr Schlimmstes) getan haben, was nur
durch Macht und Bosheit moglich war. Zweitens nach der prahlerischen Einbildung der Gottlosen. Sie
reden es sich nicht nur ein, sondern sie glauben es auch wirklich, dass sie die Grundlagen der Religion
zerstort hitten. Ubertreibung ist die gewohnliche Sprache des Stolzes. Drittens konnen die Grundlagen
nach allem, was dufSerlich sichtbar ist, zerstort sein. Wenn Verfolgung iiber die Kirche hereinbricht, so
gleicht sie einem Schiff im Sturme. Die Mastbdume werden alle herunter gelassen, ja man ist manch-
mal gezwungen, sie in hochster Eile umzuhauen. Man sieht kein Stiickchen Leinwand mehr, womit der
Wind spielen konnte, alle Segel liegen fest zusammengewickelt im Kielraum, damit der Orkan keine
Macht iiber sie habe; aber sobald der Sturm voriiber ist, werden sie wieder so hoch aufgezogen und so
weit aufgespannt wie zuvor. So ist es auch mit der Kirche. Wenn sie Verfolgungen fiirchtet oder gar
erfahrt, verliert sie alle duflere Zierde und Stattlichkeit, welche sonst andere anziehen konnte, und sie
ist es zufrieden, wenn sie sich ruhig verhalten darf. Sie tragt in den Tagen der Triibsal ihr schlechtestes
Gewand, wihrend ihre Feierkleider unterdessen in der Truhe verwahrt sind in der gewissen Hoffnung,
dass Gott ihr noch einen heiligen Festtag bereiten wird, an dem sie dann mit Freuden ihr prachtigs-
tes Gewand tragen wird. Und endlich konnen die Grundfesten der Religion zerstort sein nach den
kleingldubigen Gedanken der besten Heiligen und Diener Gottes, besonders in ihren Anwandlungen
von Schwermut; wie selbst Elia, der doch kein Neuling war, sondern einer der groiten von Weibern
Geborenen, klagend ausruft: Ich bin allein {ibergeblieben, und sie stehen darnach, dass sie mir mein
Leben nehmen (1. Kon. 19,10). D. Thomas Fuller T 1661.

Die Grundpfeiler eines Volkes sind seine Gesetze und Ordnungen, die Grundlagen des Rechts und der
Sittlichkeit. Werden diese eingerissen, was sollen dann die Besten und Weisesten ausrichten? Da gibt
es keine andere Hilfe, keine andere Antwort als die im nédchsten Verse angedeutete: Der Herr ist in
seinem heiligen Tempel usw. Ob auch alle Grundfesten des Landes wanken (Ps. 82,5), bleibt der Rat
des Ewigen doch bestehen. Joseph Caryl T 1673.

Die Grundpfeiler. Es heifit nicht, wenn das Dach einzustiirzen droht oder die Seitenmauern erschiittert
werden, sondern wenn die Pfeiler, die Sdulen, die Grundlagen eingerissen werden. Und zwar nicht nur
hier und da ein Stiick, sondern die Grundpfeiler alle. D. Thomas Fuller T 1661.

Was kann da der Gerechte tun? Diese Sprache flihren solche, welche nicht auf den Herrn selbst, son-
dern auf das, was von seinem Wirken unter den Menschen erscheint, ihr Vertrauen setzen und also mit
den Zeitumstdnden entweder feststehen oder wanken und fallen. Prof. D. O. von Gerlach 1849.

Was sollte der Gerechte ausrichten? Das Kénnen des Gerechten ist schon insofern beschrinkt, als es der
Richtschnur des Wortes Gottes unterliegt. Bose Menschen konnen alles tun; ihr Gewissen, das so weit
ist, dass es schlieBlich keines mehr ist, erlaubt ihnen alles, wie unerlaubt es auch sei. Sie konnen alle,
die ihren Pldnen hinderlich sind, erstechen, vergiften und hinschlachten. Jedes Mittel, jede Zeit, jeder
Ort ist ihnen genehm. Solche Freiheit haben die Gerechten nicht; fiir sie gibt es eine Regel, nach der sie
wandeln miissen, die sie weder iibertreten diirfen noch wollen. Wenn darum ein Gerechter auch wiisste,
dass er durch das Ubertreten von Gottes Geboren das Zerstorte wieder aufrichten konnte, so sind ihm
doch Hand, Kopf und Herz gebunden; er kann nichts tun, weil deren Verdammnis ganz recht ist, die da
sagen: Lasset uns Ubels tun, auf dass Gutes daraus komme (Rom. 3,8). D. Thomas Fuller + 1661.
Zeiten, wo die Siinde iiberhandnahm, sind stets besondere Zeiten des Gebets fiir die Heiligen gewesen.
Die bose Zeit trieb Esra an, schweren Herzens die Siinde seines Volkes zu bekennen und ihre Missetaten
vor dem Herrn zu beklagen (Esra 9). Und Jeremia sagte seinen herangekommenen Zeitgenossen, seine
Seele miisse heimlich weinen iiber ihrer Hoffart (Jer. 13,17). In der Tat wird manchmal die Siinde so
machtig, dass die Frommen kaum etwas anderes tun koénnen, als sich in einen Winkel zuriickziehen
und die allgemeine Verderbtheit des Zeitalters beklagen. Solch triibselige Tage nationalen Niedergangs
haben auch wir erlebt, als die Grundlagen der Regierung zerstort waren und alles in grausame
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Verwirrung gestiirzt war. Wenn es so mit einem Volke steht, was kann da der Gerechte tun? Ei, dieses
diirfen und sollen sie tun: fasten und beten. Es gibt noch einen Gott im Himmel, bei dem man Hilfe
suchen kann, wenn die Rettung eines Volkes iiber Menschenmacht und -weisheit hinausgeht. Siehe
den folgenden Vers. Und was das Gebet ausrichten kann, haben auch wir in unserm Lande erfahren.
William Gurnall T 1679.

V. 4. Gottes Wohnung ist im Himmel und im Heiligtum. Beides wird sehr haufig verbunden. Denn das
Heiligtum selbst war nur eine sichtbare Darstellung des Gnadenthrones im Himmel, ein Unterpfand
der wahrhaftigen Gegenwart Jahwes in der Mitte seines Volks, und es zeigt sich am deutlichsten in der
Rede Salomos bei der Einweihung des Tempels 1. Kon. 8,27 ff., dass die Israeliten, so gewiss sie davon
iiberzeugt waren, dass Jahwe in der Stifshiitte oder dem Tempel nach seiner Herrlichkeit gegenwirtig
sei, doch immerdar in ihrem Gebet Herz und Sinne gen Himmel erhoben haben. Prof. Joh. Wichelhaus
+1858.

Seine Augen sehen drauf. Ist sehr trostlich gesagt: Ich weil3, dass er es sieht. Es ldsst sich wohl ein
wenig von auflen ansehen, dass er schlafe, denn er ldsst sie ihren Bogen spannen; aber er sieht es. Sind
eitel Worte des Glaubens. Martin Luther 1530.

Gott sieht nicht wie die Menschen, dass er erst erforschen miisste, was frither vor ihm verborgen gewe-
sen wire. Mit einem Blick ist seine Untersuchung schon geschehen; er sieht ins Herz, er durchschaut die
Nieren. Gottes Blick ist durchdringend. Es ist alles blof und entdeckt vor seinen Augen (Hebr. 4,13). Er
hat im Nu einen so genauen Einblick in alle verborgenen Dinge, in die innersten Falten des Herzens, als
ob sie mit der groften Genauigkeit vor ihm seziert worden wéren. Richard Alleine + 1681.

Bedenke, dass Gott nicht nur alles sieht, was du tust, sondern dass er dein Tun mit der Absicht ansieht,
es zu priifen und zu erforschen. Er blickt dich nicht mit einem oberflichlichen, gleichgiiltigen Blick an,
sondern mit seinem durchdringenden, alles beobachtenden und durchforschenden Auge. Er schaut hinein
in die Ursachen, Beweggriinde und Absichten all deiner Handlungen. Offenb. 1,14 heif3it es von Christus:
Seine Augen sind wie eine Feuerflamme. Des Feuers Eigenschaft ist es, die Dinge, die ihm ausgesetzt wer-
den, zu erproben und die Schlacken von dem edeln Metall zu scheiden; so priift und untersucht auch Gottes
Auge die Handlungen der Menschen. Er erkennt genau, was noch von Unlauterkeit, Scheinheiligkeit,
Zerstreutheit und totem Wesen auch deinen besten Taten anhaftet; er durchschaut alle deine schon klingen-
den Vorwinde, womit du die Menschen zu blenden suchst, wihrend du im Grunde doch nur ein frommer
Gaukler bist. Er ist ein Gott, der durch die Feigenblatter des dullerlichen Bekenntnisses hindurchblickt und
deine jaimmerliche Bl6Be alsbald erkennt. D. Hesekiel Hopkins 1 1690.

Ziehe Gott zu Rate. Der Himmel tiberblickt die Holle. Gott kann dir zu jeder Zeit sagen, was fiir Plane
dort gegen dich ausgeheckt werden. William Gurnall T 1679.

Wenn ein Verbrecher, oder einer, der eines Verbrechens angeklagt ist, vor dem Richter steht, um ver-
hort zu werden, dann beobachtet ihn der Richter genau. Er schaut ihn mit durchdringenden Blicken
an und befiehlt ihm, aufzusehen. »Sieh mich an«, sagt der Dichter, »und antworte mir ins Gesicht!«
Die Schuld umwdolkt gewdhnlich die Stirn und verdunkelt den Blick; die Last driickt dem Schuldigen
den Kopf hinunter. Der Verbrecher hat einen eigenen Blick und getraut sich nicht aufzusehen. Wie
froh ist er, wenn der Richter den Blick von ihm wendet. So wird hier von dem Herrn, dem groflen
Richter Himmels und der Erden, gesagt: Seine Augenlider priifen die Menschenkinder. An jenem gro-
Ben Gerichtstag, der Offenb. 6, 16 beschrieben wird, wiinschen alle die Schuldigen, sich verbergen
zu konnen vor dem Angesichte des, der auf dem Stuhl sitzt. Sie konnen Christus nicht ansehen, noch
vermogen sie Christi Blick auszuhalten; und dennoch priifen seine Augenlider die Menschenkinder.
Die Bosheit kann es nicht ertragen, dass irgendein Auge, geschweige denn das Auge des Richters,
sie anblickt. Darum trésten sich die Gottlosen, indem sie sich einreden: »Wer sieht uns?« Es ist sehr
schwer, die Schuld des Herzens auf dem Angesicht zu verbergen, und eben so schwer, sie dort zeigen
zu miissen. Joseph Caryl T 1673.

V. 5. Der Herr priift den Gerechten. Ausgenommen unsere Siinden ist wohl nichts so gemein auf Erden
als die Triibsale, welche aus der Siinde kommen. Da wir nicht im Paradies, sondern in der Wiiste sind,
miissen wir auf eine Not nach der andern gefasst sein. Wie ein Bér auf David los kam nach dem Lowen,
und nach dem Béren ein Riese, und nach dem Riesen ein Konig, und nach dem Konig die Philister, so
miissen die Glaubigen oft, wenn sie mit der Armut gekdmpft haben, mit dem Neid ringen, und wenn
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sie mit diesem fertig sind, kommt die Ehrlosigkeit, und wenn sie diese tiberwunden haben, kommt
Krankheit; sie sind wie Arbeiter, die nie einen Feierabend haben. Henry Smith T 1591.

Zeiten der Triibsal und Verfolgung scheiden die Erwéhlten von den Nichtswiirdigen, die unlauteren
Bekenner von den wahren. Verfolgung ist der Christen Priifstein, daran man erkennen kann, ob sie
Silber oder Blei, Gold oder Schlacken, Weizen oder Spreu, echt oder unecht, geistlich oder fleischlich,
aufrichtig oder falsch sind. Nichts zeugt lauter von der Echtheit und Aufrichtigkeit der Gesinnung, als
wenn jemand auch dann nach der Heiligung strebt, wenn er darum leiden muss, gehetzt und verfolgt
wird. Wer im Feuer der Triibsal fest bleibt, zeigt damit, wie lauter sein Innerstes ist. Thomas Brooks T
1680.

Man beachte den eigentimlichen Gegensatz der beiden Versteile. Gott hasst den Bosen, und im
Gegensatz dazu liebt er den Gerechten; aber dafiir wird hier gesagt, dass er ihn priife. Daraus kann man
den Schluss ziehen, dass in Bezug auf uns Menschen Priifen und Lieben bei Gott ein und dasselbe ist.
C. H. Spurgeon 1869.

V.6. Er wird regnen lassen auf die Gottlosen Wurfschlingen. (Grundt.) Wie auf der Jagd mit dem
Lasso der Jager von oben her eine Schlinge auf sein Opfer wirft, um dessen Kopf oder Fiile darin zu
verwickeln, so wird der Herr von oben herab mit der vielverschlungenen Schnur des Schreckens die
Veréchter seines Gesetzes umwickeln, fesseln und gefangen nehmen. C. H. Spurgeon 1869.

Er wird auf sie regnen lassen Blitze usw. Wenn sie es am wenigsten erwarten, wenn sie am ausgelas-
sensten sind, wird das Verderben sie iibersahen, wie ein Blitz aus heiterem Himmel. Bischof William
Nicholson 1662.

Auf den Urteilsspruch des alles durchschauenden Richters V. 4 f. folgt die Verdammnis V. 6, die uns
hier an dem Umsturz von Sodom und Gomorra dargestellt wird. Fangstricke: weil die Lockungen
des Satans in diesem Leben sich in die groften Strafen im folgenden verwandeln werden. Das Feuer
des Zorns, der Schwefeldunst der Unsittlichkeit, der Glutwind des Hochmuts, der Fleischeslust, der
Augenlust und des hoffartigen Lebens; das ist ihr Becherteil. Damit vergleiche man, was der Psalmist
von sich sagt: Der Herr ist mein Gut und mein Becherteil (Ps. 16,5). M. 4. Cassiodor + um 575.

Ihr Becherteil. Dieser Ausdruck bezieht sich auf die Sitte, dass der Hausvater jedem Hausgenossen und
Gaste sein Teil darreichte. French und Skinner 1842.

V. 7. Dass Gott Gnade schenken kann ohne Herrlichkeit, ist begreiflich; aber dass er einen Menschen,
der keine Gnade empfangen hat, zur Gemeinschaft mit ihm in der Herrlichkeit zulassen sollte, ist
undenkbar und mit Gottes Heiligkeit unvereinbar. Der Herr ist gerecht und hat Gerechtigkeit lieb; die
Frommen werden schauen sein Angesicht. Er sieht sie mit liecbendem Blick an, und sie diirfen kraft der
Gnade seinen Blick erwidern. Es liegt in der Natur der Sache, dass Gott in Anbetracht seiner Heiligkeit
nicht mit einem unreinen Wesen in herzlicher Liebe frei verkehren kann. Entweder muss Gott seine
Natur @ndern, oder des Siinders Natur muss eine Wandlung durchmachen. Wolf und Schaf, Finsternis
und Licht kénnen nie zusammengehen. Gott kann den Siinder als Siinder nicht lieben, denn er hasst
die Unreinheit seinem innersten Wesen nach. Es ist fiir ihn eben so unméglich, die Siinde zu lieben, als
dass er aufhoren konnte, heilig zu sein. Stephan Charnock T 1680.

Homiletische Winke

V. 1. Des Glaubens kiithnes Bekenntnis und seine unerschrockene Zuriickweisung jeder Versuchung
zum Weichen.

Dieser Vers lehrt uns 1) dass wir Gott vertrauen sollen, wie grof3 immer die Gefahr sei; 2) dass die
Versuchung an uns herantreten wird, dies Vertrauen wegzuwerfen; 3) dass wir uns dennoch an das
Gottvertrauen anklammern sollen als an den festen und sicheren Anker unserer Seele. Thomas Wilcocks
1586.

Der Rat der Feigen und der Spott der Frechen, beide durch den Glauben beantwortet. Lerne daraus,
dass du nicht versuchen sollst, eine andere Antwort zu geben.

V. 2. Die Tiicke unserer geistlichen Feinde.

V. 3. 1) Wenn es moglich wire, dass Gottes Eid und Zusage wankte, was konnten wir tun? Die Antwort
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ist leicht. 2) Wenn alles Irdische zugrunde geht und auch der Staat, dessen Biirger wir sind, zusammen-
bricht, was kdnnen wir tun? Dann kénnen wir getrost leiden, freudig hoffen, geduldig warten, ernstlich
beten, zuversichtlich glauben und endlich herrlich triumphieren.

Die Notwendigkeit, die Grundwahrheiten festzuhalten und zu verkiindigen.

V. 4. Gottes Thron; erhaben, geheimnisvoll, rein, ewig usw.

V. 4-5, Diese Verse zeigen uns, dass sowohl die Kinder der Welt, als auch die Gerechten gepriift wer-
den. Stelle den Unterschied dieser beiden Priifungen 1) nach ihrer Absicht, 2) nach ihrem Ergebnis ins
Licht.

V.5. 1) Wen priift der Herr? den Gerechten. 2) Was priift er an ihm? Den Glauben, die Liebe usw. 3)
Wie priift er ihn? Durch Priifungen jeglicher Art. 4) Wie lange? 5) Zu welchem Zweck?

Wie griindlich und vollig Gott die Siinde hasst. Zu erweisen an Gottes Stratheimsuchungen, an seinen
Drohungen, alt den Leiden des Versohners und an den Schrecken der Holle.

Das Priifen des Goldes und das Ausscheiden der Schlacken.

V. 6. Gnidiger Regen und vernichtender Regen.

Das Los der UnbuBfertigen.

V.7. Gerechtigkeit eine hervorragende Eigenschaft des Hermn. Er betdtigt sie selber, liebt sie, wo
immer er sie findet, und segnet diejenigen, welche sie ausiiben.

FuBnoten

1. Charles Simeon (1 1836) war einer der fruchtbarsten homiletischen Schriftsteller, sowie einer der
Hauptbegriinder der so genannten evangelischen Partei der englischen Staatskirche, d. h. derjenigen
Richtung welche durch Gotte Gnade die gro3e methodistische Erweckung, aber auf calvinistischer
Lehrgrundlage, in die Staatskirche {ibertrug im Gegensatz zu Unglauben toter Orthodoxie und hoch-
kirchlichem Formenwesen auf Bekehrung und lebendigen Glauben drang und teils selbsténdig, teils
in freiem Zusammenschluss, mit den auf gleicher evangelischer Grundlage stehenden Dissenters eine
reiche Tétigkeit in der inneren und dufleren Mission entfaltete und noch entfaltet.

2. V. 3 Grundt.: Wenn die Grundpfeiler eingerissen werden — was hat der Gerechte (dann durch seinen
Widerstand) ausgerichtet? Delitzsch u. a. verteidigen iibrigens Luthers Ubers. »Was sollte usw.«

3. Heinrich VIII., der aus personlichen Griinden England von Rom losriss, war selbst ein Feind und
blutiger Verfolger des Evangeliums.



Der 12. Psalm

Die Uberschrift Ein Psalm Davids, vorzusingen, auf acht Saiten, wortlich: nach der achten (Tonart?),
ist mit derjenigen von Psalm 6 gleichlautend, nur dass das dort im Grundtext noch eingeschaltete »auf
Saitenspiel« hier fehlt. Wir verweisen daher aus die Vorbemerkungen zum 6. Psalm. Den vorliegenden
bezieht die arabische Ubersetzung auf das Ende der Welt, das Wort 1720 auf »den achten Tag der
Welt« deutend. Ohne dass wir uns eine so phantastische Deutung aneignen, kdnnen wir doch dieses
Lied, worin der Klageruf der Gldubigen iiber das allgemeine Verderben zum Ausdruck kommt, im
Lichte der Zukunft dessen betrachten, der die Unterdriicker seines Volkes zermalmen wird. »Die wahre
Gemeinde Jahwes,« bemerkt Delitzsch treffend, »war schon damals, wie sie es immer war und vor-
nehmlich in der Endzeit sein wird, eine Gemeinde von heldenmiitigen Bekennern und Blutzeugen, und
das Seufzen nach der Zukunft Jahwes war damals nicht minder tief als jetzt das »Komm, Herr Jesu!«
Der Inhalt des Psalms mag sich uns am besten einpriigen, wenn wir ihm die Uberschrift geben: Gute
Gedanken in bdser Zeit. Vielleicht ist der Psalm in jener Zeit gedichtet worden, als Saul den
David und alle, die dessen Sache begiinstigten, verfolgte.

Einteilung. In Vers 2 und 3 bringt David seine Klage iiber die Treulosigkeit seines Zeitalters vor Gott.
Vers 4 und 5 fleht er Gottes Gerichte auf die Falschen und Ubermiitigen herab. Im 6. Verse lisst Jahwe
selbst den Donner seines Zornes rollen gegen die Unterdriicker der Elenden. Der Sanger hort es und
singt nun in Vers 7 und 8 gar lieblich von Gottes Treue und Fiirsorge gegen sein Volk, schlie3t aber im
9. Verse in der alten Tonart der Klage, indem er seinen Blick noch einmal auf die tiberhand nehmende
Gottlosigkeit seiner Zeit richtet. Die gottgeweihten Seelen, denen es schwer fallt, als Fremdlinge unter
Mesech zu weilen und in den Hiitten Kedars zu wohnen (Ps. 120, 5), werden diese heiligen Strophen
in tiefinnerlicher Ubereinstimmung mit ihrer wechselnden Melodie voll trauernder Klage und frohlo-
ckenden Vertrauens betrachten und singen kdnnen.

Auslegung

2. Hilf, Herr, die Heiligen haben abgenommen,

und der Glaubigen ist wenig unter den Menschenkindern.
3. Einer redet mit dem andern unnitz Dinge,

und heucheln, und lehren aus uneinigem Herzen.

2. Hilf, Herr! Ein kurzes, aber kriftiges und kostliches, allezeit passendes und forderliches Gebet.
Das hebriische Wort, das hier mit Aelfen iibersetzt ist, wird sehr vielseitig unter vielerlei Umstianden
gebraucht; es heif3t retten, helfen, befreien, erlosen, unterstiitzen, schlitzen usw. So begreift denn diese
kurze Bitte viel in sich und ist sehr lehrreich. Der Psalmist sieht die gro3e Gefahr seiner Lage; es wire
in der Tat ja noch besser, unter Lowen als unter Liignern zu sein. Er fiihlt sein Unvermdgen, mit sol-
chen Belialsleuten zu kdmpfen; denn »wer sie angreifen soll, muss Eisen und Spiefistange in der Hand
haben« (2. Sam. 23, 7). Darum wendet er sich zu seinem allvermdgenden Helfer, zum Herrn, der seinen
Knechten nie seinen Beistand verweigert und dessen Hilfe allgenugsam ist fiir jede Not. Hilf, Herr!
Das ist ein gar niitzlicher Stofseufzer, den wir in jeder Lage, in jeder Not und Verlegenheit gen Himmel
senden kdnnen, bei der Arbeit, beim Lernen, im Leiden, im Kdmpfen, im Leben und im Sterben. Wie
die kleinen Schiffe sich bei niedrigem Wasserstand als sehr niitzlich erweisen und auf dem Meer auch
nach solchen Hafen segeln konnen, in die andere, die einen groferen Tiefgang haben, nicht einlaufen
konnen, so vermdgen kurze Seufzer und Hilferufe zum Himmel einzudringen, um dort kostliche Ware
einzuladen, wenn unsere Seele von widrigem Winde, von vielen Arbeiten und dergleichen abgehalten
wird, gleichsam groflere Gebetsfahrten zu unternehmen, oder wenn der Strom der Gnade zu sehr in
der Ebbe ist, als dass wir ein wortreicheres Gebet vom Stapel lassen konnten. Die Heiligen oder, wie
die meisten Neueren iibersetzen, die Frommen!, eigentlich die giitig, liebevoll Gesinnten, die gegen
Gott und Menschen treue Liebe liben, haben abgenommen, oder nach dem starken Ausdruck im
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Hebréischen; sie sind zu Ende, sie sind alle. Wenn gottesfiirchtige Leute sterben, aus einer Gemeinde
weggenommen werden oder ihrer gar {iberhaupt wenig werden, so soll uns das ein Posaunenruf zu
briinstigerem Beten sein. Man sagt, wenn Fische verderben, so merke man es zuerst am Kopfe; so wird
auch, wenn die Frommen in Verfall geraten, die ganze menschliche Gesellschaft bald genug verfaulen.
Immerhin miissen wir uns in diesem Punkt vor allzu raschem Urteil hiiten. Elia irrte sich, als er meinte,
er wire allein iibergeblieben von Gottes Knechten, wihrend der Herzenskiindiger noch Tausende als
die Seinen erkannte (1. Kon. 19, 10. 14. 18). Die gegenwartige Zeit erscheint uns immer als ganz
besonders gefahrvoll, weil sie unsern besorgten Blicken am nichsten ist und die herrschenden Ubel
vor jedermann offen liegen, wéihrend die Fehler vergangener Zeiten uns ferner stehen und sich daher
leichter unserer Beobachtung entziehen. Dennoch erwarten wir, dass in den letzten Tagen einerseits die
Ungerechtigkeit tiberhand nehmen, anderseits die Liebe in der grolen Mehrzahl der Christen erkalten
wird (Matth. 24, 12); und angesichts dessen miissen wir immer volliger von den Menschen absehen
und glaubensvoll zu dem Herrn der Kirche aufsehen, durch dessen Hilfe die Pforten der Holle uns
nicht liberwiltigen werden. Der Gldubigen, wortlich: der Zuverldssigen, der Treuen und Redlichen,
der Amensleute nach Luthers Randglosse, ist wenig unter den Menschenkindern, ja sie sind, wie der
Grundtext eigentlich lautet, geschwunden unter den Menschen, so dass sie nicht mehr unter ihnen zu
finden sind. Wo die wahre Frommigkeit weicht, schwinden unvermeidlich auch Treue und Redlichkeit.
Wer Gott nicht fiirchtet, hat auch keine Liebe zur Wahrheit. Gemeine Ehrbarkeit ist nicht l&inger gemein
auf Erden, wenn allgemeine Gleichgiiltigkeit in religiosen Dingen zu allgemeiner Gottlosigkeit fiihrt.
David hatte hier vielleicht Doeg und die Méanner von Siph und Kegila im Auge und dachte anderseits
an die ermordeten Priester zu Nob und an die vielen Fliichtlinge, die sich in der Hohle Adullam zu
ihm versammelt hatten, und er fragte sich, wohin das Schiff des Reiches Israel treiben wiirde ohne
seine Anker, die gottesfiirchtigen und redlichen Ménner. Inmitten der allgemeinen Unordnung und
Misswirtschaft nahm David aber nicht zu aufriihrerischer Verschworung seine Zuflucht, sondern zu
ernstem Bitten und Flehen; ebenso wenig verband er sich mit dem gro3en Haufen, um Béses zu tun (2.
Mose 23. 2), sondern er ergriff die Waffen des Gebets, um den Angriffen auf Tugend und Redlichkeit
zu widerstehen.

3. Einer redet mit dem andern unniitze Dinge. Was sie reden, ist unniitz zu héren, denn es ist leichtfer-
tiges, torichtes und nichtswiirdiges Geschwiétz. Es ist unniitz, es zu glauben, denn es ist nichts als Lug
und Trug; sie wollen sich nur bei uns einschmeicheln und uns dadurch fangen. Wir wollen es gar nicht
beachten, was sie reden, denn es konnte uns aufblasen und mit stolzem Selbstbetrug erfiillen. Es ist eine
traurige Sache, wenn es Mode geworden ist, unniitze Dinge oder, wie wohl eigentlich zu iibersetzen ist,
Liige, Falschheit zu reden. Wie du mir, so ich dir; lobst du mich, so lob‘ ich dich; gibst du mir einen
hochtdnenden Titel, so gebe ich dir auch einen. Biicklinge und schmeichlerische Begliickwiinschungen
sind Biedermédnnern verhasst; sie wissen, dass sie dieselben, wenn sie sie annehmen, erwidern miissen,
und sie halten das eine wie das andere fiir unter ihrer Wiirde. Solche Gefalligkeits-Akzepte sind bei
solchen am meisten beliebt, die selber an ihrem guten Namen bankrott geworden sind. Das sind bose
Zeiten, wo jeder so seinen Nachbar beschwatzt und betriigt. Mit schmeichlerischer, noch wértlicher:
mit gldttester Lippe, aus zweierlei Herzen reden sie. (Grundt.) Wer eines anderen Herz aufblést, hat
nichts Besseres als Wind in seinem eigenen. Wenn mich jemand ins Angesicht lobt, zeigt er mir nur
die eine Seite seines Herzens; die andere ist schwarz von Verachtung gegen mich, oder sie starrt von
schmutzigen Rénken gegen mich. Lobhudelei ist das Schild des Wirtshauses, wo Zweiziingigkeit die
Wirtin ist. Ein chinesisches Sprichwort sagt, ein Mensch mit zwei Herzen sei sehr verachtlich, und wir
werden gut tun, alle Schmeichler eben so niedrig einzuschétzen.

4. Der Herr wolle ausrotten alle Heuchelei,2
und die Zunge, die da stolz redet,

5. die da sagen. Unsere Zunge soll Uberhand haben,
uns geblhrt zu reden;3 wer ist unser Herr?

Dieser vollberechtigte Wunsch der redlichen Herzen wird in Erfiillung gehen; ginzliche Vernichtung
wird alle schmeichlerischen und grosprecherischen Heuchler {iberfallen. Jetzt freilich schnauben und
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trotzen und prahlen sie noch. Trefflich hat Judas sie wilde Wellen des Meeres genannt, die ihre eigene
Schande ausschdumen (Jud. 13). Menschen, die in ihrem Herzen von Gott los sind, haben meist auch
ein loses Maul, und manchen von ihnen ist nie wohler, als wenn sie Gottes Oberherrschaft mit frechem
Spott verhdhnen und sich vermessen ihrer ungebundenen Freiheit rithmen kénnen. Es ist seltsam, dass
das leichte Joch des Herrn die Schultern der stolzen Menschen so driickt, wahrend sie sich die eisernen
Fesseln Satans selber anlegen, als ob es goldene Ehrenketten wiren. Grof3sprecherisch rufen sie Gott
zu: Wer ist unser Herr? Und horen nicht die hohle Stimme des Bosen aus dem hollischen Abgrund her-
aufrufen: »Ich bin euer Herr, und mir dient ihr treulich!« Wehe diesen armen Toren! IThr Hochmut und
ihre Selbstherrlichkeit wird ausgerottet werden, wie man eine verwelkende Blume abschneidet. Gebe
Gott, dass unsere Seele nicht mit ihnen hingerafft werde! Es ist bemerkenswert, dass hier die schmeich-
lerischen Lippen und die grofsprecherischen Zungen in eine Reihe gestellt werden. Das ist auch
offenbar richtig, denn beide sind desselben Fehlers schuldig: der eine schmeichelt anderen, und der
andere schmeichelt sich selber. Beide gehen mit Liigen um; der eine beliigt andere, der andere beliigt
sich selber. Man bildet sich gewdhnlich ein, die Schmeichler, diese niedertrdachtigen Schmarotzer, die
sich so kriecherisch und schwénzelnd benehmen, kénnten gar nicht stolz sein; aber weise Leute wer-
den es dir sagen, dass, wahrend aller Stolz in Wirklichkeit Niedertrachtigkeit ist, auch in der tiefsten
Niedertrachtigkeit ein nicht geringes Mall von Hochmut ist. Césars Ross ist noch stolzer, dass es César
tragt, als César, dass er es reitet. Die Matte, auf der der Kaiser seine Schuhe abgeputzt hat, rithmt
sich prahlerisch und schreit: Ich habe die kaiserlichen Schuhe gereinigt! Niemand ist so widerlich
anmalend als die kleinen Kreaturen, die sich dadurch in ein Amt schleichen, dass sie vor den Grof3en
kriechen. Das sind in der Tat schlimme Zeiten, wo solch gemeinschidliche Subjekte zahlreich sind und
die Macht in Hinden haben. Kein Wunder, dass die gerechte Vertilgung dieser heillosen Menschen den
Stoff zu einem Psalm darbietet; denn Himmel und Erde sind dieser die gottliche Gerechtigkeit heraus-
fordernden Missetéter miide, deren Dasein eine Plage ist fiir alle, die mit ihnen etwas zu tun haben. Es
steht nicht in Menschenmacht, die Zunge solch prahlerischer Schmeichler zu béndigen; der Herr aber
wird griindliche Abhilfe schaffen und ihnen auf ihre schwiilstigen Reden eine Antwort geben, die ihnen
den frechen Mund fiir immer schlieen wird.

6. Weil denn die Elenden verstoret werden, und die Armen seufzen,
will ich auf, spricht der Herr;
ich will eine Hilfe schaffen dem, der sich danach sehnet.

Zur rechten Stunde wird Gott seine Auserwéhlten erhoren, die Tag und Nacht zu ihm rufen (Luk. 18,
7). Ob er auch lange mit ihren Bedriickern Geduld hat, wird er doch endlich eilend Rache iiben. Wegen
der Vergewaltigung Elender, wegen des Seufzens der Armen will ich mich nun aufmachen, spricht der
Herr, will in Heil versetzen den, der sich darnach sehnt. (Wortl.) Man beachte, wie die Unterdriickung
der Frommen, so still diese sie auch tragen mdgen, doch mit lauter Stimme zu Gott schreit. Der Herr
empfindet tief mit den Seinen; ihre Leiden dringen mit méchtiger Beredsamkeit an sein Herz. Nach und
nach aber fangen auch sie selber unter dem zunehmenden Druck an zu seufzen und ihren Jammer vor
ihm auszuschiitten, und dann kommt die Hilfe eilend herbei.

Welche Kraft liegt doch in dem Seufzen des Armen: Es bewegt den Allméchtigen, sich von seinem
Thron zu erheben. Vor Unterdriickung und Elend wagte der Arme es nicht, seinen Mund aufzutun, er
seufzte nur heimlich; aber der Herr hat es gehdrt, und nun leidet es ihn nicht in der Ruhe, er steht auf
und giirtet sein Schwert zum Kampfe. Das ist ein Tag des Heils, wenn das Sehnen unseres Herzens
Gott in unsere Kédmpfe hereinzieht; denn wenn sein entbloBter Arm sich zeigt, wird Philistda den Tag
verwiinschen. Die dunkelsten Stunden der Nacht, in denen die Gemeinde des Herrn seufzt, sind die,
welche dem Tagesanbruch vorhergehen. Des Menschen Verlegenheiten sind Gottes Gelegenheiten.
Wenn die Not am groBten, ist die Hilfe am nichsten. Der Herr Jesus wird erscheinen, wenn die unter-
driickten Seinen seufzen, als ob alle Hoffnung fiir immer verloren ware. O Herr, lass die Stunde bald
kommen, wo dein Nun ertont; stehe eilend auf zu unserer Hilfe. Wird es einem unter mancherlei Leid
seufzenden Leser gegeben, die VerheiBung dieses Verses fiir sich zu ergreifen, so moge er sich die
ganze Fiille des Trostes, die darin verborgen ist, dankbar aneignen. Gurnall (f 1679) sagt: »Wie man
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ein ganzes Ohm Wein aus einem Zapfhahn abziehen kann, so kann sich auch die bedriickte Seele den
ganzen Trost des gottlichen Heilsbundes aus einer einzigen Verheiung zustromen lassen, wenn sie es
vermag, dieselbe richtig anzuwenden. Er, der hier verheif3t, uns in Heil zu versetzen, meint damit, dass
er uns Hilfe schaffen will von allen unsern Feinden, dass er uns auf Erden retten und bewahren und
endlich ewiges Heil im Himmel geben will.

7. Die Rede des Herrn ist lauter,
wie durchlautert Silber im irdenen Tiegel,
bewahrt siebenmal.

Welch ein Gegensatz zwischen den triigerischen Reden der Menschenkinder (V. 3) und den lauteren
Reden Jahwes! Menschenworte sind Ja und Nein zugleich; Gottes VerheiBungen sind Ja und Amen.
(2. Kor. 1, 19 f.) Die Worte des Herrn sind wahr und klar, heilig und zuverléssig, lauter, wie Silber, das
im Schmelztiegel geldutert zur Erde niederflieBt, siebenfach gereinigt ist. (Dies die wahrscheinlichste
Bedeutung des Grundtextes.) Es ist hier auf die schérfste den Alten bekannte Lauterungsweise ange-
spielt. Dabei wurden alle Schlacken von der Hitze verzehrt; nur das klare, kostbare Metall blieb iibrig
und floss aus dem Schmelzofen zur Erde nieder. So lauter, so frei von aller Beimischung von Irrtum und
Unzuverléssigkeit sind die Reden des Herrn. Auch das geschriebene Wort Gottes ist hindurchgegangen
durch den Schmelzofen der Verfolgung, der Kritik, der Zweifel, welche die Philosophie aufgebracht
hat, und der Entdeckungen der Wissenschaft, und hat nichts dabei verloren als jene menschlichen
Auslegungen und Deutungen, die sich daran gehdngt hatten wie fremde Stoffe all edles Metall. Die
Erfahrung der Glaubigen hat es auf jede erdenkliche Weise erprobt; aber nicht eine einzige Lehre der
Schrift und nicht eine einzige Verheilung ist auch durch die grofite Hitze der Anfechtung zunichte
gemacht worden. Sind Gottes Reden also lauter, so sollten es auch die Reden seiner Kinder sein.
Wollen wir im Verkehr mit den Menschen Gott dhnlich sein, so miissen wir unsere Zunge hiiten und
mit Sorgfalt darauf achten, dass in unseren Gespriachen Redlichkeit und Reinheit gewahrt werden.

8. Du, Herr, wollest sie bewahren,
und uns behtten vor diesem Geschlecht ewiglich!

Du, Herr, wirst sie (was sich wohl auf die Elenden V. 6 bezieht) bewahren und ihn (den, der sich nach
dem Heile sehnt, V. 6) oder (nach den LXX4) uns behiiten vor diesem Geschlecht ewiglich. Einem
bdsen Geschlechte in die Hénde zu fallen, so dass man durch seiner Mitmenschen Grausamkeit gequélt
oder aber durch ihren schlechten Einfluss verunreinigt wird, ist ein Ubel, das man iiberaus fiirchten
muss: aber es ist ein Ubel, das in unserm Schriftwort vorausgesehen und fiir das Vorsorge getrof-
fen ist. Im Leben hat mancher Knecht des Herrn seinem Zeitalter ein Jahrhundert vorausgelebt, als
hitte er seine Seele in die hellere Zukunft entsandt und wére er den Nebeln der diisteren Gegenwart
entflohen. Ungeehrt und missverstanden ist er ins Grab gesunken; aber siche da, Geschlechter kom-
men und gehen, und auf einmal wird sein Gedéchtnis wieder ausgegraben, als Held lebt er wieder
auf in der Bewunderung und Liebe der Trefflichsten auf Erden. Nun ist er auf immer beschiitzt vor
dem Geschlecht derer, die ihn als einen Unruhestifter gebrandmarkt oder als einen Ketzer verbrannt
haben. Es sollte unser tégliches Gebet sein, dass wir uns iiber unser Geschlecht erheben mdgen wie die
Alpenhohen iiber die Wolken, und dass wir als gen Himmel weisende Bergesgipfel hoch iiber die Nebel
der Unwissenheit und Siinde, die um uns her fluten, emporragen mégen. O du ewiger Gottesgeist,
erfiille au uns nach deiner Treue die VerheiBBung dieses Verses! Unser Glaube klammert sich an deine
Zusicherung. Ja, du wirst es tun.

9. Denn es wird allenthalben voll Gottloser,
wo solche nichtswirdige Leute unter den Menschen herrschen.

Noch einmal betrachtet der Psalmist mit Seufzen die iiberhand nehmende Ruchlosigkeit, diese bittere
Quelle so vielen Elends und Grames, deren Bitterkeit ihn zuerst (V. 2) getrieben hatte, zu dem Born des
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Heils zu eilen. Die Worte des Grundtextes enthalten zwar (wie so oft, wenn der Psalmist Nachtbilder
der menschlichen Siinde malt) manche Dunkelheit, so dass es schwer hélt, eine sichere Deutung zu
gewinnen. Meist ibersetzt man etwa: Ringsum ergehen sich (frei und behaglich, oder: stolzen Hauptes)
die Gottlosen, wenn die Gemeinheit unter den Menschen obenauf kommt. Wenn die, welche die Macht
in Handen haben, nichtswiirdig sind, werden ihre Untergebenen um nichts besser sein. Wie die warme
Sonne das schéddliche Geschmeif} aus der Erde bringt, so befordert ein gottloser Mensch, der an hoher
Stelle steht, ringsumher das Laster. Unsere Rennbahnen z. B. wiirden nicht so von schiandlichen
Dingen wimmeln, wenn nicht die, welche nur dem Namen nach vornehm sind, das Treiben unterstiit-
zen wiirden. Wollte Gott, dass im Gegensatz zu der einflussreichen Scheinherrlichkeit der Gottlosen
die wahre Hoheit unseres Herrn Jesus uns ermutigen wiirde, in seinem Geiste einherzuwandeln und
ringsumher und allenthalben guten Einfluss auszuiiben. Da Gleiches auf Gleiches wirkt und mithin ein
hoch stehender Siinder andere Siinder ermutigt, muss doch sicherlich auch unser hoch erhéhter Erloser
seine Getreuen erwecken und zu frischem, frohlichem Eifer anspornen. Gestérkt durch den Blick auf
seine alles Bose liberwindende Macht stehen wir der in unserer Zeit sich ringsumher breit machenden
Gemeinheit mit heiliger Entschlossenheit gegeniiber und beten nur desto hoffnungsfreudiger: Hilf,
Herr! Erfiille deine Zusage: Ich will nun auf, spricht der Herr.

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Martin Geier (T 1681) nannte diesen Psalm die allgemeine Klage der Kirche zu
allen Zeiten. Man vergleiche auch Luthers Umdichtung vom Jahr 1523: Ach, Gott, vom Himmel sich
darein usw. Zwei Knaben in Liibeck, die das Lied von einem blinden Bettler gelernt hatten, stimmten
es in der Kirche nach dem Gebet des Kaplans an und rissen damit die ganze Gemeinde hin. Das war
der Anfang der Reformation in Liibeck. — Als Gustav Adolf am 24. April 1632 in Augsburg einzog, um
der Bedréngnis der dortigen Evangelischen ein Ende zu machen, ritt er geradeswegs auf die St. Anna
— Kirche zu, wo sein Hof- und Feldprediger Dr. Fabricius alsbald iiber Ps. 12, 6 predigte. — . M.

V. 2. Und der Gldubigen ist wenig. Das Wort amunim heiBet: gldubige, ernste, briinstige, wahrhaftige,
rechtschaffene Leute, und wird eigentlich entgegengesetzt der Falschheit und Heuchelei; ein solcher
treuer und wahrhaftiger Mensch, der da glaubt und dem man glauben darf. Martin Luther 1530.

Viele Menschen rithmen ein jeder seine Giitigkeit (TTOiT); aber wer will einen treuen Mann (Q721R)
finden? (Spr. 20, 6.) Siehe genau zu, beschaue dich selbst im Spiegel des gottlichen Wortes. Bist du
ein treuer Hausvater, ein treuer Ratgeber und Mahner? Erfahren deine Nachbarn und deine Freunde
wahre Treue von dir? Was fiir ein Zeugnis stellt uns der tagtdgliche Verkehr mit den Menschen aus?
Bemiihen wir uns nicht oft, ihnen Angenehmes zu sagen auf Kosten der Wahrheit? Sind nicht die
Bezeugungen von Hochachtung manchmal in unvereinbarem Widerspruch mit unsern wirklichen
Empfindungen? Wahrend man sich vor groflen Rechtsverletzungen hiitet, gelten in Handel und Wandel
vielen Menschen tausenderlei kleine Vergehen fiir erlaubt, die doch die Scheidemauer zwischen Siinde
und Pflicht niederreilen und, nach der géttlichen Richtschnur gemessen, in Wahrheit stratbare Schritte
auf verbotenem Schritte und Boden sind. Charles Bridge 1850.

Wie eine zértliche Mutter, die ihr Kind mitten auf der Strafle erblickt, wihrend ein wild gewordenes
Gespann in rasendem Laufe dahergesaust kommt, ihren Liebling mit raschem Griff auf den Arm nimmt
und ins Haus tragt, oder wie die Gluckhenne, die den raubgierigen Weih iiber sich erblickt, ihre Kiiken
zu sich lockt und unter ihre Fliigel sammelt, so hat auch Gott oft, wenn er ein schweres Ungliick iiber ein
Land zu bringen beabsichtigte, solche, die ihm besonders teuer waren zu sich berufen in die Ruhe des
Volkes Gottes. Er nimmt seine auserwihlten Knechte hinweg, ehe das Ubel kommt. So ward Augustinus
im Jahre 430 aus der Zeitlichkeit abberufen, kurz bevor Hippo, sein Bischofssitz, von den rduberischen
Vandalen erobert wurde. Luther ward hinweggenommen, ehe Deutschland mit Krieg und Blutvergieen
erfiillt wurde, und David Pareus (angesehener reformierter Theologe, 1 1622) starb in unsern Tagen, ehe
Heidelberg gepliindert wurde. Aus einer Leichenrede von Edward Dunsterville 1642.

Lass ab zu jammern, einsam zu vertrauern
Im Gram dein Leben, wenn gleich Kerkermauern



145 Psalm 12

Den Ausblick hemmt ein diisteres Geschick.
Wo alle abgewichen, kennt die Treuen

Der Herr, die im Verborgnen ihm sich weihen,
Und schaut auf sie mit viterlichem Blick.

Lass du dein Brot nur {ibers Wasser fahren
Und tu dein Werk — sei‘s auch nach langen Jahren,
Einst spiilt die Flut ans Land es dir zuriick.

Nach John Keble T 1866.

V.3. Einer redet mit dem andern Triigerisches. (Grundt.) In ihrem heuchlerischen Eifer gleichen
sie dem Fahrmann, der nach der einen Richtung sicht und nach der entgegengesetzten rudert. Denn
Leute dieser Art bezwecken etwas ganz anderes, als was sie vorgeben, wie Jehu (2. Kon. 9-10) Eifer
um den Herrn vorwandte, wahrend es sein eigentliches Ziel war, das Konigtum seines Herrn an sich
zu reiflen. So schiitzte auch Demetrius (Apostelg. 19) groBen Eifer fiir die Gottin Diana vor, wéhrend
die Triebfeder seines Handelns die Sorge um sein gewinnreiches Handwerk war. Saul verbarg seinen
hoffértigen Ungehorsam unter der Maske des Eifers, schone Opfer darzubringen (1. Sam. 15). Judas
stellte sich gar besorgt um die Armen, um seine Diebesgeliiste damit zu verhiillen (Joh. 12, 6). So sind
auch in unserer Zeit viele, die mit ihrer Frommigkeit ein groles Gepriange machen, wahrend ihr Herz
auf ganz andere Ziele gerichtet ist. Aber sie mogen gewiss sein, dass sie Gott nimmermehr hintergehen
kdnnen, ob sie auch die ganze Welt tduschen konnten. Griffith Williams 1636.

Langst ist entschwunden die Treu‘ von der Erde; selbst aus dem Himmel
Floh die Gerechtigkeit, und Wahrheit gibt es nicht mehr.

Virgil (1 19 v. Chr.), Aneide 1V, 373.

Der Mensch ist nichts als Verstellung, Liige und Heuchelei, und zwar sowohl gegen sich selbst als
gegen andere. Er will nicht, dass man ithm die Wahrheit sage, und er scheut es, sie anderen zu sagen.
Und all diese mit der Gerechtigkeit und der Vernunft so unvereinbaren Neigungen haben eine natiirli-
che Wurzel in seinem Herzen. Blaise Pascal T 1662.

Des Heuchlers Selbstgespriach: Aus nichts ldsst sich so gut ein Deckmantel der Bosheit machen, als
aus der Frommigkeit. Nichts ist so in der Mode, nichts so gewinnbringend wie das. Die Religion ist
eine Livree, worin der Kluge zwei Herren, Gott und der Welt, dienen und auf beide Weisen ein gutes
Geschift machen kann. Ich diene beiden, und in beiden mir selber, indem ich beide hinters Licht fiihre.
Vor den Leuten dient niemand seinem Gott mit groBerer Aufopferung als ich, und eben dadurch fiihre
ich die Besten unter den Menschen am Géngelbande und erreiche meine Zwecke. Im Geheimen diene
ich der Welt, — nicht mit solcher Piinktlichkeit, aber mit mehr Lust; und indem ich ihren Dienern zu
Willen bin, erreiche ich mein Ziel und diene mir selber. Wer besucht das Gotteshaus regelmaBiger als
ich? Wer ist eifriger in der Erfiillung aller Christenpflichten als ich? Ich faste mit denen, die fasten,
damit ich essen kdnne mit denen, die essen. Ich weine mit den Weinenden. Keine Hand ist freigebi-
ger fiir jede gute Sache als die meine, und niemand halt in der Hausandacht langere und frommere
Gebete. Da mir so der gute Ruf meines heiligen Lebens vor aller Welt den Ruhm eines gewissenhaf-
ten Mannes eingebracht hat, kann es meinem Handel nicht an Kundschaft, meinen Waren nicht an
einem guten Preise, meinen Worten nicht an Glauben, meinen Taten nicht an Ruhm fehlen. Bin ich
habgierig, so legt man es als weise Vorsicht aus; bin ich geizig, so nennt man es MaBigkeit; bin ich
niedergeschlagen, so deutet man es als gottliche Traurigkeit; bin ich gutes Muts, so nimmt man es fiir
geistliche Freude; bin ich reich, so meint man, es sei der Segen meines gottesfiirchtigen Lebens; bin
ich arm, so vermutet man, es sei die Folge meines gewissenhaften Handelns; spricht man Gutes von
mir, so ist es das Verdienst meines heiligen Wandels; spricht man {ibel von mir, so ist es diec Bosheit
tibel wollender Menschen. So segle ich mit jedem Winde und verfolge meine Ziele in allen Lagen.
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Dieser Mantel hélt mich im Sommer kiihl, im Winter warm und verbirgt trefflich den schmutzigen Sack
meiner geheimen Liiste. In diesen Mantel gehiillt, wandle ich unter aller Beifall in der Offentlichkeit
und siindige ich frech im Verborgenen, ohne bei jemand anzustoBen. Ich umziehe Land und Wasser,
um einen Gesinnungsgenossen zu machen (Matth. 23, 15); kaum hab°® ich ihn dazu gemacht, so macht
er auch mein Gliick. Heut* ruf ich; Wittenberg, und morgen: Rom. Hab® ich nichts, so stelle ich mich,
als hitte ich Uberfluss, um mein geschiftliches Ansehen zu erhalten; hab‘ ich viel, so heuchle ich
Armut, um Steuern zu ersparen. Am meisten besuche ich die Vortrdge von Irrlehrern; das halte ich fiir
duBerst gewinnreich, denn da lerne ich, wie man neue Lehren ausbreitet und verteidigt. Das verschafft
mir dreimal die Woche ein leckeres Mahl umsonst. Ich gebrauche manchmal eine Liige als ein neues
Kampfesmittel, um das Evangelium aufrecht zu erhalten; und der Unterdriickung anderer gebe ich den
Anstrich von géttlichen Gerichten iiber die Gottlosen. Mildtétigkeit halte ich fiir eine auBerordentliche
Tugend, die daher fiir gewohnlich nicht auszuiiben ist. Was ich bei andern 6ffentlich tadle um meines
Gewinnes willen, das tue ich heimlich zu Hause um meines Vergniigens Willen. Doch halt, ich sehe auf
der Tafel meines Herzens eine Handschrift, die mir allen Mut nimmt. Es sind die traurigen Worte: Wehe
euch, ihr Heuchler. (Matth. 23, 13 ff.) Francis Quarles T 1644.

Die Welt behauptet in der Tat, die menschliche Gesellschaft konnte gar nicht bestehen, wenn vollkom-
mene Wahrhaftigkeit und Redlichkeit unter den Menschen waltete. Die Welt weill ohne Zweifel am bes-
ten, wie es in ihr steht. Welche Selbstanklage liegt daher in solchem Urteil! Und was fiir ein Bild enthiillt
es uns von dem Gebdude der menschlichen Gesellschaft, wenn es nur durch Schmeichelei und Falschheit
zusammengekittet ist und nur durch sie aufrechterhalten werden kann! Barton Bouchier 1855.

Als der griechische Dichter Bion v. Smyrna (280 vor Chr.) gefragt wurde, welches Tier er fiir das
schédlichste halte, gab er zur Antwort: »Unter den wilden Tieren den Tyrannen, unter den zahmen den
Schmeichler.« Schmeichler sind die gefahrlichsten Feinde, die wir haben kdnnen. Sir Walter Raleigh (f
1618 auf dem Schafott), der selber ein Hofling war und demnach in die ganze Kunst der Schmeichelei
eingeweiht war, aber auch in seiner eigenen Laufbahn und seinem Schicksal die gefdhrliche und
triigerische Macht der Schmeichelei, ihre tiickische Arglist und bodenlose Falschheit erfahren hatte,
bemerkt: »Man sagt, der Schmeichler sei eine Bestie, die hinten schwinzle und vorne beifle. Aber
es hilt schwer, sie von Freunden zu unterscheiden — sie sind so geschmeidig, so ergeben, so voll von
Beteuerungen; denn wie der Wolf dem Hunde &hnlich sieht, so der Schmeichler dem Freunde.« Buch
der Gleichnisse 1844.

Herz und Herz (wortl.): eins fiirs Gotteshaus, das andere fiirs Teufelshaus; eins fiir den Sonntag, das
andere fiir den Werktag; eins fiir den Ko6nig, das andere fiir den Papst. Ein Mann ohne Herz ist ein
Wunder; aber ein Mann mit zwei Herzen ist ein Ungeheuer. So hatte Judas zwei Herzen im Leibe;
dagegen lesen wir von der ersten Christengemeine; Die Menge der Gldubigen war ein Herz und eine
Seele (Apg. 4, 32). Das war ja auch als besonderer Segen verheiflen, Jer. 32, 39; Hes. 11, 19. Thomas
Adams 1614.

Sie haben zwei Herzen in sich, eines zur Verstellung gegen andere, und eines fiir sich. Darum werden
die Kinder Zebulon gelobt, dass sie sich zur Ordnung schicken nicht »mit Herz und Herz« (1. Chron.
12, 33). Fr. Chr. Otinger 1776.

Wenn die Menschen authoren, ihrem Gott treu zu sein, konnte es nur zu arger Enttduschung fiihren,
wenn jemand sie gegeneinander treu zu finden erwartete. Mit wahrer Frommigkeit weicht auch die
Redlichkeit von der Erde, und statt des Gewissens nimmt dann die Riicksicht auf den Vorteil die Ziigel
des menschlichen Verhaltens in die Hand, bis ein Mensch dem andern nicht weiter trauen kann, als er
ihn all diesem Stricke festhdlt. Daher kommt es auch, dass von den vielen, die selber unglaubig sind,
doch nur wenige wollen, dass ihre Familien und ihre Untergebenen auch nichts glauben. Sie fithlen es,
und sie urteilen darin ganz richtig, dass wahre Christen die einzigen Leute sind, auf deren Pflichttreue
mau sich vollig verlassen kann. Bischof D. George Horne T 1792.

V.4. Die sich eine Freude daraus machen, andere zu betriigen, werden zuletzt sich selber am &drgsten
betrogen finden, wenn die Sonne der Wahrheit in ihrem vollen Glanze aufsteigt und alle Heuchelei
zugleich offenbar macht und verzehrt. Bischof D. George Horne T 1792.

Ausrotten. N2, Grundbedeutung: abschneiden. Sollte darin nicht eine Anspielung auf jene schreck-
liche, aber sehr entsprechende Strafe liegen, welche morgenlandische Herrscher all Verbrechern aus-
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zuiiben pflegten? Wer der Liige oder Falschheit iiberfiihrt war, dem wurden die Lippen abgeschnitten
und die Zunge ausgerissen. So schrecklich, ja noch unendlich entsetzlicher sind Gottes Strafen iiber die
Siinder. C. H. Spurgeon 1869.

V.5. Die da sagen: Unsere Zunge soll Uberhand haben, unsere Lippen sind mit uns im Bunde.
(Grundt.) Ja, so war‘s. Zwolf geringe, ungelehrte Méanner auf der einen Seite, die ganze Beredsamkeit
Griechenlands und Roms in Schlachtordnung wider sie geriistet auf der andern Seite. Von den
Zeiten des Kirchenvaters Tertullian bis zu dem Tode Julians des Abtriinnigen ward alle Kunst der
Beredsamkeit, der Gelehrsamkeit und des Spottes gegen die Kirche des Herrn aufgewendet. Und der
Erfolg? Er wird uns trefflich dargestellt in jener bekannten Erzdhlung von dem Wortwechsel zwischen
dem christlichen Landmann und dem heidnischen Weltweisen, wo dieser, als er die versammelten
Viter eines Kirchenkonzils aufforderte, ihn zum Schweigen zu bringen, durch den schlichten Glauben
des Landmanns zuschanden gemacht wurde, der zu ihm sprach: Im Namen unseres Herrn Jesu gebiete
ich dir, zu verstummen. — Wer ist unser Herr? Wer ist Jahwe, dass ich ihm gehorchen sollte? (2. Mose
5, 2.) Wer ist der Allméchtige, dass wir ihm dienen sollten? (Hiob 21, 15.) Lasst sehen, wer der Gott
sei, der euch aus meiner Hand erretten werde! (Dan. 3, 15.) Michael Ayguan 1416.

V. 6. Fiirchtet euch, wer immer ihr seid, die ihr all den Armen Gewalttat iibt. Thr habt Reichtum und
Macht und die Gunst bestechlicher Richter; sie aber haben die stirksten Waffen, die es gibt, ndmlich
Seufzen und Flehen, welche vom Himmel her Hilfe herbeirufen. Diese Waffen reiflen Hauser ein,
sprengen Grundmauern, werfen ganze Volker iiber den Haufen. Johannes Chrysostomus T 407.

Die libermiitige und unbarmherzige Unterdriickung der Armen ist eine Siinde, die Verwiistung und
Zerstorung als Strafgericht iiber die Menschen bringt. Gott sandte zehn verheerende Plagen, eine nach
der andern, iiber Pharao, sein Volk und sein Land, zur Rache fiir die Vergewaltigung des armen Volkes
Israel. »Beraube den Armen nicht, weil er arm ist, und unterdriicke den Elenden nicht im Tor. Denn
der Herr wird ihre Sache fithren und wird ihre Untertreter untertreten.« (Spr. 22, 22 s.) Reiche zu
berauben und zu unterdriicken ist grof3e Siinde; aber den Armen zu berauben und den Unterdriickten zu
unterdriicken ist der Gipfel der Unmenschlichkeit. Armut und Elend sollten uns zum Mitleid bewegen;
aber die Unterdriicker machen sie zum Wetzstein ihrer Grausamkeit. Darum werden die Bedriicker des
armen Volkes Gottes in dem Herrn einen Richter finden, der sich vor niemand scheut und den niemand
bestechen kann. Thomas Brooks T 1680.

In des sel. Dr. Speners Lebensbeschreibung liest man, dass er einmal in betriibten Gedanken {iber den
Zustand der Kirche in die Betstunde zu Frankfurt gegangen sei; da haben ihm die Worte des Gesangs:

Darum spricht Gott: Ich muss auf sein,
Die Armen sind verstoret;

Ihr Seufzen dringt zu mir herein,

Ich hab ihr* Klag erhoret,

welche bei seinem Entritt gesungen wurden, einen ungewdhnlichen Eindruck ins Herz gegeben, dass er
weder vor noch nach eine solche Lieblichkeit auch nur des Tons, als damals, gespiirt; daher er es billig
als eine gottliche Antwort auf seinen damaligen Kummer geachtet hat, und weit es sich zugetragen,
dass, als er nach Sachsen gezogen und in das Chur — Séchsische Territorium eingetreten, sechs Schiiler
nebst einem Schulkollegen kamen und, an den Wagen tretend, eben den Vers anstimmten, hat der sel.
Mann denselben nachmals in Dresden sich von dem Schiilerchor vor seiner Wohnung gewohnlich sin-
gen lassen. R. H. Sieger T 1791.

V. 7. Wie Herrlich werden hier die lauteren Reden des Herrn dem gegeniibergestellt, was vorher, V.
3-5, von den Reden der Gottlosen gesagt war. Reden die Siinder unniitze Dinge, wohlan, dann mégen
Gottes Kinder von Jesus und seinem Evangelium reden. Nehmen sie unreine Worte in den Mund, dann
mogen die Glaubigen die lauteren Worte Gottes brauchen, die gleich dem Silber desto kostlicher wer-
den, je mehr sie im Schmelztiegel der Anfechtung erprobt werden. Mdgen immerhin die Verachter Gott
und sein Wort fiir nichts achten; welch unergriindlichen Schatz haben wir dennoch an den Worten, den
VerheiBBungen und Bundeszusagen des Herrn! Sie sind kdstlicher denn Gold und viel seines Gold; sie
sind siiBer denn Honig und Honigseim (Ps. 19, 11). Robert Hawker 1 1827.
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Die menschlichen Worte sind eitel, schmeichlerisch und unbestindig, durch welche sie aber nicht
keusch und rein, sondern vielmehr im Geist besudelt werden, und durch welche Wahrheit und
Barmbherzigkeit bei denen Menschen abnehmen. Gottes Worte aber sind keusch, rein und lauter,
obgleich hart, doch rechtschaffen all Treue und fest gegriindet, wodurch die Menschen gereinigt wer-
den und Barmherzigkeit und Wahrheit wieder vermehret, Eitelkeit, Betrug und Zwiespalt aber zerstoret
werden. Martin Luther 1519.

Der Schmelzer tut das Silber wieder und wieder ins Feuer, bis es vollig geldutert ist. So geht es auch
mit der gottlichen Wahrheit, der sich auf Erden manch Unreines anheftet. Es gibt kaum eine Wahrheit,
die nicht einmal ums andere geldutert worden wire; und héngt ihr noch irgendetwas Menschliches an,
so fiigt Gott es, dass sie wieder in Frage gestellt wird. Hat man in fritheren Zeiten aus Schriftworten
fiir einen Glaubenssatz Beweise aufgestellt, die nicht stichhaltig sind, oder sind die Sétze selbst nicht
schriftgemal, so muss diese Wahrheit wieder ins Feuer, damit alles, was noch von Schlacken daran ist,
verzehrt werde. Der heilige Geist ist so genau, so sorgfiltig, von so feinem Gefiihl, dass er es nimmer
dulden kann, dass den gottlichen Wahrheiten irgendetwas Falsches beigemengt werde. Dies ist der
Grund, warum Gott noch jetzt, ein Jahrhundert um das andere, frither Festgesetztes zur Verhandlung
stellt. Er ruht nicht, bis die Lauterung vollendet ist. Thomas Goodwin T 1679.

Gerade durch die Versuchungen wird die Wahrheit der gottlichen VerheiBung bewéhrt. In dem Herzen
eines jeden Menschen muss das Wort Gottes durch siebenfaches Feuer hindurch, wenn es seinen edlen
und ewigen Gehalt offenbaren soll. Prof. Joh. Wichelhaus + 1858.

Die Schrift ist der Sonne, die Kirche einer Uhr vergleichbar. Wir wissen, dass die Sonne unbedingt
zuverldssig, weil in ihrem Laufe ganz regelméaBig ist. Bei der Uhr aber kann es sich ereignen, dass sie
zu schnell oder zu langsam geht. Wie wir denn jemand, der behaupten wiirde, er glaube der Uhr mehr
als der Sonne, der Torheit bezichtigen wiirden, so kénnen wir auch die Leichtglaubigkeit solcher, die
lieber der Kirche als dem Worte Gottes trauen, billig nicht anders denn als Torheit bezeichnen. Bischof
Joseph Hall 1 1656.

Es gibt Leute, die losgeldste Stiicke der Bibel untersuchen und sich freuen, darin Dinge zu finden,
die bei oberflichlicher Betrachtung dem Bosen durch die Finger zu sehen scheinen. Aber mdgen sie
die ganze Schrift lesen, mdgen sie dabei nicht aus dem Auge verlieren, welcherart die Leute waren,
an die die verschiedenen Teile gerichtet sind, in welchem Zeitalter und unter welchen Umstédnden sie
geschrieben wurden, und endlich, welchen Zweck auch die Stiicke im Auge haben, die dem unglau-
bigen Gemiit am wunderlichsten scheinen. Beachten sie dies alles, so werden sie davon iiberfiihrt
werden, dass dieses Buch, weit davon entfernt, Betriigern zu entstammen, vielmehr heiligen Menschen
Gottes, die von dem heiligen Geist getrieben waren, seinen Ursprung verdankt. Mdgen sie es mit so
scharfer Genauigkeit durchforschen, wie es ihnen beliebt; wenn sie sich nur griindlich in den Inhalt
vertiefen und ihre Untersuchungen mit Weisheit und Wahrheitsliebe fiithren, so ist uns um den Ausgang
nicht bange. Es gibt Teile der Schrift, denen Unwissenheit und Torheit erzwungene und unnatiirliche
Deutungen gegeben haben und welche unkeusche Gemiiter in dem Schatten, den ihre eigene Unreinheit
darauf wirft, betrachtet haben. Baron de Montesquieu (1 1755) sagt von seinem Bundesgenossen
Voltaire: »Wenn er ein Buch liest, macht er daraus, was er will, und dann schreibt er gegen das, was er
selber das Buch hat sagen lassen.« Es ist nicht schwer, die heiligen Blatter der Schrift zu besudeln und
dann die schmutzigen Flecken, welche Menschen mit zerriitteten Sinnen darauf gemacht haben, ihrem
makellosen Urheber anzudichten. Aber wenn wir das Wort Gottes ehrlich ansehen, wie es ist, werden
wir finden, dass es gleich seinem erhabenen Urheber ohne Tadel ist. D. Gardiner Spring.

V.8. Du, Herr, wirst sie (die Reden Gottes, oder, die Heiligen) erhalten. Wir sehen daraus, dass es
nicht in unsrer Macht steht, dass die Worte Gottes lauter bleiben und die Heiligen nicht abnehmen
auf Erden, sondern in Gottes Macht. Du, Herr, nicht wir Menschen werden bewahren. Martin Luther
1519.

V.9. Wenn die Gemeinheit unter den Menschen obenauf kommt. Leere Schiffe schwimmen hoch {iber
dem Wasser; wurmstichige Pfahle sind oft mit falschem Gold geziert; das schlimmste Unkraut gedeiht
am besten. Die Spreu kommt zuoberst in der Wanne, wéhrend das gute Korn zu den Fiilen des Worflers
niederfillt. John Trapp T 1669.
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Homiletische Winke

V.2 a. Hilf, Herr. 1) Die Bitte selbst: kurz und doch inhaltreich und kriftig, passend, an den rechten
Helfer gerichtet, briinstig. 2) Die Veranlassung zu solcher Bitte. 3) Die verschiedenen Weisen, wie der
Herr darauf antwortet. 4) Griinde, warum wir eine gniddige Antwort erwarten diirfen.

V. 2. 1) Die beklagte Tatsache. Man beschreibe das Wesen der »Heiligen« und »Gldubigen« (an der
Hand des Grundtextes) und wie sie schwinden. 2) Die dadurch hervorgerufenen Empfindungen: Trauer
um den Verlust, Besorgnis fiir die Gemeinde Gottes, personliches Verlangen nach solchen Genossen. 3)
Die dadurch erweckten Ahnungen: Zeitweiliger Niedergang der guten Sache, Bevorstehen von Gerichten
usw. 4) Die Glaubenszuversicht, die dennoch bleibt: Hilf, Herr. (Vergl. auch Matth. 28, 20 b.)

Der Vers eignet sich als Trauertext bei dem Scheiden besonders begnadeter Glaubigen.

Der unauflgsliche Zusammenhang zwischen Frommigkeit und Redlichkeit. Wo das eine schwindet, da
auch das andere.

V.3 a. Predigt iiber das Uberhandnehmen und die Verderblichkeit des losen Geschwitzes.

Die Verwandtschaft zwischen Schmeichelei und Triigerei. (Grundt.)

V.3 b. Herz und Herz. Gute und bése Herzen. Das Ubel der Doppelherzigkeit.

V.4. Gottes Hass gegen die beiden Zwillingssiinden der Lippen — Schmeichelei und Stolz, oder:
Schmeichelei gegen andere und uns selbst. Warum hasst er sie? Wie zeigt er den Hass? Bei was fiir
Leuten hasst er sie am meisten? Wie konnen wir davon gereinigt werden?

V.4-5, 1) Der Aufruhr der Zunge. Thr Anspruch auf Ungebundenheit und Herrschaft zur Ausiibung
des Bosen. Gegensatz zu der Regel des Christen: Wir sind nicht unser selbst. 2) Die Mittel, wodurch die
Zunge sich zum Herrn aufwirft: schmeichlerische und vermessene Reden. 3) Das Ende der Emporung:
Ausrottung.

Wer ist unser Herr? Die Gottlosen trdumen von Freiheit und sind doch Knechte des Verderbens.
Beispiele. Sollten wir uns nicht lieber dem sanften Joch des Herrn unterwerfen?

V.6. Des Herrn Erwachen: Ich will nun auf. 1) Was heiit das: Der Herr erwacht? 2) Wer hat ihn
geweckt? 3) Was wird er tun? 4) Warum?

V.6 b. Die gottliche VerheiBung: Ich will in Heil versetzen, und wem sie gilt: dem, der sich darnach
sehnet.

V.7. Die Lauterkeit der Reden des Herrn gepriift und bewéhrt.

Sieben Schmelztiegel, worin die Glaubigen das Wort Gottes erproben. Mit ein wenig Nachsinnen wird
man sie leicht finden.

V. 8. Bewahrung vor »diesem Geschlecht« in Zeit und Ewigkeit. Ein stoffreiches Thema.

V. 9. Das Emporkommen der Gemeinheit und dessen schlimme Folgen.

Die Sitinden der Hohen sind besonders ansteckend. Man wecke in den durch Reichtum, Geburtsadel,
Gelehrsamkeit oder Amtswiirde Hervorragenden das Gefiihl ihrer Verantwortlichkeit. Dankbarkeit
fiir treue Berater und Leiter des Volks. Nach welchen Gesichtspunkten sollte man Abgeordnete und
Magistratspersonen wihlen?

FuBnoten

1. Manche, z. B. Hupgeld und Riehm, auch Luther, fassen T170T7 passivisch = der Geliebte, Begnadigte,
es ist aber aktivisch, wie das in unserer Stelle sowie Ps. 18, 26; 43, 1 usw. aus dem Zusammenhang
erhellt, also: der 71017 {ibt, und zwar gegen Menschen, aber auch gegen Gott (Ps. 32, 6; 5. Mos. 33. 8),
also = pius. Luthers Ubersetzung »Heiliger« stammt von dem &otog der LXX (so schon Ps. 4, 7). Wir
sparen das Wort »Heiliger« aber gerne fiir @171 auf.

2. Wortl.: alle schmeichlerischen Lippen.

3. Wortl.: unsere Lippen sind mit uns (im Bunde).

4. Diese werden -enu statt -ennu gelesen haben



Der 13. Psalm

Uberschrift und Inhalt. Ein Psalm Davids, vorzusingen. Der Psalm kann nicht auf eine besondere
Begebenheit oder Zeit in Davids Geschichte zuriickgefiihrt werden. Alle Versuche, seine Geburtsstitte
ausfindig zu machen, sind nur MutmafBungen. Was er sagt, ist ohne Zweifel mehr als einmal die
Sprache dieses vielgepriiften Gottesmannes gewesen und will den Gefiihlen des Volkes Gottes in den
stets wiederkehrenden Anfechtungen Ausdruck geben. Wenn der Leser noch nie Anlass gefunden hat,
sich die Sprache dieses kurzen Liedes zu Eigen zu machen, so wird es nicht lange wihren, bis er dazu
Gelegenheit hat, wenn anders er ein Mann nach dem Herzen Gottes ist. Das Stichwort des Psalms ist:
Wie lange?

Einteilung. Der Psalm zerfillt naturgeméf in drei Teile: die Frage der Angst (V. 2 u. 3), den Gebetsruf
(V. 4 u. 5) und das Glaubenslied (V. 6).

Auslegung

2, Herr, wie lang willst du mein so gar vergessen?
Wie lange verbirgst du dein Antlitz vor mir?

3. Wie lange soll ich sorgen in meinem Seele,
und mich angstigen in meinem Herzen taglich?
Wie lange soll sich mein Feind Gber mich erheben?

Wie lange? Diese Frage wird nicht weniger als viermal wiederholt. Sie driickt ein heftiges Sehnen
nach Errettung und grofie Herzensangst aus. Und wenn ein wenig Ungeduld dabei mit untergelaufen
widre, ist es dann nicht ein umso treueres Bild unserer eigenen Erfahrung? Es ist nicht leicht, die feine
Grenzlinie zwischen starkem Verlangen und Ungeduld innezuhalten. Wolle uns Gott nur bewahren,
dass wir nicht beim sehnlichen Harren auf Gottes Hilfe einem Geist des Murrens Raum geben.

Wie lange? Wird nicht der einmal ums andere wiederholte Ruf zu einem wahren Jammergeschrei? Und
wenn nun der Kummer sich nicht anders Luft zu schaffen weif3? Auch dann ist Gott nicht fern von unse-
rem Angstgestohn; denn er achtet nicht auf den Wohllaut unserer Gebete, sondern auf seines Geistes
Werk in ihnen, der das Verlangen weckt und den Gebetstrieb entziindet.

Wie lange? Ach, wie lang scheinen uns die Tage, wenn unsere Seele innerlich zerschlagen ist. Wie
scheint so miithsam tiber bitteres Weh der Augenblick zu gleiten; wie liebt‘s die Zeit, in ihrer Flucht zu
sdumen! Ja, mit weit ausgebreiteten Schwingen fliegt uns die Zeit dahin in heiteren Sommertagen, doch
in diisterer Winterzeit ist ihr Flug lahm und matt. Eine Woche in Kerkermauern ist linger als ein Monat
in der Freiheit. Langwieriges Leid scheint uns besonders tiefer Verderbnis anzuklagen; denn das Gold,
das lange im Feuer bleibt, muss viel Schlacke gehabt haben, die zu verzehren war. So mag die bange
Frage: Wie lange? darauf hinweisen, dass der Frager ein griindliches Selbstgericht gehalten hat. Wie
lange willst du mein so gar, wortl.: fiir immer vergessen? O David, wie redest du so toricht! Kann Gott
vergessen? Kann die Allwissenheit an Gedichtnisschwiéche leiden? Und viel mehr noch: Kann Jahwes
Herz seines geliebten Kindes vergessen? Lasst uns, meine Briider, solche Gedanken hinwegscheuchen
und auf das horen, was unser Bundesgott uns durch den Mund des Propheten zuruft: »Zion aber spricht:
Der Herr hat mich verlassen, der Herr hat mein vergessen. Kann auch ein Weib ihres Kindleins verges-
sen, dass sie sich nicht erbarme {iber den Sohn ihres Leibes? Und ob sie desselbigen vergife, so will Ich
doch dein nicht vergessen. Siche, in die Hénde habe ich dich gezeichnet; deine Mauern sind immerdar
vor mir.« (Jes. 49, 14 {f.) Fiir immer? (Grundt.) Welch finstrer Gedanke! Es wire gewiss schlimm genug,
an eine augenblickliche Vergesslichkeit Gottes zu denken; und nun sollten wir gar solch abscheulichem
Zweifel Raum geben und uns vorstellen, Gott wolle sein Volk fiir immer verstoBBen? Nein, sein Zorn mag
eine Nacht hindurch wéhren, aber seine Liebe wird ewig iiber uns walten. Wie lange verbirgst du dein
Antlitz vor mir? Das ist eine weit verniinftigere Frage; denn Gott kann sein Antlitz verbergen und den-
noch unser gedenken. Ein umwolktes Antlitz ist kein Zeichen eines vergesslichen Herzens. In viterlich
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erziehender Liebe hat sich sein Angesicht von uns abgewandt. Doch einem wahren Gotteskind ist dies
Verhiillen des véterlichen Angesichts schrecklich, und es wird sich nicht zufrieden geben, bis es wieder
seines Vaters Lécheln sieht. Wie lange soll ich sorgen, wortl.: Pline aufstellen in meiner Seele und mich
dngstigen in meinem Herzen tiiglich?! Seine Seele ist eine Werkstitte von sorgenvollen Uberlegungen,
wie er diesen. Peinlichen Zustand entflichen konne. Zahllos sind die Pldne, doch nutzlos. Oft war*s so
auch bei uns. Wir haben erwogen und wieder erwogen, einen Tag um den andern, und sonderlich in den
Nachten, haben aber nicht den gliicklichen Plan gefunden, der uns aus unserem Kummer herausgeholfen
hitte. Solcher Vorrat von aufgehduften Plénen ist arger Hausrat fiir die Seele. Sorgen wiederzukduen
ist garstige Arbeit. Kinder fiillen sich den Mund mit Bitterkeit, wenn sie aus Widersetzlichkeit die Pille
zerkauen, die sie gehorsam hétten schlucken sollen. Wie lange soll sich mein Feind iiber mich erheben?
Das ist wie Wermut mit Galle vermischt, den boshaften Feind frohlocken zu sehen, wihrend die eigene
Seele zu Boden gedriickt ist. Kaum etwas tut den Ohren eines bekiimmerten Menschen so weh wie das
Geléchter des Feindes. Macht der Teufel sich aus unserem Jammer ein Ergétzen, so ist dies der letzte
Tropfen, der das volle Gefidl zum Uberlaufen bringt. Da will unsere Geduld zusammenbrechen. Darum
mag dies uns ganz besonders zum Thron der Gnade treiben.

Der aufmerksame Leser wird also merken, dass die Frage » Wie lange« in vierfacher Gestalt erscheint.
Des Dichters Kummer wird dargestellt, wie er zu sein scheint, wie er ist, wie er nach innen aufihn selbst
und nach aulen auf seine Feinde wirkt. Wir alle sind geneigt, auf der schlechtesten Saite am meisten zu
spielen. Wir errichten Denksteine {iber den Grabern unserer Freuden; wer aber denkt daran, Denkmale
der Lobpreisung fiir empfangene Gnaden zu erbauen? Wir schreiben fiinf Biicher der Klagelieder2 und
nur ein Hoheslied und sind es weit mehr gewohnt, ein Misere als ein Te Deum anzustimmen.

4. Schaue doch und erkdre mich, Herr, mein Gott!
Erleuchte meine Augen, dass ich nicht im Tode entschlafe,

5. dass nicht mein Feind riihme, er sei mein machtig worden,
und meine Widersacher sich nicht freuen, dass ich niederliege.

Nun aber erhebt das Gebet seine Stimme gleich dem Wichter, der des Tages Anbruch verkiindet.
Nun wird es eine Wendung geben, bald wird der Weinende seine Augen trocknen kdnnen. Vom
Gnadenthrone stromt der Hoffnung neues Leben zu, und von dorther empfangt die Verzweiflung den
TodesstoB. Der diistere Gedanke, dass Gott ihn verlassen habe, liegt noch aus der Seele des Psalmisten;
darum ruft er: Schaue doch und erhére mich. Er gedenkt auf einmal wieder an die Wurzel all seines
Elends und ruft laut, Gott moge sie entfernen. Die endgiiltige Gottesferne ist das Feuer Tophet,3 und
seine zeitweilige Ferne bringt sein Volk bis in die Vorhdfe der Holle. Gott wird hier aufgefordert zu
schauen, herzublicken, dass er den Jammer sehe und so zum Erbarmen und zu einer gnadigen Antwort
bewogen werde. Was sollten wir tun, wenn wir keinen Gott hitten, zu dem wir in Stunden, wo wir unser
tiefes Elend fiihlen, unsre Zuflucht nehmen kénnen?

Man beachte den Glaubensruf: Herr, mein Gott! Ist‘s nicht eine iiberaus herrliche Tatsuche, dass unser
Anrecht auf Gott als unsern Gott durch alle unsere Anfechtungen und Sorgen nicht zerstort wird? Unser
»Kiirbis« (Jona 4) mag wurmstichig werden und vom Ostwind verdorren; aber unser Gott bleibt. Unsere
irdischen Erwartungen konnen getduscht werden, nicht aber unser Gottvertrauen. Unser Biirgerbrief
fiir den Himmel ist nicht in den Sand geschrieben, sondern in unvergéngliches Erz gegeben.
Erleuchte meine Augen, das ist, lass das Auge meines Geistes hell sein, dass ich meinen Gott auch
im Dunkeln sehen moge. Lass meine Augen in Wachsamkeit weit gedffnet sein, damit ich nicht in
Fallstricke gerate. Lass das Auge meines Verstdndnisses erleuchtet werden, den rechten Weg zu
sehen. Vielleicht haben wir hier auch eine Anspielung auf die Erheiterung des Gemiits, die so oft eine
Erleuchtung der Augen genannt wird, weil sie das Angesicht strahlen und die Augen funkeln lasst. Wohl
haben wir Grund zu der Bitte: Mache du, Herr, unsere Finsternis licht! Denn in vieler Hinsicht bediirfen
wir der erleuchtenden Strahlen des heiligen Geistes. Damit ich nicht im Tode entschlafe. (Wortlicher;
Damit ich nicht den Schlaf des Todes schlafe.) Finsternis erzeugt Schlaf, und Mutlosigkeit macht bald
die Augenlider schwer. Von dieser Augenschwiche und Blodsichtigkeit, welche die Verzweiflung
wirkt, ist nur noch ein Schritt bis zu dem bleiernen Todesschlaf. David fiirchtet, seine Triibsale wiirden
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seinem Leben ein Ende machen, und mit Recht beruft er sich im Gebet vor Gott auf diese Furcht; denn
tiefe Traurigkeit hat in sich eine Art von Anspruch auf Mitleid, nicht einen Rechtsanspruch, aber ein
Anrecht an die Gnade. Unter dem Druck des Herzenskummers sicht der Psalmist dem Todesschlaf
nicht mit Hoffnung und Freude entgegen, wie solche, die ihres Glaubens gewiss sind, sondern er schau-
dert davor zuriick. Wir sehen daraus, dass die Knechtschaft der Todesfurcht nichts Neues ist.

Noch ein Grund der Bitte wird in dem fiinften Vers hervorgehoben, und er ist so kréftig, dass der Glaubige
ihn, wenn er in seinen Anfechtungen auf den Knien liegt, wohl mag geltend machen. Wir machen dann
auch einmal von unserm Erzfeind selber Gebrauch und zwingen ihn, gleich Simson auf unserer Miihle
zu mahlen, indem wir uns im Gebet auf seinen frechen Ubermut berufen. Es ist nicht des Herrn Wille,
dass der arge Feind unserer Seele Gottes Kinder iiberwéltige. Das wiirde fiir den Hochsten eine Schmach
sein und dem Bosen Ursache geben, sich zu briisten. Es kommt uns wohl zustatten, dass unsre Errettung
und Gottes Ehre so unzertrennlich verbunden sind, dass sie miteinander stehen und fallen.

Unser Bundesgott wird die Niederlage aller unserer Feinde vollenden, und wenn wir auch fiir eine
Weile ihr Spott und Spiel werden, so kommt doch der Tag, da die Rollen vertauscht sein werden und
die Schmach und Verachtung sich liber diejenigen ergieB3en wird, die sie verdienen.

6. Ich hoffe aber darauf, dass du so gnadig bist;
mein Herz freuet sich, dass du so gerne hilfst.
Ich will dem Herrn singen, dass er so wohl an mir tut.

Welch ein Wechsel! Siehe, der Winter ist vergangen, der Lenz ist herbeigekommen (Hohel. 2, 11f.),
Nachtigall und Lerche lassen sich wieder horen. Vom Gnadenstuhl her ist dem Tiefbetriibten, der dort
seinen Kummer ausgeschiittet hat, solche Erquickung zugekommen, dass er nun mit heller Stimme
einen Lobgesang anheben kann. Haben wir mit ihm getrauert, so wollen wir jetzt auch mit ihm froh-
locken. Davids Herz war hédufiger verstimmt als seine Harfe. Er beginnt manche seiner Psalmen mit
Seufzen und endet sie mit Singen, und andere hebt er mit Freuden an und endet sie mit Kummer, so
dass man, wie Peter du Moulin (T 1684) sagt, denken konnte, diese Psalmen hétten zwei Ménner von
entgegengesetzter Gemiitsart zu Verfassern. Es ist beachtenswert, dass die Freude nur umso grofer ist
durch den Gegensatz zu dem vorhergegangenen Kummer, wie die Ruhe wohltuender wird durch die
Erinnerung an den vorangegangenen Sturm. Vergangenes Leid erhoht die gegenwiértige Freude.

Das Bekenntnis seiner Zuversicht ist dies: Ich aber traue auf deine Gnade. (Wortl.) Seit vielen Jahren
war David gewohnt, den Herrn zu seiner Burg und zum Hort seiner Zuflucht zu machen, und auch
jetzt schaut er mit trotzigem Lacheln von dem gleichen Bollwerk hinab. Er ist seines Glaubens gewiss,
und sein Glaube macht ihn gewiss. Wére er iiber die Echtheit seines Gottvertrauens nicht ganz aufler
Zweifel gewesen, so hitte er sicherlich eins der Fenster verhdngt, durch die das Sonnenlicht vom
Himmel hereinzuscheinen beliebt. Der Glaube ist nun in Ubung; in solchen Zeiten lisst sich sein
Vorhandensein leicht erkennen. Nie kommt ein Zweifel in unser Herz, ob wir Glauben haben, wihrend
derselbe sein Werk tut. Wenn der Hase oder das Rebhuhn sich stillhalten, so sehen wir sie nicht; sobald
sie aber in Bewegung sind, werden wir sie gewahr. Alle Gewalten seiner Feinde hatten den Psalmisten
nicht aus seiner Festung vertrieben. Wie der schiftbriichige Seemann sich an den Mast anklammert, so
hielt sich David fest an seinen Glauben. Die Zuversicht auf den Herrn, seinen Gott, konnte und wollte
er nicht aufgeben. Mogen wir aus seinem Beispiel Nutzen ziehen und uns an unsern Glauben halten,
wie an unser Leben selbst!

Nun horch auf die lieblichen Téne, welche der Glaube in der Seele hervorbringt. Alle Glocken des
Gemiits erklingen. Mein Herz freut sich, dass du so gerne hilfst. (Wortlich; Frohlocken soll mein Herz
ob deines Heils.) Hort ihr das Gesdnge und den Reigen drinnen? Ein hochwillkommener Gast hat sich
eingestellt, und das gemaéstete Kalb ist schon geschlachtet. Lieblich ist die Musik, die von den Saiten
des Herzens ertont; ja noch mehr: auch die Stimme fdllt mit ein in die herrliche Weise, und die Zunge
begleitet die Akkorde des Herzens, denn David ruft aus: Ich will dem Herrn singen.

Der Schlussgedanke des Psalms nimmt den Vorwurf der Vergesslichkeit zuriick, den David im ersten
Vers gedulert hatte. Ich will dem Herrn singen, dass er so wohl an mir tut, wortlich: getan hat. Viel
Giite hat er mir erwiesen. So wird’s mit uns sein, wenn wir ein wenig harren. Die Klage, die wir in der
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Hast ausgestoflen haben, werden wir freudig zuriicknehmen und bezeugen kénnen, dass der Herr alles
wohl gemacht hat.

Erlauterungen und Kernworte

Zum ganzen Psalm. Das dringende »Wie lange!« des 13. Psalms, in welchem wir den Psalmisten
nahezu erliegen und doch die géttliche Giite in gewisser Hoffnung ergreifen sehen, mag ebenso wie Ps.
7 und die beiden zusammengehorenden Lieder 3 u. 4 (u. andere, aus der Verfolgungszeit Davids stam-
men. Schon diese vier eben genannten Psalmen zeigen, wie reich und mannigfaltig das Seelenleben
ist, das hier ins Wort ausstromt. in Ps. 7 redet die kochende Empdrung des unschuldig Bedrohten,
wihrend in Ps. 3 u. 4 das Herz in unangreifbarer Ruhe liber allen menschlichen Anfechtungen schwebt,
wogegen in Ps. 13 wieder die bange Sorge und Klage hervorbricht, weil die befreiende Wendung der
Dinge sich immer noch nicht zeigen will. Diese Mannigfaltigkeit der Tone hat sehr wohl im selben
Menschenherzen Raum, und dass sie alle im Psalter nebeneinander stehen, gerade das macht ihn unver-
génglich wahr. Prof. D. 4. Schlatter 1894.

V. 2. Herr, wie lange willst du mein fiir immer vergessen? (Grundt.) Die komplizierte Frage »Wie lange
— auf immer« (wie Ps. 74, 10; 79, 5; 89, 47) ist der Ausdruck eines komplizierten Seelenzustandes, wo,
wie Luther ihn kurz und treffend beschreibt, im Angstgefiihl des gottlichen Zornes »die Hoffnung
selbst verzweifelt und die Verzweiflung dennoch hoffet«. Der Selbstwiderspruch der Frage ist aus dem
inneren Widerstreit des Geistes und Fleisches zu erkldren. Das verzagte Herz denkt: »Gott hat mein
ewig vergessen«, aber der diesen Gedanken abstoBBende Geist verwandelt ihn in eine Frage, die ihn
zum bloBen Scheine stempelt: »Wie lange soll es scheinen, dass du mein auf ewig vergisst?«. Es liegt
in dem Wesen des géttlichen Zorns, dass dessen Empfindung immer vom Eindruck der Ewigkeit und
also einem Vorschmack der Holle begleitet ist. Der Glaube aber hélt die Liebe hinter dem Zorne fest.
Prof. D. Franz Delitzsch T 1890.

Wenn sich Gott von wahren Glaubigen je und dann zuriickzieht, so ist es nie fiir immer. Qualvoll mag
es sein, aber es geht voriiber. Und hétte er uns ganz verlassen, so ist es doch auler Frage, dass er frither
oder spéter wiederkehren wird, und die selige Freude {iber seine Wiederkehr wird uns fiir die Trauer
der Verlassenheit reichlich entschiadigen. Jes. 54, 7 spricht der Herr: »Ich habe dich einen kleinen
Augenblick verlassen; aber mit groer Barmherzigkeit will ich dich sammeln.« Hier ist nicht nur ein
Sammeln nach dem Verlassen zugesagt, sondern auch grofie Barmherzigkeit, um fiir einen kleinen
Augenblick Ersatz zu geben. Er, der sich verbiirgt hat, fiir immer unser Gott zu sein, kann nicht fiir
immer von uns gehen. Timothy Cruso 1696.

Wir pflegen in der Triibsal wirklich sehr riicksichtsvoll gegen uns selbst zu sein und denken gar bald,
wir seien genug gedemiitigt und versucht, und es sei nun doch an der Zeit, dass wir aus der Not heraus-
gefiihrt werden. Aber unser weiser Herr sieht, dass wir noch mehr brauchen. George Hutcheson 1657.
Lasst uns erforschen, warum Gott sein Antlitz vor uns verbirgt. (Vergl. Hiob 10, 2.) Er ziirnt nur, wenn
er guten Grund dazu hat, wenn wir ihn dazu zwingen. Wir sollten nicht ablassen, mit Eifer zu erfor-
schen, was ihn veranlasst, so lange seine Hilfe zu verzégern, damit wir, wenn irgend etwas Boses bisher
in unserer Seele unentdeckt geblieben ist, es rechtzeitig bereuen und Verzeihung dafiir erlangen mogen.
Es ist nicht Gottes gewohnliche Weise, dass er seine Knechte mit so dichter Finsternis bedeckt. Timothy
Rogers 1 1729.

Fiir Gott ist‘s nicht ein Geringes, einen David zu vergessen und sich um ihn nicht zu kiimmern. Wendet
sich sein Auge fiir einen noch so kurzen Augenblick von uns ab, so ist der bose Feind sofort zur Hand,
sich aufuns zu stiirzen, wie der Habicht auf das Kiichlein, sobald die Glucke nicht sorgsam darauf ach-
tet. — Wie ein Vater oft den Willen des Kindes durchkreuzt, um dessen Gehorsam, Geduld und Ausdauer
zu erproben, so tritt Gott manchmal seinen Kindern entgegen und scheint sie zu vernachlédssigen. Eben
damit will er ihre Gesinnung auf die Probe stellen. Da muss sich zeigen, was in ihnen ist: Ob sie Gott
hintansetzen werden, weil Gott sie hintanzusetzen scheint; ob sie davon ablassen, ihm zu dienen, weil
er ihrer zu vergessen scheint; ob sie aufthdren, ihm zu vertrauen, weil er auf sie nicht zu achten, nicht fiir
sie zu sorgen, sie nicht zu beschiitzen scheint (wie Jorams Bote zu Elisa sagte: Siche, solch Ubel kommt
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von dem Herrn; was soll ich mehr von dem Herrn erwarten, 2. Kon. 6, 33), — oder ob sie standhaft all
ihm hingen und mit Jesaja sprechen: Ich hoffe auf den Herrn, der sein Antlitz verborgen hat vor dem
Hause Jakob; ich aber harre sein (Jes. 8, 17). Thomas Gataker 1637.

Zeiten der Verlassenheit diinken mich der Brache des Ackers zu gleichen, wihrend deren der magere
Boden Krifte sammelt fiir eine bessere Ernte. Wo Gold zu haben ist, kann man es auch beim Mondschein
sammeln. Ach, kdnnte ich nur einen Fullbreit ndher zu Jesu dringen in solcher Triibsalsnacht, wo er
fern ist; dann wiirde ich selbst diese schreckliche Zeit fiir einen Segen achten. Wiisste ich, dass mein
Erléser nur, um mich zu priifen und noch tiefer zu demiitigen, von mir gegangen wére, nicht aber,
weil neue Krankungen ihn von mir getrieben haben: Ich wollte iiber mein Alleinsein nicht klagen.
Aber Verlassenheit, die ich durch meine Siinde selber verschuldet habe, ist wie zwei gleichzeitig
offene Wunden auf beiden Seiten; aus welcher kann ich noch liegen? — Wie die Blumen besténdigen
Sonnenschein nicht ertragen wiirden, sondern auch der Nacht und des Schattens bediirfen, so kann es
auch der Seele heilsam sein, wenn Christus sich eine Weile von uns fern hédlt. Und es liegt in dieser
Triibsal eine ndhrende Kraft. Sie ist fiir die Demut der rechte Lebenssaft. Sie schirft den Hunger; sie
gibt dem Glauben ein freies Feld, seine Kraft zu erproben und sich in der feinen Kunst zu iiben, nach
dem zu greifen, das man nicht sieht. Samuel Rutherford 1 1661.

O herrliches Verbergen, das meine Vollendung geworden ist! Mein Gott, du verbirgst deinen Schatz,
mein Verlangen zu entziinden. Du verbirgst deine Perle, den Sucher dadurch anzuspornen. Du zgerst
zu geben, damit du mich lehrest, desto kithner in dich zu dringen, scheinst nicht zu héren, damit ich mit
Flehen anhalte. Anselmus, Erzbischof von Canterbury, 1 1109.

V.2-3. Wie lange! Die Heftigkeit unserer Triibsal macht sie zu einer Versuchung fiir unsere
Geistesstérke; aber erst durch ihre Dauer wird diese auf die schwerste Probe gestellt. Nicht in den
schérfsten, sondern in den langwierigsten Priifungen sind wir am meisten in der Gefahr, zu erliegen. Im
ersteren Falle nimmt die Seele ihre ganze Kraft zusammen und erfleht inbriinstig die Hilfe von oben; im
letzteren aber ermattet das Herz und versinkt in Mutlosigkeit. Als Hiob mit schlimmen Nachrichten in
rascher Folge iiberschiittet ward, trug er es mit bewundernswerter Geistesstirke; als er aber kein Ende
seines Leidens sehen konnte, da brach er zusammen. Andrew Fuller T 1815.

V. 3. Wie lange soll ich sorgen in meiner Seele? Gar manche haben die Art, unverwandt auf die eigene
Schuld und den eigenen Jammer zu blicken und dabei die hochsten Gnadenerweisungen zu iibersehen.
Wiewohl es um der Erkenntnis der Siinde willen gut ist, das eigene Herz zu erforschen, so werden wir uns
doch, wenn wir von dieser Seite her Trost erwarten, kldglich enttduscht finden. Dies scheint eine Zeitlang
bei David der Fall gewesen zu sein. Er war offenbar in groer Betriibnis, und wie in solchen Féllen
gewohnlich, richtete sich sein Blick nach innen, bei sich erwédgend, was er tun solle und was das Ende
von dem allem sein werde. Da er so mit sich selbst beschiftigt war, dngstigte er sich in seinem Herzen
tdglich. Als er aber zu Gott seine Zuflucht nahm, da fand er Erleichterung, ja da konnte sein Herz frohlo-
cken iiber Gottes Heil, V. 6. Viele Menschen ahmen, wenn sie in Triibsal sind, David in dem ersteren Teil
seiner Erfahrung nach. Ich wollte, wir ahmten ihm auch in dem letzteren nach. Andrew Fuller T 1815.
Wie lange soll sich mein Feind iiber mich erheben? Es ist fiir den Elenden und Betriibten eine grofie
Erleichterung, bei anderen Mitleid zu finden. Es ist schon eine Wohltat, wenn andere, ob sie wohl uns
nicht helfen kénnen, doch aufrichtig das Traurige unsrer Lage mit uns empfinden und durch freundli-
che Worte und Taten die Wunden ein wenig lindern, die sie nicht heilen kdnnen. Aber es ist nicht zu
sagen, wie das Leid verbittert wird, wenn ein Mensch unter der Empfindung des gottlichen Missfallens
gebeugt einhergeht und dann solchen begegnet, die seines Ungliicks spotten, ihn schméhen oder rau
anfahren. Dadurch wird die Wunde entziindet und verschlimmert, die zuvor schon schlimm genug war.
Timothy Rogers T 1729.

V.4. Dass ich nicht im Tode entschlafe. Alles ist seltsam verdndert, alle Lieblichkeit, Schonheit und
Herrlichkeit schwindet, wenn das Leben dahin ist. Leben ist es, was der Mensch begehrt. Das Leben
ist sii} und trostlich. Aber der Tod mit seinem bleichen Gefolge erregt Schrecken und Schauder aller-
wege. Die Heiligen fiirchten nichts mehr als die Entziehung der Huld Gottes und das Verbergen seines
Angesichts; und wenn es sich verborgen hat, so kommt Ohnmacht, Erstarrung und Furcht iiber jedes
Glied, und sie empfinden ein seltsames, tiefes Weh im Herzen, Angst und Schrecken, die alle Gelenke
zum Erzittern bringen und fiir sie so bitter sind, wie der Todeskampf selbst. Timothy Rogers T 1729.
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V.5. Meine Widersacher freuen sich, dass ich niederliege: sie machen ein Lustspiel aus meinem
Trauerspiel. John Trapp T 1669.

Ach, kannst du Schmach ertragen, gift‘ge Zunge,
Der Schadenfreude héhnisches Geléchter,

Gottloser Rotte zuchtlos Spottgedicht,

Die fiir das gleiche Tun dir spenden wiirde
Verschwenderisches Lob, wir‘s mit Erfolg gekront?
Dass kurz ich‘s fasse; Kannst du dulden

Hohnvolle Blicke, die boshafte Freude,

Wohl gar das stolze Mitleid deines Feindes,

Des Feinds, der triumphiert?

Nach James Thomson T 1748.

V. 2-6. Das Gebet hilft zur Mehrung und zum Wachstum des Gnadenstandes, indem es die Krifte iibt.
Wie kriftige Bewegung dem Korper wohltétig ist, so das Gebet der Seele. Die Gebetsiibung hilft jene
triiben Stimmungen vertreiben, die das Geistesleben hemmen. Das Gebet ist der Heiligen Tummelplatz,
da sie die Gnade in vollen Ziigen einatmen. Wie der Wind die Luft reinigt und klart, so das Gebet die
Seele. Es ist fiir das Herz, was der Blasebalg fiir das Feuer, der die Kohlen von der Asche reinigt, die sie
dampft. Solange der Christ in dieser Welt ist, lebt er in einem ungesunden Klima. Einmal hemmen und
lahmen die Freuden der Welt seine Liebe zu Christus; dann wieder dimpft die Sorge seinen Glauben all
die VerheiBung. Wie nun sollte der Christ aus dieser schlechten Luft herauskommen, konnte er nicht zu
dem Gnadenthron seine Zuflucht nehmen, wo sich bald das Fieber der Unruhe bricht und er sanfter zu
atmen beginnt? Wie oft finden wir den heiligen Sanger, wenn er zuerst zum Gebete niederkniet, voller
Furcht und Zweifel, ehe er aber mit seinem Flehen zu Ende ist, in traulichem Verkehr mit seinem Gott
und ruhig im Gemiit! Hier beginnt er (V. 2 u. 3) sein Gebet, als ob der Herr ihm nie wieder einen freund-
lichen Blick schenken wiirde. Doch wéhrend er fleht, legt sich seine Erregung, die Nebel zerstreuen
sich, und sein Glaube bricht hervor wie die Sonne in ihrer Kraft (V. 6). William Gurnall T 1679.

Mit welch zdher Ausdauer warten oft die Kinder dieser Welt jahrzehntelang auf vergéngliche Dinge,
die doch nimmer das Herz befriedigen konnen. Und du solltest nicht eine Weile an Gottes Tiir klopfen
und pochen kdnnen, bis er dir auftut und dir himmlische Segnungen zuteil werden 14sst? O denke daran
und nimm dir vor, nie stumm zu sein, wenn Gott taub ist, — nie vom Gebet zu lassen, bis Gott eine
gnidige Antwort gibt. Und zu deinem Troste beherzige recht den kostlichen Schluss unseres Psalms.
Nach George Swinnock T 1673.

V.6. Doch ich, auf deine Gnade traue ich, frohlocken soll mein Herz ob deinem Heil. (Wortl.) Der
Glaube jubelt mitten in den Triibsalen und triumphiert noch vor dem Siege. Der Kranke ist froh, wenn
er fiihlt, dass die Arznei zu wirken beginnt, auch wenn sie ihn fiir den Augenblick noch krénker macht;
denn er hofft, sie werde ihm Heilung bringen. Wir freuen uns in den Leiden; nicht als ob sie fiir die
Gegenwart erfreulich wiren, aber weil sie zu unserem Heile dienen werden. Der Glaube triumphiert in
der Zuversicht eines guten Ausgangs; denn er sieht nicht auf den dufleren Schein. Ob es auch scheinbar
keine Hilfe mehr gibt, hilt er doch den Blick auf Gott gerichtet und sieht ihn gegenwartig zu unserm
Beistand. John Ball T 1640.

Keiner lebt so sorgenfrei, so angenehm, als der seines Glaubens lebt. Matthew Henry T 1714.

Darum sage ich nochmals: Lebe deines Glaubens; ich sage es wieder und wieder: Lebe deines
Glaubens; frohlocke glaubig in dem Herrn. Ich darf es kithn behau