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Kein Buch wird unterschiedlicher betrachtet
und mehr missverstanden als die Bibel,
aber es gibt Schliissel,

um die Tiir der Wahrheit zu 6ffnen.



1
Einleitung

Niemand kann sich selbst als wirklich gebildet bezeichnen, ohne
einigermafien Kenntnis von der Bibel zu haben, da sie doch einen
so tiefen Eindruck auf das Denken der Welt hatte und immer
noch hat. Sie war das erste grofle Buch, das gedruckt wurde,
und auch das erste in beweglichen Lettern (in lateinischer Uber-
setzung auf Gutenbergs Presse in Mainz [Deutschland] im Jahr
1455). Kein anderes Buch wurde von mehr Menschen gelesen
und in mehr Sprachen tibersetzt als die Bibel.

Wenn wir sie lesen, begegnen wir Worten und Gedanken,
die wir, obwohl sie in gewissem Sinne gebrauchlich sind, doch
nicht sofort verstehen, weil sie als Fachbegriffe benutzt werden.
Das sollte unser Interesse nicht schmélern, sondern im Gegen-
teil eher erhdhen. Denn in dieser modernen Welt miissen wir alle
frither oder spater die Bedeutung von Fachbegriffen auf dem
einen oder anderen Gebiet erlernen — und gerade auf das Ver-
stehen dieser Begriffe kommt es an. Ein Madchen, das eine gute
Ko6chin werden will, muss den Unterschied zwischen dem Rds-
ten, Grillen, Braten, Pochieren und Kochen lernen und letztend-
lich wissen, warum man mit dem einen Nahrungsmittel dieses
und mit dem anderen jenes macht. Der Junge, der anstrebt, ein
Automechaniker zu werden, muss wissen, was ein Kolben, ein
Vergaser und ein Zylinder ist; er muss den Unterschied zwischen
einem Benzinmotor und einem Dieselmotor kennen und wissen,
wozu man eine Kupplung, einen Ganghebel und ein Gaspedal
braucht. Und alle von uns, die aus irgendeinem Grund lernen
wollen (oder miissen!), einen Computer zu bedienen, finden sich
mit einer ganzen Reihe von Fachbegriffen konfrontiert, die man
beherrschen muss.

Wie auch in jedem anderen Bereich fiihrt die Auseinander-
setzung mit den Fachbegriffen der Bibel nicht nur zu einem tie-



feren Verstindnis dieser Begriffe, sondern vergrofsert auch die
Moglichkeit, den Schiilern in unseren Klassen ihre Bedeutung zu
vermitteln und ihnen so ein Fenster in eine ganz neue Welt zu
Offnen.

Deshalb wollen wir in dieser vorliegenden Artikelreihe diese
Fachbegriffe studieren und in der Einleitung einen kurzen
Uberblick {iber das Gebiet geben, das wir zu behandeln be-
absichtigen.

Der logische Startpunkt ist Gott selbst. Und weil einer der
wichtigsten Begriffe, der Gott beschreibt, »Heiligkeit« ist, wer-
den wir mit ihm beginnen. Jedoch kénnten wir gleich hier einem
Gegenargument begegnen. »Ich glaube nicht an Gott«, sagt je-
mand. »Also bin ich nicht an seiner Heiligkeit interessiert, was
immer das auch bedeuten mag. Ich lebe mein Leben, ohne ir-
gendeinen Gott anzuerkennen.«

Gut, das sind sehr interessante Aussagen und Behauptungen.
Die beiden ersten sind gewiss glaubwiirdig, aber die dritte kann
kaum wahr sein. Die Vielzahl menschlicher Erfahrungen iiber
Jahrhunderte der Geschichte hinweg steht dem entgegen. Na-
tiirlich héngt alles davon ab, was man unter Gott versteht. Viele
Menschen durch alle Jahrhunderte hindurch haben wie Nietz-
sche entschieden, dass »Gott tot ist«, und haben den Glauben an
den einen wahren Gott aus ihrem Denken verbannt. Bis zu einem
gewissen Mafs waren sie erfolgreich — aber das hatte seinen Preis.
Denn nachher war es ihnen unmoglich — sowohl intellektuell als
auch emotional — in einer absolut gottlosen Welt zu leben. Be-
wusst oder unbewusst haben sie das Vakuum, das durch die Ab-
weisung des einen wahren Gottes entstand, mit allen Arten von
Ersatzgottern gefiillt.

Sogar der grofite Atheist kann es nicht verhindern, dariiber
nachzudenken, dass gewisse Kréfte ihn und das Universum ins
Dasein gerufen haben und diese Kréfte eines Tages alle beide
zerstoren werden. Er mag sie vielleicht nicht »Gotter« nennen,
aber das konnte er ebenso gut tun, denn es sind die Kréfte, die
ihn kontrollieren — und nicht er sie. Der Atheist verwirft den Ge-



danken eines personlichen Schépfers und nimmt an, dass ver-
standeslose, unpersonliche, blinde Materie und Krafte fiir seine
Existenz und die des Universums verantwortlich sind. Er zer-
stort dabei mit einem Streich jede Hoffnung auf einen Sinn hinter
seiner Existenz. Aber dann bemerkt er, dass er einfach nicht exis-
tieren kann, ohne einen Sinn in seinem Leben zu verfolgen, ohne
an etwas GrofSeres, iiber das eigene Menschsein Hinausgehendes
zu glauben, ohne irgendwelche hochsten Werte anzuerkennen
und ohne sich fiir irgendeine Sache hinzugeben und — wenn es
sein muss — sich fiir sie zu opfern. Weil er nicht fiir einen wahren
Gott leben und ihm dienen kann, erfindet er andere, niedrigere
Zwecke und Ziele: einige groff und edel, andere klein und un-
ehrenhaft. Er nennt sie nicht »Gotter«, aber er konnte es tun, weil
es am Ende auf das Gleiche hinauslauft.

Im Laufe der Geschichte haben die Menschen aus Sex eine
Gottheit gemacht (die Griechen nannten sie Aphrodite), sie haben
sich einen Gott des Alkohols geschaffen (die Griechen nann-
ten ihn Dionysos oder Bacchus), einen Gott des Krieges (den-
ken Sie an die teutonischen Kriegsgottheiten, welche die Deut-
schen in vergangener Zeit inspirierten), einen Gott des Geldes,
der Freude, des Ruhmes, einen Gott des Staates oder sogar einen
Gott des eigenen Ichs (wie es viele totalitdre Diktatoren taten).
Bei den Konfrontationen mit den anscheinend unzahlbaren Lau-
nen des Schicksals entscheidet sich der atheistische Normal-
biirger zumeist dafiir, dass alles durch Zufall regiert wird. Und
wenn er einen Losschein kauft, hofft er, dass es der Zufall gut mit
ihm meint. Viele antike Griechen dachten genauso und mach-
ten eine Gottheit mit Namen Tyche daraus. Und sowohl antike
als auch moderne Evolutionisten halten daran fest, dass letztlich
der Zufall fir das Erscheinen von menschlichen Wesen auf die-
ser Welt verantwortlich ist. Andere nehmen die entgegengesetzte
Sichtweise ein, dass namlich menschliche Wesen vorbestimmte
Maschinen sind und der freie Wille eine Illusion ist. Die antike
Welt hatte auch dafiir einen Namen: Sie nannte es Schicksal und
machte daraus ebenso einen Gott.
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Jahrzehnte der Erfahrung haben gezeigt, dass die Frage nicht
ist, ob Sie an Gott glauben werden oder nicht, sondern ob Sie an
den einen wahren Gott glauben werden, der den Anspruch stellt,
Sie gemacht zu haben, oder an eines bzw. mehrere dieser ande-
ren Dinge, die Sie zu einem Ersatzgott gemacht haben.

Wir werden also mit dem Studium dessen beginnen, was die
Bibel meint, wenn sie von der Heiligkeit des einen wahren Got-
tes redet. Sogar ein Atheist konnte es aufschlussreich finden, sei-
nen Charakter und seine Eigenschaften mit denen der Ersatz-
gotter zu vergleichen.

Wenn man die Moglichkeit zulédsst, dass wir Menschen von
einem personlichen, heiligen Gott geschaffen sind, dann wird
es nicht lange dauern, bis sich in dem Gespréch die Frage nach
der Siinde (und das ist unser zweiter Fachbegriff) von selbst auf-
drangt. Nun sind alle verstandesméfiig gesunden Leute gegen
Kriminalitdt, indem sie davon {iberzeugt sind, dass man damit
gerecht und sehr streng umgehen soll. Deshalb gibt es Gefang-
nisse und psychiatrische Einrichtungen. Aber Kriminelle bilden
nur einen kleinen Prozentsatz der Gesamtbevolkerung. Viel be-
deutender ist die Tatsache, dass jeder Einzelne der Gesellschaft in
einem kleineren oder grofieren Maf$ bzw. zu der einen oder an-
deren Zeit moralisch unvollkommen ist. Nicht eine einzige Per-
son auf dieser Erde ist moralisch perfekt. Kriminelle verursachen
gewiss eine Menge Schaden und Arger. Aber die durchschnitt-
liche Person durchlebt viel mehr Leid durch Egoismus, schlech-
tes Verhalten und Uneinsichtigkeit, die es manchmal sogar
schwer macht, mit dem besten Freund zu leben; oder durch Un-
treue, Groll, mentale Grausamkeit bzw. korperliche Gewalt, die
Familien zerstort, zu Scheidungen fiihrt und Kinder trauma-
tisiert. Und es ist die klare Lektion der Geschichte, dass in vielen
Landern und tiber viele Jahrhunderte die Bevolkerung viel mehr
durch die falschen Versprechen der Politiker, ihre falschen Philo-
sophien und die Unterdriickung vonseiten der regierenden Klas-
sen litt als durch die Kriminellen, die von diesen Regierungen
ins Gefangnis gesteckt wurden.
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Woher kommt es nun, dass wir alle ohne Ausnahme mo-
ralisch mangelhaft sind? Sollen wir das alles auf unsere Gene
schieben und sagen, dass wir nichts dafiirkénnen? Sollen wir
jegliche Verantwortung fiir unser Verhalten abschiitteln und
uns so zu bloffen Maschinen machen? So viel ist gewiss: So-
lange wir nicht zu einer angemessenen und wahren Diagnose
dariiber kommen, was mit uns menschlichen Wesen moralisch
nicht stimmt, werden wir keine realistische Hoffnung fiir eine
Verbesserung schopfen — und eine Heilung wird es schon gar
nicht geben.

Wir werden also die biblische Diagnose dartiber studieren,
was mit den Menschen falsch lduft. »Siinde« ist die allgemeine
Bezeichnung, die fiir die eigentliche Ursache der Krankheit und
ihre verschiedenen Auswirkungen benutzt wird. Aber der all-
gemeine Ausdruck »Slinde« beinhaltet mehrere Elemente, wel-
che die Bibel mit speziellen Begriffen bezeichnet. Auch die
Symptome, die sie bei den Einzelnen hervorruft, sind ver-
schieden benannt. Wir werden deshalb sowohl die eigentliche
Ursache als auch die Symptome studieren, damit wir beurteilen
konnen, wie realistisch die Darstellung der Bibel ist, und um die
Symptome behandeln zu kénnen.

Der allgemeine Begriff der Bibel dafiir ist natiirlich »Er-
rettung«. Aber das ist ein Ausdruck, der ein sorgféltiges und de-
tailliertes Studium erfordert; denn es ist keine Ubertreibung zu
sagen, dass der weitverbreitete Gedanke dessen, was die Bibel
unter »Errettung« versteht, in entscheidender Hinsicht genau
das Gegenteil davon ist, was sie tatsachlich bedeutet.

Die landlaufige Sicht von Errettung reduziert sie auf die Er-
mahnung, ein einigermafien moralisches Leben zu fiihren und
das eigene Verhalten tdglich zu verbessern — bewegt von einer
ungewissen Hoffnung auf den Himmel, gepaart mit der Furcht,
eher in der Holle zu landen. Das Problem dabei ist, dass diese
Sichtweise vielen Menschen als offensichtlich angemessen er-
scheint. »Wenn man je in den Himmel kommen will«, argumen-
tieren sie, »ist es ganz klar, dass man gut sein muss. Wenn man
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nicht gut ist, wird man bestimmt nicht in den Himmel kom-
men!« Und dieser Gedanke ist so tief in ihren Gehirnen ver-
wurzelt, dass sie keine Notwendigkeit sehen, das Neue Testa-
ment zu lesen, um herauszufinden, was es wirklich sagt. Sie neh-
men einfach an, dass es das sagt, was sie erwarten.

Aber Tatsache ist, dass das Neue Testament genau das Ge-
genteil von dieser landlaufigen Sicht lehrt. Der Ausdruck »Er-
rettung« ist nicht einfach ein anderer Name fiir eine bestimmte
Moral, die wir einhalten miissen, um uns die Annahme bei Gott
und einen Platz in seinem Himmel zu verdienen. »Errettung«
meint genau das, was dieses Wort sagt. Die augenscheinliche
Grundbedeutung ist die richtige Grundbedeutung. Sie ist eine
Rettungsaktion, die Gott fiir jene unternimmt, die sich niemals
selbst retten konnen — auch wenn sie alles versuchten. Sie ist kein
weiser Rat, wie wir ausreichend gute Werke tun koénnen, um
uns flir den Himmel zu qualifizieren. Das Neue Testament er-
klart deutlich und wiederholt, dass Errettung nicht durch unsere
Werke geschieht: Sie ist das Geschenk Gottes an solche, die nie
dafiir bezahlen oder sie sich verdienen konnten.

Das erklart die Worter, die das Neue Testament benutzt
(und die wir spater studieren werden), um die verschiedenen
Elemente der Errettung zu beschreiben. »Losegeld« ist eines
von ihnen. Es kennzeichnet den Preis, den Gott schon bezahlt
hat — nicht den wir bezahlen miissten —, um uns frei zu machen
von moralischen und geistlichen Bindungen. »Rechtfertigung«
ist ein anderer. Auch sie geschieht durch Gottes Gnade und nicht
durch unsere Werke oder unseren Verdienst. Ihre Auswirkung
ist, dass die Sache mit Gott rechtlich geklart wird und wir mit
ihm schon hier und jetzt Frieden haben.

Also kann ein gerechtfertigter Mensch sein Leben in der freu-
digen Zuversicht leben, dass er schon von Gott angenommen ist,
statt sein Leben in Ungewissheit dariiber leben zu miissen, ob
er nach dem Tod von Gott akzeptiert wird oder nicht. Der Aus-
druck »Versohnung«, den wir ebenfalls studieren wollen, wird
diese Tatsache betonen. Was Christus getan hat, bewirkt eine
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vollstandige Versohnung zwischen Gott und Menschen, sodass
wir bereits in diesem Leben Zugang zu Frieden und Gemein-
schaft mit Gott erhalten.

Das bringt uns, hier und jetzt, in den Besitz und die Freude
des ewigen Lebens. Denn — entgegen der landlaufigen Mei-
nung — ist das »ewige Leben« nicht ein Leben, in das Menschen
erst nach dem Tod eintreten. Es ist ein Leben, das wir in dieser
Welt empfangen und an dem wir uns bereits jetzt erfreuen kon-
nen; und wir miissen es schon hier erlangen, ansonsten werden
wir es auch in der kommenden Welt nie tun.

Aber viele Menschen glauben, wenn ihnen jemand das erste
Mal die Lehre des Neuen Testaments iiber die Errettung auf diese
Weise aufzeigt, dass dies offensichtlich falsch sein miisse, wenn
nicht sogar absurd. Gemaf3 ihren Aussagen werde zunéachst ein-
mal jeder ehrliche Versuch der Selbstverbesserung untergraben,
wenn Errettung nicht eine Belohnung fiir gut gemachte Arbeit
sei, sondern einfach ein Geschenk an Menschen, unabhingig
davon, ob sie Gutes oder Boses taten, sondern nur deshalb, weil
sie geglaubt haben (wie sie behaupten). Nach ihrer Argumen-
tation sei es tatsachlich so: Wenn eine Person absolut sicher sein
konnte, »durch Glauben und nicht durch Werke« errettet zu sein,
dann wiirde dies bedeuten, dass diese Person den Rest ihres Le-
bens in einer moralisch unverantwortlichen Weise leben konnte
und dabei aber am Ende immer noch errettet wiare — was mora-
lischer Unsinn ware.

Nun haben diese Entgegnungen zugegebenermafien eine ge-
wisse oberflachliche Kraft, aber sie basieren auf einer falschen
Vorstellung und l9sen sich auf, wenn jemand das Neue Testa-
ment aufschlagt und studiert, was es tatsachlich aussagt. Es gibt
kein Buch auf der Erde, das mehr Wert auf Heiligkeit legt als das
Neue Testament. Unser Studium von »Heiligung« wird deshalb
darauf abzielen zu entdecken, was das Neue Testament mit die-
sem Begriff meint; was es als die einzig akzeptable Motivation
fiir Heiligung zuldsst (wobei es nebenbei daran festhalt, dass Er-
rettung ein Geschenk sein muss und keine Bezahlung fiir das
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Heiligsein); und welche Kraft es Menschen anbietet, sodass ein
wirklich gutes Leben tatsachlich moglich wird.

Diese Kraft, sagt das Neue Testament, steht zur Verfiigung,
wobei es dafiir zwei Bedingungen gibt: Die erste davon ist
»Bufse«. Die Bedeutung dieses Begriffs scheint offensichtlich.
Wir werden aber feststellen, dass im Neuen Testament dieser Be-
griff eine viel radikalere Bedeutung hat als in der alltdglichen
Sprache.

Die zweite Bedingung ist »Glaube«. Aber das ist, so empfin-
den es viele, der schwache Punkt des Christentums. »In der Re-
ligion«, sagen sie, »hangt alles vom Glauben ab, wohingegen
die Wissenschaft Fakten liefert. Wissenschaft hat also eine so-
lide Basis. Sie kann als richtig bewiesen werden. Den christlichen
Glauben kann man nicht beweisen, und er hat deshalb tiber-
haupt keine vertrauenswiirdige Grundlage.«

Aber solche Menschen vergessen, dass sich die Wissenschaft
selbst grundlegend auf Glauben stiitzt und viele der derzeitigen
Theorien und Interpretationen des Universums nicht auf be-
wiesenen Fakten basieren, sondern auf den philosophischen An-
nahmen der Wissenschaftler. Sie vergessen, dass alle person-
lichen Beziehungen letztendlich auf Glauben basieren mdiissen.
Und weil der Gott der Bibel eine Person und keine unpersonliche
Kraft ist, muss unsere Beziehung mit ihm notwendigerweise und
richtigerweise auf Glauben beruhen. Die eigentliche Frage ist:
Was meint das Neue Testament mit »Glauben«? Wir werden auf
jeden Fall feststellen, dass es nicht meint, an etwas blind zu glau-
ben — ohne jegliche Beweise. Die Bibel bietet reichlich Beweise,
worauf wir unseren Glauben griinden konnen.

Und schliefSlich werden wir untersuchen, was die Bibel mit
dem »zweiten Tod« meint. Es bezieht sich darauf, was im all-
gemeinen Sprachgebrauch »Holle« genannt wird. Nun ruft bei
vielen Menschen das Wort »Holle« Bilder hervor, auf denen
irgendwelche Damonen Menschen in einen Ofen hineinstofSen,
und so tun sie den ganzen Gedanken als primitiven Aberglauben
ab. Es ist unnotig zu erwédhnen, dass diese Vorstellung Lichtjahre
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davon entfernt ist, was die Bibel mit dem »zweiten Tod« meint.
Natiirlich lehrt die Bibel eindeutig, dass Gott Stinde bestrafen
muss — nicht nur, weil er ohne Kompromisse heilig und gerecht
ist, sondern auch, weil er unveranderliche Liebe ist. Keine mo-
ralisch verantwortliche Person in einer zivilisierten Gesellschaft
denkt, dass Kriminalitdt ohne Einschrankungen und Strafen er-
laubt werden sollte. Gott hat dieselbe Sicht {iber Stinde.

In diesen Artikeln werden wir normalerweise keine langen
Abschnitte der Bibel zitieren, sondern darauf verweisen. Es ware
gut, die Stellen nachzuschlagen, laut zu lesen und zu sehen, wie
sie die Aussagen des Buches belegen.
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2
Heiligkeit

Gottes Majestdit, Reinheit, Schénheit und Liebe

Es ist nicht zu leugnen, dass fiir viele Menschen schon der Ge-
danke an Gott unwillkommen und jede Erinnerung an seine Hei-
ligkeit eine Bedrohung ist. Gott ist fiir sie ein grimmiger, allmé&ch-
tiger Tyrann, der entschlossen ist, die Freiheit des Menschen ein-
zuschranken und ihm die schonsten Freuden zu verbieten. So
reden sie sich ein, dass die Vorstellung von Gott ein Uberbleibsel
aus der vorwissenschaftlichen Zeit des Menschen sei, und ver-
suchen, ihn aus ihrem Denken zu verbannen (was ihnen aber nie
vollstandig gelingt).

All das steht jedoch im eindrucksvollen Kontrast zu dem, wie
Menschen in der Bibel iiber Gott denken. Sie beschreiben Gott als
ihre hochste Freude (vgl. Ps 43,4); und begeistert verkiindigen
sie das, was sie seine Tugenden nennen. Natiirlich sprechen sie
von einer Gottesfurcht in dem Sinn, dass sie ihn verehren oder in
Ehrfurcht vor ihm stehen. Aber solche Gefiihle und Emotionen
sind nicht eingeschiichterte, verachtliche Reaktionen angstlicher
Sklaven, sondern die gesunde Antwort intelligenter Geschopfe,
die der Majestat, Macht und Reinheit ihres allmachtigen Schop-
fers begegnen. Sogar atheistische Wissenschaftler sind manch-
mal tiberwaltigt von der Weite, Komplexitdt und grofien Schon-
heit des Universums. Und welche Eltern waren nie erstaunt und
iberwaltigt von der Perfektion der winzigen Finger ihres neu-
geborenen Babys - vollstindig, mit Miniatur-Fingernadgeln! Es ist
deshalb nicht tiberraschend, wenn wir in der Bibel Manner und
Frauen finden, die sich gegenseitig zurufen, den Herrn in seiner
Schonheit anzubeten (siehe 1Chr 16,29).

Gottes Heiligkeit dient also in erster Linie dazu, die Beziehung
des Schopfers zum geschaffenen Universum und zu allen seinen

17



Geschopfen, den Menschen eingeschlossen, zu beschreiben. Sie
weist auf folgende Punkte hin:

1. Gott ist getrennt und unabhédngig vom Universum. Er ist
nicht Teil der Grundelemente. Er ist nicht eine seiner Kréfte
—nicht einmal die grofite dieser Krafte. Er erschuf sie — niemand
und nichts erschuf ihn. Er existierte vor ihnen und unabhangig
von ihnen. »Er ist vor allen, und alle Dinge bestehen durch ihn«
(Kol 1,17). Er halt das Universum aufrecht, ist dessen Gebieter
und kontrolliert es — niemand erhélt ihn (siehe Jes 46,1-7). Er
ist nicht der hochste Gott in einer Hierarchie von Engeln (ob-
wohl Heiden manchmal in dieser Art von ihm geredet haben).
Sie sind nicht in derselben Kategorie wie er. Sie sind Geschopfe
— er ist der Schopfer. »Keiner ist heilig wie der HERR, denn keiner
ist aufler dir« (1Sam 2,2).

2. Gott ist der alleinige Schopfer des Universums. Er hat nicht,
wie es einige Religionen annehmen, die Schopfung des Uni-
versums und der Menschheit an irgendwelche niedrigeren Got-
ter oder untergeordneten Wesen delegiert. Das Wort, durch das
alle Dinge wurden und ohne dasselbe nichts wurde, war selbst
Gott (Joh 1,1-3). Materie und Menschen sind nicht zweitklassige
Produkte von zweitklassigen Gottheiten. Sie haben die Wiirde,
dass sie durch einen bewussten Akt des alleinigen, allheiligen
Schopfers aller Dinge geschaffen wurden. »So spricht der HERR,
der Heilige Israels [...] Ich habe die Erde gemacht und den Menschen
auf ihr geschaffen; meine Hinde haben die Himmel ausgespannt, und
all ihr Heer habe ich bestellt [...]. Denn so spricht der HERR, der die
Himmel geschaffen [hat] (er ist Gott) [...]: Ich bin der HERR, und
sonst ist keiner« (Jes 45,11.12.18).

3. Als Schopfer der Menschen hat Gott das alleinige Recht
auf die Anbetung durch die Menschen. Der Mensch wurde
nicht nur von Gott gemacht, er wurde auch fiir Gott gemacht.

»Und sie horen Tag und Nacht nicht auf zu sagen: Heilig, heilig,

heilig, Herr, Gott, Allmichtiger, der da war und der da ist und der
da kommt! [...] Du bist wiirdig, o unser Herr und unser Gott, zu
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empfangen die Herrlichkeit und die Ehre und die Macht; denn du
hast alle Dinge erschaffen, und deines Willens wegen waren sie und
sind sie erschaffen worden« (Offb 4,8-11). »Den HERRN, deinen
Gott, sollst du fiirchten und ihm dienen« (5Mo 6,13).

Hierin liegt die Wiirde und Ehre des Menschen. Menschliches
Leben und menschliche Arbeit sind letztlich nicht sinnlos und
absurd, wie es die existenziellen Philosophen gelehrt haben. Den
Willen des Schopfers zu tun, gibt den Menschen das einzige Ziel,
das grofs genug ist, um seinen Intellekt und seine Emotionen zu
befriedigen und sein Streben zu erfiillen.

Hierin liegt also die menschliche Freiheit. Irgendjemand
oder irgendetwas anderes als Gott anzubeten, versklavt am
Ende den menschlichen Geist. Die frithen Christen waren
schliefllich mit einer totalitdren Obrigkeit konfrontiert, die for-
derte, das Haupt des Staates anzubeten. Aber die Apostel lehr-
ten sie, sich nicht vor der Obrigkeit zu fiirchten, sondern Chris-
tus als Herrn im Herzen zu heiligen (1Petr 3,14-15). Das heifst,
in der Mitte ihres Herzens mussten sie immer ein Bewusstsein
von der Heiligkeit des Sohnes Gottes bewahren. Dabei sollten
sie stets an sein alleiniges Recht denken, angebetet zu werden.
Und in der Erinnerung an seine Heiligkeit fanden sie den Mut,
die vom Gotzendienst gepragten Forderungen ihrer totalita-
ren Obrigkeit abzulehnen. Und so haben sie sich, oft auf Kosten
ihres Lebens, fiir die Sache der Freiheit des menschlichen Geis-
tes eingesetzt.

Gott heilig zu nennen, ist auch eine Art, Gottes absolute und
furchterregende Reinheit zu bezeichnen. »Der HERR [ist] ge-
recht [...] und kein Unrecht ist in ihm«, sagt das Alte Testament
(Ps 92,16). »Gott [ist] Licht«, sagt das Neue Testament, »und gar
keine Finsternis [ist] in ihm« (1Jo 1,5) — nicht intellektuell, nicht
moralisch, nicht geistlich. In der physikalischen Welt ist es das
Licht, das den Dingen die Farben gibt. Und im intellektuellen,
moralischen und geistlichen Bereich ist es das Licht von Gottes
Heiligkeit, das die volle Schonheit und die Bedeutung des Le-
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bens hervorbringt. Siinde tut das Gegenteil: Sie triibt die Far-
ben des Lebens, totet seine Empfindsamkeit, verdunkelt den Ver-
stand und macht den Geist blind.

Auf der anderen Seite stellt das Licht von Gottes Heiligkeit
Siinde heraus. Aber es stellt sie nicht nur heraus, denn Gottes
Heiligkeit ist nicht nur eine passive Qualitdt, wie eine gefrorene
Siule von reinem, weiffem Schnee. Sie driickt sich selbst aktiv
aus, indem sie seinem gerechten Zorn und seinem Gericht {iber
die menschliche Siinde Ausdruck gibt. Manchmal driickt sich
dieses Gericht in der Art aus, wie Gott auch die Naturgesetze
wirken ldsst. Wenn Menschen zum Beispiel in sexueller Per-
version leben, merken sie, wie verhangnisvoll die natiirlichen
Folgen sind und ihre Kérper zugrunde gerichtet werden: »... und
[sie] den gebiihrenden Lohn ihrer Verirrung an sich selbst empfingen«
(Rom 1,27). Zu anderen Zeiten erlaubte Gott, dass ein 6ko-
nomisches und politisches Desaster iiber diejenigen kam, die
gegen ihn rebellierten. Die Bibel spricht davon, dass der Heilige
sich selbst in Gerechtigkeit heiligt, wobei »sich selbst heiligen«
so viel bedeutet wie »demonstrieren, dass er heilig ist«, indem er
Siinde gerecht verurteilt.

In den Tagen des Propheten Jesaja waren die Angehdrigen sei-
nes Volkes schuldig wegen Ungerechtigkeit und Gewalt, wegen
unbarmherziger, kommerzieller Geschiftemacherei, wegen zii-
gelloser Trunkenheit, wegen vorsatzlicher moralischer Per-
version, wegen kompletter Missachtung Gottes und Rebellion
gegen ihn. Jesaja hat deshalb nicht nur ihre Siinde angeprangert.
Er warnte sie, dass Gott seine Heiligkeit zeigen wiirde, indem er
seine Gerichte iiber sie bringt und die Nation bis zum wirtschaft-
lichen, sozialen und politischen Ruin herabsetzt:

»Und der Mensch wird gebeugt und der Mann erniedrigt, und die
Augen der Hochmiitigen werden erniedrigt. Und der HERR der
Heerscharen wird im Gericht erhaben sein, und Gott, der Heilige,
sich heilig erweisen in Gerechtigkeit [...], denn sie haben das Gesetz
des HERRN der Heerscharen verworfen und das Wort des Heiligen
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Israels verschmiht« (siehe Jes 5,15-16.24b; vgl. den ganzen Ab-
schnitt [5,7-30]).

Aber wir miissen dem Ziel noch ndher kommen. Gottes Heilig-
keit verurteilt nicht nur frevelhafte Siinder. In seinem Licht ge-
sehen, erscheint der Beste von uns auch siindig. Als derselbe
Jesaja von Gott eine Vision bekam, in der Gott von Engeln um-
ringt war, die einander zuriefen: »Heilig, heilig, heilig ist der HERR
der Heerscharen, die ganze Erde ist voll seiner Herrlichkeit«, wurde
Jesaja selbst von einer durchdringenden Erkenntnis seiner ei-
genen personlichen Siindhaftigkeit tiberwaltigt, sodass er ausrief:
»Wehe mir! Denn ich bin verloren; denn ich bin ein Mann mit unreinen
Lippen, und inmitten eines Volkes mit unreinen Lippen wohne ich; denn
meine Augen haben den Konig, den HERRN der Heerscharen, gesehen«
(Jes 6,5). So wiirde sich jeder von uns fiithlen, wenn wir uns der
Realitdt der Heiligkeit Gottes bewusst wiirden. Liigen, Heuche-
lei, Betrug, schmutziges Gerede, Verleumdung, Sarkasmus und
Grofitun wiirden plotzlich zusammen mit all den anderen Siin-
den als die verdorbenen und schmutzigen Dinge herausgestellt
werden, die sie tatsachlich sind. Und uns wiirde schmerzlich be-
wusst werden, dass es einer solchen Verdorbenheit niemals er-
laubt werden kann, in Gottes Himmel hineinzukommen und dort
seine Wahrheit und Schonheit zu beeintrachtigen.

Aber genau hier begegnen wir einem aufSerordentlichen Para-
doxon. Menschen der Bibel, die den Schmerz erfahren haben, als
sie in das Licht von Gottes Heiligkeit gestellt wurden, beginnen
plotzlich, begeistert von diesem Licht als etwas Wunderbarem
zu sprechen. Hier ein typischer Abschnitt: »Ihr aber seid ein aus-
erwihltes Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, eine heilige Nation,
ein Volk zum Besitztum, damit ihr die Tugenden dessen verkiindigt,
der euch berufen hat aus der Finsternis zu seinem wunderbaren Licht;
die ihr einst >nicht ein Volk< wart, jetzt aber ein Volk Gottes seid; die
ihr >nicht Barmherzigkeit empfangen hattet<, jetzt aber Barmherzigkeit
empfangen habt« (1Petr 2,9-10). Offensichtlich haben diese Leute
entdeckt, dass Gottes Heiligkeit nicht nur eine Kraft ist, die sich
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gegen etwas richtet. Sie ist vielmehr auch eine positive Kraft, die
durch seine Liebe und Barmherzigkeit Stinder reinigen und zu
Heiligen machen kann.

In 3. Mose 19 befiehlt Gott zuerst seinen Leuten: »Ihr sollt hei-
lig sein; denn ich, der HERR, euer Gott, bin heilig« (Vers 2). Er er-
klart ihnen dann ausfiihrlich, was es praktisch heift, heilig zu
sein. Eine dieser Erklarungen ist diese: »[Du] sollt deinen Niichs-
ten lieben wie dich selbst. Ich bin der HERR« (Vers 18). Heiligkeit
heifit also lieben; und Gott, der die hochste Heiligkeit darstellt,
ist die hochste Liebe (1Jo 4,16). Dieselbe Eigenschaft der Heilig-
keit Gottes erscheint in der Bekanntmachung des heiligen und
furchterregenden Namens Gottes in der Bibel (siehe 2Mo 34,5-7).

Wir beenden dieses Kapitel deshalb mit der Herausstellung,
dass Philosophien, welche die Heiligkeit des Schopfers verletzen,
unausweichlich den Menschen selbst schaden:

a) Atheismus: Indem sie es ablehnen, den Schopfer anzu-
erkennen, sind Atheisten gezwungen, die blinden, unperson-
lichen Kréfte der Natur als die letztendlichen Krifte anzu-
erkennen, die unbewusst intelligente, moralische menschliche
Wesen geschaffen haben, sie jetzt kontrollieren und sie schliefs-
lich auch zerstdren werden. Der Mensch ist damit ein Gefan-
gener dieser materiellen Kréfte des Universums. Seine Intelli-
genz ist entwertet. Es geht ihm jegliche Ursache und der Sinn
seiner Existenz verloren — er wird jeder letzten Hoffnung und
eines Zieles beraubt.

b) Pantheismus: Pantheismus identifiziert Gott mit der Schop-
fung. Er lehrt, dass das Universum Gott ist: Die Erde ist Gott,
die Sonne ist Gott, der Mensch ist Gott, Tiere sind Gott — alles
ist Gott. Aber wenn alles Gott ist, dann ist auch das moralisch
Bose Gott, genauso wie das moralisch Gute Gott ist. Und das ist
falsch. Als Gott die Welt erschaffen hatte, sah er, dass alles, was
er gemacht hatte, gut war (1Mo 1,31). Gott kann nicht mit mora-
lischer Bosheit gleichgesetzt werden. Er ist heilig. Und in dieser
Tatsache liegt die konkrete Hoffnung, dass das Bose eines Tages
iiberwunden wird.
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Wenn das Bose Gott wire, wie es der Pantheismus lehrt, gabe
es keine Hoffnung, dass das Bose je iiberwunden wiirde.

c) Verschiedene Formen von Reinkarnationslehren: Einige Re-
ligionen und religiose Philosophen meinen, dass Materie grund-
satzlich schlecht sei. Sie lehren, dass der hochste Gott nie Materie
geschaffen hatte. Nach ihren Behauptungen hatte er sozusagen
niedrigere Gotter geschaffen, die wie er schopferische Kréfte hat-
ten. Diese wiederum schufen noch geringere Gotter, und schliefs-
lich schuf einer dieser Gotter das materielle Universum und
menschliche Wesen, was sehr unweise war. Menschliche Wesen
sind deshalb eine Mixtur aus Seele (die Gott ist) und Materie (die
schlecht ist). Materie infiziert und verunreinigt die Seele, zerrt
sie in boses Verhalten herab, was wiederum die Person in un-
ausweichliche Leiden verstrickt. Wenn diese Leiden zu dem Zeit-
punkt, zu dem eine Person stirbt, noch nicht zum Ende gekom-
men sind, ist die Seele dazu verdammt, sich in einem anderen
materiellen Korper zu reinkarnieren. Wenn sie somit in diesem
Leben — aufgrund eines weiteren schlechten Benehmens — schul-
dig wird, ist sie zu immer weiteren Leiden und Reinkarnationen
verurteilt. Die einzige Hoffnung ist, dass sie auf die eine oder an-
dere Weise mit den Leiden ans Ende kommt, absolut frei wird
von weiteren Stinden und so zur reinen Welt-Seele zuriickkehren
und allen weiteren Reinkarnationen in materiellen Korpern ent-
kommen kann.

Diese Lehre ist eine doppelte Verletzung der Heiligkeit Got-
tes: 1. Es gibt tatsachlich nur einen Schopfer, nicht eine Mehr-
zahl von niedrigeren Gottern. 2. Materie ist grundsatzlich nicht
schlecht, sondern grundsatzlich gut, wie wir gesehen haben. Die
Probleme des Menschen riithren nicht daher, dass er einen ma-
teriellen Korper hat, sondern entspringen dem siindigen Miss-
brauch seines freien Willens und seinem Ungehorsam gegeniiber
Gott.

Zusatzlich ist diese Lehre nicht nur falsch, sie ist auch sehr
grausam. Sie sagt, dass, wenn ein Kind mit einer Behinderung
geboren wird, dies das Ergebnis von Siinden ist, die in einer
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fritheren Inkarnation begangen wurden. Wenn nach all die-
sen (moglicherweise) tausend Reinkarnationen das Kind immer
noch nicht mit den Leiden der vergangenen Siinden zu Ende ge-
kommen ist, welche Hoffnung hat dann das Kind, die Leiden in
diesem Leben abzuarbeiten — abgesehen von der Mdglichkeit,
dass es in diesem Leben weitere Stinden begeht und so nur noch
die unausweichliche Notwendigkeit fiir weitere Reinkarnationen
hinzufiigt? Diese Lehre ist also ein Ungetiim, das Unwahrheit
und Grausamkeit in sich birgt. Der Mensch ist nicht errettet
durch seine eigenen Leiden, sondern durch die Leiden Christi:

»[Er war] um unserer Ubertretungen willen ... verwundet, um un-
serer Ungerechtigkeiten willen zerschlagen. Die Strafe zu unserem
Frieden lag auf ihm, und durch seine Striemen ist uns Heilung ge-
worden« (Jes 53,5).

Auch brauchen Menschen nicht in Angst vor einer Menge von
niedrigeren, unverantwortlichen und manchmal bdswilligen
Gottheiten zu leben. Es gibt nur einen Gott, und dieser Gott liebt
uns und bietet sich selbst als unser Retter an:

»Keine Erkenntnis haben die, die [...] zu einem Gott flehen, der
nicht retten kann [...]. Und es ist sonst kein Gott aufSer mir; ein ge-
rechter und rettender Gott ist keiner aufler mir! Wendet euch zu mir
und werdet gerettet, alle ihr Enden der Erde! Denn ich bin Gott und
keiner sonst« (Jes 45,20-22).

»Denn ich bin der HERR, dein Gott, ich, der Heilige Israels, dein
Erretter [...] Er wird der Gott der ganzen Erde genannt werden«

(Jes 43,3; 54,5)
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3
Silinde

Eine Krankheit - ihre Symptome und ihre Heilung

Man muss nicht unbedingt sehr lange leben, um zu entdecken,
dass mit den Menschen irgendetwas nicht stimmt. Einige un-
gliickliche Kinder entdecken es allzu schnell, wenn ihre Eltern
— von denen sie zu Recht erwarten diirften, dass sie nett
und liebevoll seien — sich unangemessen verhalten, ihre Be-
herrschung verlieren und sie misshandeln. Sie werden spéter
merken, dass dieses »Irgendetwas«, das nicht stimmt, sich nicht
auf ihre Eltern und ihre Familie beschrédnkt: In verschiedenen
Formen, in grofferem oder kleinerem Ausmafs, ist mit jedem
irgendetwas nicht in Ordnung.

Die Geschichte zeigt, dass dieses »Irgendetwas« in inter-
nationalen Beziehungen ohne Ausnahme in allen Jahrhunderten
da war; auch heute noch — trotz gewaltiger, segensreicher Fort-
schritte in allen Bereichen der Wissenschaft und der Technik —
offenbart es sich in einem irrationalen Verhalten, das ungeheuer-
lich ist. Wenn sich die Nationen nur gegenseitig vertrauen konn-
ten und kooperieren wiirden, anstatt sich einen Wettkampf bei
der Erschlieffung der Erdressourcen zu liefern, konnten sie diese
Welt in ein Paradies verwandeln. Die Wiiste konnte fruchtbar
werden; Armut, Hungersnot und Epidemien wiirden verschwin-
den, und das Wohlergehen aller wiirde vergrofiert und ihre Le-
bensdauer verlangert werden. — Aber nein, Nationen trauen sich
gegenseitig nicht und konnen das auch nicht; und in der Folge
werden Unmengen von Geld und Zeit und Energie fiir immer
hoher entwickelte Waffen der Zerstdrung ausgegeben.

Aber es sind nicht nur Nationen, die sich unverstandig ver-
halten. Wir alle tun es. Sie tun es, ich tue es. Frither oder spater
miissen wir trotz aller unserer Vorsatze und guten Absichten zu-
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geben, wie es Paulus vor Jahrhunderten festhielt: » Denn nicht das
Gute, das ich will, iibe ich aus, sondern das Bose, das ich nicht will, das
tue ich« (Rom 7,19).

Was ist also falsch mit uns? Was ist diese universelle Krank-
heit, an der wir alle leiden? Die antiken griechischen Tragiker
Aschylus, Sophokles und Euripides studierten die Symptome
und versuchten, die Ursachen zu sondieren. So taten es auch
die antiken Philosophen, und ebenso machen es die modernen.
Auch die literarischen Schwergewichte wie Dostojewski, Tolstoi
und Solschenizyn taten es. Es ist gewiss, dass wir uns selbst und
die Welt, in der wir leben, nie wirklich verstehen werden, bis wir
diese Krankheit realistisch sehen. Die Bibel hebt mit Gewissheit
und Freude hervor, dass wir fortschreitend und vermehrt davon
befreit werden konnen; und sie nennt diese Befreiung Errettung.
Aber wir konnen nicht fassen, was Errettung bedeutet oder wie
sie funktioniert, wenn wir nicht zuerst den biblischen Begriff fiir
die Krankheit verstehen.

Der Begriff ist »Stinde«. Um ihn besser zu verstehen, wollen
wir die korperliche Krankheit als Analogie benutzen. Medizini-
sches Personal muss zwischen den Symptomen einer Krankheit
und der eigentlichen Ursache dafiir unterscheiden. Denn wenn
jemand eine Heilung erreichen will, hilft es nicht, dass er die
Symptome unterdriickt, ohne die Krankheit selbst loszuwerden.
Und es gibt keine Hoffnung dafiir, wenn nicht jemand die Ur-
sache angeht und sie eliminiert.

Nehmen Sie z.B. Gelbsucht, die genau genommen keine
Krankheit ist, sondern das dufiere Symptom fiir eine innere Stoff-
wechselstorung oder ein Karzinom der Leber usw. Klar, dass es
nutzlos ware, die Gelbsucht loszuwerden, wenn man die ihr zu-
grunde liegende Krankheit nicht heilt.
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Die Symptome der Siinde

Das Neue Testament gibt uns verschiedene Listen von den Symp-
tomen der Siinde, und normalerweise fiigt es eine Warnung iiber
die Schwere dieser Symptome hinzu. Hier ist eine Liste:

»Offenbar aber sind die Werke des Fleisches, welche sind: Hurerei,
Unreinheit, Ausschweifung, Gotzendienst, Zauberei, Feindschaft,
Streit, Eifersucht, Zorn, Zank, Zwietracht, Sekten, Neid, Totschlag,
Trunkenheit, Gelage und dergleichen, von denen ich euch vorher-
sage, wie ich auch vorhergesagt habe, dass die, die so etwas tun, das
Reich Gottes nicht erben werden« (Gal 5,19-21).

Hier ist noch eine Liste, die eine grauenhafte Beschreibung von
den Symptomen in fortgeschrittenem Stadium der Krankheit
gibt:

»... wie geschrieben steht: >Da ist kein Gerechter, auch nicht einer;
da ist keiner, der verstindig ist; da ist keiner, der Gott sucht. Alle
sind abgewichen, sie sind allesamt untauglich geworden; da ist kei-
ner, der Gutes tut, da ist auch nicht einer.< >Ihr Schlund ist ein of-
fenes Grab; mit ihren Zungen handelten sie triigerisch.< >Schlan-
gengift ist unter thren Lippen.< >Ihr Mund ist voller Fluchen und
Bitterkeit.< >Ihre Fiifie sind schnell, Blut zu vergiefSen; Verwiistung
und Elend ist auf ihren Wegen, und den Weg des Friedens haben
sie nicht erkannt.< >Es ist keine Furcht Gottes vor ihren Augen<«
(R6m 3,10-18).

Natiirlich sagt keine dieser Listen, dass alle Symptome in glei-
chem Ausmaf} bei jedem vorkommen. Auf der anderen Seite
besteht das Neue Testament darauf, dass jedermann einige
Symptome aufweist, denn die Krankheit ist universell.

Dann gibt es auch Beobachtungen, die man als allgemeine
Symptome bezeichnen konnte. Eines davon ist moralische
Schwiche:
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»Denn ... da wir noch kraftlos waren [...]J« (Rom 5,6).

Als ein Beispiel konnten wir Pontius Pilatus nehmen, den romi-
schen Statthalter, der fiir die Kreuzigung von Jesus Christus ver-
antwortlich war (Mt 27,11-26; Lk 23,1-25; Joh 18,28 — 19,16). Er ist
der Letzte, von dem wir erwartet hatten, dass er schwach war. Er
war ein hochrangiger Beamter, ein Offizier der rémischen Armee
in Judda; und er war fiir Recht und Gesetz im Land verantwort-
lich.

Auferlich war Pilatus wie ein grofier Baumstamm, der an der
Oberflache stark und solide aussieht, aber im Inneren vom Holz-
wurm zerfressen ist; wenn man nun Druck auf ihn ausiibt, zer-
bricht er.

Als er unter vier Augen mit Jesus redete, wurde ihm die
Realitat Gottes und die Tatsache bewusst, welch enorme Siinde
es ware, den unschuldigen Sohn Gottes zu kreuzigen. Also ent-
schied er sich, das zu tun, wovon er wusste, dass es richtig sei:
Er wollte Jesus freilassen (Joh 19,8-12). Aber als er herauskam,
schrie die Menschenmenge drohend, und ihre Fiihrer erpress-
ten ihn mit der Drohung, ihn beim romischen Kaiser zu verleum-
den. Und Pilatus brach ein. Obwohl er wusste, dass das, was er
im Begriff stand zu tun, ein krimineller Betrug an der Gerechtig-
keit war, zerstorte die Angst seinen Widerstand, und aus Angst
verurteilte er Jesus zur Kreuzigung. Das fiihrt uns zu der Frage:
Haben wir nie eine Liige ausgesprochen, aus Angst vor den Kon-
sequenzen, wenn wir die Wahrheit sagen wiirden? Haben wir
nie etwas getan, von dem wir wussten, dass es falsch ist, nur weil
die Gruppe, zu der wir gehoren, darauf bestand, dass wir es tun,
und wir Angst hatten, uns gegen die Gruppe zu stellen?

Ein anderes allgemeines Symptom der Siinde ist Ungottlich-
keit:

»[Wir wissen,] dass fiir einen Gerechten das Gesetz nicht bestimmt

ist, sondern fiir Gesetzlose und Ziigellose, fiir Gottlose und Siin-
der, fiir Unheilige und Ungottliche, fiir Vaterschliger und Mutter-
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schliger, fiir Menschenmérder, Hurer, Knabenschinder, Menschen-
riauber, Liigner, Meineidige und wenn etwas anderes der gesun-
den Lehre entgegen ist, nach dem Evangelium der Herrlichkeit des
seligen Gottes, das mir anvertraut worden ist« (1Tim 1,9-11).

Das griechische Wort, das hier mit »ungottlich« iibersetzt wird,
meint »Leute, die keinen Respekt haben oder keine Riicksicht zei-
gen«. Der Eine, dem gegentiber sie keinen Respekt zeigen, ist in
erster Linie Gott. Aber hier hort es nicht auf. Der Mensch ist im
Bilde Gottes geschaffen; und wenn Leute den Respekt und die
Anerkennung fiir den Schopfer verlieren, beginnen sie, seine Ge-
schopfe (die Menschen) abzuwerten. Sie verlieren den Respekt
gegeniiber der Heiligkeit des menschlichen Koérpers — sowohl
ihres eigenen als auch desjenigen anderer Leute. Das bringt die
grofse und héssliche Brut der sexuellen Siinden hervor, den Miss-
brauch von Alkohol und Drogen, die der korperlichen Gesund-
heit schaden und den Verstand schwichen. Die Betreffenden ver-
lieren den Respekt fiir die Heiligkeit der Wahrheit. Deshalb gibt
es alle Arten von Liigen, Verfithrungen und gebrochenen Ver-
sprechen. Am Ende verlieren sie den Respekt fiir die Heiligkeit
des Lebens. Deshalb die endlose Kriminalitdt und Gewalt.

Entfremdung und Feindschaft gegen Gott sind ein weiteres
Symptom:

»Die Gesinnung des Fleisches [ist] Feindschaft ... gegen Gott«
(Rom 8,7).

»Und euch, die ihr einst entfremdet und Feinde wart nach der Ge-
sinnung in den bosen Werken ...« (Kol 1,21).

Im Laufe des vergangenen Jahrhunderts waren Beispiele dieses
speziellen Symptoms in groffem Umfang allzu offensichtlich. Die
Regierungen in vielen Landern haben versucht, ihre Macht ein-
zusetzen, um systematisch jeden Glauben an Gott und Chris-
tus auszutilgen. Aber Feindschaft gegen Gott ist nicht auf offen
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bekennende Atheisten beschrankt. Manchmal konnen auch &du-
ferlich religiose Menschen im Herzen Feinde Gottes sein. Der
christliche Apostel Paulus war immer sehr religios; aber er war
ein erbitterter Feind von Jesus Christus, bevor er sich bekehrte
(1Tim 1,12-17).

Es ist Tatsache, dass die Rebellion gegen Gott im Herzen eines
jeden von uns steckt. Wenn Gott uns in der Bibel befiehlt, etwas
zu tun oder etwas nicht zu tun, dann bewirkt dieser Befehl oft
eine Ablehnung in uns und ruft in uns den Wunsch hervor, ge-
rade das Gegenteil zu tun. Der Apostel Paulus zitiert ein Beispiel
aus seinem eigenen Leben (R6m 7,5.7-9). Fiir einige Jahre lebte er
ohne das Bewusstsein, dass Gott geboten hatte: »Du sollst nicht
begehren.« Aber dann brachte Gott dieses Gebot in seinem Her-
zen ins Bewusstsein; und nun bemerkte Paulus, dass gerade die-
ses Gebot alle moglichen Begehrlichkeiten in seinem Herzen auf-
wiihlte, die er — obwohl er gegen sie kimpfte — nicht kontrollie-
ren konnte und - was noch gravierender war — gar nicht ganz
beherrschen wollte.

Natiirlich driickt sich diese grundlegende Feindschaft gegen
Gott nicht notwendigerweise, und nicht immer, in offener Feind-
schaft aus. Meistens nimmt sie die Form der Gleichgtiltigkeit an.

Wenn jetzt einer sagt: »Ich bin nicht an Musik oder Kunst in-
teressiert«, mogen wir denken, dass dies schade ist, aber wir em-
poren uns nicht dariiber, denn es ist eine Frage des Geschmacks.
Aber wenn eine Frau sagt: »Ich bin nicht an meinem Ehemann
interessiert«, dann ist das eine Tragddie; denn es ist der klare Be-
weis dafiir, dass sie von ihrem Ehemann entfremdet ist. Liebe
wurde zerstort. Wenn jemand sagt: »Ich habe einfach kein Inter-
esse an Gott, ist das dufierst tragisch. Wir verdanken unsere
Existenz Gott. Nicht an Gott interessiert zu sein, ist ein unmiss-
verstandliches Symptom dafiir, dass irgendwann eine ernste
Entfremdung von Gott stattgefunden hat.

Dies also sind einige der Symptome. Aber die dahinter-
steckende Krankheit bezieht den Wunsch ein, von Gott un-
abhingig zu sein.
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Der Wunsch, von Gott, unserem Schopfer, unabhingig zu
sein: Gemafs der Bibel (1Mo 3) bestand die erste Siinde, welche
die Menschheit beging, nicht in etwas Schrecklichem oder Grau-
samem wie Mord oder Unmoral. Sie geschah, als Adam und
Eva vom Teufel darin versucht wurden, selbst fiir sich zu ent-
scheiden, was gut und was bose ist. Sie stellten sich vor, dass sie
sicher ihr eigener Gott sein konnten. Also nahmen sie die ver-
botene Frucht. Dies fiihrte sofort zu einer Entfremdung von Gott
und zu einem Gefiihl der Schuld und Scham. Daraufhin woll-
ten sie von Gott weglaufen und sich vor ihm verstecken, weil
sie meinten, dass Gott jetzt gegen sie sei. Wir alle sind ihnen
auf dem Weg des Ungehorsams und der Unabhingigkeit ge-
folgt. Aber so zu leben, bedeutet, auf der Grundlage einer Un-
wahrheit, einer Scheinwirklichkeit zu leben. Wir haben uns nicht
selbst geschaffen. Wir sind Geschopfe Gottes. In Entfremdung
und Unabhéngigkeit von ihm zu leben, bedeutet, entgegen dem
fundamentalen Gesetz unserer Existenz zu leben.

Und so sagt das Neue Testament, dass Siinde Gesetzlosigkeit
ist:

»leder, der die Siinde tut, tut auch die Gesetzlosigkeit, und die
Siinde ist die Gesetzlosigkeit« (1Jo 3,4).

Wir wissen, in welche Gefahren wir uns begeben, wenn wir die
physikalischen Gesetze des Schopfers nicht beachten, z.B. die
Gesetze der Elektrizitit. Nehmen wir an, jemand kauft einen
elektrischen Herd und macht keine Anstalten, die Gebrauchs-
anweisung des Herstellers zu lesen und zu befolgen. Er schlief3t
ihn so an, wie er es selbst fiir richtig halt. Als Ergebnis bekommt
er einen Stromschlag. Wir wiirden ihn kaum bemitleiden; wir
wiirden ihn fiir einen Dummkopf halten, weil er sich nicht an
die Herstellerangaben gehalten und keine Notiz von den Ge-
setzen der Elektrizitidt genommen hat. Gleichermafien fiithren das
grundlegende Vergessen und der Ungehorsam gegeniiber den
moralischen und geistlichen Gesetzen des Schopfers zur mora-
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lischen und geistlichen Katastrophe. Dies ist die eigentliche Ur-
sache von allen Symptomen der Siinde.

Das Bemerkenswerte ist, dass es gemaf} der Bibel eine Hei-
lung gibt.

»Das Wort ist gewiss und aller Annahme wert, dass Christus Jesus
in die Welt gekommen ist, um Siinder zu erretten.« »Denn Gott
hat seinen Sohn nicht in die Welt gesandt, damit er die Welt richte,
sondern damit die Welt durch ihn errettet werde« (1Tim 1,15;

Joh 3,17).

Die folgenden Kapitel behandeln deshalb die Begriffe, die das
Neue Testament benutzt, um diese Errettung zu beschreiben und
zu erklaren, wie sie funktioniert.

Aber es gibt zwei Dinge, die wir sofort anmerken sollten. Viele
Menschen denken, dass der Weg, um errettet zu werden, darin
besteht, unser Bestes zu tun, um die Symptome der Siinde aus
unserem Leben sozusagen auszumerzen. Das ist in sich selbst
eine gute Sache, aber sie kann uns nicht erretten. Sie mdgen
jeden Apfel von einem Apfelbaum herunterschneiden, aber es ist
immer noch ein Apfelbaum. Das ist seine innere Natur. Genauso
wiirden auch wir (selbst wenn wir es schaffen wiirden, jedes
Symptom der Siinde zu unterdriicken) immer noch eine siin-
dige Natur in uns haben. Und das, sagt die Bibel, ist nicht unser
Fehler. Wir wurden so geboren. Wir erbten eine gefallene, siin-
dige Natur von unserem Urahn Adam. Aber in der gleichen
Weise konnen wir, wenn wir wollen, von Christus sein nicht
gefallenes, heiliges Leben empfangen, dessen Natur es ist, zur
Freude Gottes zu leben. »Denn so wie durch den Ungehorsam des
einen Menschen [Adam] die vielen in die Stellung von Siindern gesetzt
worden sind, so werden auch durch den Gehorsam des einen [Christus]
die vielen in die Stellung von Gerechten gesetzt werden« (Rom 5,19).

Und das Zweite, das es zu bedenken gilt, ist Folgendes: Gott
liebt uns, wahrend wir noch Siinder sind. Das ist das Geheimnis,
warum Gottes Errettung so praktisch ist und tatsachlich funktio-
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niert. Wir miissen uns nicht erst verbessern, bevor Gott bereit ist,
uns anzunehmen und sein grofies Werk der Errettung in uns zu
beginnen. Er liebt uns und ist bereit, uns so zu akzeptieren, wie
wir sind. Darauf liegt das Gewicht in der Argumentation von
Romer 5,6-11 — einer Textstelle, {iber die jeder Mensch, der sich
ernsthaft mit dem Problem der Siinde auseinandersetzt, intensiv
nachdenken sollte.
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4
Versohnung

Der Weg zum Frieden

In unserem letzten Kapitel studierten wir die moralische und
geistliche Krankheit, an der wir alle leiden, und ihre Symptome
der Entfremdung von unserem Schépfer. Nun beginnen wir, jene
Begriffe zu studieren, welche die Heilung beschreiben.

Als Erstes betrachten wir das wunderbare Wort Verséhnung
zusammen mit dem ihm verwandten Verb »sich versohnen«. Es
ist vielleicht der am leichtesten zu verstehende Begriff, weil wir
schon aus unseren Beziehungen zu anderen Menschen wissen,
was er bedeutet. Die meisten von uns haben bereits Erfahrungen
wie die folgende gemacht: Wir haben etwas Falsches gesagt oder
getan, das einen Freund oder irgendjemand anders tief getroffen
oder sogar verletzt hat. Schlieslich hat der Freund uns mit un-
serem falschen Verhalten konfrontiert. Aber anstatt es zuzugeben
und um Vergebung zu bitten, hat uns Stolz oder Angst dazu ge-
bracht, den Fehler abzustreiten oder ihn sogar zu leugnen; wir
wurden drgerlich und warfen ihm unsererseits vieles an den
Kopf. Dann gingen wir weg und murrten: »Ich will ihn nie mehr
sehen oder sprechen.« Damit begann eine lange Zeitspanne der
Entfremdung, Distanz und Stille. Wenn wahrend dieser Zeit je-
mand unabsichtlich unseren fritheren Freund wegen etwas ge-
lobt hat, haben wir es ihm tibel genommen. Und dann haben wir
unsere (verdrehte) Sicht der Dinge wiedergegeben, um den Cha-
rakter unseres fritheren Freundes anzuschwérzen und so unsere
Feindseligkeit ihm gegeniiber zu rechtfertigen.

So in etwa ist es bei vielen Menschen mit ihrer Beziehung zu
Gott. Aufgrund von Erinnerungen und infolge eines schlechten
Gewissens ist es ihnen tief im Innern bewusst: Wenn es einen
Schopfer gibt, dann muss er gegen ihre Siinden und - so stel-
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len sie es sich vor — auch gegen sie selbst sein. Anstatt ihre Siin-
den zu bekennen, verneinen sie deshalb, dass es einen Schopfer
gibt. Wenn sie nun jemanden treffen sollten, der an Gott glaubt,
ihn liebt und anbetet, nehmen sie ihm das innerlich tibel und be-
schuldigen Gott wegen aller bosen Dinge, die religiose Leute
getan haben, als ob es Gottes Fehler ware (und als ob Atheisten
noch nie etwas Boses getan hétten), oder sie beschuldigen Gott,
weil er so viel Leid auf der Welt zuldsst usw. Und so bleibt ihre
Entfremdung von Gott bestehen, und das Leben bleibt grau — mit
den dunklen Schatten von letztendlicher Sinnlosigkeit und Hoff-
nungslosigkeit, nur kurz erleuchtet durch die unregelmafiigen
Proteste eines schlechten Gewissens, das sich bestandig weigert,
sich ruhig zu verhalten.

»Versohnung« ist das Wort, das uns mitteilt, dass Gott selbst
aktiv geworden ist, diese Entfremdung zu tliberwinden, die zu-
grunde liegenden Missverstandnisse zu vertreiben und die Hin-
dernisse fiir Frieden aus dem Weg zu raumen. Es gibt zwei Ab-
schnitte im Neuen Testament, die uns berichten, wie das geschah:

»[Er (d. h. Jesus Christus) ist] das Bild des unsichtbaren Gottes ...
der Erstgeborene aller Schipfung. Denn durch ihn sind alle Dinge
geschaffen worden, die in den Himmeln und die auf der Erde, die
sichtbaren und die unsichtbaren, es seien Throne oder Herrschaften
oder Fiirstentiimer oder Gewalten: Alle Dinge sind durch ihn und
fiir ihn geschaffen. Und er ist vor allen, und alle Dinge bestehen
durch ithn. Und er ist das Haupt des Leibes, der Versammlung,
der der Anfang ist, der Erstgeborene aus den Toten, damit er in
allem den Vorrang habe. Denn es war das Wohlgefallen der ganzen
Fiille, in ihm zu wohnen und durch ihn alle Dinge mit sich zu ver-
sohnen — indem er Frieden gemacht hat durch das Blut seines Kreu-
zes —, durch ihn, es seien die Dinge auf der Erde oder die Dinge in
den Himmeln. Und euch, die ihr einst entfremdet und Feinde wart
nach der Gesinnung in den bosen Werken, hat er aber nun verséhnt
in dem Leib seines Fleisches durch den Tod, um euch heilig und un-
tadelig und unstriflich vor sich hinzustellen« (Kol 1,15-22).
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Den zweiten Abschnitt konnen Sie in 2. Korinther 5,18-22 finden.

Als Erstes erkennen wir in diesen Abschnitten tiber Ver-
sohnung, dass in diesem Prozess Gott den ersten Schritt ge-
macht hat:

»Gott [hat] ... uns mit sich selbst verséhnt ... durch Christus ...
Gott [war] in Christus ... die Welt mit sich selbst verséhnend ...«

Gerade das ist bemerkenswert, denn Gottes normale Regel fiir
menschliche Wesen besteht in Folgendem: Wenn sie sich unter-
einander entzweien, ist es die Verantwortung dessen, der sich
falsch verhalten hat, die Initiative fiir eine Verséhnung zu er-
greifen. Deshalb sagt Jesus: »Wenn du nun deine Gabe zum Altar
bringst und dich dort erinnerst, dass dein Bruder etwas gegen dich
hat, so lass deine Gabe dort vor dem Altar und geh zuvor hin, verséhne
dich mit deinem Bruder; und dann komm und bring deine Gabe dar«
(Mt 5,23-24). Aber Gott hat an der Welt nicht falsch gehandelt.
Er muss sich fiir nichts entschuldigen. Es waren die Menschen,
die durch ihre Rebellion all die Feindschaft gegen ihn begannen.
Trotzdem ist es Gott, der den ersten Schritt zu unserer Ver-
sOhnung auf uns zu machte, indem er seinen Sohn in die Welt
sandte.

Und das ist noch aus einem anderen Grund bemerkens-
wert. Oft, wenn Menschen sich zerstritten haben, wiinschen
sie, sie konnten einen Schritt aufeinander zu machen, um wie-
der Freunde zu sein. Aber jeder hat Angst davor, von der an-
deren Seite zuriickgewiesen zu werden. Aber Gott sandte seinen
Sohn in die Welt, obwohl er schon vorher wusste, dass dieser ab-
gelehnt, gedemditigt und gekreuzigt werden wiirde. Tatsdchlich
ist das der Grund, warum der Sohn Gottes, durch den das Uni-
versum erschaffen wurde, zu uns kam, dabei aber seine gottliche
Herrlichkeit in menschlicher Gestalt verbarg. Seine unverhtillte
Herrlichkeit hétte es fiir Menschen unmoglich gemacht, sich ihm
zu nahen, geschweige denn ihre Feindseligkeit ihm gegeniiber
auszudriicken. So geschah es, dass sie alle ihre Feindseligkeit
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gegen Gott an Jesus auslielen und ihn an ein Kreuz schlugen.
Und als sie das getan hatten, hat Gott verkiindet, dass er sie
immer noch liebt und bereit ist, all das und die ganzen anderen
Siinden zu vergeben (Apg 2,36-39). Denn er liebte sie, obwohl sie
immer noch seine Feinde waren.

Das war Gottes Antwort auf die Verleumdung, die der Teu-
fel in das Denken der Menschen einschleuste: Gott sei ein Ty-
rann und warte nur auf die erstbeste Moglichkeit, um Menschen
daran zu hindern, ihre Personlichkeit voll zu entfalten und ihre
eigenen guten Ziele zu verfolgen (1Mo 3).

Es ist nicht so, dass Gott milde gegeniiber Siinde und bereit ist,
vor der menschlichen Arroganz und Bosheit zu kapitulieren, um
die Freundschaft mit den Menschen zu bewahren oder wieder-
zugewinnen. Gott ist kein Schwéchling. Er kann und wird nicht
die Sicht einnehmen, dass Stinde nichts ausmacht. Wir miissen
deshalb verstehen, was im Neuen Testament der Begriff »ver-
sohnen« bedeutet, wenn es heifst: »[Durch] Christus [hat Gott] ...
die Welt mit sich selbst versohnt.« Und darum miissen wir betrach-
ten, wie man das Wort im antiken Griechisch benutzte — der
Sprache, in der das Neue Testament geschrieben wurde.

Wenn ein Mann A durch sein falsches Verhalten einen ande-
ren Mann B schwer beleidigt hatte, dann hatte B jedes Recht, auf
A bodse zu sein und ihm sein falsches Verhalten vorzuwerfen. Um
A mit B zu versohnen, musste man deshalb weniger die Ansicht
von A gegeniiber B dndern, als vielmehr die Ursache fiir den ge-
rechten Arger von B gegeniiber A beseitigen.

Nun ist Gottes Zorn gegeniiber Siinde nicht ein zeitweiliges
Verlieren der Geduld, das ihn dazu veranlasst, entgegen sei-
nem Charakter zu handeln. Es ist auch kein Gefiihl von Zorn,
das sich wieder verfliichtigt. Auch kann es kein personliches
Empfinden von Missfallen sein, das er in seinen Gedanken ge-
heim halt. Siinde ist eine Herausforderung fiir das Wesen und
den Charakter Gottes; und als der moralische Herrscher des Uni-
versums muss Gott offen und aktiv den Zorn seines ganzen We-
sens dagegen ausdriicken. Dies bedeutet deshalb, dass Gott nicht
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permanent Siinde iibersehen kann, und noch weniger, dass er so
tun kann, als ob sie nichts ausmachen wiirde. Erst wenn Siinde
bestraft wird — und das offen vor den Augen des ganzen Uni-
versums —, kann Gottes Zorn beschwichtigt und seinem Wesen
Geniige getan werden. Um die Welt mit sich zu verséhnen,
musste Gott erst die Ursache fiir seinen Zorn gegen die Welt be-
seitigen: Er musste die Siinde der Welt bestrafen. Wenn das nicht
passiert ware, hitte es keine Versohnung und keine Haltung
geben konnen, die Manner und Frauen aufnimmt und ihnen Ge-
meinschaft mit Gott ermoglicht.

Und das ist der Grund, warum — durch den gemeinsamen Be-
schluss der Gottheit — der Sohn Gottes Mensch wurde, ohne dass
er aufgehort hat, Gott zu sein. Weil alle Fiille der Gottheit in ihm
wohnte, konnte er fiir die Menschen Gott reprasentieren. Was
Menschen ihm antaten, das taten sie Gott an. Wie er auf die Men-
schen reagierte, so reagiert Gott. In ihm konnten die Menschen
sehen, wie Gott wirklich ist.

Gleichzeitig konnte er, weil er wahrer Mensch war (obwohl er
nicht nur Mensch war), als Reprasentant der Menschen vor Gott
stehen. Und so war er in der Lage, als Reprédsentant und Stell-
vertreter der Menschheit die Stinde der Welt auf sich zu neh-
men. Zugleich konnte er 6ffentlich den Zorn Gottes tragen und
die Bestrafung fiir die Stinde erleiden. Dadurch beseitigte er voll-
standig die Ursache fiir Gottes Zorn {iiber die Welt und machte
es fiir den Menschen moglich, sich mit Gott versdhnen zu lassen
und in Frieden mit ihm zu leben.

In 2. Korinther 5,18-21 lesen wir, »dass Gott in Christus war, die
Welt mit sich selbst versohnend, ihnen ihre Ubertretungen nicht zu-
rechnend [...]. Den, der Siinde nicht kannte, hat er fiir uns zur Siinde
gemacht, damit wir Gottes Gerechtigkeit wiirden in thm.« Das heifst,
als Christus (obwohl er selbst siindlos war) die Stinde der Welt
als Reprasentant der Menschheit auf sich nahm, hat Gott ihn so
behandelt, als ob die Stinden der Welt seine wéren. Die gerechte
Bestrafung der Siinden der Menschheit wurde auf diese Weise
von Christus vollstindig erduldet — mit dem Ergebnis, dass es
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auf dem Weg des Menschen zuriick zu Gott kein Hindernis mehr
gibt. Gerechtigkeit verpflichtet Gott jetzt nicht mehr, die Stinde
der Welt den Menschen zuzuschreiben. Alle diirfen durch Chris-
tus zu Gott kommen, mit ihm versohnt werden und mit ihm jetzt
und fiir immer in Frieden leben. Der Mensch muss nicht seinen
eigenen Frieden mit Gott machen. Christus hat das schon fiir ihn
getan. Wenn ein Mensch so zu Gott kommt, findet er sich in sei-
nem Stellvertreter Christus angenommen, oder (wie die Bibel es
ausdriickt) er wird angesehen wie Christus — v6llig in der rech-
ten Stellung vor Gott (»damit wir Gottes Gerechtigkeit wiirden in
ihm«).

Heifst das nun, dass alle Menschen tiberall errettet sind oder
letztlich das Heil annehmen werden, egal ob sie Gott ignorieren
und ein stindiges Leben fiihren oder nicht, ob sie Atheisten blei-
ben oder nicht? Nein, natiirlich nicht. Christus hat gewiss Ver-
sohnung und Frieden mit Gott fiir die ganze Menschheit ge-
bracht. Aber die Frage bleibt, ob wir auf unserer Seite willig sind,
diesen Frieden anzunehmen oder nicht. Es geschah manchmal
in der Geschichte, dass — wenn zwei Regenten von miteinander
Krieg fithrenden Nationen einen Waffenstillstand ausgerufen
oder einen Friedensvertrag geschlossen hatten — sich eine Split-
tergruppe in einer der Nationen weigerte, den Frieden anzuneh-
men. Sie fuhr damit fort, die andere Nation als Feind zu betrach-
ten und jene Angehorigen der eigenen Nation, die den Frieden
annahmen, als Verriter. Und so wurde weitergekampft.

So ist es auch mit uns und Gott. Von denen, die den Frieden
mit Gott annehmen, den Christus bewirkt hat, wird im Neuen
Testament gesagt, dass sie »die Verséhnung empfangen haben«
(R6m 5,11) und in einen bestdndigen Frieden mit Gott eintreten.
Aber es ist fiir Menschen moglich, die Versohnung abzulehnen
und in ihrer Gleichgiiltigkeit und Feindschaft ihrem Schopfer ge-
geniiber zu verharren. Das zu tun, muss fiir ein Geschopf un-
ausweichlich zu einem Desaster fiihren.

Zwei weitere Segnungen entspringen diesem Frieden, den
Christus geschaffen hat. Die erste ist: Jene, die durch Christus
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personlich mit Gott versohnt wurden, merken, dass er auch zu
Frieden zwischen ihnen und denen fiihrt, die genauso wie sie
durch Christus mit Gott versohnt wurden.

»Deshalb erinnert euch daran, dass ihr, einst die Nationen im
Fleisch, [...] zu jener Zeit ohne Christus wart, entfremdet dem Biir-
gerrecht Israels [...] Jetzt aber, in Christus Jesus, seid ihr, die ihr
einst fern wart, durch das Blut des Christus nahe geworden. Denn
er ist unser Friede, der aus beiden eins gemacht und abgebrochen hat
die Zwischenwand der Umziunung, nachdem er in seinem Fleisch
die Feindschaft, das Gesetz der Gebote in Satzungen, weggetan
hatte, damit er die zwei, Frieden stiftend, in sich selbst zu einem
neuen Menschen schiife und die beiden in einem Leib mit Gott ver-
sohnte durch das Kreuz, nachdem er durch dieses die Feindschaft ge-
totet hatte. Und er kam und verkiindigte Frieden, euch, den Fernen,
und Frieden den Nahen. Denn durch ihn haben wir beide den Zu-
gang durch einen Geist zu dem Vater« (Eph 2,11-18).

Dieser Abschnitt beschreibt, wie Christus der jahrhunderte-
langen Feindschaft zwischen Juden und Nicht-Juden ein Ende
bereitete. Das gilt auch fiir all die anderen Hiirden wie Rasse,
Nationalismus, Sozialstatus und Religion, die so tiefe Spaltungen
in der Menschheit hervorbrachten. Es ist natiirlich leider wabhr,
dass im Laufe der Geschichte Menschen und Nationen, die fiur
sich beanspruchten, Christen zu sein, andere Menschen oder Na-
tionen verfolgten und bekampften, die sich auch als Christen be-
zeichneten (genauso wie manchmal bekennende marxistische
Lander andere marxistische Lander bekdmpften). Aber ein sol-
ches Verhalten wirft ernste Zweifel auf, ob die betreffenden Par-
teien jemals wirklich mit Gott versohnt wurden. Es spricht mehr
dafiir, dass ihr christliches Bekenntnis nur formal und oberflach-
lich war und dass sie — wie es das Neue Testament ausdriickt —
»die Gnade Gottes [...] vergeblich empfangen [haben]« (2Kor 6,1).
Die zweite unermessliche Segnung ist diese: Eines Tages wird
Gott die Gesamtheit der intelligenten Wesen mit sich selbst ver-
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sohnen (siehe das Zitat aus Kol 1,20 auf S. 35). Wieder heifst das
leider nicht, dass jedes Wesen im Universum, der Teufel ein-
geschlossen, ergebene Freunde Gottes werden; denn Gott wird
nicht den freien Willen einer jeden Kreatur wegnehmen, nicht
einmal aus dem Grund, um aus Rebellen Heilige zu machen.
Sondern es ist vielmehr so: Gott wird nicht ewig warten. Eines
Tages wird er die Erde und das Universum wiederherstellen und
neu gestalten. Das bedeutet, dass er gewaltsam alle, die in ihrer
Rebellion gegen ihn verharren, entfernen muss. Aber wenn er
das tut, kann niemand die Hand erheben in moralischem Protest.
Das Kreuz Christi wird jeden Einwand zum Schweigen bringen.
Alle hatten durch Gottes iiberragende Gnade auf Christi Kosten
gerettet werden konnen. Nicht einmal jene, die ins Verderben
gehen werden, werden Gott aus moralischen Griinden dafiir kri-
tisieren kénnen. Das Universum wird vollstandig befriedet sein
(Offb 5,11-14).
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5
Rechtfertigung

Die Dinge rechtlich in Ordnung bringen

Die nédchsten beiden grundlegenden Begriffe, die das Neue Tes-
tament benutzt, um das zu beschreiben, was Gott bereit ist, fir
uns zu tun, sind »rechtfertigen« und »Rechtfertigung«. Es sind ju-
ristische Begriffe. Das befremdet manche Menschen. Sie argu-
mentieren, dass, wenn es denn einen Gott gibt, dieser uns wie
ein Vater seine Kinder lieben muss und bereit sein wird, seine ir-
renden Kinder willkommen zu heifien, wie der Vater es im be-
rithmten Gleichnis vom verlorenen Sohn (Lk 15) tat. Der Vater
handelte nicht als Richter und zerrte seinen Sohn nicht in einen
Gerichtssaal; auch Gott tut das nicht, sagen diese Kritiker.

Aber das ist ein oberflachliches Denken. Sogar im Gleich-
nis nimmt der Vater — obwohl er dem verlorenen Sohn die Ver-
schwendung vergibt und ihn wieder in seine Stellung ein-
setzt — nicht das Erbteil des dlteren Bruders, um die Halfte davon
dem zuriickgekehrten verlorenen Sohn zu geben, weil er da-
durch dessen Verschwendung ausgleichen will. Das wére hochst
ungerecht gewesen; und Gottes Vergebung kann nicht auf Kos-
ten der Gerechtigkeit gehen — weder gegeniiber sich selbst noch
gegentiiber anderen Menschen.

Stellen Sie sich vor, Ihre Tochter arbeitet in einer Bank. Eines
Tages dringt ein Rauber in die Bank ein, erschiefit sie und ent-
kommt mit einer groffen Summe des Geldes. Was wiirden Sie
von dem Richter halten, wenn er, als der Kriminelle vor ihn ge-
stellt wird, sagen wiirde: »Obwohl dieser Mann ein Kriminel-
ler ist — er ist mein Sohn, und ich liebe ihn. Er sagt, dass es ihm
leidtut. Also werde ich ihm vergeben, ohne ihm eine Strafe auf-
zuerlegen«? Wiirden Sie nicht protestieren, dass solch eine Ver-
gebung — sowohl fiir Sie als auch fiir Ihre Tochter — hochst un-
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gerecht ist und die Grundlage fiir eine gerechte und zivilisierte
Gesellschaft untergrabt? Was das Gleichnis vom verlorenen
Sohn lehrt, ist gewiss wahr: Gott ist bereit, seinen Kindern zu
vergeben. Aber das ist nur eine Seite der Wahrheit. Die andere
Seite ist, dass Gottes Vergebung im Einklang mit allgemein-
gliltiger Gerechtigkeit stehen muss; und das muss auch sicht-
bar sein.

Wir werden schnell herausfinden, dass das Verb »rechtfer-
tigen« zwei grundlegende Bedeutungen hat:

1. erkldren, dass jemand sich im Recht befindet;
2. zeigen, dass jemand oder etwas richtig ist.

Es heifst nicht »jemanden gerecht machen«. Lukas 7,29 sagt: »Das
ganze Volk [...] rechtfertigte Gott.« Das kann nicht bedeuten, dass
die Leute Gott gerecht machten. Gott war nie weniger als ge-
recht; niemand muss ihn gerecht machen. Es bedeutet, »die Men-
schen erklarten, dass Gott gerecht ist«.

Aber beginnen wir von vorn. Hier ist ein Beispiel fiir den
Gebrauch des Wortes in einem menschlichen Gerichtssaal zu
biblischen Zeiten.

»Wenn ein Streit zwischen Mdinnern entsteht und sie vor Gericht
treten und man richtet sie, so soll man den Gerechten gerecht spre-
chen und den Schuldigen schuldig« (5Mo 25,1).

Die Bedeutung der Aussage »den Gerechten gerecht sprechen
und den Schuldigen schuldig« ist klar. »Den Schuldigen schul-
dig sprechen« heifst nicht »ihn schuldig machen«, sondern »ihn
fiir schuldig erklaren« oder »erkldren, dass er unrecht hat«. Glei-
ches gilt fiir »den Gerechten gerecht sprechen«. Dies bedeutet:
Der Mann, bei dem sich herausstellt, dass er sich richtig ver-
halten hat, muss fiir gerecht erklart werden.

Leider passiert es manchmal in menschlichen Gerichten,
dass es dem, der tatsdchlich das Falsche getan hat, gelingt, den
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Richter oder die Geschworenen zu bestechen, sodass ein falsches
Urteil gefallt wird:

»Wer den Gottlosen rechtfertigt [d. h. den bosen Mann fiir gerecht
erklirt] und wer den Gerechten verurteilt, sie alle beide sind dem
HERRN ein Griuel« (Spr 17,15).

Das im Blick, lesen Sie nun das folgende Gleichnis, das Jesus er-
zahlt hat. Es wird einige Uberraschungen beinhalten.

»Er sprach aber auch zu einigen, die auf sich selbst vertrauten, dass
sie gerecht seien, und die U'brigen verachteten, dieses Gleichnis:
Zwei Menschen gingen hinauf in den Tempel, um zu beten, der eine
ein Pharisder und der andere ein Zéllner. Der Pharisier trat hin
und betete bei sich selbst so: O Gott, ich danke dir, dass ich nicht bin
wie die Ubrigen der Menschen: Réiuber, Ungerechte, Ehebrecher,
oder auch wie dieser Zollner. Ich faste zweimal in der Woche, ich
verzehnte alles, was ich erwerbe. Der Zéllner aber, von fern stehend,
wollte nicht einmal die Augen zum Himmel erheben, sondern schlug
sich an die Brust und sprach: O Gott, sei mir, dem Siinder, gni-
dig! Ich sage euch: Dieser ging gerechtfertigt hinab in sein Haus vor
jenem; denn jeder, der sich selbst erhoht, wird erniedrigt werden;
wer aber sich selbst erniedrigt, wird erhoht werden« (Lk 18,9-14).

1. Als Erstes gilt es zu bemerken, dass Jesus hier den Begriff »ge-
rechtfertigt« benutzt: Der Zollner ging gerechtfertigt nach Hause.
Das ist interessant. Der Pharisder und der Zollner waren nicht zu
einem irdischen Gerichtshof gegangen, um vor einem irdischen
Richter zu erscheinen. Sie waren in den Tempel zum Beten ge-
gangen. Aber als sie vor Gott standen und auf ihr Leben zurtick-
blickten, agierte Gott als ihr Richter und féllte sein Urteil iiber sie.

2. Als Zweites gilt es zu bemerken, dass gemaf$ Christus einer
der beiden Méanner gerechtfertigt nach Hause ging; das heifst,
Gott als Richter hat diesen Mann vor dem Gericht Gottes fiir ge-
recht erklart.
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3. Drittens bemerken wir, dass der eine Mann von Gott ge-
rechtfertigt wird, der andere jedoch nicht. Und das ist sehr ver-
wunderlich! Denn der Zollner war in seiner Selbsteinschatzung
ein Stinder; und die meisten seiner Zeitgenossen hitten das Ein-
treiben der Steuern fiir die Beamten des Romerreiches — und die
damit verbundenen Betriigereien — als eine der verabscheuungs-
wiirdigsten Siinden betrachtet. Und doch war er es, den Gott
rechtfertigte! Der Pharisder hingegen versuchte, so gut es ihm
moglich war, zu leben — religios, wirtschaftlich und sozial. Er
war weder ungerecht noch ein Wucherer, noch ein Ehebrecher;
er fastete zweimal die Woche, gab den Zehnten von seinem Ein-
kommen fiir Gott, damit dieser Betrag anderen zugutekdme.
Und doch rechtfertigte Gott ihn nicht.

Auf den ersten Blick ist dies nicht nur verwunderlich, es ist
schockierend. Die Bibel selbst verbietet, wie wir gerade gesehen
haben, dass irdische Richter den Bdsen rechtfertigen und den
Gerechten verurteilen. Wie also konnte Gott, als diese beiden
Menschen vor seinem Gericht erschienen, den Zollner, der ein
schlechter Mann war, rechtfertigen und den Pharisder, der ein
guter Mann war, nicht? Ein Teil der Antwort steckt in den folgen-
den Prinzipien.

1. Die Mafistibe von Gottes Gesetz sind absolut. Got-
tes Maf3stdbe unterscheiden sich von unseren. Wenn ein Schii-
ler eine Priifung schreibt und von 100 Punkten 7o erreicht, wird
er wahrscheinlich die Priifung bestanden haben, auch wenn ihm
30 Punkte fehlen. Aber Gottes Gesetz ist nicht so. Es verlangt
immer 100 Prozent. Und niemand von uns hat das erreicht. Ei-
nige von uns mogen besser als andere sein. Gott ist genau: Er
kann nicht vorgeben, dass wir besser waren, als wir tatsdchlich
sind. Sein Urteil lautet: »Alle haben gesiindigt und erreichen nicht die
Herrlichkeit [d. h. den vollkommenen Mafstab] Gottes« (Rom 3,23).

2. Gottes Gesetz ist ein Ganzes. Brich ein Gebot, und du
bist schuldig, das ganze Gesetz gebrochen zu haben, sagt die
Bibel (Jak 2,10). Vielleicht klingt das auf den ersten Blick un-
fair, aber Gottes Gesetz ist keine Sammlung von untereinander
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nicht in Verbindung stehenden Geboten, sodass es, wenn man
eines bricht, den Rest unverletzt ldsst. Gottes Gesetz ist ein
einheitliches Ganzes. Seine Zielsetzung und Forderung ist Voll-
kommenheit. Wenn Sie ein Gebot brechen, dann ist das Ergebnis
weniger als perfekt, auch wenn Sie den Rest vollig halten wiir-
den. Wenn Sie nur ein Glied einer Ankerkette zerbrechen, wird
das Schiff abtreiben. Machen Sie einen Rechenfehler beim Zu-
sammenzdhlen einer langen Zahlenreihe, und das Ergebnis wird
falsch sein. Und sogar der Beste von uns hat mehr als nur ein
Gebot Gottes gebrochen.

3. Deshalb verurteilt Gottes Gesetz uns alle. Ob wir ver-
sucht haben, gut zu handeln wie der Pharisder, oder Schlechtes
getan haben wie der Zollner — wir haben alle Gottes Gesetz ge-
brochen. Und die Bibel sagt: »Wir wissen aber, dass alles, was das
Gesetz sagt, es zu denen redet, die unter dem Gesetz sind, damit jeder
Mund verstopft werde und die ganze Welt dem Gericht Gottes verfallen
sei« (ROm 3,19).

Die Antwort auf die eine Halfte der Frage

Und nun kénnen wir zumindest die Antwort auf die eine Halfte
unseres Problems sehen: Warum wurde der Pharisder nicht ge-
rechtfertigt? Weil er, als er vor Gott kam, alle seine guten Taten
zitierte, alle seine ehrlichen Bemiihungen, Gottes Gesetz zu hal-
ten; und er hoffte, aus diesen Griinden von Gott gerechtfertigt
zu werden. Aber das war unmoglich. So gut seine Bemiihun-
gen waren, es reichte immer noch nicht aus — er hatte Gottes Ge-
setz gebrochen. Er verdiente deshalb, die Strafe zu erleiden. Gott
kann es nicht anders vorgeben. Sein Wort sagt: » Darum, aus Ge-
setzeswerken wird kein Fleisch vor ihm gerechtfertigt werden; denn
durch Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde« (RGm 3,20).

Jemand mag sagen: »Wenn das so ist, muss das bedeuten,
dass Gott niemanden fiir gerecht erklaren kann; er kann nieman-
den, der vor seinem Gericht erscheint, rechtfertigen. Aber was ist
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dann mit dem Zollner? Er hat sicher Gottes Gesetz schlimmer ge-
brochen als der Pharisder. Wie kann Christus dann sagen, dass
der Zollner gerechtfertigt vom Tempel wegging?«

Die Antwort auf die zweite Halfte unseres Problems

Es gibt in der Theorie zwei Wege, wie wir von Gott gerecht-
fertigt werden konnen. Ein Weg ist, sein Gesetz vollig zu halten:
Gott kann uns dann als »gerecht vor Gott« bezeichnen. Aber die-
ser Weg ist in Wirklichkeit unmoglich fiir uns, wie wir gesehen
haben. Wir haben alle schon Gottes Gesetz gebrochen.

Der andere Weg, um von Gott gerechtfertigt zu werden, ist,
dass wir die Strafe fiir das Brechen von Gottes Gesetz bezahlen.
Aber wenn wir das tun miissten, wiirde das fiir uns die ewige
Trennung von Gott bedeuten; deshalb die missliche Lage, in der
wir uns alle befinden.

Gottes Losung ist, dass sein Sohn, als Stellvertreter der
Menschheit, die Strafe fiir uns bezahlt hat, indem er die Ver-
urteilung Gottes wegen der Siinde trug und am Kreuz starb.
Wenn wir deshalb unseren Glauben auf Jesus setzen, kann Gott
Jesu Tod als unseren Tod werten; unsere Strafe wurde damit von
Jesus bezahlt. Gott kann uns rechtfertigen, d. h. uns vor seinem
Gerichtsthron fiir gerecht erklédren.

Hier lesen wir, wie es die Bibel ausdriickt:

»... denn alle haben gesiindigt und erreichen nicht die Herrlich-
keit Gottes und werden umsonst gerechtfertigt durch seine Gnade,
durch die Erlosung, die in Christus Jesus ist; den Gott dargestellt
hat als ein Stihnmittel durch den Glauben an sein Blut, zur Er-
weisung seiner Gerechtigkeit wegen des Hingehenlassens der vor-
her geschehenen Siinden unter der Nachsicht Gottes; zur Erweisung
seiner Gerechtigkeit in der jetzigen Zeit, dass er gerecht sei und den
rechtfertige, der des Glaubens an Jesus ist« (Rom 3,23-26).
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Heifit das, dass alle Manner und Frauen automatisch gerecht-
fertigt sind? Nein, geméafl dem Gleichnis wurde der Pharisder
nicht gerechtfertigt — der Zollner schon. Und das deshalb, weil
er, als er vor Gott stand, sich an die Brust schlug und so seine
Stinden bekannte; er verdammte sich selbst, und er erkannte an,
dass er fiir das Brechen der Gebote Gottes Strafe verdient hatte.
Dann warf er sich im Glauben auf Gottes Gnade, indem er sagte:
»O Gott, sei mir, dem Siinder, gnidig.« Sogleich rechtfertigte ihn
Gott; das heifst, er erklarte ihn fiir gerecht vor Gott, frei von der
Strafe fiir Siinde, gerechtfertigt ein fiir alle Mal.

Dariiber hinaus sagt uns die Bibel: »Und ebenso wie es den
Menschen gesetzt ist, einmal zu sterben, danach aber das Gericht ...«
(Hebr 9,27-28). Das bedeutet, dass Gott uns nicht jeden Tag un-
seres Lebens vor sein Gericht zitiert. Es gibt nur einen Gerichts-
tag; und der kommt nach unserem Tod. Bei diesem einen Ge-
richt wird das ganze Leben betrachtet und Gottes Urteil aus-
gesprochen.

Und das Wunderbare ist, dass wir nicht bis zu diesem Tag
des Gerichts warten miissen, bevor wir wissen konnen, wie das
Urteil ausfallen wird (siehe auch Joh 5,24). Gott sagt denen, die
ihren Glauben auf Jesus setzen, dass das ein fiir alle Mal ge-
schehene Sterben Christi am Kreuz ausreicht, die Schuld ihres
ganzen Lebens angesichts des Gerichtstages zu bedecken. Sie
haben deshalb nichts zu befiirchten. Durch Glauben an Christus
einmal gerechtfertigt, bleiben sie gerechtfertigt fiir immer; und
gerechtfertigt durch Glauben, haben sie dauerhaft Frieden mit
Gott (Rom 5,1).

Zusammenfassend konnen wir bis hierher festhalten: Wenn
wir fragen: »Aufgrund welcher Bedingungen werden wir vor
Gott gerechtfertigt?«, ist die Antwort, die das Neue Testament
gibt: »Denn wir urteilen, dass ein Mensch durch Glauben gerecht-
fertigt wird, ohne Gesetzeswerke« (ROm 3,28). »Warum aber«, mag
jemand einwenden, »sagt das Neue Testament anderswo: >Ihr
seht also, dass ein Mensch aus Werken gerechtfertigt wird und nicht
aus Glauben allein<? (Jak 2,24). Ist das kein Widerspruch?«
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Die Bedeutung von Rechtfertigung aus Werken

Nein, es ist kein Widerspruch. Jakobus benutzt den Begriff
»rechtfertigen« in seiner anderen Bedeutung: nicht jemanden
fiir gerecht erkldren, sondern beweisen oder darlegen, dass je-
mand gerecht ist. Es ist gewiss wahr, dass ein Mensch von Gott
fiir gerecht erklért wird auf der Grundlage seines Glaubens und
nicht aufgrund seiner Werke. Aber der einzige Weg, wie dieser
Mensch seiner Familie und seinen Freunden zeigen kann, dass er
diese Art des Glaubens hat, ist durch sein Verhalten, durch seine
Werke.

Nehmen wir an, ein Mann sagt zu seinen Freunden: »Letzte
Woche erhielt ich einen Brief, in dem mir mitgeteilt wurde,
dass ein reicher Verwandter von mir gestorben ist und mir eine
grofie Summe Geld hinterlassen hat. Alles, was ich tun miisste,
ware, zur Bank zu gehen und dieses Geschenk anzunehmen. Ich
glaubte dem Brief, nahm das Geschenk an, und nun bin ich stein-
reich.«

Hatten seine Freunde nicht das Recht zu antworten: »Du
sagst, du bist reich, weil du einfach an den Brief geglaubt hast?
Zeige uns bitte durch deinen veranderten Lebensstil, dass dein
Glaube und das Geschenk Wirklichkeit sind — nicht blofs eine
Geschichte, die du dir ausgedacht hast. Rechtfertige deine Ge-
schichte durch deine Werke.« So miissen diejenigen, die auf-
grund ihres Glaubens — und nicht infolge ihrer Werke — von Gott
gerechtfertigt wurden, nun zeigen, dass ihr Glaube echt war und
ist. Es gibt nur einen Weg, um zu zeigen, dass der eigene Glaube
echt ist — und das ist, wie Jakobus sagt, durch die entsprechen-
den Werke.
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6
Loskauf und Erlosung

Der Preis fiir Freiheit

In diesem Kapitel untersuchen wir zwei weitere entscheidende
Begriffe des Neuen Testaments. Sie heiffen »Loskauf« und »Er-
16sung«.

In der Antike wurden sie allgemein in ihrem buchstédblichen
Sinn verwendet, genauso wie heute. Menschen wurden ent-
fithrt, und es wurde Losegeld fiir sie gefordert. Ihre Verwand-
ten und Freunde mussten dann fiir ihre Freilassung eine hohe
Geldsumme bezahlen. Heutige Terroristen entfiithren ein Flug-
zeug und drohen damit, die Passagiere nacheinander umzubrin-
gen oder das ganze Flugzeug in die Luft zu sprengen, wenn man
ihren Forderungen nicht nachkommt. Sie verlangen vielleicht
kein Geld, sondern eventuell die Freilassung von anderen Ter-
roristen, die von der Regierung festgenommen und inhaftiert
worden sind. In diesem Fall benutzen wir immer noch Worter
wie »Preis«, »Kosten« oder »Losegeld«, jetzt aber in einem bild-
lichen Sinn; und wir sagen, dass die Freilassung der Terroristen
der Preis ist, den die Regierung bezahlen muss, um die Passa-
giere loszukaufen, wenn sie nicht das Risiko einer Erstiirmung
des Flugzeugs eingehen will.

Es ist hier wichtig zu bemerken, dass man das Wort »freikaufen«
nur gebraucht, wenn man jemanden aus dem Gefdngnis oder der
Sklaverei freikauft oder aus der Todesgefahr in die Freiheit bringt.
Man wiirde die Worter »Loskauf« oder »Erlosung« nicht fiir die
Handlung von korrupten Geschdftsmdnnern verwenden, die
in einigen Landern bereit sind, viel Geld zu bezahlen, um kleine
Madchen ihren armen Eltern abzukaufen, um sie dann als Kin-
derprostituierte zu missbrauchen. Diese kaufen die betreffenden
Madchen nicht, um sie zu befreien, sondern um sie zu versklaven.
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Unter gewissen Umstanden kénnen Menschen sogar etwas er-
16sen bzw. loskaufen, was ihr Eigentum ist. Ein Mann, der in gro-
fien Geldschwierigkeiten ist, kann sich entscheiden, seine Uhr zu
verpfanden. Der Pfandleiher nimmt die Uhr und gibt dem Mann
einen gewissen Betrag Bargeld. Aber die Uhr wird nicht sofort
sein Eigentum. Fiir eine gewisse Zeit bleibt die Uhr genau ge-
nommen Eigentum des urspriinglichen Besitzers. Aber wenn die-
ser tatsdchlich wieder Besitzer seines Eigentums werden will,
muss er es innerhalb dieser Zeit auslosen, d.h. zuriickkaufen;
und der Preis, den er bezahlen muss, wird natiirlich viel hoher
sein als der Betrag, den er vom Pfandleiher dafiir erhalten hat.

In der alltaglichen Sprache haben also die Worter »Loskauf«
und »Erlosung« Bedeutungen, die sich in Nuancen voneinander
unterscheiden — manche buchstéblich, manche bildhaft. Genauso
ist es im Neuen Testament, obwohl die Begriffe hier vom theo-
logischen Zusammenhang her immer bildhaft gebraucht werden.
Hier gibt es keinen Gedanken an eine Geldtransaktion. »Ihr [seid]
nicht ... mit Silber oder Gold erlost worden«, sagt der Apostel Petrus
(1Petr 1,18). Vielmehr ziehen sich durch alle neutestamentlichen
Anwendungen die folgenden Themen:

1. Das Kaufen oder Loskaufen von Menschen, die verschul-
det, versklavt und gefangen sind, denen Strafe droht oder die
geistlich tot sind.

2. Immer wird gesagt, dass Gott oder Christus bezahlt bzw.
erlost. Nie heifst es, dass ein Mensch sich oder seinen Mit-
menschen erlost.

3. Die Bezahlung eines Preises oder Losegeldes. Und hier ist
es wieder nur Gott oder Christus, von dem gesagt wird, dass
er den Preis bezahlt oder die Kosten der Erlosung tragt. Men-
schen werden nie aufgefordert, oder es wird ihnen nie erlaubt,
etwas zu dem Preis fiir die Erlosung beizutragen. Das steht im
krassen Gegensatz zu vielen Religionen, in denen von Men-
schen gefordert wird, die Errettung auf ihre Kosten durch ihre
Eigenbemiihungen oder sogar durch die Bezahlung von Geld
zu bewirken. Als die Priester und Héandler im Tempel in Jeru-
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salem den Leuten den Eindruck vermittelten, dass sie fiir ihre Er-
rettung bezahlen kénnen und miissen, warf Christus sie alle hin-
aus (Joh 2,13-16).

4. Das Ziel der Erlosung ist immer, Menschen zu befreien
und sie mit einem ewigen Erbteil reich zu machen.

Freiheit wovon?

1. Freiheit von der Schuld vergangener Siinden. Man kann die
Vergangenheit nicht ungeschehen machen. Gott selbst kann die
Geschichte nicht verandern. Was geschehen ist, ist geschehen.
Was Gott uns in Christus anbietet, ist die Befreiung von der
Schuld vergangener Siinden. Viele Menschen werden von der
Vergangenheit verfolgt. So sehr sie auch versuchen zu vergessen,
was geschehen ist, um wieder neu anzufangen, koénnen sie doch
die Schuld fiir ihre vorherigen Missetaten nicht abschiitteln.
Andere, mit einem nicht so gut funktionierenden Gewissen,
finden es leicht, ihre Vergangenheit zu vergessen, wie z.B. die
Ehebrecherin im Buch der Spriiche (30,20), die »isst und wischt
ihren Mund und spricht: Ich habe kein Unrecht begangen«. Aber sol-
che Verantwortungslosigkeit bricht nicht die Kette von wirklicher
Schuld (wir beschiftigen uns hier nicht mit psychologischen
Schuldkomplexen). Vor einigen Jahren haben R&auber in Grofs-
britannien einen Zug iiberfallen, den Lokfiihrer lebensgefahrlich
verletzt und sich anschlieffend mit Millionen von Pfund nach
Stidamerika abgesetzt. Dort bestachen sie die Verantwortlichen,
damit diese sie nicht auslieferten. Vielleicht fithlen die Rauber
jetzt keine Schuld wegen ihrer kriminellen Tat. Aber das macht
keinen Unterschied zu der Tatsache, dass, wenn sie auch nur
einen Fuf3 auf britischen Boden setzen, sie sofort verfolgt und
eingesperrt werden. Eines Tages wird sich jeder Mann und jede
Frau im Gericht Gottes wiederfinden. Das blofse Vergehen von
Zeit oder ein schlechtes Gedéchtnis wird die Vergangenheit nicht
ausgeloscht haben. Wenn sie Christus nicht erlaubt haben, die
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Schuld wegzunehmen, die sie an ihre Vergangenheit bindet, wer-
den diese Ketten ewig bleiben.

Erlosung bedeutet, dass Gott diese Ketten fiir uns in diesem
Leben brechen kann, wenn wir Bufle tun. Diese Aktion, das Bre-
chen der Ketten, wird Vergebung genannt. Im neutestament-
lichen Griechisch bedeutet das am meisten benutzte Wort fiir
Vergebung (aphesis) »Freilassung« oder »Freisprechung«. Es
ist ein Wort, das benutzt wird, um jemanden aus dem Gefang-
nis freizulassen, einen Schuldigen freizusprechen oder einen
Sklaven freizulassen. Und die Kosten fiir diese Freilassung be-
zahlt Christus: »Wir [haben] die Erlsung«, sagt das Neue Testa-
ment, »durch sein Blut, die Vergebung der Vergehungen« (Eph 1,7).
Damit ist die Kette zerbrochen; sie wird nie wieder zusammen-
gefiigt. Die Erlosung, fiir die Christus bezahlt hat, ist eine ewige
Erlosung (Hebr 9,11-12).

2. Freiheit von dem Fluch, den das Gesetz Gottes aus-
spricht. »Christus hat uns losgekauft von dem Fluch des Gesetzes,
indem er ein Fluch fiir uns geworden ist« (Gal 3,13).

Der Fluch, den Gottes moralisches Gesetz ausspricht, ist keine
leere Worthiilse. Es ist die Ankiindigung der Strafe, die schliefs-
lich auf jede Ubertretung des Gesetzes folgen muss. Einige
mogen dazu neigen zu argumentieren, dass sie, weil sie nicht an
Gott glauben, auch Gottes Recht nicht anerkennen, Gebote und
Verbote zu erlassen oder Strafen aufzuerlegen. Aber das Argu-
ment ist falsch. Das moralische Gesetz des Schopfers ist in jedes
menschliche Herz geschrieben (Rom 2,14-16). Jedes Mal, wenn
wir jemand anderen beschuldigen, sich moralisch falsch ver-
halten zu haben, jedes Mal, wenn wir uns selbst wegen eines
moralischen Vergehens entschuldigen, jedes Mal, wenn wir uns
selbst sagen, dass wir uns héatten besser verhalten sollen, und
versprechen, es das nachste Mal besser zu machen, bezeugen wir
— wahrscheinlich unabsichtlich — die Tatsache, dass das mora-
lische Gesetz in unsere Herzen geschrieben ist und wir seiner
Autoritdt und Giltigkeit zustimmen. Um ein Bild des Neuen
Testaments zu benutzen, konnen wir es so vergleichen, als ob
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Gottes moralisches Gesetz auf ein Dokument geschrieben und
uns vorgelegt wird. Jedes Mal nun, wenn wir andere beschul-
digen, uns selbst entschuldigen oder beschliefien, es ndchstes
Mal moralisch besser zu machen, setzen wir personlich unsere
Unterschrift unter das Dokument und stimmen seiner Autoritat,
seinen Forderungen und seinen Strafen zu.

Diejenigen, die nicht Bufie tun, werden dieses »Dokument«
mit ihrer eigenen Unterschrift darauf wiederfinden, hervor-
geholt als Beweisstiick gegen sie beim Letzten Gericht. Aber
denjenigen, die Bufie tun, wird von Gott selbst versichert, dass
er diese rechtsverbindliche, von uns unterschriebene »Schuld-
urkunde«, in der wir unsere Schuld anerkennen, ausgetilgt hat;
er hat »die uns entgegenstehende Handschrift« an das Kreuz Christi
genagelt. Gott hat auf diese Weise vor dem ganzen Universum
bekannt gemacht, dass Christus, indem er am Kreuz starb, den
Fluch des Gesetzes fiir alle trug, die Bufie tun und auf ihn ver-
trauen, damit sie frei ausgehen kénnen (siehe Kol 2,13-15).

Die Kosten der Erlosung

Das Losegeld, das fiir die Erlosung der Menschheit bezahlt
wurde, war nichts weniger als der Tod Christi. Tatsédchlich er-
klarte er selbst, dass dies der Hauptzweck seines Kommens auf
unsere Erde war: »Denn auch der Sohn des Menschen ist nicht ge-
kommen, um bedient zu werden, sondern um zu dienen und sein Leben
zu geben als Losegeld fiir viele« (Mk 10,45). »[Ihr seid] erldst«, sagt
1. Petrus 1,18-19, »mit dem kostbaren Blut Christi«.

Um die Hohe der Kosten des Losegeldes zu fassen, miissen
wir uns daran erinnern, wer Christus ist:

»... in dem wir [...] die Vergebung der Siinden [haben]; der das Bild
des unsichtbaren Gottes ist, der Erstgeborene aller Schipfung. Denn
durch ihn sind alle Dinge geschaffen worden, die in den Himmeln
und die auf der Erde, die sichtbaren und die unsichtbaren, es seien
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Throne oder Herrschaften oder Fiirstentiimer oder Gewalten: Alle
Dinge sind durch ihn und fiir ihn geschaffen. Und er ist vor allen,
und alle Dinge bestehen durch ihn« (Kol 1,14-17).

Mit anderen Worten, der Erloser ist niemand anders als der
fleischgewordene Schopfer. Jesus ist sowohl Gott als auch
Mensch. Und so konnte er als Mittler zwischen Gott und Men-
schen fungieren und sich selbst als Losegeld fiir alle geben
(1Tim 2,5-6). Es war nicht so, wie einige Menschen es sich vor-
stellten, dass Jesus, der die Menschheit liebte, das Losegeld an
einen unfreundlichen Gott zahlen musste, um diesen dahin zu
bringen, nicht seinen Zorn iiber die Menschheit auszugiefien. Er,
der das Losegeld bezahlte, war Gott. Und die Liebe, die Chris-
tus dazu bewegte, sein Leben als Losegeld fiir die Menschen zu
geben, war der vollstandige Ausdruck der Liebe des Vaters fiir
die Menschen; denn Christus, der selbst Gott ist, war und ist
das vollkommene Bild und der Abdruck des unsichtbaren Got-
tes. »Hierin ist die Liebe«, sagt das Neue Testament, »nicht dass wir
Gott geliebt haben, sondern dass er uns geliebt und seinen Sohn ge-
sandt hat als Siithnung fiir unsere Siinden« (1Jo 4,10).

»Aber in diesem Fall«, mag jemand einwenden, »wenn Jesus
das Losegeld nicht an Gott bezahlt hat, an wen hat er es dann
bezahlt? Denn er muss es ja an jemanden bezahlt haben.« Aber
wenn man so argumentiert, hat man vergessen, was wir vorher
schon anmerkten, dass namlich der Begriff »Losegeld« im Neuen
Testament in dem Zusammenhang als Bild gebraucht wird,
um die Kosten unserer Erlosung fiir Gott und fiir Christus aus-
zudriicken. Die Kosten waren keine buchstébliche Geldzahlung,
die irgendein Dritter empfangen konnte. Die Kosten waren die
des Leidens und des Todes.

Nehmen wir an, ein Rettungsboot ist tiberfiillt und steht in
Gefahr zu sinken, und ein Mann springt freiwillig tiber Bord in
das eiskalte Meer, wissend, dass das seinen Tod bedeutet. Wir
konnten das gut so beschreiben, dass er einen sehr hohen Preis
bezahlt hat, um das Leben der verbleibenden Passagiere zu ret-
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ten. Aber es wiirde keinen Sinn ergeben, die Frage zu stellen:
»An wen hat er diesen Preis bezahlt?«

Aber eine andere Frage taucht auf. Die Bibel lehrt, dass wir
alle Gottes Geschopfe und deshalb sein Eigentum sind. Warum
muss dann Gott ein Losegeld oder tiberhaupt etwas zahlen,
um sein eigenes Eigentum zuriickzukaufen? Zugegeben, wir
haben uns selbst in siindige Gewohnheiten verstrickt, haben
dem Satan in die Hand gespielt und sind seine Gefangenen ge-
worden. Warum konnte Gott nicht einfach seine Allmacht ein-
setzen, Satan zerstoren, unsere Ketten zerbrechen und die ganze
Menschheit mit Gewalt zuriickbringen — ohne ein Losegeld be-
zahlen zu miissen?

Die Antwort ist, dass die Frage der Siinde eine moralische
Frage ist; und man kann moralische Fragen nicht mit Gewalt
losen. Es gibt gewisse Dinge, die nicht einmal der allméchtige
Gott tun kann. Er kann keine von der Logik her unmdglichen
Dinge tun, wie z. B. einen viereckigen Kreis zeichnen. Genauso
kann er keine moralisch ungerechten Dinge tun. Er kann nicht
liigen (Tit 1,2). Er kann nicht sein eigenes moralisches Gesetz
brechen. Sein Gesetz ist der Ausdruck seines eigenen Charak-
ters. Wenn er es verleugnet, wiirde er damit sich selbst verleug-
nen; und das kann er nicht tun (2Tim 2,13). Es stand ihm nicht
offen, die Ketten unserer Schuld einfach durch einen Akt seiner
Macht nach eigenem Ermessen zu losen. Der einzige Weg, dies
zu bewerkstelligen, war, die Strafe zu bezahlen, die das mora-
lische Gesetz forderte. Und das tat er aus Liebe zu uns! Deshalb
die Kosten; deshalb die Leiden.

Freiheit wofiir?
Wir haben weiter oben festgestellt, dass, wenn man jemanden
freikauft, um ihn dann in Sklaverei zu bringen, der bezahlte Preis

dafiir nicht Losegeld genannt werden kann. Christus hat nun
das Losegeld bezahlt, um die Menschen von der Schuld ihrer
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Siinden zu befreien und ihnen Freiheit zu geben. Aber Freiheit
woftir? Nun, offensichtlich nicht, damit sie nun ungestraft mit
dem Siindigen fortfahren konnen. Denn Siinde macht abhéngig,
und sie macht Sklaven aus denen, die sie bestandig und unbuf-
fertig ausiiben (ROm 6,16-23). Hier ist nun eine Aussage, wovon
und wofiir Christus seine Jiinger erlost hat:

»Denn die Gnade Gottes ist erschienen, Heil bringend fiir alle Men-
schen, und unterweist uns, damit wir, die Gottlosigkeit und die
weltlichen Begierden verleugnend, besonnen und gerecht und gott-
selig leben in dem jetzigen Zeitlauf, indem wir erwarten die gliick-
selige Hoffnung und Erscheinung der Herrlichkeit unseres grofien
Gottes und Heilandes Jesus Christus, der sich selbst fiir uns ge-
geben hat, damit er uns von aller Gesetzlosigkeit loskaufte und sich
selbst ein Eigentumsvolk reinigte, das eifrig sei in guten Werken«
(Tit 2,11-14).

Wir miissen die Frage, wie Christus sicherstellt, dass sich die-
ser neue Weg des Lebens als ein Leben in Freiheit und nicht
als ein Leben in religioser Sklaverei herausstellt, in einem spa-
teren Kapitel kldren. Fiir den Moment wollen wir festhalten, dass
das Neue Testament deutlich macht, dass wir die vollen Friichte
unserer Erlosung noch nicht hier und jetzt bekommen. In den
Segnungen, die Christi Erlosung fiir uns erwirkt hat, ist auch
die »Erlosung unseres [korperlichen] Leibes« eingeschlossen. Aber
dafiir miissen wir bis zum Zweiten Kommen Christi warten
(ROm 8,18-25; Phil 3,20-21).

Auf der anderen Seite gibt Gott allen, die Bufie tun und ihr
Vertrauen auf Christus setzen, jetzt schon die Gabe des Heiligen
Geistes. Dieser Heilige Geist versichert allen Glaubigen, dass alle
Verheifsungen Gottes zuverlédssig sind. Er selbst ist das Unter-
pfand des vollen Erbes, das sie eines Tages ganz in Besitz neh-
men werden, wenn Gott alle Verheiffungen einlésen und alle
Menschen zu sich in den Himmel holen wird, die er einst mit
dem Blut seines Sohnes erkauft hat (Eph 1,13-14; Apg 20,28).
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7
Ewiges Leben

Im Hier und Jetzt

Eine der erhabensten Aussagen, die Jesus machte, als er hier auf
dieser Erde wandelte, war, dass er Vollmacht hat, Mannern und
Frauen ewiges Leben zu geben (Joh 17,1-3).

Diese Aussage wurde, wie wir wissen, oft ins Lacherliche ge-
zogen. Einige Kritiker haben angenommen, dass Jesus seinen
Nachfolgern versprochen habe, dass sie nie kdrperlich sterben
wiirden. Auf Grundlage dieser Annahme haben diese Kritiker
dann daraus geschlossen, dass Jesus ein irregefiihrter religitser
Fanatiker gewesen sei, weil er selbst sehr bald danach gestorben
ist; und das Gleiche geschah seither auch mit allen seinen Nach-
folgern.

Aber diese Kritik basiert auf ziemlicher Ignoranz dessen, was
Jesus sagte. Ein kurzer Blick in das Neue Testament zeigt, dass
Jesus seine Jiinger nicht nur nachdriicklich darauf hinwies, dass
er bald gekreuzigt werden wiirde, sondern er sagte ihnen auch,
dass sie nach seinem Weggang bereit sein miissten, ihr Leben
fiir ihn hinzulegen (Lk 9,22; 12,4; Joh 16,1-3). Was auch immer
Jesu Anspruch, dass er seinen Nachfolgern ewiges Leben geben
konnte, bedeutete — er bedeutete nicht, dass diese nie korperlich
sterben wiirden.

Andere, etwas seriosere Kritiker haben vorgeschlagen, dass
dieses versprochene »ewige Leben« etwas sei, das gute Men-
schen vermutlich bekommen, nachdem sie diese Welt verlassen
haben. Mit anderen Worten: »Sie gehen in den Himmel, wenn
sie sterben.« Diese Kritiker verspotten damit die ganze Vor-
stellung als ein gefahrliches Marchen, das alle Initiative lahmt.
Hungernde Ménner und Frauen, sagen sie, traumen von Rinder-
steaks; gleicherweise erfinden die Armen und Unterdriickten,
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die Enttduschten und die Kranken einen Himmel in ihrer Vor-
stellung, um den Lebensschmerz zu unterdriicken und ihr Un-
gliick zu mildern. Sie sagen, Atheisten haben keine Notwendig-
keit fiir solch eine Droge. Sie haben den Mut und die Intelligenz,
fiir die Verbesserung ihres Lebens zu kampfen und am Ende der
Realitdt des Todes in die Augen zu sehen, ohne ihren Verstand
mit der Hoffnung auf einen eingebildeten Himmel in einer fer-
nen Zukunft zu betauben.

Nun ist es absolut wahr, dass das Neue Testament lehrt, dass
Glaubige »in den Himmel gehen, wenn sie sterben«, obwohl
es dort etwas anders ausgedriickt wird: »[Sie] scheiden [ab] und
[sind] bei Christus«, oder: »[Sie sind] ausheimisch von dem Leib und
einheimisch bei dem Herrn« (Phil 1,23; 2Kor 5,8). Aber der Vorwurf
der Kritiker, dass diese Hoffnung auf einen zukiinftigen Himmel
notwendigerweise den Kampf der Leute, das Beste aus ihrem
Leben hier auf der Erde zu machen, schwécht, wenn nicht gar zu-
nichtemacht, ist offensichtlich falsch. Das Neue Testament macht
ausreichend deutlich, dass das ewige Leben nicht etwas ist, das
wir bekommen, wenn wir sterben und in den Himmel kommen.
Es ist ein Leben, das wir hier und jetzt auf der Erde empfangen
und geniefsen kdnnen — lange bevor wir sterben und in den Him-
mel kommen. Es ist sozusagen eine andere Dimension des Le-
bens — iiber und neben dem bloflen kdrperlichen, emotionalen
und intellektuellen Leben, das menschliche Wesen von Natur
aus geniefien und das die Freude am Schonen einschliefit. Es ist
das Leben, auf das Christus hinwies, als er sagte: »Nicht von Brot
allein soll der Mensch leben, sondern von jedem Wort, das durch den
Mund Gottes ausgeht« (Mt 4,4).

Stellen Sie sich eine Ehe vor, die aus nichts weiter als korper-
licher Vereinigung besteht — eine Ehe, in der Mann und Frau nie
ein Wort miteinander wechseln, nie ihre innersten Gedanken aus-
tauschen, nie von ihren Hoffnungen, ihren Freuden, ihren Angs—
ten und Sorgen, ihrer Liebe zur Musik oder Kunst reden und sich
nie gegenseitig kennenlernen. Eine solche Ehe ist nicht viel mehr
als die Paarung von Tieren. Es wiirde die echte menschliche Di-
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mension fehlen. Gleicherweise fehlt einem Menschen, der zu-
frieden ist, das Leben auf der korperlichen, &sthetischen, emo-
tionalen und intellektuellen Ebene zu geniefSen, aber nichts von
der geistlichen Gemeinschaft mit Gott weifs, die hochste Ebene
des Lebens im Hier und Jetzt. Dariiber hinaus steht ein solches
Leben in grofiter Gefahr, auch das ewige Leben fiir die kom-
mende Welt zu verpassen. Das Neue Testament spricht deutlich,
wenn es sagt: »Wer an den Sohn glaubt, hat ewiges Leben; wer aber
dem Sohn nicht glaubt, wird das Leben nicht sehen, sondern der Zorn
Gottes bleibt auf ihm« (Joh 3,36).

Hier miissen wir nun einen weiteren Unterschied verstehen:
Das ewige Leben, von dem das Neue Testament spricht, ist nicht
dasselbe wie ewige Existenz. Alle Menschen {iberleben den Tod
ihres Korpers; alle werden ewig existieren. Aber einige werden
in einem solchen Zustand existieren, den die Bibel nicht »ewiges
Leben« nennt, sondern »den zweiten Tod« (Offb 20,11-15 [beson-
ders Vers 14]; wir werden dieses Thema gegen Ende des Buches
studieren).

An dieser Stelle werden vielleicht einige Kritiker protestieren,
dass all das Gerede vom ewigen Leben, das man in diesem Leben
genieflen kann, nur eine Form der Selbsttauschung sei. Es sei blo-
Ber Subjektivismus; es entsprache keiner objektiven Wirklichkeit.
Aber dasselbe konnte auch von unserer Freude an der Kunst ge-
sagt werden; und es wére genauso irrefithrend. Es stimmt, dass
es Menschen gibt, die auf ein Meisterwerk der Kunst blicken
und darin nur Farbkleckse auf einer Leinwand erkennen; und
blinde Menschen konnen iiberhaupt keine Vorstellung von die-
ser Kunstform haben. Aber das beweist nicht, dass es die Welt
der Kunst gar nicht gibt oder die Freude an Kunst eine psycho-
logische Selbsttauschung ist. Manche korperlich blinden Men-
schen wiinschen sich gar nicht, sehen zu konnen. Ich kannte ein-
mal einen Mann, der als Kind noch ein wenig sehen konnte, aber
bald total blind wurde. Er war so, wie er war, zufrieden. Er hatte
Angst, dass — wenn er das Augenlicht wieder bekdme — er recht
verwirrt werden wiirde angesichts der tausend Dinge, die es zu
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sehen gibt und die das Leben sehr kompliziert machen kénnen.
Er zog die Einfachheit des Lebens ohne Augenlicht vor.

Ebenso gibt es viele, die erkennen, dass das Leben sehr kom-
pliziert werden wiirde und radikale Veranderungen mit sich
bringen konnte, wenn sie die Existenz Gottes und die Moglich-
keit, ewiges Leben zu empfangen, anerkennen wiirden. Sie zie-
hen die Einfachheit des Atheismus vor. Und so behaupten sie,
dass »Gott« und »ewiges« Leben nur eingebildete Dinge seien.
Aber ihre Behauptung beweist nicht, dass dem so ist; sie zeigt
vielmehr, dass sie geistlich blind sind.

Was heifdt es also, ewiges Leben zu haben?

1. Ewiges Leben bedeutet, das Leben aus Gott zu teilen. In
neutestamentlicher Terminologie sind Menschen, bevor sie in
eine personliche Beziehung mit Gott eintreten und ihn kennen-
lernen, tot. Nicht korperlich, aber geistlich.

Das bekannte Gleichnis vom verlorenen Sohn kann hier ein
gutes Beispiel fiir die Verwendung des Wortes »Tod« geben. Der
Vater sagte nach der Riickkehr des verlorenen Sohnes zu dem al-
teren Bruder: »Man musste doch fréhlich sein und sich freuen; denn
dieser dein Bruder war tot und ist lebendig geworden, und verloren
und ist gefunden worden« (Lk 15,32).

Der verlorene Sohn hatte seinem Vater den Riicken gekehrt
und seine Heimat verlassen und war in ein fernes Land gezogen.
Er hatte keine Liebe zu seinem Vater, kein Interesse an ihm. Er
hat sich nie mit ihm unterhalten; er hatte nie den Wunsch, die In-
teressen oder das Leben des Vaters zu teilen. So weit es seinen
Vater betraf, war der Sohn tot. Der Verlorene wurde »lebendigg,
als er Bufde tat, nach Hause kam und mit seinem Vater versohnt
wurde. Genauso beginnen Menschen, die Gott ignorierten und
geistlich tot waren, geistlich zu leben, wenn sie BufSe tun und mit
Gott versohnt werden.

Aber das geht noch weiter. Wenn Menschen Bufie tun und
sich Gott zuwenden, entdecken sie Gott nicht nur so, wie jemand
die herrliche Welt der Kunst entdecken mag, fiir die er zuvor
vollstandig tot war. Wenn Menschen Bufle tun, zu Gott um-
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kehren und ihr Vertrauen auf Jesus setzen, bringt Gott in ihnen
ein neues Leben hervor, das vorher nicht da war. In neutesta-
mentlicher Terminologie wiederum heifst das: Gott »macht sie le-
bendig«. Er zeugt in ihnen sein eigenes geistliches Leben, so wie
ein menschlicher Vater sein korperliches Leben dem Kind {iber-
trégt, das er zeugt.

»Gott aber, der reich ist an Barmherzigkeit, wegen seiner vielen
Liebe, womit er uns geliebt hat, hat auch uns, als wir in den Ver-
gehungen tot waren, mit dem Christus lebendig gemacht — durch
Gnade seid ihr errettet« (Eph 2,4-5).

Eine Analogie: Eine elektrische Gliihbirne, eingewickelt in die
Verpackung, strahlt noch nicht. Man nehme sie aus der Ver-
packung, schraube sie in eine Lampe und stelle diese in einen
Raum, der schon von einer Deckenlampe hell erleuchtet ist. Die
Gliithbirne ist nun umgeben von Licht aus der zentralen Licht-
quelle, aber scheint immer noch nicht selbst; sie ist immer noch
»tot«. Und sie wird »tot« bleiben, bis man sie an die gleiche elek-
trische Stromquelle wie die Deckenlampe anschliefst. Aber wenn
das passiert und der elektrische Strom durch die Gliihbirne
flieit - dann schauen Sie zu, wie die Gliithbirne »lebendig« wird!

2. Mit dem Geschenk des ewigen Lebens wird eine person-
liche Beziehung zwischen dem Empfanger und Gott hergestellt.
Ein hochmoderner Computer kann es lernen, die Stimme dessen
zu erkennen, der ihn benutzt. Alles, was der Mann tun muss, ist,
in der Gegenwart des Computers zu sprechen, und der Compu-
ter wird all das Gesagte zu Papier bringen. Aber der Computer
wird den Mann nie so kennenlernen, wie die Frau oder das Kind
des Mannes ihn kennt; er wird ihn nie lieben, wie die Sohne und
Tochter es tun. Der Computer hat kein menschliches Leben. Aber
als der Mann seine Kinder zeugte und ihnen sein eigenes Leben
iibertrug, empfingen die Kinder zusammen mit dem Leben auch
die Moglichkeit, ihren Vater kennen und lieben zu lernen und
eine immer tiefer werdende Beziehung mit ihm zu geniefsen. Ge-
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nauso ist es, wenn Gott sein eigenes geistliches Leben an Men-
schen iibertragt: Dann erweckt er sie und schenkt ihnen die Wie-
dergeburt. Das formt eine Beziehung zwischen ihm und ihnen;
und sie kennen und lieben ihn. Deshalb sagt das Neue Testa-
ment, dass »das ewige Leben [ist], [...] Gott und [...] Jesus Christus
[zu] erkennen« (Joh 17,3) und durch Christus am wahren Leben
aus Gott teilzuhaben (1Jo 1,1-4).

3. Ewiges Leben: ein gegenwirtiges Geschenk, ein immer-
wihrender Besitz. Das erklart, wie das ewige Leben — wie der
Name es sagt — ewig sein kann. Wenn Gott diese geistliche Be-
ziehung mit einer Person formt und sein eigenes Leben mit die-
ser Person teilt, ist diese Beziehung per Definition ewig. Der phy-
sische Tod des Korpers beendet sie nicht und kann sie auch nicht
zerstoren. Wenn Gott einmal diese personliche Beziehung mit
einer Person eingegangen ist und ihr das ewige Leben geschenkt
hat, wird er fiir immer dieser Person treu sein und die Beziehung
erhalten. Christus sagte: »Ich gebe ihnen [meinen Schafen] ewiges
Leben, und sie gehen nicht verloren in Ewigkeit« (Joh 10,28). »Denn
so hat Gott die Welt geliebt, dass er seinen eingeborenen Sohn gab,
damit jeder, der an ihn glaubt, nicht verlorengehe, sondern ewiges
Leben habe« (Joh 3,16).

Ewiges Leben wird also durch den Tod des Korpers nicht be-
einflusst. Der menschliche Korper, wie wir ihn hier auf der Erde
kennen, wird im Neuen Testament mit einem Zelt verglichen,
gut angepasst an unsere zeitweilige irdische Pilgerschaft, aber
vergleichsweise anfillig, leicht zu zerlegen und abzureifien. Im
Vergleich dazu erhailt jeder Glaubige bei der Auferstehung einen
verherrlichten Kérper — geformt, um seine erloste und vollendete
Personlichkeit darzustellen, und im Neuen Testament beschrie-
ben als »ein Bau von Gott [...], ein Haus, [...] ein ewiges, in den Him-
meln« (2Kor 5,1).

Dariiber hinaus gehen zusammen mit dem ewigen Leben all
die anderen Dinge einher, die Gott denen gibt, die bereit sind,
Christus anzunehmen. So stellt das Neue Testament heraus, dass
die Errettung ewig ist (Hebr 5,9); die Erlosung und ihre Aus-
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wirkungen sind ewig (Hebr 9,12); das Erbteil, das denen ver-
sprochen wird, die Gott vertrauen, ist ewig (Hebr 9,15); die Herr-
lichkeit, welche die Erfahrungen des Lebens und die Leiden fiir
diejenigen bewirken, die Gott lieben, ist ebenso ewig (2Kor 4,17).
Und das Wunderbare daran ist, dass ewiges Leben ein kosten-
loses Geschenk ist, das allen gegeben wird, die in wahrer Bufie
und im Glauben Jesus Christus sowohl als ihren Retter wie auch
als ihren Herrn annehmen: »Denn der Lohn der Siinde ist der Tod,
die Gnadengabe Gottes aber ewiges Leben in Christus Jesus, unserem
Herrn« (Rom 6,23).

Das Potenzial ewigen Lebens

Ewiges Leben ist, genauso wenig wie das physische Leben, alles
andere als statisch. Ein Baby hat, sobald es geboren ist, phy-
sisches Leben; aber in den vor ihm liegenden Wochen, Monaten
und Jahren muss es lernen, das Potenzial dieses Lebens zu ent-
decken. So ist es mit dem ewigen Leben auch: Es ist voller Mog-
lichkeiten und deshalb immer voller Hoffnung fiir die Zukunft.
Im Neuen Testament werden diejenigen, die ewiges Leben emp-
fangen haben, aufgefordert, »das ewige Leben zu ergreifen«, zu
dem sie von Gott berufen sind. Genauso verhalt es sich bei einem
jungen Mann, der das Potenzial zu einem Weltklasse-Athleten
hat: Man ermutigt ihn, seine Gabe nicht zu vernachléssigen, son-
dern voll auszuschopfen (1Tim 4,7-8; 6,11-12). Und die grofite
Belohnung fiir die Entfaltung des Potenzials des ewigen Lebens
ist, dass man sich immer mehr an diesem Leben erfreuen kann.
»Wer aber fiir den Geist sit, wird von dem Geist ewiges Leben ernten«,
sagt das Neue Testament (Gal 6,8). Je mehr ein Athlet lduft, umso
mehr entwickelt er sein Herz, seine Lungen, seine Muskeln und
seine Atmung; und je mehr er sie entwickelt, desto mehr erfreut
er sich am Laufen.

Nattirlich erfordert ernsthaftes Training von dem Athleten
Disziplin, Selbstverleugnung, das Verfolgen eines einzigen Zie-
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les und harte Arbeit. Und wenn der Athlet darauf hofft, bei den
Wettkampfen einen Preis zu gewinnen, muss er die Regeln ein-
halten. Wenn er die Regeln nicht einhalt, verliert er zwar nicht
sein Leben, aber er wird gewiss keinen Preis erhalten. Und so
ist es mit dem ewigen Leben auch. Um das Potenzial zu ent-
falten und die maximale Belohnung zu erhalten, miissen die-
jenigen, die es besitzen, bereit sein, »jede Biirde und die leicht um-
strickende Siinde abzulegen [und] mit Ausharren [zu] laufen den
vor uns liegenden Wettlauf« (Hebr 12,1). Sie miissen bereit sein,
sich selbst zu verleugnen, taglich ihr Kreuz auf sich zu neh-
men und Christus nachzufolgen. Und sie miissen lernen, Selbst-
beherrschung zu entwickeln und »die Spielregeln einzuhalten«;
sonst werden sie disqualifiziert und erlangen keinen Preis
(1Kor 9,24-27; 2Tim 2,5).

Aber das Wunderbare am ewigen Leben ist: Es befdhigt jene,
die es besitzen, in einer solchen Weise zu leben, dass die Er-
fahrungen, Verpflichtungen, Freuden und Leiden der vergang-
lichen Welt eine ewige Bedeutung erhalten und man dafiir einen
ewigen Lohn bekommt (Joh 12,25; 2Petr 1,5-11).

Die Méglichkeit zu wissen, dass man ewiges Leben hat: Ei-
nige Menschen, sogar religiose Menschen, halten daran fest, dass
es in diesem Leben unmoglich ist, sicher zu sein, ewiges Leben
zu haben. Deshalb ist es gut, zu diesem Thema die klare Aussage
des Neuen Testaments zu haben. Wir werden es in einem spa-
teren Kapitel in seiner Tiefe betrachten; aber hier schon mal die
Aussage selbst:

»Und dies ist das Zeugnis: dass Gott uns ewiges Leben gegeben
hat, und dieses Leben ist in seinem Sohn. Wer den Sohn hat, hat
das Leben; wer den Sohn Gottes nicht hat, hat das Leben nicht.
Dies habe ich euch geschrieben, damit ihr wisst, dass ihr ewi-
ges Leben habt, die ihr glaubt an den Namen des Sohnes Gottes«

(1Jo 5,11-13).
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8
BuBle

Mehr als »Es tut mir leid«

Bis jetzt haben wir jene Begriffe des Neuen Testaments stu-
diert, die das beschreiben, was Gott fiir die Versohnung, Recht-
fertigung und Erlosung sowie zum Loskauf und zur Wieder-
geburt des Menschen getan hat. Nun miissen wir damit be-
ginnen, die Begriffe zu studieren, die beschreiben, was wir tun
miissen, um aus den Segnungen Gottes Nutzen zu ziehen und
Anteil zu haben an dem, was er getan hat, tut und noch tun
wird.

Der erste dieser Begriffe ist »Bufle«. Die erste 6ffentliche An-
sprache Christi war folgende: »Die Zeit ist erfiillt, und das Reich
Gottes ist nahe gekommen. Tut Bufle und glaubt an das Evangelium«
(Mk 1,15).

Gemafs der Aussage Christi ist Bufie ein Anlass zu grofier
Freude: »Ebenso, sage ich euch, ist Freude vor den Engeln Gottes iiber
einen Siinder, der Bufle tut« (Lk 15,10). Bufe ist auch heilsam. Wie
der Regen die Erde aufweicht und es dem Samen ermdglicht, zu
keimen und zu wachsen, so 6ffnet Bufie den Weg fiir geistliches
Leben. Das Neue Testament beschreibt es so: »Also hat Gott auch
den Nationen die Bufe gegeben zum Leben« (Apg 11,18).

Jedoch ist Bufie eine umfassende Angelegenheit. Damit sie
wahr, heilsam und wirksam ist, sind samtliche Bestandteile not-
wendig. Zum Beispiel kann volle BufSe auch gesunde Trauer be-
inhalten: »Denn die Betriibnis Gott gemifS bewirkt eine nie zu be-
reuende BufSe zum Heil« (2Kor 7,10). Andererseits gibt es eine der
echten Bufle fremde Trauer, die sich nicht nur als wirkungslos
erweist, indem sie nicht zur Errettung und zum Leben fiihrt, son-
dern sogar krank macht und destruktiv ist. »Die Betriibnis der
Welt aber bewirkt den Tod« (2Kor 7,10).
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Ein treffendes Beispiel dafiir ist Judas, der Jesus verraten
hat. Als er sah, dass Jesus verurteilt war, »reute es ihn«. Er ver-
suchte, seine bose Tat ungeschehen zu machen, aber das stellte
sich als unmoglich heraus. Er hitte nattirlich zum Kreuz laufen
und Jesus um Gnade und Vergebung bitten kénnen, so wie es
der sterbende Réuber tat. Aber nein! Seine Art der »Bufie« war
nicht die volle und heilsame Bufde, zu der uns das Neue Testa-
ment ruft. Es handelte sich nur um ein Bedauern und um Reu-
miitigkeit. Seine Haltung fiihrte nicht zum Leben und zur Er-
rettung. Ganz im Gegenteil — Judas ging weg und erhéangte sich
(Mt 27,3-5).

Durch Ubersetzungen und durch den alltdglichen Gebrauch
wurde die neutestamentliche Bedeutung von Bufie oft verzerrt.
Deshalb miissen wir den Begriff sehr sorgfaltig untersuchen. Im
griechischen Urtext des Neuen Testaments werden zwei Worter
fiir Bufle verwendet:

1. metanoia und das verwandte Verb metanoeo. Die grund-
legende Bedeutung dieser Worte ist »eine Verdnderung des Den-
kens«. Verschiedene Emotionen und Gefiihle konnen, miissen
aber nicht, zu dieser Verdanderung des Denkens fithren, damit
einhergehen oder daraus entspringen. Aber das Hauptelement
befindet sich im Bereich der Gedanken. Es umfasst die An-
wendung moralischer Beurteilung.

2. metamelomai und das unpersonliche Verb metamelei. Auch
diese beiden Verben werden benutzt, um den Gedanken der
Bufie auszudriicken; aber sie betonen mehr die Trauer dartiber,
etwas getan zu haben.

Bufle ist also in erster Linie ein verandertes Denken, eine
Umkehr von den fritheren moralischen Urteilen, eine Ab-
wendung von den fritheren Verhaltensweisen. Sie hat ein nega-
tives Element in sich. So spricht das Neue Testament iiber die
Bufse von falschen und bdsen Dingen, z. B. »Bufle von toten Wer-
ken« (Hebr 6,1). Aber sie beinhaltet auch ein positives Ele-
ment: »Bufle zu Gott« (Apg 20,21). Man beachte, wie die fol-
gende Textstelle das geistige Element (unsere Gedanken und
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Gottes Gedanken), das negative Element (Verlassen des bosen
Weges) und das positive Element (Umkehr zu dem Herrn)
betont.

»Der Gottlose verlasse seinen Weg und der Mann des Frevels seine
Gedanken; und er kehre um zu dem HERRN, so wird er sich seiner
erbarmen, und zu unserem Gott, denn er ist reich an Vergebung.
Denn meine Gedanken sind nicht eure Gedanken, und eure Wege
sind nicht meine Wege, spricht der HERR« (Jes 55,7-8).

Es gibt drei grofie Bereiche, in denen wir zur Bufie aufgerufen
werden:

1. In Bezug auf Gott: Wenn wir Atheisten sind, dann ist es
klar, dass Bufle heifst, unseren Atheismus abzulegen und die
Existenz Gottes anzuerkennen. Aber es sind nicht nur Atheisten,
die eine Bufle zu Gott brauchen. Es ist moglich, an die Existenz
Gottes zu glauben, aber ihn doch in der Praxis zu ignorieren, alle
seine Gebote, Bufle zu tun und sich erretten zu lassen, zu miss-
achten, seine Gebote zu verhohnen und so zu leben, als ob er
nicht da wére. Das ist in einem mehr oder weniger grofien Aus-
mafs bei jedem von uns der Fall gewesen. »Wir alle irrten umher
wie Schafe, wir wandten uns jeder auf seinen Weg« (Jes 53,6). Bufle zu
tun, heifst nichts weniger, als sich von den Gotzenbildern zu Gott
bekehren (d. h. von allem, was wir an die Stelle des einen wahren
Gottes gesetzt haben), um dem lebendigen und wahren Gott zu
dienen (1Thes 1,9).

2. In Bezug auf uns selbst: Das Neue Testament fordert zwei
verschiedene Stufen der BufSe. Weil man das so leicht {ibersieht,
beginnen wir mit einer Illustration zur Unterscheidung der bei-
den.

Ein etwa 50-jahriger Mann fiihlt sich sehr schlecht. Er geht
zum Arzt. Nach einer griindlichen Untersuchung sagt ihm die-
ser, dass das viele Rauchen der Grund seiner Krankheit ist. Der
Mann sagt: »Ja, ich verstehe das und mochte davon umkehren.
Bitte geben Sie mir etwas, das mir hilft, damit aufzuhoéren.«
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So weit, so gut. Der Mann hat von der einzelnen Siinde des
Rauchens Bufie getan. Aber der Arzt sagt: »Nun, es ist gut, dass
Sie so weise sind und aufhoren wollen, aber das allein kann Sie
nicht retten. Ihre Lungen sind total zerstort, und Ihr Herz ist
ernsthaft geschdadigt. Das Einzige, das Sie noch retten kann, ist
eine Herz-Lungen-Transplantation durch einen Chirurgen.«

Jetzt ist die entscheidende Frage: Ist der Mann bereit, auf die-
ser wesentlicheren Ebene Bufle zu tun? Das heifst: Wird er dem
Arzt zustimmen, dass sein Zustand so schlecht ist, dass das
blofse Aufgeben des Rauchens ihn nicht retten kann, sondern nur
ein neues Herz und eine neue Lunge?

Angenommen, der Mann verwirft die Beurteilung des Arz-
tes: »Nein, ich bin nicht bereit fiir eine so drastische Operation.
Ich bin nicht so krank, wie Sie sagen. Ich glaube, dass ich wieder
gesund werde, wenn ich mit dem Rauchen aufhoére.« Was wird
passieren? Er wird sehr bald sterben!

Wenn er andererseits auf dieser wesentlichen Ebene Bufe tut,
der Diagnose des Arztes zustimmt, sich einer Operation unter-
zieht und das Herz und die Lunge einer anderen Person emp-
fangt, wird es immer noch wichtig sein, dass er von der Siinde
des Rauchens Bufie tut. Der Chirurg wird wahrscheinlich beim
Verlassen des Krankenhauses zu ihm sagen: »Ich bestehe darauf,
dass Sie nun das Rauchen total aufgeben. Und wenn Sie jemals
der Versuchung, wieder zu rauchen, erliegen sollten, dann kom-
men Sie sofort, und ich werde Ihnen etwas geben, um diese Ver-
suchung zu iiberwinden.«

So ist es auch mit uns. Gottes Urteil tiber uns ist, dass wir so
schlecht sind, dass die Bufie von einzelnen Siinden, so wichtig
sie ist, uns nicht retten kann. Wir brauchen das, was man eine
radikale Bufse nennen konnte. Das heifst, dass wir nicht nur mit
Gottes Urteil tiber unsere Siinden iibereinstimmen, sondern
auch mit seinem Urteil {iber uns selbst. Es geht nicht nur um
die Frage, was wir getan haben, sondern auch darum, was wir
sind. Gottes Urteil ist nicht nur, dass wir in der Vergangenheit
gesiindigt haben und auch in der Gegenwart immer noch nicht
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an seinen Mafistab der Heiligkeit heranreichen (R6m 3,23), son-
dern dass wir von unserer Natur her »Kinder des Zorns« sind (vgl.
Eph 2,1-3). Unsere eigene Natur ist stindig und ruft Gottes Miss-
fallen hervor. Das heifit natiirlich nicht, dass jeder Teil von uns
so bdse ist, wie er nur sein kann. Es heifst, dass kein Teil von uns
frei ist von dieser Beschddigung, die durch die Siinde verursacht
wurde.

Ein Baum wird nicht zu einem Apfelbaum, indem er Apfel
tragt. Er tragt Apfel, weil er von Natur aus ein Apfelbaum ist.
Wenn man alle Apfel von dem Baum pfliickt, bleibt es dennoch
ein Apfelbaum! Wenn man nur seine Siinden bekennt, seien es
viele oder wenige, ist das so, als ob man die Apfel vom Baum
pfliickt. Dabei unterbleibt jedoch die Losung des Problems, bei
dem es darum geht, was wir von unserer Natur her sind. Tat-
sache ist, dass wir, wie es Johannes der Taufer ausdriickt,
»schlechte Baume« sind, die es verdienen, abgehauen und in das
Feuer geworfen zu werden (Mt 3,10).

An diesem Punkt lehnen es jedoch viele Menschen ab, Got-
tes Urteil zu akzeptieren. Sie lehnen es ab, Bufle zu tun. Sie sind
bereit zuzugeben, dass sie schlechte Dinge getan haben — aufier-
ordentlich schlechte Dinge vielleicht. Sie mogen sogar zugeben,
dass es dunkle Bereiche in ihrem Charakter gibt. Aber sie halten
an der Vorstellung fest, dass es ausreicht, wenn sie iiber die frii-
heren falschen Taten Bufie tun und Gottes Hilfe zum Brechen der
schlechten Gewohnheiten suchen. Dadurch hoffen sie, dass sie
im Grunde doch so gute Menschen sind, fiir die sie sich immer
gehalten haben. Damit meinen sie, eine gute Chance zu haben,
sich fiir Gottes Himmel zu qualifizieren.

Aber das ist eine Illusion, wie Christus selbst aufzeigt:

»Denn es gibt keinen guten Baum, der faule Frucht bringt, noch
andererseits einen faulen Baum, der gute Frucht bringt; denn jeder
Baum wird an seiner eigenen Frucht erkannt; denn von Dornen
sammelt man keine Feigen, noch liest man von einem Dornbusch
eine Traube« (Lk 6,43-44).
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Es hat fiir einen Dornbusch keinen Zweck zu sagen: »Ich gebe zu,
einige Dornen hervorgebracht zu haben. Aber ich bin in Wirk-
lichkeit kein Dornbusch. Im Grunde bin ich ein Feigenbaum.«

Radikale Buf3e bedeutet also, dass man seine eigene Einschat-
zung beziiglich sich selbst aufgibt und Gottes Urteil zustimmt,
namlich dass uns die Bufie von einzelnen Siinden nicht retten
kann. Wir brauchen neues, geistliches Leben aus einer Quelle,
die aufSerhalb von uns selbst liegt. Diese Quelle ist Christus, der
fiir uns starb und nun lebt, um unser Retter zu sein.

Dies ist die eigentliche historische Bedeutung der christlichen
Taufe. Die Taufe ist eine symbolische Beerdigung, erklart uns
das Neue Testament. Dabei bekennt der Kandidat offentlich,
dass er Gottes Urteil akzeptiert, d. h. er bekennt, nichts anderes
als den Tod und das Grab verdient zu haben. Es handelt sich bei
der Taufe nicht um eine magische Handlung, bei der irgendwie
die schlechten Teile einer Person weggewaschen werden und die
guten Teile erhalten bleiben und gedeihen konnen. Bei der Taufe
wird vielmehr die ganze Person beerdigt — ebenso wie auch in
der physischen Welt: Wenn jemand als Morder hingerichtet wird,
wird der ganze Mensch getdtet und beerdigt — nicht nur sein
boses Temperament oder die Eifersucht, die ihn zu dem Mord
trieb. Gleicherweise macht die Todesstrafe dem ganzen Leben
ein Ende. Es wird nicht nur das bisherige Leben ausgetilgt, und
den Rest des Lebens kann man dann weiterleben, so gut es eben
geht. Nein, eine solche Strafe ist endgiiltig. Das ganze Leben ist
beendet. Der Tod muss und kann nicht mehr wiederholt werden.

Auch als Christus fiir unsere Siinden starb, starb er ein ein-
ziges Mal; er wird nicht ein weiteres Mal sterben, weil das nicht
mehr noétig ist (siehe Rom 6,6-11). Durch seinen Tod bezahlte
er die komplette Strafe fiir die Stinden derer, die ihn als Retter
annehmen, fiir die Siinden ihres ganzen Lebens — Vergangen-
heit, Gegenwart und Zukunft. Wenn also jemand getauft wird,
erklart er damit gleichzeitig, dass er Christus als Stellvertreter
und Retter akzeptiert, der von Gott dafiir vorgesehen wurde;
und indem er Christus annimmt, wird er eins mit ihm, genauso
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wie ein Mann und eine Frau eins werden, wenn sie heiraten
(1Kor 6,15-17). Deshalb ist es in Gottes Augen so, dass bei Christi
Tod auch der Glaubige starb; als Christus begraben wurde,
wurde auch der Glaubige begraben; und das war im Sinne der
Rechtsprechung fiir immer das Ende des stindigen Ichs. Der Be-
treffende spricht zusammen mit dem Apostel Paulus: »Ich bin mit
Christus gekreuzigt« (vgl. Gal 2,19-20).

Taufe ist damit aber auch eine symbolische Auferstehung. Sie
besagt, dass Gott, wie er Christus aus den Toten auferweckte,
auch jeden, der Christus annimmt, ein vollig neues geistliches
Leben gibt; nicht das alte Leben, das ein bisschen verbessert
wurde, sondern ein neues Leben, das vorher nicht da war. Es ist
nichts anderes als das Leben Christi selbst. Der Glaubige kann
also wahrhaft sprechen (um die Aussage des Apostels Paulus zu
vervollstandigen):

»Ich bin mit Christus gekreuzigt, und nicht mehr lebe ich, sondern
Christus lebt in mir; was ich aber jetzt lebe im Fleisch, lebe ich durch
Glauben, durch den [Glauben] an den Sohn Gottes, der mich geliebt
und sich selbst fiir mich hingegeben hat« (Gal 2,19-20).

Es versteht sich von selbst, dass die Taufe nur ein Symbol ist.
Sie bewirkt nicht den Tod und die Auferstehung, die sie symbo-
lisiert. Sie ist wie ein Ehering. Eine unverheiratete Frau kann
sich einen Ehering an den Finger stecken, aber das bedeutet
nicht, dass sie jetzt verheiratet ware. Der Ring bekommt erst Be-
deutung, wenn sie einen Mann zu ihrem Ehemann nimmt. Also
muss man auch, wie wir bereits besprochen haben, im radikalen
Sinne Bufle tun und Christus als Retter annehmen, bevor man
getauft wird. Sonst ist die Taufe ein leeres Symbol, eine Dar-
stellung von etwas, das {iberhaupt nicht wahr ist!

3. Der néchste Bereich, in dem wir aufgerufen sind, Bufse
zu tun, ist in Bezug auf unsere Siinden. Die Person, die radi-
kal Bufle getan und Christus als Retter angenommen hat, ist
nun vom Gesetz her frei. Sie muss sich nicht langer abmiihen,
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sich selbst zu verbessern, um sich die Annahme bei Gott zu ver-
dienen: Sie ist bereits angenommen. Aber gerade weil diese Per-
son um Christi willen von Gott angenommen ist, wird von ihr
erwartet, ein wahrhaft christliches Leben zu entfalten. Das be-
deutet, Gottes Wort zu lesen und zu entdecken, welche Hal-
tungen und Taten Gott als siindig ansieht, dariiber Bufie zu tun
und sie mit Christi Kraft und Hilfe auszumerzen. Und falls der
Betreffende in Schwachheit und Versuchung zu Fall kommt, wie
es von Zeit zu Zeit vorkommen wird, ist er aufgefordert, es Gott
zu bekennen. Die Verheiffung ist: »Wenn wir unsere Siinden be-
kennen, so ist er treu und gerecht, dass er uns die Siinden vergibt und
uns reinigt von aller Ungerechtigkeit« (1Jo 1,9). Diese Art von Bufie
ist also eine lebenslange Beschiftigung. Man muss sie taglich
wiederholen (Offb 2,5.16.21; 3,3).

Einige weitere Kennzeichen echter Buf3e

1. Bufle ist nicht bloff eine Angelegenheit von Worten. Sie wird
sich in Taten ausdriicken, die zeigen, dass die Bufle echt ist.
»Bringt nun der Bufle wiirdige Frucht«, sagte Johannes der Taufer
(Mt 3,8).

2. Gleichzeitig verdient man sich durch Bufie nicht die Er-
rettung. Stindenvergebung hdngt nicht von der Trauer ab, die
wir iiber unsere Siinde empfinden Auch kann sie nicht durch
Bufstaten verdient werden. Vergebung bleibt ein absolut freies
und unverdientes Geschenk an bankrotte Siinder, das man nur
durch Glauben annehmen kann. Deshalb muss die »Bufle zu
Gott« mit »Glauben an unseren Herrn Jesus Christus« einhergehen
(Apg 20,21).

3. BuBBe ist dringlich. »[Gott] gebietet ... jetzt den Menschen, dass
sie alle iiberall BufSe tun sollen ...« (Apg 17,30-31). Christus selbst
erinnert uns: »Wenn ihr nicht Bufle tut, werdet ihr alle ebenso um-
kommen« (Lk 13,3.5).
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9
Glaube

Kein Sprung ins Ungewisse

In unserem letzten Kapitel sahen wir, dass unser erster Schritt
die »Bufle« zu Gott sein muss, um aus allem, was Gott fiir die
Menschheit getan hat, tut und tun wird, einen Nutzen zu ziehen.
Aber es gibt einen zweiten Schritt — und das ist der »Glaube« an
unseren Herrn Jesus Christus (Apg 20,21).

Gemaifs dem Neuen Testament sind die Bedingungen fiir eine
Errettung folgende:

a) »Wenn du mit deinem Mund Jesus als Herrn bekennst [d. h.
objektiv als den Sohn Gottes und subjektiv als deinen personlichen
Herrn]« und

b) »in deinem Herzen glaubst, dass Gott ihn aus den Toten auf-
erweckt hat, [wirst] du errettet werden« (R6Gm 10,9).

Die Frage, die sich unmittelbar aufdrangt, ist: Woher kommt
ein solcher Glaube?

Schwierigkeiten beziiglich des Glaubens:
Glaube und Wissenschaft

Heutzutage hort man viele Leute sagen: »Wir wiirden gerne
an Gott und Christus glauben, aber nach all den Jahren der
Indoktrination des Atheismus ist es sehr schwer fiir uns zu glau-
ben. Fiir uns erscheint der Glaube als eine so willkiirliche Sache.
In der Wissenschaft kann man Beweise und Belege haben und
braucht keinen Glauben. Aber beim Christentum muss man ein-
fach so glauben, ohne dafiir jegliche Beweise oder Zeugen zu
haben. Es ist gerade so, als ob man mit geschlossenen Augen aus
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dem Fenster in die stockfinstere Nacht springt und dabei hofft,
irgendwo sicher zu landen.«

Andere meinen, dass der Glaube wie eine kiinstlerische Ader
sei: Entweder man hat ihn, oder man hat ihn nicht; und daran
kann man nichts andern.

Keine dieser Sichtweisen ist richtig. Die Vorstellung, dass die
Wissenschaft ohne Glauben auskommt, ist dariiber hinaus sogar
falsch. Tatsdchlich ist Glaube fiir wissenschaftliche Bemiihungen
grundlegend. Albert Einstein sagte: »Der Glaube, dass das Uni-
versum mit den geschaffenen Dingen fiir den menschlichen Ver-
stand zuganglich ist und die geltenden Regeln rational sind, fallt
in den Bereich von Religion. Ich kann mir keinen echten Wissen-
schaftler vorstellen, der diesen tiefen Glauben nicht teilt.«

Natiirlich hat es sowohl Wissenschaftler als auch Philosophen
gegeben, die es infrage gestellt haben, ob es das Universum, das
die Wissenschaftler beschreiben, {iberhaupt gibt. Sie haben an-
genommen, dass es nur in dem Denken und den Konzepten der
Wissenschaftler selbst existiert. Sie behaupten, die Theorien der
Wissenschaftler antworten auf keine objektive Wirklichkeit. Aber
das ist verstandlicherweise nur die Sicht einer kleinen Minderheit.

Die grofie Mehrheit glaubt doch, dass das Universum, das
sie entweder direkt oder mithilfe ihrer Instrumente unter-
suchen, tatsachlich da ist. Sie schaffen es nicht erst durch ihre Be-
obachtungen, Messungen, Hypothesen, Theorien, Experimente
und Interpretationen. Sie akzeptieren seine Existenz als gegeben.
Es stimmt, dass sie Details entdeckt haben, von denen sie vor-
her nicht wussten, dass es sie gibt, z. B. Elementarteilchen. Aber
diese Details gab es, bevor sie diese entdeckten. Der Wissen-
schaftler kann also durch seine Studien das Universum nicht
erschaffen — er versucht nur, es zu verstehen. Und zu diesem
Zweck fiigt er sich mit seinem Verstand den Beweisen, die ihm
anhand des Universums dargeboten werden; und er beurteilt
die Wahrheit seiner Theorien in dem Ausmafs, soweit sie durch
Experimente erklart werden konnen.
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Nun erkldrt die Bibel, dass es das Universum deshalb gibt,
weil Gott es ins Dasein gerufen hat. Er hat es geschaffen. Er liefs
es durch sein schopferisches Wort entstehen (1Mo 1; Joh 1,1-4;
Hebr 11,3). Es ist eine Offenbarung von Gottes Gedanken, ein
Ausdruck seines schopferischen Denkens. Wenn ein Wissen-
schaftler diese Offenbarung studiert, dann denkt er Gottes Ge-
danken nach, wie Kepler es formulierte. Egal, ob der Wissen-
schaftler das weifs oder nicht.

In gleicher Weise erklart die Bibel, dass dieser Gott, der sich
selbst in der Schopfung offenbart hat, sich uns auch in seinem
Sohn Jesus Christus offenbart hat. Christus ist nicht durch die
Kirche erschaffen worden und auch nicht das Produkt religicser
sowie theologischer Spekulationen. Er wird in der Bibel das
Wort Gottes genannt, weil sich Gott in ihm viel unmittelbarer
und umfassender offenbart und zu uns Mannern und Frauen ge-
sprochen hat, als er es durch die Schopfung je tun konnte. In der
Schopfung zeigt uns Gott seine Macht und Majestdt. In Chris-
tus, dem Wort Gottes, hat Gott uns sein Herz mitgeteilt. Unsere
Aufgabe ist es also, die vorliegenden Beweise von Gottes Selbst-
offenbarung in Christus zu studieren, gerade so, wie Wissen-
schaftler die vorliegenden Beweise von Gottes Selbstoffenbarung
in der Schopfung studieren.

Nun stimmt es, dass Wissenschaftler argwohnisch sind, wenn
ihnen wissenschaftliche Erklarungen présentiert werden, die zu
einfach sind. Sie haben durch Erfahrung gelernt, dass uns das Uni-
versum standig mit dem Unerwarteten konfrontiert, mit Phéano-
menen, die nur in Begriffen erkldrt werden konnen, welche dem
normalen menschlichen Verstand zu widersprechen scheinen.
Aber Wissenschaftler lehnen solche schwierigen Erklarungen
nicht von vornherein ab. Tatsachlich sind sie bereit, ihnen mehr zu
vertrauen als dem gesunden Menschenverstand; und die letzte Be-
statigung fiir ihr Vertrauen besteht darin, dass sie auf ihrer Grund-
lage Experimente machen und dass diese funktionieren.

Entsprechend ist es auch mit Gottes Selbstoffenbarung an die
Menschen durch Jesus Christus. Wie wir wissen, erkléart das Neue
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Testament, dass Jesus Christus sowohl Gott als auch Mensch
ist. Diese Erklarung scheint fiir viele dem gesunden Menschen-
verstand vollig zu widersprechen. Wenn sie dann noch feststellen,
dass sogar die Bibel selbst keine komplette Erklarung dafiir
anbietet, wie er Gott und Mensch gleichzeitig sein kann, dann
tun sie das Ganze als primitiven Mythos ab. Aber das ist, wie
wir gesehen haben, wohl kaum eine wissenschaftliche Reaktion.

Diejenigen, die Jesus Christus begegneten, als er auf dieser
Erde war, entdeckten natiirlich zuerst, dass er ein echter Mensch
war. Gleichzeitig fanden sie, dass er nicht wegzuerklarende Ei-
genschaften besafs, die zeigten, dass er viel mehr als ein Mensch
war. Christi Erklarung dafiir war, dass er Gott und Mensch
gleichzeitig war. Und wenn wir fragen, wie von uns erwartet
werden kann, diese Erkldarung zu glauben, dann wird uns das
Neue Testament auf Nachforschungen und Experimente hin-
weisen, die wir machen konnen und die uns beweisen werden,
dass die Erklarung wahr ist (Joh 7,16-17; 20,30-31). Tatsdchlich
behauptet das Neue Testament nicht nur, dass Jesus eine reale
historische Person war, sondern dass er, als aus den Toten Auf-
erstandener, eine lebende Person ist, mit der man in Kontakt tre-
ten kann.

Warum das Neue Testament lesen?

Jemand mag gut und gern einwenden: »Es niitzt mir nichts, das
Neue Testament zu lesen. Wenn mir das Neue Testament etwas
geben konnte, miisste ich erst glauben, dass es wahr ist, bevor
ich es lese. Und weil ich nicht glaube, dass es wahr ist, macht es
keinen Sinn, es zu lesen.« Aber eine solche Abwehr beruht auf
einem Missverstandnis, denn man muss nicht erst glauben, dass
das Neue Testament wahr ist, bevor man es liest. Wenn Sie das
Neue Testament noch nie ernsthaft gelesen haben, konnen Sie
andererseits im Voraus auch nicht ehrlich und im wissenschaft-
lichen Sinne sagen, dass es nicht wahr ist. Sie wiirden eine sol-
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che Haltung beispielsweise auch nicht gegeniiber einer Zeitung
haben. Nachdem Sie bereits viele Zeitungen gelesen haben, wis-
sen Sie, dass Zeitungen haftbar gemacht werden, wenn sie Aus-
sagen enthalten, die nicht wahr sind.

Aber deshalb weigern Sie sich nicht, Zeitung zu lesen. Sie
lesen Zeitungen mit der Uberzeugung, Wahrheiten von Falsch-
meldungen unterscheiden zu konnen. Und wenn Sie das im Mo-
ment nicht konnen, dann schieben Sie Thr Urteil auf. Lesen Sie
das Neue Testament in der gleichen Weise; und wenn Sie es ge-
lesen haben — und nur dann —, sollten Sie sich Ihre Meinung dar-
iiber bilden, ob Jesus die Wahrheit sprach oder nicht. Glaube an
Jesus kann nicht kommen, ohne dass Sie vorher horen, was er
sagt. Sich zu weigern, ihm zuzuhoren, ist kein Zeichen von in-
tellektueller Meisterleistung, sondern Aufklarungs- und Fort-
schrittsfeindlichkeit.

Nattirlich stehen hierbei viel wichtigere Dinge auf dem Spiel
als beim Lesen eines Zeitungsberichtes. Wie wir am Anfang
sahen, ist die erste Bedingung, die das Neue Testament fiir die
Errettung darlegt, das Bekenntnis, dass Jesus Herr ist! Das be-
inhaltet natiirlich auch, dass man Jesus als personlichen Herrn
und Meister annimmt und bereit ist, ihn vor der Welt als solchen
zu bekennen. Aber es schliefst mehr als das mit ein. Im Alten Tes-
tament heifst es: »Ich, ich bin der HERR, und aufSer mir ist kein Er-
retter« (Jes 43,11). »Der HERR« ist ein Synonym fiir Gott, den
Schopfer. Wenn Jesus nicht dieser HERR wére, wenn er nicht
Gott in Menschengestalt ware, dann konnte er niemanden retten.
Dieser Anspruch ist gewaltig, und das Neue Testament wird ge-
wiss nicht von uns erwarten, dass wir das glauben, ohne dass es
uns Beweise liefert, auf die wir unseren Glauben griinden kon-
nen. Die Frage ist also: Welche Beweise gibt es, die uns zu dem
Glauben fiithren, dass Jesus in diesem Sinne HERR ist?
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Jesu eigene Aussagen als Beweis

Es mag auf den ersten Blick naiv erscheinen, aber der Haupt-
grund zu glauben, dass Jesus der Sohn Gottes ist, stellen seine
eigenen Aussagen dar. Das wirft sofort die Frage nach seiner
Glaubwiirdigkeit auf. Und das ist auch vollig richtig; denn
selbst wenn alle Beweise unmissverstandlich seine Gottlich-
keit bezeugen, so ist doch die letztendliche Frage, welche von
der menschlichen Seele entschieden werden muss, wenn sie
mit Jesus Christus konfrontiert wird: Ist er wahrhaftig? Spricht
er die Wahrheit? Welchen Wert konnen wir seinem oft wieder-
holten »Wahrlich, wahrlich, ich sage euch« beimessen? Das trifft
auch bei Gott zu. Die letztendliche Frage lautet nicht: »Gibt es
einen Gott?«, sondern: »Ist Gott wahrhaftig? Kann man ihm ver-
trauen?« Der Apostel Jakobus bemerkt ein bisschen ironisch, dass
auch die Ddmonen glauben, dass es einen Gott gibt (Jak 2,19).
Aber sie vertrauen und gehorchen ihm nicht. Viele Menschen,
die ebenso glauben, dass Gott existiert, vertrauen ihm nicht und
sind auch nicht bereit, ihr Leben hier oder in der kommenden
Welt auf die Wahrhaftigkeit seines Wortes zu bauen. Sie glauben,
dass sie es nicht konnen.

Jemand mag sagen: » Aber Sie konnen nicht von uns erwarten
zu glauben, dass Jesus der Sohn Gottes ist, nur weil er das selbst
gesagt hat. Das ist nicht glaubwiirdig.« Die Zeitgenossen Christi
warfen dieselbe Frage auf: »Du zeugst von dir selbst«, sagten sie;
und dann zogen sie daraus den Schluss: »Dein Zeugnis ist nicht
wahr«, d. h. es ist nicht giiltig (Joh 8,13).

Christus hat diese ungerechtfertigte Schlussfolgerung sofort
bestritten. Er entgegnete: » Auch wenn ich von mir selbst zeuge, ist
mein Zeugnis wahr, weil ich weifS, woher ich gekommen bin und wohin
ich gehe; ihr aber wisst nicht, woher ich komme und wohin ich gehe«
(Joh 8,14). Er bezog sich freilich auf den Himmel, woher er kam
und wohin er bald wieder gehen wiirde. Er sprach mit der Auto-
ritat personlicher Erfahrung. Es war absolut ungerechtfertigt zu
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schlussfolgern, dass sein Zeugnis zwangslaufig ungiiltig sei, weil
er als Einziger von diesen Dingen reden konnte.

Nehmen wir ein Beispiel. Fiir die Menschen, die vor 3000 Jah-
ren im Mittelmeerraum lebten und am Himmel die Mittagssonne
betrachteten, war es eine absolute Tatsache, dass diese Sonne
vorher auf ihrer linken Seite aufgegangen war und nachher auf
ihrer rechten Seite untergehen wiirde. Nehmen wir nun an, dass
eines Tages ein einzelner Mann aus Siidafrika ankommt, der
Erste von dort, der den Mittelmeerraum besucht. Er konnte nun
sagen, dass es in dem Land, wo er herkomme, beim Anschauen
der Mittagssonne eine absolute Tatsache sei, dass sie vorher
auf der rechten Seite aufgegangen sei und nachher auf der lin-
ken Seite untergehen werde. Die Frage ist: Ware es von den Be-
wohnern des Mittelmeerraums richtig gewesen, ihm zu glauben?
Was er sagte, war das Gegenteil von dem, was sie bisher erlebt
hatten, und widersprach ihrer damaligen Wissenschaft und Kos-
mologie. Sie hétten antworten konnen: »Du bist der Einzige, der
uns je solche Sachen gesagt hat. Wir konnen das nicht glauben,
nur weil du es so sagst. Dein Zeugnis ist nicht giiltig. Wir konnen
nicht glauben, dass es ein Land gibt, wo sich die Sonne so ver-
halt, wie du es behauptest.« Er konnte geantwortet haben: » Auch
wenn ich der Einzige bin, der euch das mitteilt, ist mein Zeugnis
doch giiltig. Ich kenne das Land, wo ich herkomme und in das
ich bald zuriickkehren werde. Ihr kennt dieses Land nicht.« Und
er hdtte damit recht. Sein Zeugnis ist giiltig, und wenn sie ihm
geglaubt hitten, dann hatten sie damit das geglaubt, was tatséch-
lich wahr ist.

Natiirlich wére es fiir die Bewohner des Mittelmeerraums
schwierig gewesen, dem Reisenden aus Siidafrika zu glauben;
denn es gab viele solcher »Reisegeschichten«, die von Behaup-
tungen gewisser Menschen berichteten, am Ende der Welt ge-
wesen zu sein und dort fantastische und wunderbare Dinge
gesehen zu haben. Nichts davon war wahr. Es war alles pure
Einbildung. Wie konnten sie also zwischen diesen »Reise-
geschichten« und dem, was der Siidafrikaner sagte, unter-
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scheiden? Und wie konnen wir zwischen abergldaubischen reli-
giosen Legenden und dem, was Christus sagte, unterscheiden?

Christus selbst antwortete auf solche Fragen, indem er klar-
machte, dass — obwohl seine blofien Aussagen in sich selbst giil-
tig sind — es zusatzliche Beweise gab, die seinen Anspruch be-
kraftigten, und das waren seine Wunder (Joh 5,36). Er be-
anspruchte, Werke von solcher Art und Bedeutung zu tun, wie
niemand anders sie je getan hatte (Joh 15,24). Damit beschaftigen
wir uns im nachsten Kapitel.
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10
Glaube

Eine Antwort auf Beweise (Teil 1)

A. Der Beweis von Christi Wundern

Wir schlossen das vorherige Kapitel ab, indem wir sagten, dass
die Aussagen Christi durch die Wunder, die er tat, bestatigt wur-
den. Das Neue Testament nennt seine Wunder Zeichen, weil sie
auf die Wahrheit seines Anspruches hinweisen, der Sohn Gottes
zu sein:

»Auch viele andere Zeichen hat nun zwar Jesus vor seinen [iin-
gern getan, die nicht in diesem Buch geschrieben sind. Diese aber
sind geschrieben, damit ihr glaubt, dass Jesus der Christus ist, der
Sohn Gottes, und damit ihr glaubend Leben habt in seinem Namen«
(Joh 20,30-31).

»Alles klar«, mag jemand sagen, »aber welche Beweise gibt es
dafiir, dass die Wunder, von denen in den Evangelien berichtet
wird, tatsdchlich passiert sind? Wir waren nicht dabei, um sie
zu sehen. Wie konnen wir sicher sein, dass diese Berichte wahr
sind? Und was war {iberhaupt der Zweck dieser Wunder? Sagt
nicht die Bibel, dass auch andere Leute, wie z. B. Elia, ebenso
Wunder taten? Aber das bewies nicht, dass einer von ihnen der
Sohn Gottes war. Wie beweisen also Jesu Wunder, dass er es
ist?«

Fiir den historischen Beweis, dass Jesus Wunder vollbrachte,
sind wir auf das Zeugnis der christlichen Apostel angewiesen.
Wir haben keinen zwingenden Grund, ihnen von vornherein
nicht zu glauben, denn die Vorstellung, dass Wunder unmog-
lich sind, ist nicht wissenschaftlich bewiesen; sie umfasst ein un-
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bewiesenes und unbeweisbares Axiom von gewissen (aber nicht
allen) Weltanschauungen.

Die Frage ist also keine wissenschaftliche, sondern eine histo-
rische: Ist das Zeugnis der Apostel glaubwiirdig?

Zuerst diirfen wir sicher sein, dass die Apostel keine wissent-
lichen und bewussten Liigner waren. »Dass keine Liige aus der
Wahrheit ist« (1Jo 2,21), stellt der Apostel Johannes als ein Axiom
dar, das keines Beweises bedarf. Nach seiner Einschatzung sind
Liigen nicht zu tolerieren (auch nicht, um eine noch grofiere
Wahrheit zu verbreiten) und absolut unvereinbar mit dem, der
beanspruchte, die Wahrheit zu sein (Joh 14,6), und konsequent
jedes falsche Zeugnis verbot (Mt 5,33-37). Wenn uns Johannes
also mitteilt, dass er und seine Mitapostel Jesus sahen, wie er vor
ihren Augen Wunder tat, ist klar, dass er glaubte, iiber ein tat-
sdchliches historisches Ereignis zu berichten.

Zweitens sollten wir den Anspruch von Johannes bemerken,
dass — wenn er tiber die Wunder Jesu berichtet — er sie nicht ein-
fach nur vom Horensagen her wiedergibt. Er und seine Mit-
apostel waren Augenzeugen aus erster Hand. Die Wunder, iiber
die sie berichten, geschahen »vor seinen Jiingern«.

Und drittens — und das ist das Wichtigste — sollten wir die
Natur der Wunder Jesu bemerken. Sie waren nicht nur histori-
sche Ereignisse. Sie bieten uns eine andere Art von Beweis, der
uns sogar heute noch mit einer Direktheit herausfordert, wel-
che die Geschichte {iberdauert. Das neutestamentliche Grie-
chisch macht es uns deutlich. Es sagt, dass Christi Wunder nicht
nur Taten von besonderer Macht (griechisch dynamis) und nicht
nur beeindruckende Wunder (griechisch teras) waren, welche
die Aufmerksamkeit der Leute erregten; sie waren auch Zeichen
(griechisch semeion), die tiber sich hinaus auf etwas viel Grofleres
zeigten, auf etwas viel Wichtigeres als das Wunder selbst!

Nehmen Sie z. B. das Wunder der Speisung der Fiinftausend
in Johannes 6. Auf der ersten Bedeutungsebene vollbrachte Jesus
dieses Wunder, weil er Mitleid mit dem korperlichen Hunger der
Leute hatte. Aber das war nicht der einzige Zweck — auch nicht
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sein Hauptzweck. Die Menschen wurden natiirlich am néchs-
ten Tag wieder hungrig. Aber der Bericht selbst erzahlt uns, dass
Jesus sich weigerte, dieses Wunder zu wiederholen, als die Men-
schen am néchsten Tag wiederkamen und lautstark eine Wieder-
holung forderten. Warum? Wenn er doch so wundersame Krafte
besafl, warum hat er sie dann nicht Tag fiir Tag genutzt, bis jeg-
licher Hunger von der Erde verbannt gewesen wére? Und warum
macht er das heute nicht immer noch? Weil die Menschen, wie
er sagte, den hoheren Zweck, die Bedeutung des wunderbaren
Zeichens, nicht sahen bzw. absichtlich ignorierten (Joh 6,26). Das
Wunder hatte sie nicht nur auf die Tatsache aufmerksam machen
sollen, dass Jesus ihr Schopfer in menschlicher Gestalt war, son-
dern auch darauf, dass er vom Himmel gekommen war, um sich
tiir sie als Brot des Lebens hinzugeben, damit er ihren geistlichen
Hunger stillen konnte. Der Magen, der in sich selbst Materie
ist, kann durch materielle Dinge befriedigt werden. Aber der
menschliche Geist (der von Gott, der Geist ist, erschaffen wurde)
kann nie mit materiellen Dingen vollstandig befriedigt werden,
auch nicht mit bloflen &sthetischen oder intellektuellen Freuden.
Er braucht die Gemeinschaft mit einer Person, und diese Person
ist niemand anders als sein Schopfer. Ohne ihn ist der mensch-
liche Geist zu immerwahrendem Hunger verdammt, den selbst
tausend materielle Wunder nicht stillen konnen.

Die Wahrheit der Wunder priifen

Auf dieser Ebene konnen wir selbst die Wahrheit dieser Wun-
dergeschichte priifen. Sie bietet uns eine Diagnose eines
menschlichen Bediirfnisses. Sie sagt, dass wir geistlich hungrig
sind — ganz gleich, ob es uns bewusst ist, auf was (oder besser auf
wen) wir Hunger haben. Stimmt das? Wir kennen unser Herz;
wir konnen entscheiden, jeder fiir sich selbst, ob diese Diagnose
wabhr ist.
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Viele wurden natiirlich gelehrt und dazu erzogen, ihren geist-
lichen Hunger zu unterdriicken. Einige waren darin erfolgreich
und werden ehrlich behaupten, dass sie keinen Schmerz wegen
eines geistlichen Hungers verspiiren. Aber das kann ein besorg-
niserregendes Anzeichen sein. Wir wissen, dass es anfangs sehr
schmerzhaft ist, wenn Menschen ohne Nahrung korperlich hun-
gern. Aber nach einer Zeit hort der Schmerz auf und kommt
nicht zuriick, bis der Tod nahe bevorsteht und unausweichlich
ist. Beim geistlichen Verhungern und seinem letzten Stadium,
dem zweiten Tod, kann es dhnlich sein.

Aber fiir diejenigen, denen ihr geistlicher Hunger bewusst
wird, bietet sich Christus als lebendiges Brot an. Sehnen sich
Menschen nach dieser geistlichen Dimension des Lebens, d.h.
nach ewiger Gemeinschaft mit Gott, die hier auf der Erde be-
ginnt und iiber das Grab hinaus bis in Gottes Himmel hinein-
reicht? Christus versichert, dass er das geben kann (Joh 6,28-58).
Sehnen sie sich danach, dass ihr Geist von den Schatten befreit
wird, den die Schuld und die Bindungen an die Siinde auf ihn
werfen? Christus kann ihnen durch seinen Tod auch das schen-
ken (Joh 8,31-36).

Wie kdnnen wir also wissen, dass er wahrhaftig ist und dass
er gemaf seinen Behauptungen der Schopfer in menschlicher Ge-
stalt ist? In der gleichen Weise, wie wir wissen konnen, dass ein
Laib Brot wirklich unseren korperlichen Hunger stillt. Indem wir
zu dem Brot kommen, auf seine sdttigende Wirkung vertrauen,
es nehmen und essen. So sagt Jesus zu denen, die die Wahrheit
seiner Diagnose des geistlichen Hungers verstanden haben: »Ich
bin das Brot des Lebens; wer zu mir kommt, wird nicht hungern, und
wer an mich glaubt, wird niemals diirsten« (Joh 6,35). Diejenigen,
die kommen und glauben, werden entdecken, dass er recht hat.

Aber nun wenden wir uns einer anderen Art von Beweis zu,
der sich von dem Beweis der Wunder Jesu unterscheidet.
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B. Der Tod Christi als Beweis

Gemaifs dem Neuen Testament sind es nicht nur — und nicht in
erster Linie — die Wunder Jesu, die nach Gottes Absicht unseren
Glauben an Jesus hervorrufen sollen. Es ist vielmehr Christi Tod
am Kreuz:

»... weil ja sowohl Juden Zeichen fordern als auch Griechen Weis-
heit suchen; wir aber predigen Christus als gekreuzigt [...]. Denn
ich hielt nicht dafiir, etwas unter euch zu wissen, als nur Jesus
Christus, und ihn als gekreuzigt [...], damit euer Glaube nicht auf
Menschenweisheit beruhe, sondern auf Gottes Kraft ... Denn das
Wort vom Kreuz ist denen, die verlorengehen, Torheit; uns aber, die
wir errettet werden, ist es Gottes Kraft« (1Kor 1,22-23; 2,2.5; 1,18).

Wie ruft also das Kreuz Christi den Glauben in uns hervor, dass
er unser fleischgewordener Schopfer ist, der Sohn des leben-
digen Gottes? Das geschieht, weil das Kreuz des Sohnes Gottes
offenbart, wie Gott wirklich ist.

Es ist offensichtlich, dass wir zuerst wissen miissen, wie es
im Herzen Gottes aussieht, wenn unsere Herzen je Gott glauben,
ihm vertrauen und ihn lieben sollen. Nun kann uns die Philo-
sophie das nicht sagen. Sie kann iiber Gott Vermutungen an-
stellen, aber uns nicht sagen, was in seinem Herzen ist. (Sie kann
uns nicht einmal sagen, was im Herzen unseres Nachbarn vor
sich geht.) Auch die Schopfung Gottes kann es uns nicht mit-
teilen. Durch sie konnen wir seine Macht sehen; aber sie kann
uns nicht eindeutig sein Herz zeigen. Wenn wir je wissen woll-
ten, was Gottes Herzenshaltung uns gegentiber ist, dann musste
Gott die Initiative ergreifen und sich offenbaren. Und das musste
in einer Art und Weise geschehen, die wir Menschen auch ver-
stehen konnten. Deshalb die Fleischwerdung: Das Wort Gottes
wurde Fleisch.

Aber gerade hier hatte Gott sozusagen ein Problem; und die-
ses Problem machte Christus seinen Zeitgenossen deutlich. Sie
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schlugen ihm vor, etwas zynisch, er solle den groéfstmoglichen Be-
kanntheitsgrad erlangen und eine Reihe spektakuldrer Wunder
vollbringen, um den Glauben und die Unterstiitzung der Offent-
lichkeit zu gewinnen. Aber sie hatten eine grundlegende Schwie-
rigkeit nicht bedacht. Er antwortete: » Die Welt kann euch nicht has-
sen; mich aber hasst sie, weil ich von ihr zeuge, dass ihre Werke bdse
sind« (Joh 7,1-7 [besonders Vers 7]). Sein Ausspruch entsprang
weder einem selbstgerechten Stolz noch einer engherzigen re-
ligiosen Menschenfeindlichkeit. Er war der perfekte Ausdruck
Gottes, Gottes eigene Selbstmitteilung in menschlicher Weise.
Deshalb war es unausweichlich, dass er die Heiligkeit Gottes in
einem vorher nie da gewesenen Ausmafs offenbarte. Und je mehr
er das tat, desto mehr stellte er die Siindhaftigkeit der Menschen
heraus, desto mehr lehnten ihn die Menschen ab und desto mehr
widerstanden sie seinem Anspruch, der Sohn Gottes zu sein.

Das ist auch verstindlich. Wenn einer Ihrer Freunde Ihnen
sagt, dass das, was Sie getan haben, eine niedertrachtige und
verabscheuungswiirdige Tat ist, dann mogen Sie das zuerst ab-
weisen; aber nach einer gewissen Zeit konnten Sie sich mit dem
Gedanken trosten, dass dies ja nur seine Meinung ist, und wer
ist er {iberhaupt? Sie entscheiden sich deshalb dafiir, dies zu
ignorieren und die Freundschaft mit ihm weiterzupflegen. Aber
wenn lhnen jemand sagt, dass Sie ein Siinder sind, der das Ge-
richt Gottes verdient hat, und dann noch hinzufiigt: »Und ich,
der dir das sagt, bin der Sohn Gottes«, ware Ihre erste natiirliche
Reaktion wahrscheinlich, diesen Anspruch auf Gottessohnschaft
lacherlich zu machen und — wenn er weiter darauf beharrt — die-
sem Anspruch mit aller Kraft zu widerstehen. Denn wenn er
recht hat, dann sind Sie verurteilt.

Der antike lateinische Poet Lukrez (Lucretius), der in einem
langen und oft majestatischen Werk die frithe griechische Atom-
theorie und die dann geldufige Evolutionstheorie fiir seine romi-
schen Zeitgenossen auslegte, bekennt in der Einleitung, warum
diese Theorien ihn so stark ansprachen (De rerum natura, Buch I).
In erster Linie scheinen sie zu beweisen, dass der Tod alles be-
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endet: Es gibt kein Leben danach; und das erldste ihn von allen
Vorstellungen und Angsten beziiglich der Strafen fiir seine Siin-
den in einem kommenden Leben. Er predigte diese Theorien
deshalb mit allem Eifer eines Evangelisten.

Bei vielen Menschen ist es immer noch so. Erkennt man den
Anspruch Christi auf Gottessohnschaft an, bringt er, so empfin-
den sie es, sofort die Furcht vor einem heiligen Gott, vor einem
Letzten Gericht und vor der Bestrafung von Siinden mit sich.
Sie widerstehen deshalb dem Anspruch und sind entschlossen,
sich nicht tiberzeugen zu lassen. Deshalb wiirde die Furcht der
Menschen tendenziell nur noch grofier, ihr Widerstand wiirde
noch zunehmen und sie wiirden nach anderen Erklarungen fiir
die Macht Christi suchen, wenn Christus eine ganze Serie von
Wundern vollbringen wiirde, die klar und deutlich die tiber-
natiirliche Macht darstellen wiirden. Deshalb baut Gott nicht in
erster Linie auf die Wunder Jesu, um das menschliche Herz zu
gewinnen, sondern auf sein Kreuz. Christus selbst hat die Feind-
seligkeit seiner Gegner besanftigt, die erziirnt waren, weil er ihre
Stindhaftigkeit aufdeckte: »Wenn ihr den Sohn des Menschen erhiht
[d. h. gekreuzigt] habt«, sagte er, »dann werdet ihr erkennen, dass ICH
es BIN [euer Gott, Schopfer und HERR] und dass ich nichts von mir
selbst aus tue, sondern wie der Vater mich gelehrt hat, das rede ich«
(Joh 8,28; Hervorhebung hinzugefiigt).

Durch das Kreuz seines Sohnes stellt Gott natiirlich unsere
Stinde blof3. Und er stellt sie nicht nur blof3, er stellt sie auch vor
den Augen des ganzen Universums zur Schau. So grof$ sind die
Entfremdung und die Rebellion des menschlichen Herzens, dass
die Menschheit, wenn sie durch die Inkarnation Gottes die Mog-
lichkeit bekdme, ihren Schopfer kreuzigen wiirde —ja, es wirklich
getan hat. Durch das Kreuz seines Sohnes zeigt Gott natiirlich
auch seine unverminderte Heiligkeit. Stinde kann sich nur sein
kompromissloses Missfallen zuziehen. Sie muss bestraft werden.

Aber gleichzeitig — und vor allem — zeigt Gott seinen Ge-
schopfen durch den Tod seines Sohnes sein Herz. Obwohl sie
von Satan getduscht wurden und die Siinde sie zu Feinden Got-
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tes machte, bleibt er ihnen treu. Er liebt sie mit einer Liebe, die
nur ein Schopfer fiir seine Geschdpfe haben kann. Er will nicht,
dass eines von ihnen verlorengeht, sondern vielmehr, dass alle
zur Bufle kommen (2Petr 3,9). Anstatt dass sie unter der Strafe
fiir Stinde ins Verderben gehen, wiirde er selbst auf Kosten des
Leidens seines gottlichen Sohnes die Strafe bezahlen, um so mit
Recht allen vollstindige und ewige Erlosung anbieten zu kon-
nen.

Das Kreuz verkiindet, wie Gott sich danach sehnt, dass alle
Menschen errettet werden und zur Erkenntnis der Wahrheit
kommen — damit sie entdecken, wie Gott wirklich ist und wie
sein Herz ihnen gegeniiber emfindet und fiihlt. Um der Welt
zu zeigen, wie das Herz des Vaters empfindet, hat sich der
Sohn fiir alle als Stindopfer hingegeben, um so zu ermoglichen,
dass die Sehnsiichte von Gottes Liebe erfiillt werden konnen
(1Tim 2,3-6). Seine vollkommene Liebe sehnt sich danach, all un-
sere Furcht auszutreiben (1]o 4,18).

Das Kreuz Christi ist somit der umfassendste Ausdruck von
Gottes Liebe, den es je gab und je geben wird. Nicht eine oder
samtliche Freuden des Himmels werden Gottes Liebe volliger
ausdriicken als die Dahingabe seines Sohnes auf Golgatha. In
diesem Sinne ist das Gottes letzte Botschaft; es gibt nichts Herr-
licheres oder Machtigeres, womit er unsere Liebe und unseren
Glauben gewinnen konnte. Die Frage ist, ob wir Gottes Liebe er-
kennen konnen, wenn wir das Kreuz betrachten. Schafe, so ein-
fache Geschopfe sie auch sind, konnen instinktiv die Liebe und
Fiirsorge eines wahren Hirten erkennen, wenn sie ihr begegnen.
»Ich bin der qute Hirte«, sagt Christus, »der gute Hirte lisst sein
Leben fiir die Schafe« (Joh 10,11). »Hieran haben wir die Liebe er-
kannt, dass er fiir uns sein Leben hingegeben hat«, sagt der Apostel
Johannes (1Jo 3,16). »Ich bin der gqute Hirte«, sagt Christus wie-
derum, »und ich kenne die Meinen und bin gekannt von den Mei-
nen [...] und ich lasse mein Leben fiir die Schafe [...]. Darum liebt
mich der Vater, weil ich mein Leben lasse [...]J« (Joh 10,14-17). Die
Frage lautet deshalb: »Ist dieser Jesus — der fiir uns gekreuzigt
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und am Kreuz gestorben ist (wie er sagt) —, ist dieser Jesus der
Sohn Gottes?« Diese Frage ist einzigartig. Kein anderer religioser
Fiihrer oder Griinder einer Weltreligion wird je vor Ihnen stehen
und sich direkt an Ihr Herz wenden, indem er sagt: »Ich bin dein
Schopfer. Und weil ich dein Schopfer bin, liebe ich dich, so wie
du bist, trotz deiner Siinden. Und der Beweis ist: Ich selbst starb
fur dich!«

Der Anspruch Christi ist deshalb gewaltig. Aber es gibt noch
mehr Beweise, um zu zeigen, dass er legitim ist. Wie diese Be-
weise aussehen, werden wir im néchsten Kapitel betrachten.
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Glaube

Eine Antwort auf Beweise (Teil 2)

C. Der Beweis, der durch Christi Auferstehung geliefert wird

Es ist allgemein bekannt, dass die Auferstehung Jesu Christi
fiir das Christentum von zentraler Bedeutung ist. Klar ist an-
hand des Neuen Testaments auch, dass die Auferstehung Christi
und seine Himmelfahrt keine schwierigen theologischen Leh-
ren waren, mit denen die ersten Christen sich schwertaten, sie zu
glauben. Es waren zwei gewaltige Ereignisse, die enorme Kréfte
freisetzten und die ersten Jiinger aus furchtsamen Menschen in
unerschiitterliche Prediger des Evangeliums verwandelten. Die
Auferstehung Christi stellte fiir ihren Glauben keine Spannung
dar, sondern vermehrte ihn tausendfach. Sie fithrte sie in eine Er-
fahrung der Realitdt des lebendigen Gottes, wie sie diese vorher
nie gekannt hatten. Horen wir, was sie sagten:

»... die ihr durch ihn [Christus] an Gott glaubt, der ihn aus den
Toten auferweckt und ihm Herrlichkeit gegeben hat, damit euer
Glaube und eure Hoffnung auf Gott sei« (1Petr 1,21).

Auch ihre Hoffnung wuchs gewaltig. Ohne Gott ist der Tod das
Ende aller Hoffnung, die letztendliche Demiitigung fiir den Kor-
per und die letzte Sinnlosigkeit und Frustration, die allen Kampf
um Fortschritt beendet. Aber die Auferstehung Christi ver-
dnderte all das. Der Apostel Petrus sagt es so:

»Gott [...], der nach seiner groflen Barmherzigkeit uns wieder-

gezeugt hat zu einer lebendigen Hoffnung durch die Auferstehung
Jesu Christi aus den Toten, zu einem unverweslichen und unbefleck-
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ten und unverwelklichen Erbteil, das in den Himmeln aufbewahrt
ist fiir euch« (1Petr 1,3-4).

Die Christen erkannten sehr schnell, dass die Auferstehung des
Menschen Jesus Christus fiir alle erlésten Menschen eine Tiir in
die ewige Herrlichkeit 6ffnete. Die Auferstehung Christi war also
der Prototyp und die Verheiffung ihrer eigenen Auferstehung
(zKor 15,20-23).

Dartiiber hinaus bewirkte die Auferstehung Christi ein be-
merkenswertes Phanomen: Die ersten Christen (sogar solche,
die Jesus nie gesehen hatten) liebten ihn. Horen Sie, was sie
sagten:

»[Jesus Christus,] den ihr, obgleich ihr ihn nicht gesehen habt, liebt;
an welchen glaubend, obgleich ihr ihn jetzt nicht seht, ihr mit un-
aussprechlicher und verherrlichter Freude frohlockt« (1Petr 1,8).

Wenn jemand sagt: »Ich liebe Tschaikowski«, wiirden Sie an-
nehmen, er meint: »Ich liebe seine Musik«, nicht: »Ich liebe ihn
personlich.« Niemand wiirde Letzteres sagen, es wiirde keinen
Sinn ergeben. Tschaikowski ist tot; und man kann nicht eine tote
Person lieben. Eine Witwe wird normalerweise sagen: »Ich liebte
meinen Mann, aber nicht: »Ich liebe meinen Mann.«

Aber so reden alle Christen tiber Christus. Fiir sie ist Jesus
nicht nur eine historische Figur, ein moralischer Lehrer aus der
Vergangenheit — er ist eine lebendige Person. Obwohl sie ihn nie
gesehen haben, lieben sie ihn, sprechen zu ihm (im Gebet), horen
ihn, wie er personlich zu ihnen redet (durch die Bibel), singen zu
seiner Ehre, beten ihn an und fiihren ihr Leben durch seine Kraft
zu seinem Wohlgefallen. Das ist die Art des Glaubens, den die
Wirklichkeit der Auferstehung hervorbrachte.

»Aber das ist nicht notwendigerweise eine Wirklichkeit«, mag
jemand einwenden. »Alle diese Erfahrungen kommen bei Men-
schen vor, welche die Auferstehung Christi als historische Tat-
sache voraussetzen. Sie reden sich ein, dass Jesus lebt, schaffen
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sich eine geistige Idealvorstellung von ihm und finden Gefallen
an dieser Vorstellung. Es handelt sich sicherlich um eine rein
subjektive Einbildung. Denn welchen objektiven, historischen
Beweis gibt es denn dafiir, dass Jesus tatsdchlich aus den Toten
auferstanden ist?«

Die Antwort ist: eine Menge sehr schlagkréftiger Beweise un-
terschiedlicher Art und aus unterschiedlichen Quellen. Wir kon-
nen hier nur eine Auswahl nennen.

1. Der Beweis des leeren Grabes: Man kann anhand des
Neuen Testaments ziemlich klar sehen, dass die ersten Besucher
des Grabes Christi erwarteten, seinen Korper noch im Grab zu
finden, als sie am Sonntag, nachdem er begraben worden war,
zum Grab kamen. Sie kamen mit Gewtirzsalben, um den toten
Korper einzubalsamieren, um ihn moglichst lange zu erhalten.
Als sie den Aposteln berichteten, dass sie das Grab leer vor-
gefunden hatten, waren diese erstaunt; und Johannes und Petrus
rannten sofort zur Grabstatte und versuchten herauszufinden,
was tatsdchlich passiert war (Joh 20,1-10). Sie sagen uns, was sie
fanden. Das Grab war nicht ganz leer. Der Leib war nicht mehr
da, aber die Leichentiicher, die nach jiidischer Beerdigungssitte
um den Korper gewickelt waren, waren noch in der Position, als
ob der Korper noch in ihnen waire, nur dass sie jetzt flach da-
lagen. Die Tiicher, die um den Kopf gewickelt waren, lagen ein
wenig abseits der anderen auf dem flachen Sims des Grabes, der
als Kissen fiir den Kopf Jesu dienen sollte.

Diese beiden Jiinger sagen uns, dass es dieser Beweis war,
der sie zuerst dazu brachte zu glauben, dass Jesus aus den Toten
auferstanden sein muss: Der Korper kam durch die Leichen-
tiicher hindurch und lief$ sie unberiihrt. Was fiir eine andere Er-
klarung hatte es geben konnen? Sie wussten, dass keiner der an-
deren Apostel den Kérper weggenommen hatte; weder sie noch
irgendjemand anders hdtten das tun konnen, da die Obrigkeit
eine Wache mit Soldaten rund um das Grab positioniert hatte,
um genau das zu verhindern, dass irgendjemand den Korper
stehlen und eine Auferstehung vortauschen konnte.
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Es waren die Soldaten, die (als sie sahen, dass der Leib nicht
mehr da war) das Geriicht in die Welt setzten, dass die Jiinger,
wahrend sie schliefen, gekommen waren und den Korper ge-
stohlen hatten (Mt 27,62-66; 28,11-15). Aber dieser Bericht ist
allem Anschein nach unglaubwiirdig. Wie konnten sie gesehen
haben, was passierte, wenn sie schliefen? Tiefer gehend be-
trachtet, ist es schwierig zu glauben, dass einige Jiinger sich an
den Wachen vorbeischlichen, den schweren Grabstein am Ein-
gang des Grabes wegschoben, den Korper stahlen, ihn irgendwo
versteckten und sich dann bewusst die Liige ausdachten, dass
Jesus aus den Toten auferstanden sei. Es ist schwierig, das aus
den zwei nachfolgenden Griinden zu glauben.

2. Das Verhalten der Apostel unter Druck: Charles Colson
war einer der letzten Gehilfen von Prasident Nixon, der eine be-
triigerische Geschichte ersann, um die kriminelle Handlung des
Prasidenten zu decken, und dabei in die Gebdude seiner poli-
tischen Gegner einbrechen wollte — die sogenannte Watergate-
Affare. Fiir eine Weile hielten diese harten Ménner an ihrer fal-
schen Geschichte fest. Aber als der Druck sich aufbaute und
ernste Strafen drohten, verriet einer nach dem anderen seine
Mitstreiter und gestand die Wahrheit. Sie stellten fest, dass sie
nicht fiir eine Liige leiden konnten, die sie selbst erfunden hat-
ten.

Colson zog diesen Schluss aus seiner eigenen Erfahrung. Die
Apostel waren politisch und diplomatisch schlichte Manner.
Wenn die Geschichte der Auferstehung eine selber erfundene
Liige gewesen und gewaltiger Druck gekommen wiére (wie er
sich sehr bald auch wirklich einstellte), hétten sie ihre Solida-
ritdit gegeneinander nicht aufrechterhalten konnen: Der eine
oder andere von ihnen wire zusammengebrochen und hitte ge-
standen, dass das Ganze ein Betrug gewesen war. Aber keiner
von ihnen tat das, sogar als sie sahen, wie viele Menschen ver-
folgt und umgebracht wurden, weil sie arglos ihre Geschichte
der Auferstehung glaubten, und auch nicht, als sie selbst den
Miartyrertod dafiir erlitten.
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Aber auch wenn wir annehmen, dass sie ihre Solidaritat unter
dem Druck hitten aufrechterhalten konnen — wie hétte ihre Ge-
schichte je einen Mann wie Saulus von Tarsus iiberzeugen kon-
nen?

3. Das Zeugnis des Saulus von Tarsus: Es wird oft gesagt, der
Beweis fiir Christi Auferstehung wiirde erheblich durch die Tat-
sache geschwicht, dass alle Aussagen nur von Christen stam-
men. Kein Nichtchrist, so wird behauptet, habe je bezeugt, dass
Jesus aus den Toten auferstanden sei. Natiirlich nicht, denn alle
Nichtchristen, die von der Auferstehung Christi {iberzeugt wur-
den, wurden normalerweise Christen. Aber wir miissen ver-
stehen, dass sie nicht Christen waren, bevor sie von der Auf-
erstehung {iberzeugt waren, und dass es seine Auferstehung
war, die sie tiberzeugte.

Ein bekanntes Beispiel diesbeziiglich ist Saulus von Tarsus.
Vor seiner Bekehrung hat er sich nicht nur geweigert, an Jesus
und an seine berichtete Auferstehung zu glauben; er verfolgte
alle sehr hart, die daran glaubten. Die spétere Bekehrung des
Saulus von Tarsus ist ein unbestrittenes historisches Ereignis. Die
Welt ist immer noch von ihren Auswirkungen gepragt. Wodurch
wurde seine Bekehrung ausgeldst? Der lebendige, auferstandene
Christus, sagt Saulus, von dem er dachte, er sei tot und begraben,
begegnete ihm auf der Strafse nach Damaskus (Apg 9).

Jemand mag einwenden, dass Saulus ein ganz besonderer
Fall sei. Aber er war nicht der Einzige, der von der Auferstehung
durch eine personliche Erfahrung mit dem auferstandenen
Christus iiberzeugt wurde.

4. Das Verhalten der ersten christlichen Frauen: Die ers-
ten Menschen, die das Grab Christi besuchten, waren gewisse
christliche Frauen, die kamen, um den Leib einzubalsamieren.
Wenn es nach ihnen gegangen wire, hitten sie das Grab zweifel-
los zu einem Schrein und einer Pilgerstdtte gemacht, wie es bei
vielen religiosen Fiihrern geschah und wie es spiter tatsiach-
lich auch abergldubische Generationen in der Christenheit taten.
Aber diese Frauen haben das nicht gemacht. Sie und all die ers-
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ten Christen gaben das Grab im Grunde auf. Warum? Weil sie
es leer vorgefunden und dann den Herrn Jesus selbst getroffen
hatten — auferstanden aus den Toten. Niemand macht einen
Schrein um jemanden herum, der am Leben ist! (Mt 28,1-10;
Joh 20,11-18).

5. Die Aussage von Augenzeugen: Der erste Korintherbrief
ist einer der ersten Briefe des Paulus. In Kapitel 15 (Verse 3-8)
fasst er das Evangelium zusammen. Es enthalt nicht nur die Ver-
kiindigung, dass Christus am dritten Tag aus den Toten auf-
erstanden ist, sondern nennt auch eine Liste von Augenzeugen,
die Christus nach seiner Auferstehung tatsachlich gesehen haben.
Diese ist nicht als eine erschopfende Liste gedacht; aber sie zeigt,
dass Menschen mit sehr unterschiedlichen Personlichkeiten
Augenzeugen waren. Auch die Umstidnde, in denen sie den auf-
erstandenen Christus sahen, waren gleicherweise unterschied-
lich: Einige waren allein, einige in kleinen Gruppen, andere in
einer Gruppe von iiber 500. Wir erfahren auch, dass Christus ei-
nigen Leuten am Abend und hinter verschlossenen Tiiren er-
schienen ist (Joh 20,19-23), anderen am helllichten Tag an einem
Berghang (Mt 28,16-20), wieder anderen am frithen Morgen am
Seeufer bei ihren Fischerbooten (Joh 21) und wieder anderen auf
einer Reise (Lk 24).

Es wiére schwierig, wiirde man argumentieren, dass all diese
unterschiedlichen Personlichkeiten Opfer von Halluzination
oder Massenhypnose wurden.

Es gibt noch viele historische Beweise, die man anfiihren
konnte, aber wir sollten noch einen anderen Einwand betrachten:
»Gemafs dem Neuen Testament mussten die Apostel den auf-
erstandenen Christus korperlich sehen und ihn beriihren, bevor
sie bereit waren, an seine Auferstehung zu glauben. Wie konnen
Sie von mir erwarten, dass ich glaube, ohne ihn sehen und be-
rithren zu konnen?«

Der Einwand ist verstandlich; aber er ist nicht so plausibel, wie
er auf den ersten Blick scheint. Bedienen wir uns einer Analogie.
Nehmen wir an, ich komme aus einem sehr primitiven Land
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und habe noch nie elektrisches Licht gesehen. Wenn ich Ihre
Wohnung besuche, sagen Sie mir: »Driicken Sie diesen Schal-
ter an der Wand Ihres Zimmers, und das Licht wird angehen.«
Ich frage: »Wie ist das moglich?« Sie antworten: »Das Licht wird
durch Elektrizitat erzeugt, die von einem Gebdude kommt, das
Kraftwerk genannt wird und kilometerweit weg ist.« Ich frage:
»Haben Sie die Elektrizitat gesehen?« »Nein«, sagen Sie. »Haben
Sie das Kraftwerk gesehen?« »Ich bin nie dort gewesenc, geben
Sie zu. Ich frage: »Warum glauben Sie an dieses Kraftwerk und
an die Elektrizitdt, was immer das auch sein mag?« Sie erkldren
mir geduldig: »Als wir das erste Mal in diese Wohnung zogen,
besuchte uns ein Mann, der sagte, er sei vom Kraftwerk. Er er-
klarte uns, dass unsere Wohnung momentan nicht an die Strom-
versorgung angeschlossen sei, aber er wiirde zuriick zum Kraft-
werk gehen und uns anschliefSen. Die Elektrizitdt wiirde dann
flieen; und wenn wir dann den Knopf driicken wiirden, wiirde
das Licht angehen. Wir nahmen ihn beim Wort, driickten den
Schalter, und das Licht ging an. So gehen Sie nun in Ihr Zimmer,
driicken Sie den Schalter, und das Licht wird auch in Threm Zim-
mer angehen.«

Nehmen wir an, ich wiirde antworten: »Nein, dazu bin ich
nicht bereit. Ich konnte mich tduschen und mir einbilden, ein
Licht zu sehen. Ich bestehe darauf, zuerst selber den Mann vom
Elektrizititswerk zu sehen — genauso wie Sie, bevor Sie den
Schalter driickten.«

Sie wiirden wahrscheinlich denken, ich sei verriickt.

Nun, die Apostel sagen uns, dass Jesus sie — sowohl vor seinem
Sterben als auch nach seiner Auferstehung aus den Toten — dar-
itiber informierte, dass er sie wissentlich verlassen wirde. Er
wiirde zum Vater zuriickkehren, von dem er gekommen war,
und wiirde den Heiligen Geist zu ihnen senden (Joh 16,7-14.28).
Sie sollten einige Tage in Jerusalem warten und wiirden dann
den Heiligen Geist empfangen. Dann verliefs er sie und fuhr zum
Himmel auf (Apg 1,4-9). Sie nahmen ihn beim Wort, warteten so,
wie es ihnen gesagt wurde, empfingen dann den Heiligen Geist
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und mit ihm Licht, Frieden und Kraft, um ein Leben in tdglicher
Gemeinschaft mit Gott zu leben.

Sie sagten dann ihren Zeitgenossen, dass auch sie den Hei-
ligen Geist empfangen wiirden, wenn sie von ihren Siinden um-
kehren und an Christus glauben wiirden (Apg 2,38). Sie wiir-
den und konnten den Heiligen Geist nicht sehen; aber sie wiir-
den sein Licht und seine Kraft erfahren. Die Apostel sagen
das Gleiche heute zu uns. Sie selbst mussten den auferstande-
nen Christus sehen, damit sie der Welt versichern konnten,
dass es derselbe Jesus war, mit dem sie drei Jahre gelebt hatten
(Apg 1,21-22). Aber wir miissen »den Mann vom Elektrizitéts-
werk« nicht sehen. Wir konnen auch ohne das herausfinden,
dass er wirklich lebt. Driicken wir den Schalter der Bufie und des
Glaubens — und das Licht und die Kraft seines Geistes werden in
unser Herz kommen.

Wir haben noch eine weitere Schutzvorrichtung gegen die
Gefahr des bloflen Subjektivismus. Die Auferstehung Jesu war
nicht die Auferstehung irgendeines Menschen. Das Alte Tes-
tament war Gottes Buch mit Hinweisen darauf, was die An-
gehorigen seines Volkes von dem Erlgser erwarten sollten, wenn
er kame. Er wiirde zuerst als das von Gott bestimmte Opfer fiir
die Siinden der Welt sterben. Dann wiirde Gott sein Opfer be-
glaubigen, indem er ihn aus den Toten auferwecken wiirde
(Jes 53,4-6.10-12). Jesus beanspruchte, dieser Retter zu sein. Des-
halb besteht das christliche Evangelium nicht nur darin, dass
Christus starb und wiederauferstand. Es heifst, »dass Chris-
tus fiir unsere Siinden gestorben ist nach den Schriften [...] und
dass er auferweckt worden ist am dritten Tag nach den Schriften«
(1Kor 15,3-4; Hervorhebung hinzugefiigt). Lesen Sie diese Schrif-
ten und erproben Sie dann durch entsprechendes Handeln, dass
dieses Evangelium wabhr ist.
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12
Glaube

Eine Frage, wem man glaubt

Bis hierher haben wir in den Kapiteln iiber den Begriff »Glau-
ben« die Begriindungen betrachtet, aufgrund derer wir ein-
geladen werden zu glauben, dass Jesus der Christus ist, der
Sohn Gottes. Die Bibel warnt uns klar, dass der Glaube an diese
Tatsachen betrachtliche Leiden mit sich bringen kann. Der Glau-
bende muss sich also ganz klar dariiber sein, was er genau
glaubt. Wenn Jesus wirklich der Sohn Gottes ist, der Sohn des-
sen, dem das ganze Universum gehort, der Schopfer und Be-
sitzer aller Dinge, dann sind sdamtliche Verluste oder Leiden,
die wir um seinetwillen in Kauf nehmen, nichts im Vergleich
zu dem, was wir in ihm haben. Andererseits waren wir dumm,
irgendwelche Leiden oder Verluste seinetwegen hinzunehmen,
wenn er nicht der Sohn Gottes wire.

Noch einmal: Manche Menschen mogen z.B. sagen: »Wir
glauben an Christus und genauso an alle anderen Religionen.«
Aber eine solche Toleranz ist gefahrlich unverniinftig. Glaube
an Christus bedeutet, gemafl dem Neuen Testament Folgendes
zu glauben: »Gott ist einer, und einer ist Mittler zwischen Gott und
Menschen, der Mensch Christus Jesus, der sich selbst gab als Losegeld
fiir alle« (1Tim 2,5-6). Es bedeutet, auch zu glauben, dass »in kei-
nem anderen das Heil [ist], denn es ist auch kein anderer Name unter
dem Himmel, der unter den Menschen gegeben ist, in dem wir errettet
werden miissen« (Apg 4,12). Es heifst zu glauben, dass Christi
Opfer fiir Stinden absolut ausreicht. Kein anderes Opfer ist mog-
lich, kein anderes ist notig (Hebr 10,11-12). Zu behaupten, an
Christus als Retter zu glauben, und zusatzlich noch an einen an-
deren Retter zu glauben, ist nicht Glaube (auch nicht intelligent),
sondern Unglaube.
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Aber echter christlicher Glaube bedeutet nicht nur, gewisse
Fakten zu glauben; es bedeutet auch, einer Person zu glauben, zu
vertrauen und sich ihr, d. h. unserem Herrn Jesus Christus, ganz
hinzugeben. Leider gibt es viele Menschen, die zwar glauben,
dass Jesus der Sohn Gottes und der Retter der Welt ist, aber sich
trotzdem noch nie ganz ihm ausgeliefert haben, um sich von ihm
personlich erretten zu lassen. Seltsamerweise sind besonders
religiose Menschen (aber natiirlich nicht nur sie) fiir diese Ver-
fithrung anfallig.

Einige empfinden es nicht als Notwendigkeit, sich persénlich
an Christus zu binden. Sie sind zuversichtlich, dass ihre eigenen
aufrichtigen Versuche, das Gesetz Gottes zu halten, und die re-
gelmafiige Inanspruchnahme der kirchlichen Sakramente sie ans
Ziel bringen werden. Sie scheinen Gottes ernste Erinnerungen zu
vergessen, dass alle, die sich auf die Grundlage des Gesetzes stel-
len, unter einem Fluch stehen (Gal 3,10-12).

Einige fiirchten sich davor, sich ganz allein Christus anzuver-
trauen, um errettet zu werden. Sie meinen, dass Christus seinen
Teil tut, um uns zu erretten, wir aber auch einen gewissen Bei-
trag leisten miissen, um uns selbst zu retten. Sie merken zwar,
dass dies ziemlich harte Arbeit ist, aber auch dann sind sie nie
absolut sicher, ob es am Ende genug sein wird, um dadurch er-
rettet zu werden. Sie miissen erneut die befreienden Worte des
Neuen Testaments horen:

»Denn wir urteilen, dass ein Mensch durch Glauben gerechtfertigt
wird, ohne Gesetzeswerke [...]. Dem aber, der nicht wirkt, sondern
an den glaubt, der den Gottlosen rechtfertigt, wird sein Glaube zur
Gerechtigkeit gerechnet« (Rom 3,28; 4,5).

Wenn ein Rettungsschwimmer hinausschwimmt, um einen Er-
trinkenden zu retten, wird er nicht unbedingt versuchen, die Per-
son in dem Moment zu retten, in dem er sie erreicht. Der Grund
dafiir ist, dass die Person wahrscheinlich weiterkdmpfen, An-
strengungen zur Selbstrettung unternehmen, den Lebensretter
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packen und so die Rettung unmoglich machen wird. Der Ret-
ter wird in gewissem Abstand um die Person schwimmen, bis
sie erschopft ist und den Kampf aufgibt, sich selbst zu retten.
In diesem Moment wird der Retter eingreifen und die Rettung
durchfiihren. Sehr oft muss Christus auf diese Weise handeln. Er
wartet, bis Menschen entdeckt haben, dass sie selber nichts tun
konnen, um sich zu retten; und dann stellt er sich ihnen selbst als
der Retter dar, der die ganze Rettung bewirkt.

Einige wiederum haben ein anderes Problem. Wenn sie er-
kennen, dass Errettung aus Glauben kommt, versuchen sie, mit
aller Kraft zu glauben. Aber trotz all ihrer Glaubensanstren-
gungen merken sie, dass ihr Glaube nicht stark genug ist; und so
haben sie keine Sicherheit der Errettung. Ihr Fehler ist, wissent-
lich oder unwissentlich, dass sie den Glauben als verdienstvolles
Werk betrachten, das sie fiir den Himmel qualifiziert — jedoch
nur, wenn es stark genug ist. Aber Errettung ist ein echtes Ge-
schenk; mit Glauben kann man sie sich nicht verdienen. Glaube
ist die ausgestreckte, zitternde Hand eines bankrotten Bettlers,
die einfach die unverdiente Gabe annimmt (Eph 2,8-9).

Ein kleines Kind wird gliicklich in den Armen der Mutter ein-
schlafen, ihr vertrauend, dass sie es sicher halt. Der Glaube des
Kindes in Bezug auf seine Mutter verdient sich weder die midit-
terliche Fiirsorge, noch muss das Kind hart arbeiten, um die
Sicherheit zu genieflen, die ihm die Liebe der Mutter freigiebig
schenkt.

Andererseits ist Glaube nicht nur Selbstvertrauen. Einige
Leute mogen z. B. sagen: »Ich habe grofien Glauben, dass — wenn
ich mein Bestes tue — Gott mir am Ende gnidig sein wird und
mir die Errettung zubilligt.« Aber solcher Glaube ist nicht, was
das Neue Testament unter »Glauben« versteht, denn diese Zu-
versicht griindet sich nicht auf Gott und auf das, was er sagt,
sondern auf die eigenen Vorstellungen. Tatsachlich ist eine sol-
che Zuversicht auf gefahrliche Weise falsch.

Nehmen wir an, eine Mutter kauft fiir ihr Kind Medizin. Die
Aufschrift sagt, dass die Medizin nur auflerlich angewendet wer-
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den darf; innerlich angewendet, ist sie giftig. Aber die Mutter
kiimmert sich nicht um die Aufschrift und gibt dem Kind davon
einen grofien Loffel voll zu trinken. Sie ist zuversichtlich, dass
die Medizin dem Kind gut tun wird. Aber ist das wirklich der
Fall? Natiirlich nicht. Das Kind konnte sogar sterben. Zuversicht
ist nur gut, wenn sie sich auf Gott griindet und auf das, was er
gesagt hat.

Hier ist noch eine wichtige Unterscheidung: Glaube ist kein
Gefiihl. Viele Menschen (wenn auch nicht alle) erleben eine
grofle emotionale Erleichterung und ein Hochgefiihl, wenn sie
Christus vertrauen und vollstandige Vergebung der Siinden und
die Sicherheit der Errettung empfangen. Das ist gut; aber nattir-
lich vergehen diese Gefiihle mit der Zeit. Wenn dann ihr Glaube
auf ihren Gefiihlen statt auf Christus basiert, konnten sie mog-
licherweise denken, sie hatten vielleicht ihre Errettung verloren
oder moglicherweise iiberhaupt nie wirklich gehabt. Wir diir-
fen deshalb nicht Glaube und Gefiihle verwechseln. Glaube an
Gott kann in uns tatsachlich Gefiihle von Kummer und Schmerz
verursachen, wenn z. B. Gottes Wort uns von falschem Verhalten
und dem daraus entstandenen Schaden tiiberfiihrt, oder wenn
wir feststellen, dass Gott uns zur Aufgabe unmoralischer Metho-
den auffordert, wie wir unser Geld verdienen, oder wenn wir Be-
schimpfungen oder Verfolgung erleiden miissen, weil wir Glau-
bige sind. Deshalb miissen wir Gottes Wort — und nicht unsere
Gefiihle — zu unserem eigentlichen Fiihrer machen.

Nehmen wir an, eine Frau wohnt in einem Appartement im
fiinften Stock eines Gebdudes. Ihre Wohnung gerdt in Brand.
Kurz darauf erscheint ein Feuerwehrmann draufien an ihrem
Fenster auf einer langen Leiter. Er steigt herein und erklart ihr,
dass sie sich von ihm auf der Leiter hinunterbringen lassen
muss. Sie stimmt zu und vertraut sich ihm an. Doch als sie nach
unten schaut und den Boden sieht, der so weit weg ist, bekommt
sie grofse Angst. Aber ihre Gefiihle verdndern nichts an ihrer
Sicherheit. Der Feuerwehrmann hélt sie in seinem stahlharten
Griff und bringt sie sicher nach unten. Wenn wir also einmal un-
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seren Glauben auf Christus als Retter gesetzt haben, sind es seine
Starke und seine Treue, die unsere Errettung garantieren. Unsere
Gefiihle spielen in Bezug auf unsere Sicherheit keine Rolle.

Glaube beinhaltet, ein moralisches Urteil zu fallen

Jemand mag sagen: »Wenn ich Christus vertraue, dass er mir die
Sicherheit des ewigen Lebens gibt, wie werde ich wissen, dass
ich sie bekommen habe?« Hier ist die Antwort des Neuen Testa-
mentes zu dieser Frage:

»Wenn wir das Zeugnis der Menschen annehmen — das Zeugnis
Gottes ist grofer; denn dies ist das Zeugnis Gottes, das er bezeugt
hat iiber seinen Sohn. Wer an den Sohn Gottes glaubt, hat das Zeug-
nis in sich selbst; wer Gott nicht glaubt, hat ihn zum Liigner ge-
macht, weil er nicht an das Zeugnis geglaubt hat, das Gott bezeugt
hat iiber seinen Sohn. Und dies ist das Zeugnis: dass Gott uns ewi-
ges Leben gegeben hat, und dieses Leben ist in seinem Sohn. Wer
den Sohn hat, hat das Leben; wer den Sohn Gottes nicht hat, hat das
Leben nicht. Dies habe ich euch geschrieben, damit ihr wisst, dass
ihr ewiges Leben habt, die ihr glaubt an den Namen des Sohnes Got-

tes« (1Jo 5,9-13).

Dieser Abschnitt aus Gottes eigenem Wort sagt uns, dass ein an
Christus Glaubiger aus zwei Griinden absolut sicher sein kann,
das ewige Leben zu haben.

1. Weil Gott es so sagt! Und Gott nicht zu glauben, wenn er
uns etwas sagt, bedeutet, ihm zu unterstellen, dass er ein Liig-
ner ist.

Gottes Wort ist klar, einfach und eindeutig:

»Dies ist das Zeugnis: dass Gott uns ewiges Leben gegeben hat, und
dieses Leben ist in seinem Sohn. Wer den Sohn hat, hat das Leben.«
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Damit sollte dieses Thema fiir alle Glaubigen erledigt sein.

Stellen Sie sich vor, dass ich Sie nach Ihrem Namen fragte, als
ich Sie das erste Mal traf, und Sie antworteten mir »Elisabeth«.
Und stellen Sie sich dann vor, dass in diesem Moment noch je-
mand dazukommt und mich fragt: »Wie heifit diese Frau?«, und
ich antworte: »Ich weify es nicht. Sie sagt, sie heifst >Elisabeth:.
Aber das ist nicht sicher.« Wie wiirden Sie sich fithlen? Sie wéaren
empfindlich getroffen, denn indem ich mich weigere zu glau-
ben, was Sie gesagt haben, wiirde ich Ihnen unterstellen, dass Sie
eine Liignerin sind. Ich wiirde Ihren moralischen Charakter an-
greifen. Das ware sehr ernst; aber nicht anndhernd so ernst, als
ob man sich weigert zu glauben, was Gott sagt, und so seinen
Charakter anzweifelt. An Gott zu glauben, beinhaltet also das
Urteilen {iber seinen moralischen Charakter: Ist er vertrauens-
wiirdig? Sagt er die Wahrheit?

Die ganzen Probleme des Menschen begannen, als Satan
ihn im Garten Eden tauschte und dazu verleitete, Gottes Wort
infrage zu stellen und anzuzweifeln; damit begann die Ent-
fremdung von Gott (1Mo 3,1-7). Diese Entfremdung wird auf-
gehoben, wenn ein Mensch in Bufie und Glauben sein absolutes
Vertrauen in das Wort und das Wesen Gottes setzt, der nicht
liigen kann.

2. Weil derjenige, der »glaubt ... das Zeugnis in sich selbst
[hat]« (1]Jo 5,10). Nehmen Sie an, Sie sind krank, und der Arzt
gibt Thnen Medizin und sagt: »Nehmen Sie diese Medizin, und
sie wird Sie gesund machen.« Sie miissen zuerst entscheiden, ob
Sie ihm glauben oder nicht. Ist er ausreichend qualifiziert? Kén-
nen Sie sicher sein, dass das, was er Ihnen gibt, gute Medizin ist
und kein Gift? Nehmen wir an, Sie entscheiden, dass er ein guter
Arzt ist und einen vertrauenswiirdigen Charakter hat. Dann
nehmen Sie die Medizin; wenn sie wirkt und Sie gesund macht,
haben Sie den Beweis in sich selbst, dass der Arzt die Wahrheit
sagte und die Medizin gut war.

In derselben Weise bietet Gott uns ewiges Leben als Geschenk
an. Wenn wir ihm glauben, werden wir erkennen, dass wir die-
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ses Geschenk haben — zuerst, weil Gott es uns so sagt, und dann
auch wegen der Verdnderungen, die es in uns bewirken wird!

Das Leben des Glaubens

Weiter oben in diesem Kapitel haben wir gesehen, dass Glaube
das Gegenteil von Werken ist, wenn es darum geht, Erlosung zu
empfangen: »Durch Glauben« bedeutet »nicht durch Werke«.
Nun miissen wir lernen, dass wahrer Glaube zu Werken fiihrt
— oder sie hervorbringt. In Wirklichkeit ist Glaube, der keine
Werke hervorbringt, kein echter Glaube. Wenn sich das wider-
spriichlich anhort, sollten Sie folgende Analogie betrachten:

Ein Landwirt hat ein so schwaches Herz, dass er nicht mehr
arbeiten kann. Ein befreundeter Herzchirurg bietet ihm an, kos-
tenlos eine Herztransplantation bei ihm durchzufiihren. Sowohl
die Operation als auch das neue Herz miissen als Geschenk an-
genommen werden. Der Landwirt glaubt dem Chirurgen, ver-
traut sich ihm an, die Operation wird durchgefiihrt, und das
neue Herz wird erfolgreich eingepflanzt. Als Ergebnis spiirt der
Landwirt, wie er neue Lebensenergie und Kraft gewinnt, und er
arbeitet gerne, nicht um das neue Herz zu erhalten, sondern weil
er es erhalten hat.

So gibt Gott jedem, der an Christus glaubt, das geistliche
Geschenk eines neuen Herzens. Es ist ein wirklich kostenloses
Geschenk, das man sich nicht durch Werke verdient. Aber mit
dem neuen Herzen kommt neues Leben, kommen Energie, Ziele,
Motive und Wiinsche, die sich gerne fiir den Dienst fiir Chris-
tus einsetzen (siehe Hes 11,19-20). Das ist das eigentliche Ziel der
Errettung, wie es Paulus den Neubekehrten vorstellt. Auf
die Verse, in denen er sie daran erinnert, dass sie durch Glau-
ben und ohne Werke errettet wurden, folgen Verse, die ihnen
sagen, dass sie »geschaffen [sind] in Christus Jesus zu guten Wer-
ken, die Gott zuvor bereitet hat, damit [sie] in ithnen wandeln sollen«
(Eph 2,8-10).
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Genauso wird jeder Schritt auf dem Lebensweg ein Ruf zum
fortgesetzten Praktizieren des Glaubens sein; und der Glaube
wird, wie Muskeln, mit jeder Ubung stirker werden. Der Glaube
wird den Gldubigen fahig machen, geméafs den Geboten Gottes
zu leben und zu wirken. Der Glaube wird ihn starken, um dem
Beispiel der grofien Glaubenshelden aller Jahrhunderte zu fol-
gen, die grofie Heldentaten vollbrachten oder grofle Leiden um
Gottes willen erduldeten (siehe Hebr 11).

Dariiber hinaus wird Gott zulassen, dass der Glaube gepriift
wird; manchmal massiv, um zu zeigen, dass er echt ist. Er wird
so gelautert wie das Gold, das erhitzt wird, damit es von den
Schlacken gereinigt und so wertvoller wird (1Petr 1,6-7). Aber
dem Glaubigen wird versichert, dass Gott nicht zulassen wird,
dass er tiber das hinaus versucht wird, was er zu tragen imstande
ist (1Kor 10,13). Christus wird sogar durch sein Eingreifen den
Glauben bewahren und wiederherstellen, wenn er wankt, wie er
es bei Petrus vor langer Zeit getan hat (Lk 22,31-32; Hebr 7,25).

Der Glaube wird den Gldubigen auch stirken, die grund-
legenden Lehren des Christentums festzuhalten, die das Neue
Testament »den Glauben« nennt. Wir sollen, geméfS den Wor-
ten des Paulus, »den gquten Kampf des Glaubens [kimpfen]« (vgl.
1Tim 6,12-16 [besonders Vers 12]). Und Glaube wird letztlich
ganz gewiss belohnt werden:

»Ich habe den guten Kampf gekimpft, ich habe den Lauf vollendet,
ich habe den Glauben bewahrt; fortan liegt mir bereit die Krone der
Gerechtigkeit, die der Herr, der gerechte Richter, mir zur Vergeltung
geben wird an jenem Tag; nicht allein aber mir, sondern auch allen,
die seine Erscheinung lieben« (2Tim 4,7-8).
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13
Heiligung

Dem Vater éihnlich, dem Sohn dhnlich

In diesem Kapitel studieren wir den Begriff »Heiligung«. Er
kennzeichnet den Prozess, durch den Gott siindige Menschen
in Heilige verwandelt. Nun ist das Neue Testament voller Uber-
raschungen fiir diejenigen, die noch nicht damit vertraut sind;
aber nirgends ist diese Uberraschung so groff wie bei der Ver-
wendung des Wortes »heilig«. Im allgemeinen Sprachgebrauch
wird der Titel »Heiliger« haufig wie ein Ehrentitel in Bezug auf
die christlichen Apostel benutzt: »HI. Petrus«, »HI. Paulus« usw.;
und er wird auch fiir Menschen verwendet, von denen man an-
nimmt, dass sie ein gewisses Maf} an Heiligkeit wéahrend ihrer
Lebenszeit erreicht haben, wie z.B. der »HI. Simeon« oder die
»HI. Sophia«.

Aber die Verwendung im Neuen Testament unterscheidet sich
davon gravierend. Kein einziges Mal werden im Originaltext
(die Briefiiberschriften sind nicht original — sie wurden spater
hinzugefiigt) einzelne Apostel z. B. »HI. Petrus« oder »HI. Pau-
lus« usw. genannt (obwohl die Apostel und Propheten als ganze
Gruppe gelegentlich schon als die »heiligen Apostel und Propheten«
bezeichnet werden [Eph 3,5; vgl. 2Petr 3,2]). Andererseits wer-
den alle Christen ohne Ausnahme standig als Heilige bezeichnet.
Wenn es zum Beispiel in Apostelgeschichte 9,32 heifit, dass Pe-
trus »zu den Heiligen [...] in Lydda« ging, heifit das nicht, dass er
dorthin ging, um nur einige ausgewahlte Christen zu besuchen:
»Die Heiligen« ist der normale Ausdruck im Neuen Testament,
der alle Christen an einem Ort meint.

Es erstaunt noch mehr, wenn der Brief des Paulus an die Ko-
rinther zeigt, dass vieles am Verhalten der Glieder dort hochst
unwiirdig war. Trotzdem spricht er alle Glieder in den einleiten-
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den Bemerkungen an als die »Geheiligten in Christus Jesus, [die] be-
rufenen Heiligen« (1Kor 1,2).

Eine solche Sprache ist aber keine oberflachliche, diploma-
tische Schmeichelei. Sie entspringt vielmehr dem Kernstiick des
Evangeliums. Einige der korinthischen Gldubigen waren vorher
extrem unmoralisch; alle waren siindig; viele von ihnen waren
geistlich noch schwach und unreif. »Aber«, sagt Paulus, »ihr seid
abgewaschen, aber ihr seid geheiligt, aber ihr seid gerechtfertigt wor-
den in dem Namen des Herrn Jesus und durch den Geist unseres
Gottes« (1Kor 6,11). Das heifst allerdings nicht, dass Menschen,
die so geheiligt und nun zu Heiligen wurden, jetzt nicht mehr
bestandig Fortschritte in praktischer Heiligkeit machen miiss-
ten. Doch damit wird festgestellt, dass die Verdienste des Opfers
Christi derart sind, dass alle, die ihren Glauben auf ihn setzen,
hier und jetzt von Gott wirklich geheiligt werden und zu Recht
Heilige genannt werden.

Um zu verstehen, wie das sein kann, wollen wir mit einer De-
finition von »Heiligkeit« beginnen. Heiligung hat zwei Seiten,
eine positive und eine negative:

Negativ beinhaltet sie die Absonderung von Unreinheit — mit
anderen Worten: Reinigung.

Positiv bedeutet sie die Absonderung hin zu Gott und zu sei-
nem Dienst — mit anderen Worten: Hingabe.

Beides wird anschaulich in Hebraer 9,13-14 beschrieben. Hier
vergleicht der Schreiber die antike jiidische Bedeutung der Heili-
gung mit derjenigen im Christentum. Er verbindet die Heiligung
sowohl mit der Absonderung von Verunreinigung als auch mit
der Hingabe an den Dienst fiir Gott:

»Denn wenn das Blut von Bécken und Stieren und die Asche
einer jungen Kuh, auf die Verunreinigten gesprengt, zur Reinheit
des Fleisches heiligt, wie viel mehr wird das Blut des Christus, der
durch den ewigen Geist sich selbst ohne Flecken Gott geopfert hat,
euer Gewissen reinigen von toten Werken, um dem lebendigen Gott
zu dienen!« (Hebr 9,13-14).
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Als Nachstes sollten wir anmerken, dass das Neue Testa-
ment von drei Stufen der »Heiligung« spricht: anfanglich, fort-
schreitend und endgiiltig.

Anfangliche Heiligung

Nehmen wir als Erstes zur Kenntnis, wie die anféangliche Heili-
gung bewirkt wird:
1. Durch die Opferung des Leibes Christi:

»Darum, als er in die Welt kommt, spricht er: >Schlachtopfer und
Speisopfer hast du nicht gewollt, einen Leib aber hast du mir be-
reitet [...]. Da sprach ich: Siehe, ich komme [...], um deinen Wil-
len, o Gott, zu tun.< [...] Durch diesen Willen sind wir geheiligt
durch das ein fiir alle Mal geschehene Opfer des Leibes Jesu Christi«
(Hebr 10,5.7.10).

Wir machen uns also nicht selbst durch unsere eigenen Be-
mithungen, das Gesetz Gottes zu halten und seinen Willen zu
tun, zu Heiligen. All unsere Bemiihungen auf dieses Ziel hin
wiirden angesichts dessen, was Gott an Reinheit, Heiligkeit und
Hingabe fordert, kldglich scheitern. Das Evangelium ist, dass wir
heilig und angenehm fiir Gott gemacht werden durch etwas, das
ein anderer, namlich Christus, fiir uns getan hat. Es war Got-
tes Wille, dass er seinen Leib als stindloses Opfer und als Stell-
vertretung fiir uns geben sollte; und das tat er ein fiir alle Mal, als
er sich selbst am Kreuz Gott opferte. Es ist dieses Opfer und nicht
unsere Bemiithung, wodurch wir, trotz all unserer Verfehlungen,
fiir Gott angenehm werden.

2. Das Blut Christi (siehe oben [Hebr 9,13-14]): Niemand kann
dem lebendigen Gott angemessen dienen, wenn sein Gewissen
durch Schuld verunreinigt ist. Schuld belegt den ganzen Men-
schen und alles, was er tut, mit einem Schatten und einer Atmo-
sphare des Verfalls. Keine Steigerung der religiosen Aktivitat un-
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sererseits kann diese Verunreinigung beseitigen. Auch religiose
Zeremonien und rituelle Waschungen konnen es nicht (siehe
Mt 15). Aber was wir nicht konnen, kann das Blut Christi, denn
»das Blut Jesu Christi, seines Sohnes, reinigt uns von aller Siinde«
(1Jo 1,7). Es reinigt unser Gewissen und befreit uns, um dem le-
bendigen Gott zu dienen.

Das Blut Christi bewirkt also das, was wir die negative
Seite der Heiligung genannt haben, die Absonderung von Ver-
unreinigung. Worin besteht dann das, was die andere Seite der
Heiligung bewirkt, namlich die Hingabe an Gott?

Vonseiten Gottes wird sie durch das Werk des Heiligen Geis-
tes in unseren Herzen bewirkt, der uns von Siinde {tiberfiihrt,
uns zum Retter zieht, den Heilsweg Gottes offenbart und in uns,
durch seine erneuernde Kraft, Gottes Leben einpflanzt — mit
allem, was fiir die Entfaltung eines heiligen Lebens notwendig ist.

»Er [Gott] [errettete] uns [...] durch die Waschung der Wieder-
geburt und die Erneuerung des Heiligen Geistes« (Tit 3,5).

»... auserwdihlt nach Vorkenntnis Gottes, des Vaters, durch Heili-
qung des Geistes, zum Gehorsam und zur Blutbesprengung Jesu
Christi« (1Petr 1,1-2).

Und unsererseits werden sowohl die positiven als auch die ne-
gativen Elemente der Heiligung durch den Glauben in unseren
Herzen bewirkt:

»Und Gott, der Herzenskenner, gab [...] ihnen den Heiligen
Geist [...], wie auch uns; und er machte keinen Unterschied zwi-
schen uns und ihnen, indem er durch den Glauben ihre Herzen rei-

nigte« (Apg 15,8-9).
Wenn wir — als Antwort auf das Wirken des Heiligen Geistes in

unseren Herzen — den Glauben an uns selbst aufgeben, um er-
rettet zu werden, und stattdessen unser Vertrauen allein auf Gott
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und auf das Opfer Christi setzen, bewirkt das einen fundamen-
talen Wechsel in der Orientierung unseres Herzens. Vergangen
ist die alte Entfremdung und Feindschaft gegeniiber Gott. Ver-
gangen sind unsere vorherige Unabhdngigkeit und die Miss-
achtung Gottes. An ihrer Stelle macht uns der Heilige Geist die
Liebe Gottes bewusst: »Die Liebe Gottes ist ausgegossen in unsere
Herzen« (Rom 5,5). Er macht uns bewusst, dass wir jetzt Kinder
Gottes geworden sind und dass wir das Leben aus Gott haben
und Teilhaber der Natur unseres Vaters sind. Daher reden wir
ihn instinktiv und natiirlich als Abba, Vater, an (R6m 8,14-17). Und
wir erkennen sowohl die Verpflichtung als auch die Befahigung,
heilig zu leben, wie unser Vater heilig ist (1Petr 1,14-16).
Gleichzeitig entdecken wir: »Durch ihn [Christus] haben wir
beide [d. h. sowohl Juden als auch Heiden] den Zugang durch einen
Geist zu dem Vater« (Eph 2,18). Das war natiirlich nicht immer so.
In den Jahrhunderten vor der Geburt, dem Erdenleben und Ster-
ben Christi waren die Opfer, welche die Israeliten darbrachten,
nur Symbole. Sie konnten ihre Siinden nicht wegnehmen, denn
die Opfer haben die Strafe fiir die Siinden nicht wirklich bezahlt.
Als Folge davon war es den normalen Israeliten nur erlaubt,
den dufieren Hof der Stiftshiitte, des irdischen Heiligtums Got-
tes, oder des Tempels zu betreten. Die Priester betraten das »Hei-
lige«, gingen aber nicht weiter. Nur dem Hohenpriester war es
erlaubt, einmal jahrlich in das » Allerheiligste« hineinzugehen.
Aber nun, da Christus gekommen ist und ein vollkomme-
nes Opfer fiir Stinden dargebracht hat, hat sich das alles ge-
andert. Christus hat fiir immer die vollkommen gemacht, die
geheiligt werden (Hebr 10,14). Alle Glaubigen — und nicht nur
eine eigens ordinierte Minderheit — haben deshalb sogar schon
hier auf der Erde das Recht auf den geistlichen Zutritt zum
Allerheiligsten der Gegenwart Gottes im Himmel selbst — und
somit die Zuversicht zum Eintritt und zur Begegnung mit Gott.
Hebrder 10,19-22 erkldrt, wie das geschehen kann: Jesus hat
durch sein Blut einen Weg fiir sie gedffnet, und jeder Glaubige
hat sein Herz mit diesem Blut besprengt, um es von einem schul-
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digen Gewissen zu reinigen, und — bildhaft gesprochen — seinen
Leib mit reinem Wasser gewaschen (vgl. Joh 13,6-11).

Indem sie sich bestiandig dieses Zugangs in die Gegenwart
Gottes erfreuen, wird den Glaubigen bewusst, dass sie Priester
Gottes wurden, jeder von ihnen, zum Dienst fiir Gott geweiht
durch das Blut Christi (Offb 1,5-6; 5,9-10). Deshalb teilt der Apo-
stel Petrus allen seinen Mitglaubigen Folgendes mit:

»... werdet auch ihr selbst als lebendige Steine aufgebaut, ein geist-
liches Haus, zu einer heiligen Priesterschaft, um darzubringen
geistliche Schlachtopfer, Gott wohlangenehm durch Jesus Chris-
tus [...]. Ihr aber seid ein auserwdihltes Geschlecht, eine konigliche
Priesterschaft, eine heilige Nation, ein Volk zum Besitztum, damit
ihr die Tugenden dessen verkiindigt, der euch berufen hat aus der
Finsternis zu seinem wunderbaren Licht; die ihr einst >nicht ein
Volk< wart, jetzt aber ein Volk Gottes seid; die ihr >nicht Barm-
herzigkeit empfangen hattet<, jetzt aber Barmherzigkeit empfangen
habt« (1Petr 2,5.9-10).

Dies bewirkt in den Gldubigen verstandlicherweise eine tiefe
Liebe zu Gott. »Wir lieben«, sagt der Apostel Johannes, »weil er
uns zuerst geliebt hat« (1Jo 4,19). Dies wiederum wird zu ihrer
Motivation, um ihr Leben bereitwillig dem Dienst Gottes zu wei-
hen - sei es zu Hause, in der Schule, in der Fabrik, im Biiro oder
auf dem Bauernhof. »Ich ermahne euch nun, Briider«, sagt der Apo-
stel Paulus, »durch die Erbarmungen Gottes, eure Leiber darzustellen
als ein lebendiges, heiliges, Gott wohlgefilliges Schlachtopfer, was euer
verniinftiger Dienst ist. Und seid nicht gleichformig dieser Welt, son-
dern werdet verwandelt durch die Erneuerung eures Sinnes, dass ihr
priifen mogt, was der gute und wohlgefillige und vollkommene Wille
Gottes ist« (ROm 12,1-2).

Dieser Aufruf griindet sich auf eine zwangslaufige Logik. Ei-
nige Abschnitte des Neuen Testaments erklaren das genau. Hier
ein Beispiel:
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»Denn die Liebe des Christus dringt uns, indem wir so geurteilt
haben, dass einer fiir alle gestorben ist und somit alle gestorben sind.
Und er ist fiir alle gestorben, damit die, die leben, nicht mehr sich
selbst leben, sondern dem, der fiir sie gestorben und auferweckt wor-
den ist« (2Kor 5,14-15).

Eine andere Textstelle fiihrt einen weiteren Beweggrund fiir ein
heiliges Leben an:

»Oder wisst ihr nicht, dass euer Leib der Tempel des Heiligen Geis-
tes ist, der in euch wohnt, den ihr von Gott habt, und dass ihr nicht
euer selbst seid? Denn ihr seid um einen Preis erkauft worden; ver-
herrlicht nun Gott in eurem Leib« (1Kor 6,19-20).

Wir bemerken hier die gleiche Logik wie zuvor: Ein Glaubiger
wurde auf Kosten des Blutes Christi erlost. Von nun an gehort
der Glaubige nicht mehr sich selbst, und auch sein Korper ge-
hort ihm nicht mehr. Beides gehort Christus. Aber mehr noch:
Durch Christi Erlosung wird der Kérper des Glaubigen als Tem-
pel des Heiligen Geistes bezeichnet; denn als der Glaubige zum
Glauben kam, hat Gott seinen Heiligen Geist in ihn hinein-
gelegt. Die Gegenwart des Heiligen Geistes im Korper des Gladu-
bigen heiligt und weiht ihn als Wohnort Gottes. Es ist diese be-
merkenswerte Tatsache, die dem Glaubigen die Pflicht auferlegt,
in seinem Leib Gott zu verherrlichen und eine Verunreinigung
dessen zu vermeiden, was nun zum Tempel des Heiligen Geis-
tes wurde.

Die Reihenfolge der Ereignisse ist sowohl bemerkenswert als
auch aufschlussreich. Dem Glaubigen wird nicht gesagt, dass
sich der Heilige Geist vielleicht dazu erniedrigt, den Leib des
Glaubigen zum Tempel zu machen, nachdem dieser sein Leben
ausreichend gereinigt hat. Es ist genau andersherum: Christus
hat bereits durch sein Opfer und sein Blut den Leib des Glaubi-
gen gereinigt und als Tempel des Heiligen Geistes geheiligt. Da
dies eine Tatsache ist, ist der Glaubige nun verantwortlich und
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motiviert, alles Verhalten zu unterlassen, was diesen Leib ver-
unreinigen wiirde.

Zusammenfassend haben wir bisher Folgendes gelernt: Die
anfangliche Heiligung, wie wir sie genannt haben, ist nicht
etwas, das wir durch unsere eigenen Anstrengungen, ein hei-
liges Leben zu fiihren, erreichen oder bewerkstelligen miissten.
Es ist etwas, das Gott uns in dem Moment schenkt, in dem wir
unser Vertrauen auf Christus setzen: » Aus ihm [Gott] aber seid ihr
in Christus Jesus, der uns geworden ist Weisheit von Gott und Gerech-
tigkeit und Heiligkeit und Erlosung« (1Kor 1,30). Diese anfangliche
Heiligung macht jeden Glaubigen zum Heiligen. Durch sie er-
halt jeder Glaubige sofortigen und direkten Zugang zum Vater.
Sie weiht jeden Glaubigen zum Priester fiir Gott, um geistliche
Opfer zu bringen und anderen von der erlésenden Liebe und
Gnade Gottes zu erzdhlen. Sie macht den Leib eines jeden Glau-
bigen zu einem heiligen Tempel, in dem der Geist Gottes wohnt.
Sie schafft in jedem Glaubigen das instinktive Bewusstsein, dass
er nun ein Kind Gottes ist — mit dem Leben des Vaters in ihm
und deshalb mit all der notigen Fahigkeit und Kraft, um heilig
zu sein, wie der Vater heilig ist. Und sie bewirkt in jedem Glau-
bigen eine Liebe und Dankbarkeit gegentiiber Gott und Christus,
sodass er motiviert wird, ein Leben der Hingabe an die Personen
der Dreieinheit zu fithren. Und nicht nur eine Liebe zu Gott und
zu Christus, sondern auch eine Liebe zu all denen, die genauso
vom selben Vater gezeugt wurden, egal aus welcher Rasse oder
Nationalitét (1Jo 5,1).

Aber an diesem Punkt kdnnte jemand einwenden: »Das klingt
alles viel zu einfach. Beschreibt nicht die Bibel selbst das christ-
liche Leben als ein Leben des Kampfes?« Ja, das tut sie, und wir
werden das in unserem nachsten Kapitel betrachten.
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14
Heiligung

Sohnschaft, nicht Sklaverei

In unserem vorigen Kapitel studierten wir die anfangliche Hei-
ligung; nun miissen wir untersuchen, was das Neue Testament
zuerst unter fortschreitender und dann unter endgiiltiger Heili-
gung versteht.

Fortschreitende Heiligung

Als Erstes gilt es, hier folgende klare Tatsache zu bemerken: Die
Bibel dréngt darauf, dass es fortwahrend notig ist, dass Men-
schen sich »selbst reinigen von jeder Befleckung des Fleisches und
des Geistes, indem [sie] die Heiligkeit vollenden in der Furcht Got-
tes« (2Kor 7,1), auch wenn sie seit dem Moment, da sie ihr Ver-
trauen auf Christus gesetzt haben, geheiligt und als wahre Hei-
lige bezeichnet werden (wie wir im letzten Kapitel gesehen
haben). Wenn wir das verstehen, wird es uns vor einem hau-
figen Fehler bewahren. Die Bibel lehrt tatsachlich, dass ein
Mensch gerechtfertigt wird durch Glauben, einzig durch die
Gnade Gottes und nicht auf der Grundlage seiner Werke oder
geistlichen Fortschritte — weder vor noch nach seiner Be-
kehrung (ROm 3,19-28). Aber das heifst nicht, wie viele falsch-
licherweise meinen, ein Mensch habe die Freiheit, ein siindiges
Leben zu fithren, wenn er durch die Gnade gerechtfertigt ist.
Horen Sie den doppelten Widerspruch des Paulus: »Was sollen
wir nun sagen? Sollten wir in der Siinde verharren, damit die Gnade
iiberstrome? Das sei ferne! [...] Was nun, sollten wir siindigen, weil
wir nicht unter Gesetz, sondern unter Gnade sind? Das sei ferne«
(Rom 6,1-2.15).
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Dartiber hinaus macht es Paulus unmissverstandlich klar,
dass Christus, wenn er unsere Rettung ausgefiihrt hat, nicht nur
unsere Stinden vergibt, sondern auch darauf drdngt, dass wir
uns immer mehr heiligen. Eine echte Bekehrung, so erinnert er
die Neubekehrten (Eph 4,17-24), schliefSt von Anfang an mit ein,
mit Christus eins zu sein und »den alten Menschen [abzulegen]«
—d. h. den alten siindigen Lebensstil — und »den neuen Menschen
[anzuziehen]« —d. h. den Lebensstil, den Gott selbst fiir diejenigen
vorgezeichnet hat, die mit ihm verséhnt wurden. Das bedeutet
ein aktives, kontinuierliches »Ausziehen« und »Anziehen« fur
den Rest des Lebens. Mit anderen Worten, es ist einem Men-
schen, der allein mittels des Glaubens durch die Gnade Got-
tes gerechtfertigt wurde, nicht freigestellt, ob er nach dieser zu-
nehmenden Heiligung strebt. GemafS dem Neuen Testament ist
sie obligatorisch. Jeder, der diese Verpflichtung ablehnt, ist in
Wirklichkeit kein wahrer Glaubiger.

Aber beachten Sie nun, wie diese zunehmende Heiligung er-
reicht wird.

Es gibt grundsétzlich zwei Vorgehensweisen. Beide Wege be-
inhalten entschiedenes Handeln und Ausdauer unsererseits.
Aber ein Weg ist falsch, und der andere Weg ist richtig. Ein Weg
ist der Weg eines Sklaven; er ist erfolglos und fiihrt zu Frustra-
tion und Verzweiflung (sieche Rom 7,7-25).

Der andere Weg ist der Weg der in Freiheit geborenen Sohne
Gottes; und dieser Weg fiihrt sie in immer tiefere Gemeinschaft
mit ihrem Vater und zu einer zunehmenden Ubereinstimmung
mit seiner Art, zu denken und zu handeln (siehe Mt 5,43-48). In
Romer 8,13-17 ist dies gut zusammengefasst:

»Denn wenn ihr nach dem Fleisch lebt, so werdet ihr sterben; wenn
ihr aber durch den Geist die Handlungen des Leibes totet, so wer-
det ihr leben. Denn so viele durch den Geist Gottes geleitet wer-
den, diese sind Sohne Gottes. Denn ihr habt nicht einen Geist der
Knechtschaft empfangen, wiederum zur Furcht, sondern einen Geist
der Sohnschaft habt ihr empfangen, in dem wir rufen: Abba, Vater!
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Der Geist selbst bezeugt mit unserem Geist, dass wir Kinder Got-
tes sind.«

Das Problem mit der falschen Methode ist folgendes: Sie sieht,
dass Gottes Gesetz heilig, gerecht und gut ist, dass die Gebote
verniinftig sind und dass die Segnungen, die aus der Erfiillung
des Gesetzes resultieren, alle erstrebenswert sind (Rom 7,12).
Aber daraus zieht man voreilig den Schluss, dass das Rezept des
Neuen Testaments fiir fortschreitende Heiligung einfach Fol-
gendes ist: »Hier ist das Gesetz Gottes; hier sind die Zehn Ge-
bote; hier ist die Bergpredigt; also denke scharf nach, stiarke dei-
nen Willen und gib dein Bestes, um sie zu halten, und du wirst
immer heiliger werden.«

Diese Sichtweise iibersieht aber drei wichtige Tatsachen:

1. Die Menschen sind durch die Siinde so geschadigt, ge-
schwacht und verdorben, dass sie, so sehr sie es auch versuchen,
das Gesetz Gottes nicht halten kdnnen. Sie mogen sich {iber das
Gesetz Gottes freuen, es verstandesmaflig bejahen und mit aller
Willenskraft zu halten versuchen — wie der Apostel Paulus be-
kennt, es einst getan zu haben (ROm 7,22.25.15.18-19). Aber sie
werden wie Paulus entdecken, dass sie bestandig daran schei-
tern, es vollig in die Tat umzusetzen. Vielmehr werden sie fest-
stellen, dass tief in ihrem Inneren ein gewaltiger Widerstand
gegen das Halten des Gesetzes existiert, der mit der Zielstrebig-
keit eines militdrischen Feldzugs die Herrschaft der Siinde auf-
rechterhalten will (R6m 7,23).

2. In dieser Situation kann das Gesetz Gottes, obwohl es in
sich selbst gut ist, einer Person keinen Beistand leisten. Es wird,
wie die Bibel sagt, wegen der Schwachheit des Fleisches nicht er-
folgreich sein (Rom 8,3). Vielmehr werden die siindigen Neigun-
gen oft nur verstarkt, wenn sich eine Person auf sie konzentriert
(Rom 7,7-8); und durch die Betonung des standigen Misserfolgs
wird die Kraft, sie zu iiberwinden, untergraben (R6m 7,21-24).

3. Und dann gibt es eine dritte Sache, die leicht vergessen
wird. Gottes Gesetz leitet uns an, wie wir uns verhalten sol-
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len, aber es tut noch mehr als das. Es ist Befehl plus Strafe fiir
die Nichtbeachtung bzw. den Ungehorsam; und die endgiiltige
Strafe ist die Verwerfung durch Gott. Ein Mensch muss nur ein
einziges Mal versagen — und auch noch so viel Erfolg hinterher
kann diesen Fehler nicht wieder ausgleichen oder die Strafe aus-
l16schen. In einem System, in dem fortwdhrende Vollkommen-
heit gefordert wird, kann es kein Ubermaf8 an Giite geben, um
irgendeine Unvollkommenheit auszugleichen.

Um die praktischen Auswirkungen davon zu verstehen, wol-
len wir einen Vergleich anstellen. Nehmen wir an, in einem ab-
gelegenen Tal befindet sich ein Sanatorium fiir Tuberkulose-
kranke. Am anderen Ende des Tals gibt es ein Atomkraftwerk,
aus dem die unsichtbare, aber tddliche Strahlung austritt. Die
Regierung weist deshalb die Kranken an, um ihr Leben zu lau-
fen. Ungliicklicherweise muss man, um aus dem Tal herauszu-
kommen, vier Bergpasse mit iiber 3500 Hohenmetern tiberqueren;
und die Regierung erklart den Patienten, dass sie nicht sicher vor
der Strahlung sind, bis sie die gesamte Bergkette tiberquert haben.

Die Anweisungen der Regierung sind wirklich gut; jede ver-
niinftige Person wird ihr folgen. Aber es ist so, dass die Regierung
den Patienten keine Hilfsmittel zur Verfiigung stellen kann (oder
auch will), um die Bergkette zu tiberqueren: keine Hubschrau-
ber, keine Busse, nicht einmal Pferde oder Mulis. Sie miissen zu
Fuf3 laufen und ihr Bestes geben. Von der Angst vor einer tod-
lichen Verstrahlung getrieben, mogen sie einen heroischen Ver-
such unternehmen zu fliehen, aber aufgrund ihrer Krankheit
werden sie nur sehr langsam vorankommen, bis sie offensicht-
lich keine Aussicht haben, die Bergkette zu iiberqueren, ehe sie
entweder ihrer urspriinglichen Krankheit, den Naturgewalten
oder den Auswirkungen der Strahlung erliegen.

Aber angenommen, die Regierung sagt ihnen ferner, dass sie
alle vier Bergpédsse auch noch innerhalb von drei Tagen {iiber-
queren miissen. Jeder, der langer braucht, wird so stark ver-
strahlt sein, dass er eine Gefahr fiir andere Leute darstellt. Man
wiirde sie erschiefien, sobald sie auftauchen wiirden. Sie wiirden

118



merken, dass sie in ihrem schwachen Zustand fiir die ersten bei-
den Pisse schon langer als drei Tage brauchen. Was also ware
der Sinn ihres Kampfes iiber die beiden letzten, wenn sie am
Ende trotz aller Anstrengungen doch die Todesstrafe erleiden
miissten?

Jede Faser unseres Korpers protestiert, dass Gott nicht so
sein kann; und natiirlich ist er nicht so! Gott mochte eine fort-
schreitende Heiligung nicht dadurch erreichen, dass er den Men-
schen einfach sein Gesetz gibt und ihnen befiehlt, ihr Bestes zu
geben, um es zu halten. Wenn das so wire, dann wére ihre Lage
nicht besser als diejenige der Patienten. Aber seine Liebe und
sein Realitdtssinn haben ihn dazu bewegt, einen ganz und gar
anderen Weg zu schaffen.

Als ersten Schritt, um den iibermachtigen Wiirgegriff der
Stinde im Leben des Menschen zu brechen, hat er fiir immer
die Strafe fiir das Versagen beim Halten des Gesetzes weg-
genommen. »Denn die Siinde wird nicht iiber euch herrschen, denn
ihr seid nicht unter Gesetz, sondern unter Gnade« (Rom 6,14). Chris-
tus hat durch seinen Tod diese Strafe fiir sie ein fiir alle Mal be-
zahlt (ROm 6,6-11). Jetzt sind sie deswegen frei. Wenn sie immer
noch »unter dem Gesetz« und der Strafe ausgesetzt wiren,
wiirde eine Sitinde ausreichen, um sich strafbar zu machen. In
diesem Fall wiren alle weiteren Versuche fortschreitender Hei-
ligung zwecklos. Die Siinde hétte dann gesiegt und den Versuch,
ihrer Herrschaft zu entkommen, vereitelt.

Aber jetzt ist es nicht zwecklos. Wenn sie jetzt trotz ihrer Be-
mithungen siindigen und fallen, konnen sie ihre Stinden Gott be-
kennen, und dann »ist er treu und gerecht, dass er uns die Siinden
vergibt und uns reinigt von aller Ungerechtigkeit« (1Jo 1,9). Und es
gibt keine Strafe zu befiirchten, weder jetzt noch in der Zukunft;
sie diirfen wiederaufstehen und sich auf dem Weg der fort-
schreitenden Heiligung weiter bemiihen.

Als zweiten Schritt, um die Herrschaft der Siinde zu brechen,
stellt Gott Hilfe und Kraft zur Verfiigung, wie es das Gesetz nie-
mals vermochte. »Also seid auch ihr, meine Briider, dem Gesetz ge-
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totet worden durch den Leib des Christus, um eines anderen zu wer-
den, des aus den Toten Auferweckten, damit wir Gott Frucht brichten«
(R6m 7,4). Um es noch einmal zu sagen: Gottes Gesetz ist nicht
schlecht, und seine Forderungen diirfen nicht missachtet wer-
den. Gottes Absicht ist es, dass wir seine Forderungen erfiillen
(ROom 8,4). Aber das Gesetz selbst kann uns keine Kraft dafiir
geben. Die Antwort des Neuen Testaments auf dieses Problem ist
deshalb, bildhaft gesprochen, dass wir »Christus angetraut wer-
den«, oder — wie es unsere Textstelle ausdriickt — dass wir »eines
anderen ... werden« (siehe auch 1Kor 6,16-17).

Eine Frau konnte unzidhlige Biicher tiber Physiologie lesen
und sich nach Kindern sehnen; aber ohne einen Ehemann
konnte sie wenig Hoffnung darauf haben. In diesem Sinne
wurde Christus, auferstanden aus den Toten, ein lebendiger,
liebender, geistlicher Ehemann fiir diejenigen, die auf ihn ver-
trauen, damit sie in Form von fortschreitender Heiligung »Gott
Frucht brachten«.

Es ist klar, dass das Neue Testament diese Beziehung nicht
so versteht, dass hier die Personlichkeit eines Glaubigen {tiber-
waltigt wiirde, genauso wenig wie eine Frau durch die Heirat
mit ihrem Ehemann auf das Niveau einer Maschine reduziert
wird. Ein Glaubiger bleibt immer noch ein verantwortliches In-
dividuum. Er ist es, der eifrig sein muss, Fortschritte in der Hei-
ligung zu machen (2Petr 1,1-11); er muss zur Freude und zum
Dienst fiir Gott leben. Aber jetzt geht es nicht mehr nur um das
blofse Lesen von Anweisungen in einem Buch oder auf Stein-
tafeln — wie es die Zehn Gebote waren — und dann um den Ver-
such, sie auszufithren. Das ware, was die folgende Schriftstelle
»dienen [...] in dem Alten des Buchstabens« nennt.

»fetzt aber sind wir von dem Gesetz losgemacht, da wir dem ge-
storben sind, in dem wir festgehalten wurden, sodass wir in dem
Neuen des Geistes dienen und nicht in dem Alten des Buchstabens«
(Rom 7,6).
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Der Heilige Geist, der Gottes Gesetz in der Bibel als Ausdruck
des heiligen Wesens Gottes niedergeschrieben hat, lebt nun
als Person diese Gesetze in und durch den Gldubigen aus. Er
wirkt in einem Gldubigen, um seinen Verstand zu erneuern,
seine Anschauungen zu verdndern, seine Wertvorstellungen
neu zu ordnen, seinen Willen zu stiarken, seine Bestrebungen
in die richtige Richtung zu lenken und um gegen die falschen
Begierden zu kampfen. Der Geist »begehrt [bringt starke Krifte
hervor] [...] gegen das Fleisch [...] damit ihr nicht das tut, was ihr
wollt« (siehe Gal 5,16-24).

Bei dieser Beziehung zwischen einem Glaubigen und Chris-
tus durch den Heiligen Geist geht es jedoch nicht um vage Ein-
driicke und verworrene, unverstindliche und unbeschreib-
liche Visionen. Christus wird bestdandig das Sinnen seines Vol-
kes auf Gottes Wort lenken. Das Neue Testament berichtet, dass
er — als er zu seinem Vater um Fortschritt bei der Heiligung sei-
ner Jiinger betete — sagte: »Heilige sie durch die Wahrheit: Dein
Wort ist Wahrheit« (Joh 17,17). Der Glaubige ist nattirlich immer
noch in der Lage zu wihlen, ob er »fiir sein eigenes Fleisch sit [...]
[oder] fiir den Geist sit« (Gal 6,8). Aber bei seiner Wahl wird er
nicht mehr — wie ein Sklave unter der Peitsche — getrieben von
der Angst vor der Strafe des Gesetzes Gottes, sondern gefiihrt
vom Heiligen Geist, der ihm instinktiv bewusst macht, dass er
nun ein Kind des Vaters ist — mit der Liebe und dem Leben und
der Natur des Vaters in sich (Rom 8,14-17). Und genauso wie die
Kraft des Kreiselkompasses dabei hilft, dass ein Flugzeug seinen
Kurs beibehilt, so hélt die Fiirsprache des Heiligen Geistes — zu-
sammen mit dem eigenen Wunsch des Glaubigen — ihn auf dem
Kurs, den Gott fiir ihn bereitet hat — ein Kurs, der fortschreitet
von der Berufung und Rechtfertigung bis hin zum letzten Ziel
seiner Verherrlichung (R6m 8,26-30).

Die Bibel macht keine falschen Hoffnungen, dass das Fort-
schreiten auf diesem Weg immer leicht ware. Wenn ein Kind
Gottes vom Weg abweicht — was bei Kindern schon mal vor-
kommt — oder einen Anstofs zum Wachstum braucht, wird Gott
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als Vater nicht zogern, es zu erziehen. Und diese Zucht kann
schmerzhaft sein. Aber sie wird von der Liebe und Weisheit des
Vaters eingesetzt, damit der Glaubige besser an der Heiligkeit
Gottes teilhaben kann (Hebr 12,1-13). Und das Ziel ist gewiss.
Schon zu Beginn des Weges wird dem Glaubigen versichert, dass
er, wenn er aus Glauben gerechtfertigt wurde, auch die Herrlich-
keit Gottes erreichen wird (ROom 5,1-2).

Endgiiltige Heiligung

Von Zeit zu Zeit hatten einige Menschen die Vorstellung, dass
Christen vollkommen stindlos in diesem Leben sein konnten.
Die Bibel weist dies zuriick. Solange wir in dieser Welt leben,
miissen wir mit dem Apostel Paulus bekennen:

»Nicht, dass ich es schon ergriffen habe oder schon vollendet sei; ich
jage ihm aber nach, ob ich es auch ergreifen moge, indem ich auch
von Christus Jesus ergriffen bin« (Phil 3,12).

Die Heiligung des Gldaubigen wird beim Zweiten Kommen
Christi vollendet. Dann erhélt der Glaubige wie Christus einen
Herrlichkeitsleib und wird mit ihm in moralischer und geist-
licher Hinsicht gleichgestaltet. Und die Bibel sagt uns, wie das
geschieht:

»Geliebte, jetzt sind wir Kinder Gottes, und es ist noch nicht offen-
bar geworden, was wir sein werden; wir wissen, dass wir, wenn es
offenbar wird, ihm gleich sein werden, denn wir werden thn sehen,
wie er ist« (1Jo 3,2).
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15
Das Letzte Gericht

Die Forderung nach Gerechtigkeit

Unser instinktives Empfinden von Gerechtigkeit

Eine sehr interessante Tatsache ist, dass Kinder, sogar schon in
jungem Alter, ein sehr starkes Gefiihl dafiir entwickeln, was ge-
recht ist und was nicht. »Das ist nicht gerecht!«, sagt das Kind,
wenn sein kleiner Bruder ihm sein Spielzeug wegnimmt und die
Eltern dem jiingeren Kind erlauben, es zu behalten und damit zu
spielen. »Das ist nicht gerecht!«, sagt der Schiiler, wenn der Leh-
rer ihn fiir etwas bestraft, das er in Wirklichkeit nicht getan hat.

Wenn wir alter werden, stumpft unsere Empdrung gegeniiber
Ungerechtigkeit vielleicht aus dem einfachen Grund ab, weil
wir so viele solcher Fille erlebt haben, dass wir verhartet und
zynisch wurden. Trotzdem konnen wir immer noch in Wut ge-
raten, wenn wir zum Beispiel sehen, wie jemand sagenhaft reich
wird, indem er 6ffentliches Eigentum verkauft und den Erlos in
seine eigene Tasche steckt. Wir mogen uns mit der Tatsache ab-
finden, dass wir selbst nichts dagegen tun konnen; aber wir pro-
testieren immer noch: »Das ist nicht gerecht!«; und unser Protest
beinhaltet — ausgesprochen oder nicht — das Empfinden, dass je-
mand etwas dagegen tun sollte: Ungerechtigkeit darf nicht lan-
ger Bestand haben; Betriiger, Liigner, Morder und alle anderen
Téter des Bosen sollten nicht ungestraft davonkommen!

Und doch zeigt uns die Geschichte — und auch unsere eige-
nen Erfahrungen bestdtigen es —, dass genau das zu passieren
scheint. Sogar Regierungen, deren Verantwortung es ist, Kri-
minelle zu bestrafen, sind allzu oft selbst der Korruption und
manchmal ungeheuerlich krimineller Taten schuldig. Der Tod
scheint am Ende alle wegzunehmen — ohne Unterschied: den Ge-
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setzestreuen und den Gesetzesbrecher, den Heiligen genauso
wie den Stinder. Miissen wir daraus schliefSen, dass Verbrechen
und Siinde sowie geringfiigige und schwerwiegende Ungerech-
tigkeiten nie eine Bestrafung erfahren werden und dass unser
Empfinden von Richtig und Falsch nur eine uns verspottende
Tauschung ist, sodass sich unsere Hoffnung auf Gerechtigkeit
fiir immer zerschlagt?

Nein! Gemafs der Bibel ist Gott selbst der Ursprung unseres
Empfindens von Richtig und Falsch. Der Schopfer hat sein Ge-
setz in unser Herz geschrieben (Rom 2,14-15); und das Gewissen
ist seine innere Priifinstanz, die uns davor warnt, Gottes Gesetz
zu brechen. Sie bezeugt uns, dass wir falsch handeln, wenn wir
es brechen, und bereitet uns nach der bosen Tat Schuldgefiihle.

Eines Tages, so versichert uns das Neue Testament, wird Gott
erweisen, dass sein Gesetz gerecht und gut ist. Das Letzte Ge-
richt, das Thema dieses Kapitels, wird kommen. In diesem Zu-
sammenhang wird noch ein weiterer Begriff benutzt: Der »zweite
Tod«. Dieser Ausdruck beschreibt den ewigen Zustand derer, die
sich beim Letzten Gericht als Verurteilte wiederfinden.

»Und ich sah einen grofien weiffen Thron und den, der darauf safs,
vor dessen Angesicht die Erde entfloh und der Himmel, und keine
Stitte wurde fiir sie gefunden. Und ich sah die Toten, die Grofien
und die Kleinen, vor dem Thron stehen, und Biicher wurden ge-
offnet; und ein anderes Buch wurde gedffnet, welches das des Lebens
ist. Und die Toten wurden gerichtet nach dem, was in den Biichern
geschrieben war, nach ihren Werken. Und das Meer gab die Toten,
die in ihm waren, und der Tod und der Hades gaben die Toten, die
in thnen waren, und sie wurden gerichtet, jeder nach seinen Werken.
Und der Tod und der Hades wurden in den Feuersee geworfen. Dies
ist der zweite Tod, der Feuersee. Und wenn jemand nicht geschrie-
ben gefunden wurde in dem Buch des Lebens, so wurde er in den
Feuersee geworfen« (Offb 20,11-15).
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Wann das Letzte Gericht stattfinden wird

Soweit der Einzelne betroffen ist, findet das Gericht nach dem
Tod statt: »Und ebenso wie es den Menschen gesetzt ist, einmal zu
sterben, danach aber das Gericht ...« (Hebr 9,27). Aber wenn wir fra-
gen, wie lange nach dem Tod jedes Einzelnen das Letzte Gericht
kommt, lautet die Antwort: Das Letzte Gericht kommt, nachdem
Himmel und Erde entflohen sind, d. h. bei oder nach dem Ende
der Welt.

Nun ist es leicht zu verstehen, warum dies so sein muss. Eine
Siinde, wenn sie einmal begangen wurde, kann eine Ketten-
reaktion auslosen, die noch fortdauert, auch wenn die Person, die
sie begangen hat, bereits gestorben ist. Ein Vater kann z. B. durch
seine harsche Behandlung und Lieblosigkeit den jungen Sohn
psychisch schéadigen. Der Sohn, der psychisch krank aufwéchst,
konnte sich verletzend seiner Frau, seinen Kindern, seinen Ver-
wandten und Arbeitskollegen gegeniiber verhalten, die dann als
Ergebnis wiederum auch verwerflich reagieren konnten.

Gleicherweise haben die Schaden und Ungerechtigkeiten,
welche die groflen Tyrannen an Millionen Menschen veriibt
haben, nicht mit dem Tod der Tyrannen aufgehort; sie haben
sich ausgebreitet wie Wellen auf einem Teich. Es wird nicht mog-
lich sein, die wahre Bedeutung jeder einzelnen Siinde in vollem
Ausmafi und gerecht zu bestimmen, bevor nicht das ganze ver-
wobene Geflecht der menschlichen Geschichte am Ende der Welt
vom Webstuhl abgetrennt wurde.

Die Griindlichkeit des Gerichts

Die oben zitierte Stelle aus dem Neuen Testament sagt: »... und
Biicher wurden gedffnet [...]. Und die Toten wurden gerichtet nach
dem, was in den Biichern geschrieben war.« Wir diirfen nicht an-
nehmen, dass Gottes Biicher in ihren Aufzeichnungen genau un-
seren Biichern auf der Erde entsprechen; das Wort »Buch« ist
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hier eine Metapher. Aber es erinnert uns daran, dass Gott einen
Bericht von allem hat, was jeder Mensch auf dieser Welt je ge-
dacht, gesagt und getan hat. Gottes Fahigkeit, solche Berichte zu
haben, sollte uns nicht undenkbar scheinen. Selbst der Mensch
kann heutzutage Computer mit fast unbegrenzter Speicher-
kapazitat herstellen.

Das Neue Testament erinnert uns auch daran, dass Menschen
nach dem Tod nicht nur weiterexistieren, sondern auch in der
Lage sind, sich an ihr vergangenes Leben zu erinnern — vielleicht
sogar in grofierem Umfang als in diesem Leben (Lk 16,25). Gott
wird nicht nur die nach aufien sichtbaren Taten richten, sondern
auch das im Menschen Verborgene (Rom 2,16). Genauso wie wir
unsere Taten auf Video aufnehmen und sie dann wieder ablaufen
lassen konnen, damit wir in der Gegenwart Taten und Aussagen
sehen konnen, die Jahre zuriickliegen, so wird auch Gott vor den
Augen der Menschen ihre verborgenen Gedanken und sicht-
baren Taten ablaufen lassen konnen, die schon Jahre oder Jahr-
hunderte zurtickliegen.

Das Gericht wird deshalb kompromisslos gerecht sein, da
jeder Einzelne, wie unsere Textstelle sagt, entsprechend seinen
Taten gerichtet wird. Niemand wird fiir etwas bestraft oder be-
lohnt, das ein anderer tat.

Dartiber hinaus wird der Richter (der kein anderer als unser
Herr Jesus Christus sein wird; siehe Joh 5,22.27-29) auch bertick-
sichtigen, welchen Kenntnisstand von Richtig und Falsch eine
Person hatte oder nicht hatte. Er selbst sagt es so:

»Jener Knecht aber, der den Willen seines Herrn kannte und sich
nicht bereitet noch nach seinem Willen getan hat, wird mit vielen
Schligen geschlagen werden; wer ihn aber nicht kannte, aber getan
hat, was der Schlige wert ist, wird mit wenigen geschlagen werden«
(Lk 12,47-48).

Ein Wilder kann einfach deshalb andere toten, weil er von Kind-
heit an in einem ungebildeten Stamm aufgezogen und dort ge-
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lehrt wurde, dass das Toten von Mitgliedern eines angrenzen-
den Stammes eine gute und ruhmvolle Sache ist. Was er tut, ist in
Gottes Augen siindig; aber er wird nicht mit der gleichen Harte
behandelt werden wie der Drogenbaron in einem zivilisiertem
Land, der sehr wohl weif3, dass Mord Stinde ist, aber dennoch
absichtlich Mitglieder eines rivalisierenden Drogenrings um-
bringt.

Und der Richter hat noch einen weiteren Grundsatz verkiin-
det, der sein Urteil bestimmen wird:

»Jedem aber, dem viel gegeben ist — viel wird von ihm verlangt wer-
den; und wem man viel anvertraut hat, von dem wird man desto
mehr fordern« (Lk 12,48).

Ein Mensch mit einem ausgezeichneten Verstand und aus-
gezeichneter Gesundheit, der seine Talente selbstsiichtig einsetzt,
um einfach seinen Wohlstand zu vermehren, sich nicht um die
Leiden der Armen kiimmert und keinen Versuch unternimmt,
seinen Néachsten zu lieben wie sich selbst, wird harter behandelt
werden als ein armer, unbegabter Mensch, dessen Armut es ihm
unmoglich machte, seinem Nachbarn zu helfen (Lk 16,19-31).

Die gemeinsame Bestimmung der UnbufB}fertigen
und Unglaubigen

Die zugemessene Strafe wird also von Individuum zu Indivi-
duum unterschiedlich sein. Auf der anderen Seite wird die Be-
stimmung aller unbuf$fertigen und unglaubigen Menschen die-
selbe sein. Sie wird in Offenbarung 20,11-15 als »der zweite Tod«
und »der Feuersee« beschrieben.

a) Der zweite Tod: Der zweite Tod wird so genannt, um ihn
vom korperlichen Tod zu unterscheiden, wie wir ihn hier auf der
Erde kennen. Der korperliche Tod ist die Tiir, durch die Men-
schen in die (fiir uns) unsichtbare Welt hintibergehen, die in un-
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serem Abschnitt als »Hades« bezeichnet wird (was im Griechi-
schen »das Unsichtbare« bedeutet). In dieser unsichtbaren Welt
werden die Seelen der Unbufifertigen und Unglaubigen sozu-
sagen aufbewahrt, um auf das Letzte Gericht zu warten. In der-
selben Weise kommt ja auf der Erde ein Verbrecher, wenn er fest-
genommen wird, zuerst in Untersuchungshaft, bis sein Fall vor
dem Richter im Gerichtssaal verhandelt wird (vgl. Jud 6).

Um diese Seelen darauf vorzubereiten, sich vor Gericht zu
verantworten, wird dem Letzten Gericht die Auferstehung vor-
ausgehen. Die Seelen werden aus ihrem voriibergehenden Ge-
fangnis freigegeben und mit ihren auferstandenen Korpern
wiedervereinigt. Auf diesen Sachverhalt bezieht sich Offen-
barung 20,13: »Und das Meer gab die Toten, die in ihm waren,
und der Tod und der Hades gaben die Toten, die in ihnen waren.«
Die Korper der im Meer Ertrunkenen (oder deren Asche auf
die Wellen gestreut wurde) werden auferweckt; ihre aus dem
voriibergehenden Gefdngnis freigegebenen Seelen werden
mit ihren Korpern wiedervereinigt. — Dies ist natiirlich nur
ein Beispiel von allen, die auf verschiedene Arten und an ver-
schiedenen Orten starben.

Was passiert dann mit jenen, die im Letzten Gericht verurteilt
werden? Werden sie dazu verurteilt, noch einmal durch die Er-
fahrung des korperlichen Todes zu gehen? Nein. Der korperliche
Tod — die Tiir, durch die wir aus unserer gegenwartigen Welt in
die unsichtbare Welt hiniibergehen — wird keine Funktion mehr
erfiilllen. Er wird den Weg frei machen fiir einen anderen Tod,
der sich davon unterscheidet und an die Stelle des korperlichen
Todes tritt. In unserem Abschnitt wird er »der zweite Tod« ge-
nannt. Was fiir eine Art von Tod wird das sein?

1. Fiir den Einzelnen wird es ein Zustand des moralischen
und geistlichen Todes sein. Erinnern wir uns an das vorherige
Kapitel. Das Neue Testament erklart, dass jede unbufsfertige Per-
son bereits in diesem Leben wegen der Verhidrtung des Her-
zens tot ist, verfinstert am Verstand und dem Leben aus Gott
entfremdet. Jeder ist geistlich tot, verstandesmafiig verdunkelt,
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emotional abgestumpft (Eph 2,1-3; 4,17-19). Das Leben auf die-
ser Erde gibt die Gelegenheit zur Bufle, zur geistlichen Neu-
geburt und zum Teilhaben am Leben aus Gott — sowohl hier als
auch in Ewigkeit. Aber wenn ein Mensch diese Moglichkeit ver-
wirft, durch den Tod in die ewige Welt hiniibergeht und beim
Letzten Gericht verurteilt wird, dann wird ihn der zweite Tod
fiir immer in diesem Zustand der Entfremdung vom Leben aus
Gott festhalten. Das wird kein Ausldschen sein, sondern ein end-
gliltiger und ewiger, geistlich toter Zustand, der nicht durch die
belebende Barmherzigkeit Gottes erleichtert wird; auch gibt es
keine Hoffnung auf Besserung.

2. Aber es handelt sich nicht nur um einen geistlichen Tod fiir
jeden Einzelnen, sondern auch fiir die ganze Gesellschaft, in der
er existiert. Stinde ist nicht nur eine geistliche Krankheit, an der
jemand leidet, indem er total isoliert von allen anderen Siindern
ist. Sie driickt sich auch in der Haltung und dem Verhalten gegen-
iiber anderen aus. Menschen, die in diesem Leben eifersiichtig,
neidisch, sexuell verdorben, betriigerisch, grausam, hochmiitig
oder streitsiichtig waren, werden nicht plotzlich dadurch, dass
sie durch den korperlichen Tod gehen und vor dem Letzten Ge-
richt erscheinen, in Heilige verwandelt. Der Tod bewirkt keinen
Zauber. Die Beschreibung der Bibel von der kommenden Welt ist
kein Marchen. Stellen Sie sich vor, was es bedeutet, in einer Ge-
sellschaft zu leben, die in solch einer geistlichen und moralischen
Krankheit dahinsiecht und deren Zustand nicht gelindert wird
durch die Gnade Gottes, die sie einst hitte empfangen konnen,
aber nun endgiiltig und fiir immer verloren hat.

Das Neue Testament stellt die Segnungen des Lebens mit Gott
und die Gliickseligkeit der Erlosten im Himmel (neben anderen
Dingen) dadurch heraus, dass sie ihnen die Art der Gesellschaft
gegentiberstellt, die sich auSerhalb befindet:

»Gliickselig, die ihre Kleider waschen, damit sie ein Recht haben an

dem Baum des Lebens und durch die Tore in die Stadt eingehen!
Drauflen sind die Hunde und die Zauberer und die Hurer und die
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Morder und die Gotzendiener und jeder, der die Liige liebt und tut«
(Offb 22,14-15).

b) Der Feuersee: Der Bestimmungsort fiir die Unbufifertigen
und Unglaubigen wird auch als Feuersee beschrieben. Auch
wenn wir annehmen, dass dieser Ausdruck bildlich und nicht
buchstablich gemeint ist, konnen wir sicher sein, dass er auf eine
Realitdt hinweist, die viel schrecklicher ist, als es jede buch-
stabliche Interpretation ausdriicken konnte.

Dort wird in erster Linie der Schmerz dartiber herrschen, sich
dessen bewusst zu sein, dass man sich unter dem Missfallen Got-
tes befindet (Rom 2,4-6). Und in zweiter Linie muss man den
Schmerz der Auswirkungen der siindigen Haltungen und Hand-
lungen ertragen (Gal 6,7-8). Und drittens wird es dort die Qual
der Gewissensbisse geben, verstarkt durch den Widerwillen und
die Unfdhigkeit, Bufie zu tun wegen der Siinden, die diese Qua-
len hervorgerufen haben (Hebr 6,4-8).

Das Feuer wird die Menschen, die sich darin befinden, nicht
ausloschen, wie es irdisches Feuer tun wiirde. Unser Herr Jesus
beschrieb es mit den Worten: »... Hdlle ... wo ihr Wurm nicht stirbt
und das Feuer nicht erlischt« (Mk 9,47-48). Wenn es nichts Brenn-
bares mehr gibt, erlischt ein Feuer; und wenn ein Wurm kein
Futter mehr hat, stirbt er. Aber weil sich die siindigen Haltun-
gen der Verlorenen niemals dandern, wird der Schmerz von Got-
tes Missfallen, den sie auf sich ziehen, nie nachlassen. Und die
Erinnerungen, die das Feuer der Gewissensbisse schiiren, wer-
den nie ausgeldscht werden.

Auf der anderen Seite scheint es so, dass durch das ewige
Feuer die moralische und geistliche Verderbtheit der Verlorenen
nicht weiter steigt, ebenso wie Salz die Verderbnis bei Fleisch
aufhélt (Mk 9,48-49). C.S. Lewis driickte es so aus: »Gott hat in
seiner Gnade den Schmerzen der Hoélle ein festes Maf3 gesetzt.
Diese Qual kann moglicherweise eingegrenzt werden: Gott hat
in seiner Gnade ewige Grenzen geschaffen und gebietet den Wel-
len, sich nicht weiter hochzuschaukeln.« Der moralischen und
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geistlichen Verdorbenheit jedes Einzelnen wird nicht erlaubt, ins
Unermessliche zu wachsen, bis sie endlose Ausmafie annimmt.
Durch Gottes Gnade wird sie so bleiben, wie sie beim Letzten
Gericht war. Das »Feuer« wird alle weiteren Entwicklungen auf-
halten.
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16
Das Letzte Gericht

Die Gtite und die Strenge Gottes

Der Gedanke, dass schlieslich Gerechtigkeit hergestellt wird und
Ubeltiter bestraft werden, sollte jeden verniinftigen Menschen
mit tiefer Befriedigung, wenn nicht sogar mit Jubel erfiillen. Ein
biblischer Poet driickte es seinerzeit so aus:

»Singt dem HERRN Psalmen mit der Laute [...] Mdgen die
Strome in die Hinde klatschen, mdgen jubeln die Berge allesamt
vor dem HERRN, denn er kommt, die Erde zu richten: Er wird
den Erdkreis richten in Gerechtigkeit und die Vilker in Geradheit«

(Ps 98,5-9).

Sogar Atheisten, die nicht an ein letztes Gericht glauben, soll-
ten sich wiinschen, dass es eines gdbe. Sie konnen sicher nicht
dariiber gliicklich sein, dass gemaf$ ihrer Theorie Millionen von
Menschen, die im Leben Ungerechtigkeit erlitten haben und
ohne Rechtfertigung gestorben sind, niemals Gerechtigkeit be-
kommen werden.

Und es gibt noch eine zweite Seite bei dieser Angelegenheit.
Wiéhrend einerseits jeder auf der Seite der Gerechtigkeit steht
und unser moralisches Urteil darin tibereinstimmt, dass Ge-
rechtigkeit hergestellt werden muss, hat das menschliche Herz
seine eigenen Beweggriinde und schreckt vor dem Gedanken
zuriick, dass jedes menschliche Wesen einer ewigen Bestrafung
ausgesetzt sein soll. Die Strafe scheint unvorstellbar hart und
unverhéltnisméafiig. Sogar der menschliche Instinkt wiirde vor-
schlagen, dass die Gnade iiber absolute Gerechtigkeit triumphie-
ren sollte; und wenn wir schon so empfinden — sollte Gott dann
nicht per Definition erst recht so empfinden?
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Es gibt noch einen weiteren Grund, warum wir vor dem Ge-
danken an ein letztes Gericht zuriickschrecken. Aus dem ein-
fachen Grund: Jeder von uns erkennt, dass er selbst ebenfalls ge-
siindigt hat und auch seine Stinden — nicht nur die Untaten noto-
rischer Stinder — bestraft werden miissen. Und wenn Menschen
das erkennen, neigen sie dazu, sich Einwdnde auszudenken,
um sich selbst zu beweisen, dass es so etwas wie eine ewige
Bestrafung nicht geben kann und nicht geben wird. Wir wollen
einige dieser Einwdnde untersuchen.

Einwand 1:
»Ein Gott der Liebe wiirde nie jemanden bestrafen!«

a) Erste Antwort: Genau das Gegenteil ist wahr. Gerade deshalb,
weil Gott ein Gott der Liebe ist, wird er Stinder bestrafen. Wenn
sich ein Drogendealer Ihre Tochter schnappt, sie drogenabhangig
macht und ihr Gehirn ruiniert, wird Gott nie so handeln, als ob
es ohne Bedeutung wire. Er liebt [hre Tochter. Jede Stinde ihr ge-
geniiber ruft seinen Zorn hervor. Und wenn der Drogendealer
nicht Bufle tut, wird Gott seine Straftat nie vergessen, gerade weil
Gottes Liebe ewig ist. Und das bedeutet, dass er auf den Drogen-
dealer ewig zornig sein wird.

b) Zweite Antwort: Gott ist tatsdchlich ein Gott der Liebe; und
niemand hat uns je mehr iiber die Liebe Gottes mitgeteilt und
uns ihre Realitat mehr offenbart als Jesus Christus. Der vielleicht
grofite und bedeutendste Ausdruck der Liebe Gottes ist folgen-
der: »Denn so hat Gott die Welt geliebt, dass er seinen eingeborenen
Sohn gab, damit jeder, der an ihn glaubt, nicht verlorengehe, sondern
ewiges Leben habe« (Joh 3,16). Gerade in diesem Vers sollten wir
erkennen, dass sich die Liebe Gottes hauptsdchlich in dem aus-
driickt, was er fiir uns getan hat, um uns vor dem Verderben zu
erretten. Er hat das grofitmogliche von allen vorstellbaren Ge-
schenken gegeben — sein eigenes Wesen, den Sohn Gottes person-
lich! Und er hat diese Gabe gegeben, damit siindigen Menschen
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wie uns vergeben werden kann und sie nie die Bestrafung fiir
ihre Stinden erleiden miissen. Aber noch einmal: Die Tatsache,
dass Gott so weit gehen musste, um uns vor dem Verderben zu
retten, muss in unserem Denken das Ausmaf$ verdeutlichen, was
es heifit, wenn jemand verlorengeht.

Derselbe Eindruck entsteht durch die Worte Christi: »Wahr-
lich, wahrlich, ich sage euch: Wer mein Wort hort und dem glaubt, der
mich gesandt hat, hat ewiges Leben und kommt nicht ins Gericht, son-
dern ist aus dem Tod in das Leben iibergegangen« (Joh 5,24). Hier ruft
er uns zum Glauben und zum Vertrauen auf, damit er uns von
aller Verurteilung freisprechen und uns vor dem ewigen Tod be-
wahren kann. Natiirlich fragen wir, welches Recht er hatte, so
etwas zu sagen, und auf welcher Grundlage er seinen Aufruf
machte. Die erste Antwort ist, dass er ihn als derjenige machte,
der beim Letzten Gericht der Richter sein wird: »Denn der Vater
richtet auch niemand, sondern das ganze Gericht hat er dem Sohn ge-
geben [...] und er hat ihm Gewalt gegeben, Gericht zu halten, weil er
des Menschen Sohn ist« (Joh 5,22.27).

Die zweite Antwort ist, dass der Eine, der beim Letzten Ge-
richt der Richter sein wird, auch derjenige ist, der am Kreuz fiir
alle, die Bufie tun und glauben werden, das Urteil und die Be-
strafung durch das Gesetz Gottes ertrug, damit sie nie mehr
selbst das Urteil und die Bestrafung tragen miissen. Aber die un-
vermeidliche Folgerung von dem ist: Wenn jemand Christi Auf-
ruf zu Bufle und Glauben ablehnt, wird er unausweichlich ver-
lorengehen.

An diesem Punkt sollten wir deshalb auf die Textstelle zurtick-
schauen, die wir im letzten Kapitel betrachteten (Offb 20,11-15),
und bemerken, was genau der entscheidende Punkt ist, der be-
stimmt, ob eine Person in den Feuersee geworfen wird oder
nicht. Hier sind die mafSgeblichen Verse:

»... Und ich sah die Toten, die Grofien und die Kleinen, vor dem

Thron stehen, und Biicher wurden gedffnet; und ein anderes Buch
wurde gedffnet, welches das des Lebens ist. Und die Toten wurden
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gerichtet nach dem, was in den Biichern geschrieben war, nach ihren
Werken [...]. Und wenn jemand nicht geschrieben gefunden wurde
in dem Buch des Lebens, so wurde er in den Feuersee geworfen.«

Beachten wir als Erstes, was dies nicht heif$t. Die Stelle sagt nicht,
dass eine Person, beziiglich derer herausgefunden wird, dass sie
viele sehr bose Siinden begangen hat, in den Feuersee geworfen
wird; oder dass eine Person, die nur ein paar wenige kleine Siin-
den begangen hat und diese durch das Tun vieler guter Werke
ausgeglichen hat, nicht in den Feuersee geworfen wird. Nein,
gemafS unserem Textabschnitt ist der entscheidende Punkt die-
ser: »Und wenn jemand nicht geschrieben gefunden wurde in dem
Buch des Lebens, so wurde er in den Feuersee geworfen« (Offb 20,15).

Dieses Buch des Lebens ist das Buch des Lebens des Lammes (siehe
Offb 21,27); und in diesem Buch stehen die Namen all derer, die
Bufie getan haben und an das Lamm Gottes glaubten. Weil es fiir
sie die Strafe fiir ihre Stinden bezahlt hat, gibt ihnen das Neue
Testament die herrliche Zusicherung: »Also ist jetzt keine Ver-
dammmnis fiir die, die in Christus Jesus sind. [... Sie] werden [...] durch
ihn gerettet werden vom Zorn« (Rom 8,1; 5,9). Und noch grof-
artiger ist, dass alle, die so Christus als ihren Stellvertreter und
Retter angenommen haben, in diesem Leben hier und jetzt wis-
sen konnen, dass ihre Namen im Buch des Lebens geschrieben
sind. Der Apostel Paulus und sein Mitknecht freuten sich dar-
uber (Phil 4,3) — und auch wir diirfen uns freuen!

Wenn Menschen jedoch den von Gott gegebenen Retter ab-
lehnen, wie es viele tun, werden ihre Namen nicht in das Buch
des Lebens des Lammes geschrieben. Was kann Gott dann fiir
ihre Rettung tun? Sie haben ihre eigene Wahl getroffen. Sie wer-
den unausweichlich in den Feuersee geworfen und erleiden die
Strafe und die Folgen ihrer Siinden. Aber sie konnen niemand
anderen dafiir verantwortlich machen als sich selbst. Sie wer-
den Gott nicht dafiir riigen konnen. Gott ist die Gesamtheit alles
Guten. Es kann per Definition kein alternatives Paradies fiir jene
geben, die ihn ablehnen. Auch steht Gott nicht in der moralischen
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Pflicht, das Unmogliche zu geben. Sie liebten die Finsternis mehr
als das Licht, weil ihre Taten bdse waren (Joh 3,19). Ihnen wird
das gegeben, was sie selbst gewahlt haben.

Betrachten wir nun ein anderes Merkmal von Gottes Gerech-
tigkeit. Allen, die Gottes Errettung ablehnen, wird es dahin ge-
hend gleich ergehen, dass sie in den Feuersee geworfen wer-
den. Aber nicht alle werden die gleiche Harte der Bestrafung er-
leiden miissen. Unser Abschnitt sagt uns, dass sie entsprechend
ihren Werken gerichtet werden. Sogar in menschlichen Gerichts-
sdlen konnen zwei Menschen wegen der gleichen Straftat {iber-
fithrt und zu einer Gefdangnisstrafe verurteilt werden und doch
verschieden hohe Strafen empfangen, weil es in dem einen Fall
mildernde Umstande gab und in dem anderen nicht. Die wohl-
erzogene Dame, deren Stolz es ihr nicht erlaubte, sich zu demdi-
tigen, Bufle zu tun und dem Retter zu vertrauen, wird das ewige
Verlorensein erleiden; aber sie wird nicht in demselben Maf3 lei-
den wie, sagen wir, Hitler, mit dem Blut von Millionen an den
Hénden.

Dartiber hinaus wollen wir (um zu sehen, dass Gott in seinen
Handlungen gerecht ist) uns einen weiteren Gesichtspunkt sei-
nes Gerichtes in Erinnerung rufen. Alle, die ihren Glauben hin-
sichtlich der Errettung auf Christus setzen, werden ewig ge-
rettet — nicht auf der Grundlage ihrer Werke, sondern aufgrund
ihres Glaubens. Andererseits werden aber alle, die seit ihrer Be-
kehrung ihr Leben zur Freude Gottes gelebt haben, fiir ihre guten
Werke belohnt. Wahre Glaubige aber, die trotzdem achtlos lebten
und Werke hervorbrachten, die einfach ungeniigend waren, wer-
den Schaden leiden. Thre unwiirdigen Werke werden verbren-
nen, obwohl sie selbst errettet werden, doch so wie durchs Feuer
(1Kor 3,14-15).
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Einwand 2:

»Aber Millionen von Menschen, die in den Jahrhunderten vor
Christus lebten, und auch Millionen von Menschen danach
haben nie von Jesus gehort. Wie kann es von Gott gerecht sein,
sie zu verdammen, weil sie nicht an Jesus glauben?«

Aber das tut er ja gar nicht. Gott wird nie jemanden verdam-
men, weil er etwas nicht geglaubt hat, was er nie gehort hat
(Joh 15,22-24). Aber alle Menschen wissen im Grunde ihres Her-
zens, dass es einen Gott gibt. Das Universum bietet geniigend
Beweise fiir seine Existenz. Und allen Menschen ist aufgrund
ihres Gewissens bewusst, dass sie gegen Gott gesiindigt haben
(Rom 1,18 -2,16). Denjenigen, die ihre Siinden bekennen und
auf die Giite Gottes hoffen, wird vergeben werden. Der Tod Jesu
und sein Opfer am Kreuz rechtfertigen vollkommen, dass Gott
ihre Stinden vergibt, auch wenn sie nie von Jesus gehort haben
(Rom 3,25). Deshalb werden Menschen dementsprechend ge-
richtet werden, wie sie auf das Licht reagierten, das sie hatten,
und nicht gemafs dem Licht, das sie nie hatten.

Aber alle, die diese Artikel lesen, haben von Jesus gehort, und
sie miissen sich von ihm warnen lassen, dass beim Letzten Ge-
richt gewissenhaft dafiir gesorgt wird, festzustellen, welches
Licht jeder Einzelne hatte und welche Moglichkeit es gab, die
Wabhrheit zu wissen und zu glauben. Gemafs den Worten Christi
sind es nicht die, die das meiste Licht haben, welche notwendi-
gerweise die richtige Reaktion zeigen. Viele der gebildeten und
religiosen Menschen unter den Zeitgenossen Christi waren weni-
ger willig zu glauben als Heiden (Lk 11,29-32).
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Einwand 3:

»Es ware ungerecht von Gott, jemanden fiir alle Ewigkeit fiir
seine Siinden zu bestrafen - egal wie schlimm sie waren -, wo
sie doch nur in der kurzen Lebenszeit von vielleicht siebzig
Jahren begangen wurden!«

Aber dieser Einwand basiert auf einem doppelten Irrtum:

1. Hier nimmt man an, dass diejenigen, die in diesem Leben
gesiindigt und Gott und Christus abgelehnt haben, irgendwie in
der kommenden Welt mit dem Siindigen aufthéren wiirden und
nicht mehr siindig seien. Aber das ist falsch.

2. Hier nimmt man auch an, dass Menschen, die sich in die-
sem Leben weigerten, Bufie zu tun, in der kommenden Welt
Bufle tun und dem Retter vertrauen wiirden. Aber auch das ist
nicht wahr. Diejenigen, die hier den Retter ablehnten und sich
Gott widersetzten, werden auch hinterher den Retter ablehnen
und sich Gott widersetzen. Sie sind einer ewigen Siinde schuldig
(Mk 3,29). Der reiche Mann in der Geschichte, die unser Herr er-
zdhlte (Lk 16,19-31), stellte nach dem Tod fest, dass er von Gott
getrennt war. Er zeigte in seinem Leid Anzeichen von Reue und
Seelenqual, aber keinerlei Anzeichen echter Bufse.

Einwand 4:
»Wenn all das wahr wére, dann wiirde ein Gott der Liebe die
Menschen zur BuBBe und zum Glauben zwingen, sogar gegen
ihren Willen!«

Nein, das wiirde er nicht. Eines der Dinge, die den Menschen
von Tieren und Pflanzen unterscheiden, ist der Besitz des freien
Willens. Der Mensch ist ein moralisches und geistiges Wesen, ge-
schaffen im Bilde Gottes, mit der beeindruckenden Macht, wah-
len zu konnen, ob er seinen Schopfer liebt und gehorcht, oder ob
er ihn ablehnt. Gott wird einem Menschen diesen freien Willen
nicht wegnehmen — nicht einmal, um ihn zu retten. Denn wenn

138



er das tite, wire der Gerettete nicht mehr ldnger ein mensch-
liches Wesen, sondern sianke auf das Niveau eines Tieres, einer
Pflanze oder sogar einer Maschine herab. Nebenbei bemerkt:
Gott ist kein Diktator. Es ist einem Menschen moglich, ihn ab-
zulehnen und ihm zu widerstehen und doch ewig zu existieren.

Einwand 5:
»Wenn man das Denken der Menschen auf das lenkt, was mit
ihnen nach dem Tod passiert, dann lenkt man sie davon ab,
aus ihrem Leben hier auf der Erde das Beste zu machen, und
schwacht ihre entsprechenden Bemiihungen!«

Gerade das Gegenteil ist wahr. Der Glaube an Himmel und Hoélle
verleiht jedem Gedanken, jeder Haltung und jeder Tat unseres
Lebens hier auf der Erde eine unendliche Bedeutung. Es ist die
Ablehnung von Himmel und Hoélle, welche die moralischen und
geistlichen Werte der Menschen relativiert und herabsetzt.

Einwand 6:
»Nur ein gefiihlloses, unmenschliches Monster wiirde an eine
ewige Holle glauben und dariiber predigen!«

Aber es war Jesus Christus (er hat uns mehr als jeder andere ge-
lehrt, dass Gott Liebe ist), der uns durch seine Trdnen vor der
Wirklichkeit der Holle gewarnt hat. Er sprach mehr {iber die-
ses Thema als {iber jedes andere in der ganzen Bibel. Er, der fiir
uns starb, um uns vor der Holle zu retten, warnt uns noch immer
davor, nicht Bufse zu tun, weil uns dann sein Tod nicht zugute-
kommt. Er wehklagt iiber die Unbufifertigen unserer Zeit, wie
er damals {iber Jerusalem wehklagte: »Jerusalem, Jerusalem, die da
totet die Propheten und steinigt, die zu ihr gesandt sind! Wie oft habe
ich deine Kinder versammeln wollen wie eine Henne ihre Brut unter
ihre Fliigel, und ihr habt nicht gewollt« (Lk 13,34).
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Durch diese Wehklage Christi horen wir den Herzschlag Got-
tes, unseres Schopfers:

»Denn ich habe kein Gefallen am Tod des Sterbenden, spricht der
Herr, HERR. So kehrt um und lebt« (Hes 18,32).

Deshalb wire es weise von uns, wenn wir dem Beispiel jener
Millionen wahrend der ganzen Jahrhunderte folgen wiirden,
die sich als Angehérige einer unzahligen Schar »von den Gotzen-
bildern zu Gott bekehrt [haben], um dem lebendigen und wahren Gott
zu dienen und seinen Sohn aus den Himmeln zu erwarten, den er aus
den Toten auferweckt hat — Jesus, der uns errettet von dem kommenden
Zorn« (1Thes 1,9-10).
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17
Errettung

Der grof3e allumfassende Ausdruck

Der Plan der Errettung ist fiir das Neue Testament von zentraler
Bedeutung. Der Grund dafiir liegt auf der Hand: Als Christus ge-
boren werden sollte, wurde Joseph, Marias Verlobter, angewie-
sen, ihn Jesus zu nennen, die griechische Form eines hebrédischen
Namens, der »Jahwe rettet« bedeutet. Der Engel sagte, warum
ihm dieser Name gegeben werden sollte: »... denn er wird sein
Volk erretten von ihren Siinden« (Mt 1,20-21). Errettung war somit
die Absicht Christi fiir sein Kommen auf die Erde: »... denn der
Sohn des Menschen ist gekommen, zu suchen und zu erretten, was ver-
loren ist« (Lk 19,10; siehe auch Joh 3,17; 1Tim 1,15).

Verstandlicherweise kommen im Neuen Testament die Worte
»Errettung«, »Retter« oder »erretten« haufig vor. Zudem ist »Er-
rettung« ein sehr weitreichender, umfassender Begriff. Er be-
inhaltet viele der anderen Begriffe (wie zum Beispiel Recht-
fertigung, Losegeld, Wiedergeburt, ewiges Leben usw.), die wir
bereits betrachtet haben; denn jeder dieser Begriffe erldutert
einen Aspekt der Errettung. Des Weiteren wird der Plan der Er-
rettung oft im Zusammenhang dargelegt, wobei das Wort an sich
nicht verwendet wird. Angesichts dessen wird uns die Betrach-
tung von »Errettung« helfen, die Grundlagen, die wir in diesem
Buch behandelt haben, nochmals zu durchdenken.

Die umfassende Bedeutung
Das griechische Verb »retten« (sozo) hat unterschiedliche Be-

deutungen. Es kann fiir die Rettung aus Gefahr oder fiir die Be-
freiung von Krankheit verwendet werden (wenn z. B. »heilen«
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benutzt wird). In den Evangelien sehen wir Jesus, wie er Men-
schen auf diese unterschiedlichen Arten rettet. Als Antwort auf
den Hilferuf von Petrus: »Herr, rette mich!«, rettet Christus ihn
vor dem Ertrinken (Mt 14,30-31). Er heilt eine Frau von einer seit
Langem anhaltenden Krankheit und erklart: » Tochter, dein Glaube
hat dich geheilt [oder »gerettet«; siehe Fufinote in der Elb 2003];
geh hin in Frieden« (Lk 8,48). Er versicherte einem Mann, dessen
einzige Tochter gerade gestorben war: »Fiirchte dich nicht; glaube
nur, und sie wird gerettet werden«, ging dann weiter zum Haus des
Mannes und erweckte seine Tochter von den Toten (Lk 8,49-56
[besonders Vers 50]).

An anderen Stellen verwendet Christus den Begriff »ret-
ten« auch im moralischen und geistlichen Sinne. Zum Beispiel
sagte er zu einer siindigen, aber bufifertigen Frau: » Deine Siinden
sind vergeben. [...] Dein Glaube hat dich gerettet; geh hin in Frieden«
(Lk 7,48.50). In diesem Sinne werden die Worte »retten« und »Er-
rettung« im Neuen Testament am hdufigsten verwendet; und
viele der korperlichen Heilungen und Befreiungen dienen als
Veranschaulichungen der Errettung auf der geistlichen Ebene.

In Johannes 9, als unser Herr einem blindgeborenen Mann
das Augenlicht gab, benutzt Christus die korperliche Heilung
als Veranschaulichung fiir seine Fahigkeit, dem geistlich Blin-
den geistliches Augenlicht zu geben: »Und Jesus sprach: Zum Ge-
richt bin ich in diese Welt gekommen, damit die Nichtsehenden sehen
und die Sehenden blind werden« (Joh 9,39). Fur den Rest des Ka-
pitels wollen wir uns vorrangig (aber dennoch nicht ausschliefs-
lich) mit der Errettung auf moralischer und geistlicher Ebene be-
schaftigen.

Weil Errettung ein umfassender Ausdruck ist, der beschreibt,
was Gott fiir den Glaubigen getan hat, tut und zu tun beabsich-
tigt, wird er in drei Zeitformen verwendet: Vergangenheit, Ge-
genwart und Zukunft.
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Errettung in der Zeitform der Vergangenheit

Entsprechend dem Neuen Testament mochte Gott, dass alle
Menschen errettet werden. Aus diesem Grund gab sich Chris-
tus selbst als Losegeld fiir alle Menschen (1Tim 2,3-6). Die gute
Nachricht ist deshalb, dass die Errettung fiir jeden moglich ist,
auch wenn sie nur fiir diejenigen wirksam wird, die glauben. So-
bald ein Mensch glaubt, wird er zu Recht von seiner Errettung
als etwas sprechen, das stattgefunden hat. Er muss sich nicht
darauf beschranken zu sagen: »Ich hoffe, irgendwann einmal ge-
rettet zu werden.« Er kann zu Recht die Vergangenheitsform ver-
wenden und sagen: »Ich wurde gerettet.« Indem es zu Glaubi-
gen spricht, sagt das Neue Testament: »... durch Gnade seid ihr er-
rettet« (Eph 2,5). Das bedeutet nicht, dass der Gldaubige bereits
die Gesamtheit der Errettung erfahren hat, denn einige Abschnitte
der Errettung liegen noch in der Zukunft. Aber es bleibt, dass be-
stimmte Abschnitte der Errettung in dem Moment wirksam wer-
den und abgeschlossen sind, wenn ein Mensch sich aufrichtig
und personlich Christus anvertraut.

Zu diesen Abschnitten gehoren:

1. Vergebung: In dem Fall der oben erwahnten Siinderin ver-
wendet Christus die Vergangenheitsform dreimal: »Ihre vie-
len Siinden sind vergeben [worden]. [...] Deine Siinden sind ver-
geben [worden]. [...] Dein Glaube hat dich gerettet; geh hin in Frie-
den« (Lk 7,47.48.50). Gleichermafien sagt der Apostel Johannes:
»Ich schreibe euch, Kinder, weil euch die Siinden vergeben sind um sei-
nes Namens willen« (1Jo 2,12); und der Apostel Paulus schreibt:
»... indem er [Gott] uns alle Vergehungen vergeben hat« (Kol 2,13).

In der Heiligen Schrift werden bestimmte Metaphern ver-
wendet, um uns die Vollstandigkeit dieser Vergebung deutlich
aufzuzeigen:

a) aufSerhalb seiner Sichtweite: » Alle meine Siinden hast du hin-
ter deinen Riicken geworfen« (Jes 38,17);

b) aufler Reichweite: »So weit der Osten ist vom Westen, hat er
von uns entfernt unsere Ubertretungen« (Ps 103,12);
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c) nicht mehr existent: »Ich, ich bin es, der deine Ubertretungen
tilgt um meinetwillen« (Jes 43,25);

d) unwiderruflich: »Ich werde [...] ihrer Siinde nicht mehr ge-
denken« (Jer 31,34);

e) unwiederbringlich: »Wer ist ein Gott wie du, der die Ungerech-
tigkeit wvergibt [...]7 Er wird [...] unsere Ungerechtigkeiten nieder-
treten; und du wirst alle ihre Siinden in die Tiefen des Meeres werfen«
(Mi 7,18-19).

2. Wiederherstellung und neues geistliches Leben (siehe
Kapitel 7):

a) »... errettete er uns, nicht aus Werken, die, in Gerechtigkeit voll-
bracht, wir getan hatten, sondern nach seiner Barmherzigkeit durch die
Waschung der Wiedergeburt und die Erneuerung des Heiligen Geistes«
(Tit 3,5).

b) »Gott aber, [...] hat auch uns, als wir in den Vergehungen tot
waren, mit dem Christus lebendig gemacht [...]. Denn durch die Gnade
seid ihr errettet, mittels des Glaubens; und das nicht aus euch, Gottes
Gabe ist es; nicht aus Werken, damit niemand sich riihme« (Eph 2,4-9).

3. Versohnung mit Gott (siehe Kapitel 4):

»Nicht allein aber das, sondern wir riihmen uns auch Gottes durch
unseren Herrn Jesus Christus, durch den wir jetzt die Verséhnung
empfangen haben« (Rom 5,11).

Errettung in der Zeitform der Gegenwart

Errettung betrifft nicht nur die Vergangenheit eines Menschen.
Sie beriihrt ebenso seine Gegenwart. Ein gutes Beispiel ist hier
vor allem Zachdus (lesen Sie seine Geschichte in Lk 19,1-10).
Als die Errettung in das Haus des Zachdus kam, brachte sie ihm
nicht nur Vergebung fiir die Vergangenheit, sondern veranderte
auch seinen Lebensstil in der Gegenwart drastisch. Es begann
damit, dass sein soziales Gewissen angeregt wurde. Wo er Men-
schen mehr Steuern abgendtigt hatte, als ihm gesetzlich gestattet
war, bot er jetzt an, sie vierfach zuriickzuerstatten. Das ist aber
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noch nicht alles. Er konnte nicht langer damit zufrieden sein,
eine Menge Geld nur fiir sich selbst zu verdienen (auch wenn es
noch innerhalb des gesetzlichen Rahmens ware), wiahrend viele
seiner Mitbiirger von Armut geplagt wurden. »Die Hilfte meiner
Giiter«, sagte er, »gebe ich den Armen.«

Ein Anliegen fiir die Armen, die Kranken und die Behinder-
ten zu haben, ist immer ein Kennzeichen wahren Christentums.
Diejenigen, die wirklich durch das Evangelium Christi gerettet
sind, stehen in der Pflicht und Schuldigkeit, sich in allen Be-
ziehungen des Lebens so zu verhalten, »damit sie die Lehre, die
unseres Heiland-Gottes ist, zieren in allem«;, das heifst, sie miis-
sen zeigen, wie ansprechend das Evangelium ist, indem sie
die praktischen Auswirkungen in ihrem Lebensstil darstellen
(Tit 2,10-14).

Es gibt noch einen weiteren Bereich, in dem die Errettung
mafgeblich dafiir sein muss, was der Glaubige mit seinem Leben
macht. Christus driickte es folgendermaflen aus: »Denn wer ir-
gend sein Leben erretten will, wird es verlieren; wer aber irgend sein
Leben verlieren wird um meinet- und des Evangeliums willen, wird
es erretten« (Mk 8,35). Es wird uns beim Verstandnis dieser Aus-
sage helfen, wenn wir beachten, dass das griechische Wort, das
hier mit »Leben« (oder »Seele«; siehe Fufinote in der Elb 2003)
iibersetzt ist, eine Vielzahl von Bedeutungen hat. Es kann das
Leben an sich bedeuten (wie in Mt 2,20): »... denn die dem Kind
nach dem Leben trachteten, sind gestorben«. Es kann aber auch das
innere Leben eines Menschen bedeuten — alles, was ein Leben
zu mehr macht als zu einem blofden Existieren: Liebe, Kraft, Ver-
stand, Gefiihl, Fihigkeiten, Wiinsche, Ziele (wie in 3Jo 2): »Ich
wiinsche, dass es dir in allem wohl geht und du [kérperlich] gesund
bist, wie es deiner Seele wohl geht.« In der Aussage unseres Herrn
(Mk 8,35) tragt es beide Bedeutungen, wie wir gleich sehen wer-
den.

Aber wie kann man sein Leben — oder seine Seele — retten,
indem man es — oder sie — verliert? Dies scheint ein Widerspruch
zu sein. Ja, wir konnen dies nur dann verstehen, wenn wir daran
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denken, dass dieses gegenwartige Zeitalter nicht das einzige ist,
das es gibt: Es gibt noch ein weiteres — das kiinftige Reich Gottes.
Das ist der Zusammenhang, in dem Christus diese Lektion lehrt:
»Denn wer irgend sich meiner und meiner Worte schimt unter diesem
ehebrecherischen und siindigen Geschlecht, dessen wird sich auch der
Sohn des Menschen schiamen, wenn er kommt in der Herrlichkeit seines
Vaters mit den heiligen Engeln« (Mk 8,38).

Christus hatte gerade vorhergesagt, dass die Obrigkeit Jeru-
salems ihn toten wiirde. Petrus (vorausahnend, dass sie ihn
ebenfalls toten konnten, wenn dies geschehen wiirde) versuchte,
Christus davon zu iiberzeugen, die Hinrichtung zu verhindern.
Aber Christus wollte seinen Auftrag nicht um der Rettung seines
Lebens willen aufs Spiel setzen. Er ermahnte Petrus, nicht sein
Leben in dieser Welt zu retten, indem er Christus verleugnet;
wenn er das tdte, wiirde er es auch in der zukiinftigen verlieren.
Wie wir wissen, hat Petrus letztlich doch die Nerven verloren
und Christus verleugnet. Aber das war nur eine zeitliche Ent-
gleisung, beziiglich derer Christus ihn durch seine Fiirsprache
wiederherstellte (Lk 22,31-34).

Aber die Lektion bleibt fiir uns alle bestehen. Allerdings ver-
dienen wir die Errettung nicht dadurch, dass wir als Martyrer
sterben. Die Errettung ist ein kostenloses Geschenk. Wir kénnen
jedoch nicht die Gabe der Errettung ohne den Retter erhalten.
Die Heilige Schrift sagt: »Denn euch ist es im Blick auf Christus ge-
schenkt worden, nicht allein an ihn zu glauben, sondern auch fiir ihn
zu leiden« (Phil 1,29). Angenommen, wir kommen in die Situa-
tion, dass wir wahlen miissen: Entweder verleugnen wir Chris-
tus und retten unser korperliches Leben in dieser Welt, oder wir
halten an unserem Glauben an Christus fest, bleiben ihm treu
und verlieren unser Leben in dieser Welt. Dann miissen wir
dazu bereit sein, unser Leben in dieser Welt zu verlieren, wobei
uns die Zusicherung gegeben wird, dass wir das Leben in der
kiinftigen Welt retten werden; wohingegen wir das Leben in der
kiinftigen Welt verlieren werden, wenn wir unser Leben in die-
ser Welt durch die Verleugnung Christi retten wollen (Lk 9,24).
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Zudem ist das Leben in dieser Welt nicht etwas, das wir in
eine Schachtel packen kénnen, um es sicher aufzubewahren. Ein
Leben muss gelebt werden: Seine Kraft, Zeit und Liebe sowie
seine Ziele und Féhigkeiten miissen fiir Menschen, Dinge oder
Projekte eingesetzt werden. Die Frage ist: Wofiir werden wir sie
einsetzen?

Ein Glaubiger ist dazu berufen, alles, was er tut, von Herzen
dem Herrn zu tun (Kol 3,23) und so viel seiner Zeit und Kraft
wie moglich fiir die Férderung des Evangeliums Christi zu ver-
wenden. Wenn er beginnt, sein Leben auf diese Weise hinzu-
geben, wird dies frither oder spater alle moglichen Arten des
Opfers und der Selbstverleugnung fiir ihn zur Folge haben.
Einem Weltmenschen wird der Glaubige erscheinen, als ver-
geude er sein Leben. Aber in Wirklichkeit erlangt alles, was ein
Glaubiger fiir Christus tut oder fiir Christus und seine Belange
verwendet, bestindige und ewige Bedeutung. Die Ergebnisse
dessen werden fiir immer bestehen bleiben (Joh 12,25).

Wenn andererseits der Glaubige nicht bereit ist, fiir Christus
zu leben, und seine Zeit, Kraft und Liebe sowie seine Fahig-
keiten selbstsiichtig oder nur fiir weltliche oder wertlose Dinge
einsetzt, ist alles, was der Glaubige fiir diese weltlichen Dinge
eingesetzt hat, in Bezug auf das ewige Reich Gottes fiir immer
verloren. Und wenn Christus bei seinem Zweiten Kommen die
Werke dieses Menschen priift, werden seine Werke verbrennen,
und er wird Verlust erleiden — auch wenn er selbst gerettet wer-
den wird (1Kor 3,10-15).

Errettung in der Zeitform der Zukunft

Wihrend ein Glaubiger vertrauensvoll sagen mag: »Ich bin er-
rettet«, liegen wichtige Teile seiner Errettung nach wie vor in der
Zukunft. Deshalb soll der Glaubige auf sie hoffen. Nicht, weil sie
unsicher wéren, sondern einfach deshalb, weil sie noch nicht ge-
genwartig sind.
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Er kann von ihnen zu Recht mit derselben Zuversicht spre-
chen und in bescheidener Weise erkldren: »Ich werde errettet
werden.« Diese zukiinftigen Aspekte beinhalten Folgendes:

1. Errettung vom Zorn Gottes: »Vielmehr nun, da wir jetzt durch
sein Blut gerechtfertigt sind, werden wir durch ihn gerettet werden
vom Zorn« (Rém 5,9; vgl. 1Thes 5,9-10).

2. Erlosung unseres korperlichen Leibes: Dies ist auch etwas,
das sich beim Zweiten Kommen Christi ereignen wird.

a) »Denn unser Biirgertum ist in den Himmeln, von woher wir
auch den Herrn Jesus Christus als Heiland erwarten, der unseren Leib
der Niedrigkeit umgestalten wird zur Gleichformigkeit mit seinem Leib
der Herrlichkeit, nach der wirksamen Kraft, mit der er vermag, auch
alle Dinge sich zu unterwerfen« (Phil 3,20-21).

b) »Nicht allein aber sie, sondern auch wir selbst, die wir die Erst-
linge des Geistes haben, auch wir selbst seufzen in uns selbst, erwar-
tend die Sohnschaft: die Erldsung unseres Leibes. Denn in Hoffnung
sind wir errettet worden. Eine Hoffnung aber, die gesehen wird, ist
keine Hoffnung; denn was einer sieht, was hofft er es auch? Wenn wir
aber das hoffen, was wir nicht sehen, so warten wir mit Ausharren«
(ROom 8,23-25).

3. Die endgiiltige Heiligung des Christen (siehe Kapitel 14):

a) »Gepriesen sei der Gott und Vater unseres Herrn Jesus Chris-
tus, der nach seiner grofien Barmherzigkeit uns wiedergezeugt hat zu
einer lebendigen Hoffnung durch die Auferstehung Jesu Christi aus den
Toten, zu einem unverweslichen und unbefleckten und unverwelklichen
Erbteil, das in den Himmeln aufbewahrt ist fiir euch, die ihr durch Got-
tes Macht durch Glauben bewahrt werdet zur Errettung, die bereit ist,
in der letzten Zeit offenbart zu werden« (1Petr 1,3-5).

b) »Wenn der Christus, unser Leben, offenbart werden wird, dann
werdet auch ihr mit ihm offenbart werden in Herrlichkeit« (Kol 3,4).

4. Das Eingehen des Christen in den Himmel:

Ein Glaubiger kann auf zweierlei Weise in den Himmel ein-
gehen. Von denjenigen, die vor der Wiederkunft des Herrn ster-
ben, wird gesagt, dass sie »ausheimisch von dem Leib und ein-
heimisch bei dem Herrn« sind (2Kor 5,8), auch wenn ihr korper-
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licher Leib noch nicht auferweckt wurde. Beim Zweiten Kommen
des Herrn werden die toten Korper dieser Glaubigen auferweckt
werden; die Korper der noch lebenden Glaubigen werden ver-
wandelt und dem Herrn entgegen in die Luft entriickt werden
(1Thes 4,13-18).

»Siehe, ich sage euch ein Geheimnis: Wir werden zwar nicht alle
entschlafen, wir werden aber alle verwandelt werden, in einem Nu,
in einem Augenblick, bei der letzten Posaune; denn posaunen wird
es, und die Toten werden auferweckt werden unverweslich, und wir
werden verwandelt werden [...] Wenn aber dieses Verwesliche Un-
verweslichkeit anziehen und dieses Sterbliche Unsterblichkeit an-
ziehen wird, dann wird das Wort erfiillt werden, das geschrieben
steht: >Verschlungen ist der Tod in Sieg«« (1Kor 15,51-52.54).

In dieser Hinsicht sagt die Schrift: »Jetzt ist unsere Errettung niher

als damals, als wir gliubig wurden« (ROm 13,11)! — Naher, weil mit
jedem vergangenen Tag das Zweite Kommen Christi ndher riickt.
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PHASE 5

Der Konig geht in seine Herrlichkeit ein

Voruntersuchung

Wir haben die letzte Phase des Gehens erreicht. Es ist die ldngste von
allen, und diese Lange ist angemessen, denn diese Phase bildet den
Hohepunkt der groBen Reise, die in 9,51 anfing und sich von da an
fortsetzte. Das Hauptthema ist unverkennbar, sodass unsere einzige
Aufgabe in der Voruntersuchung darin besteht, nachzuspiiren, in wel-
cher Weise Lukas den von ihm ausgesuchten Stoff geordnet hat. Diese
Anordnung gibt den Ereignissen der letzten Phase den Rahmen und
Brennpunkt, in dem wir sie nach der Absicht des Lukas sehen sollen.
Als die Reise in 9,51 anfing, wurde uns mit aller Sorgfalt mitgeteilt,
dass das Ziel der Reise die Aufnahme des Herrn in den Himmel sein
wiirde. Dem wurde allerdings hinzufiigt, dass sein Aufenthalt in Jeru-
salem die letzte Phase der Reise bilden wiirde. Es musste so sein. Er
war der Sohn des Allerhdchsten; ihm hatte Gott der Herr den Thron sei-
nes Vaters David verheillen (siche 1,32); unser Herr war der Erbe aller
dem David gegebenen gottlichen VerheiBungen, und von Jerusalem
aus wiirde er herrschen. Als der Herr schlieBlich seinen Anspruch dem
Volk in aller Form und in seiner Stellung als dessen wahrer Konig vor-
trug, musste dies in Jerusalem geschehen. Ja, Lukas setzt den gesam-
ten Dienst des Herrn bei seinem abschlieBenden Besuch in Jerusalem in
Beziehung zu dieser Stadt. Wir sehen, wie er sich der Stadt ndherte und
iiber sie weinte (siche 19,29-44). Es wird uns gesagt, dass er jede Nacht
die Stadt verlassen und die Schatten des Olbergs aufsuchen musste, um
einer vorzeitigen Verhaftung zu entgehen (siehe 19,47-48; 21,37-38).
Wir horen, wie er die Zerstérung der Stadt und ihre jahrhunderte-
lange Unterwerfung voraussagte (sieche 21,20-24). Lukas schildert uns
in ergreifenden Worten, wie der Konig geheime Vorkehrungen treffen
musste, um in seiner Stadt, von der aus er einst herrschen wiirde, das
Passahmahl einnehmen zu konnen (siehe 22,7-15). Wir sehen schliel3-
lich, wie man ihn zur Stadt hinausfiihrte, um ihn zu kreuzigen, und wie
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er auf dem Weg dorthin die »Tochter Jerusalems« vorwarnte (siche
23,26-31). Nach der Auferstehung sehen wir, wie er seine mutlosen
Jinger in Jerusalem zusammenruft (siehe 24,13.33.50-51) und ihnen
die Weisung gibt, in der Stadt zu warten, bis sie mit der Kraft des Hei-
ligen Geistes angetan werden. Damit macht er Jerusalem zum Aus-
gangspunkt ihrer Sendung zu den Nationen der Erde (siche 24,46-49).

All das ist selbstverstiandlich weit mehr als eine blofle topografische
Information, doch in dieser Phase beruhen die héheren Bedeutungs-
ebenen auf dieser topografischen Grundlage. Die Phase selbst beginnt
damit, dass Christus Bethphage und Bethanien erreicht. Daraufhin zieht
er mit der Schar seiner Jiinger von Bethanien den Olberg hinab nach
Jerusalem (siche 19,28-46). Die Phase endet damit, dass er seine Jiin-
ger von Jerusalem wieder zuriickfiihrt auf den Olberg, bis sie Bethanien
gegentiberstehen, und dort verlésst er sie (24,33.50-51).

Im Verlauf der Phase wird zweimal davon berichtet, dass der Herr in
die Stadt kommt und sich entsprechend sorgfiltig vorbereitet hat. Lukas
macht uns durch die Ahnlichkeit der beiden diesbeziiglichen Beschrei-
bungen darauf aufmerksam. In 19,29-35 berichtet er, wie Christus zwei
Jinger in ein nahes Dorf sandte, weil er voriibergehend einen Esel
brauchte. Dabei gab er ihnen préizise Anweisungen, was sie den Besit-
zern sagen sollten (sieche 19,31-34). Die beiden Jiinger gingen hin »und
fanden es, wie er ihnen gesagt hatte« (19,32). Dann brachten sie Chris-
tus den Esel, und er ritt auf ihm in die Stadt. In den darauffolgenden
Tagen betrat und verlie er die Stadt immer wieder, aber selbstver-
standlich geschah nur der erste Einzug in zeremoniellem Stil auf einem
Esel. Die Tage waren mit Lehren und Unterredungen angefiillt. Lukas
beschliefit diesen Teil der Phase mit der zusammenfassenden Erklarung:
»Er lehrte aber die Tage im Tempel ... Und das ganze Volk kam ... im
Tempel zu ihm, um ihn zu héren« (21,37-38).

Dann folgt der zweite, sorgfaltig vorbereitete Einzug (siehe 22,7-13).
Christus sandte wieder zwei Jiinger in die Stadt, weil er diesmal vor-
iibergehend ein Zimmer brauchte, wobei er prizise Anweisungen gab,
was sie dem Besitzer sagen sollten. Als die beiden Jiinger hingingen,
»fanden sie es, wie er ihnen gesagt hatte« (22,13). Auf diesen zwei-
ten Einzug folgen Geschehnisse von gewaltiger heilsgeschichtlicher
Bedeutung, und nachdem sie endlich voriiber sind, beschlieit Lukas
diesen zweiten Teil der Phase wiederum mit einer zusammenfassen-
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den Erkldrung: »Und sie ... kehrten nach Jerusalem zurtick ... und sie
waren allezeit im Tempel« (24,52-53).

Diese beiden gewichtigen Einziige sind sich im Grundmuster sehr
dhnlich, aber auch die Unterschiede sind auffdllig, und wir miissen
versuchen, deren Bedeutung zu erfassen. Zu dem Zeitpunkt, da unser
Herr zu Beginn dieser Phase in Jerusalem einzieht, sind wir inzwischen
gut darauf vorbereitet, was nun kommen muss: Man wird ihn ver-
werfen und kreuzigen (siehe 9,22.31; 17,25; 18,31-33). Gleichzeitig
sind wir liber seine Identitét nicht im Unklaren gelassen worden: Er ist
der Messias Gottes (siche 9,20.35), der Sohn Davids, der Konig (siche
18,38-39). Darum hat Lukas auch erklért (einiges in ausdriicklicher,
anderes in gleichnishafter Sprache), wie das Thema der Leiden zum
gottlichen Ratschluss passt, den Sohn des Menschen und sein Reich
einzufiihren. Nach der Kreuzigung wird er aus den Toten auferstehen
(siehe 9,22; 18,33), in den Himmel auffahren’ und schlieBlich wieder-
kehren, um zu herrschen (siehe 9,26; 17,22-37; 19,15). Es erhebt sich
die Frage, wie sich denn die Leiden genau zur Herrschaft verhalten.
Sind die Leiden auf dem Weg lediglich ein zeitweiliges Hindernis, das
der Konig mit seinem Herrschaftsanspruch tiberwinden muss, bevor er
sein Reich aufrichten kann? Oder geht es vielleicht um eine von Gott
vorhergesehene Zwischenzeit, die den Knechten des Konigs Gelegen-
heit gibt, im Laufe der Jahrhunderte in alle Welt zu gehen und die Na-
tionen auf die kommende Herrschaft des Konigs vorzubereiten? Oder
beinhalten seine Leiden mehr als ein Hindernis bzw. mehr als eine niitz-
liche Zwischenzeit?

Es ist, als ob Lukas zur Beantwortung dieser Fragen uns auf fol-
gende hochbedeutsame Tatsache aufmerksam macht: Als unser Herr,
der Konig Zions, endlich offiziell seine Stadt betrat, zog er nicht ein-
mal, sondern zweimal nach sorgféltiger Vorbereitung in Jerusalem ein.
Beim ersten Einzug ordnete er alles so, dass er die groBtmdgliche Auf-
merksamkeit erregte; beim zweiten arrangierte er alles mit der gleichen
Umsicht und sorgte damit fiir die groBtmogliche Geheimhaltung. Bei
der ersten Gelegenheit veranlasste er, dass man ihm einen Esel zur Ver-
fiigung stellte, bei der zweiten einen Obersaal. Jedes Mal sorgten seine

74 A.d.H.: Da sich im Original hier eine inhaltlich nicht passende Bibelstelle findet und trotz
entsprechender Recherchen keine andere Stelle aus den Kapiteln vor der Leidensgeschichte
zugeordnet werden kann, ist sie weggelassen worden.
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