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5 Vorwort
Ein Vorwort, das zugleich eine Einleitung ist

Mit grofler Freude empfing ich den Auftrag, auch den Psalter fiir
dieses Bibelwerk zu bearbeiten. Aber je linger, je mehr merkte ich,
daB gerade diese Aufgabe ihre besonderen Schwierigkeiten hat. Nicht
nur der Reichtum der Psalmen mit der Mannigfaltigkeit ihres Inhalts,
auf den schon einst Luther in seiner. bekannten Einleitung zum
Psalter hinwies, erschwert eine solche Arbeit auBerordentlich. Es ist
auch in alter wie in neuester Zeit eine solche Fiille von wichtigen
Arbeiten iiber die Psalmen erschienen, dafl viele Jahre dazu gehérten,
wenn man sich in diese Literatur hineinarbeiten wollte. Es war fiir
mich ein schmerzliches Erkennen, daf8 meine Kraft nur dahin aus=
reicht, einen kleinen Teil der vorhandenen Literatur zu benutzen.
Der Kenner wird daher im Literaturverzeichnis vieles vermissen,
worauf ich aus zeitlichen und anderen Griinden verzichten muf3te.
Dazu gehéren auch unzihlige Aufsitze und wichtige Spezialarbeiten,
die in den Fachzeitschriften verdffentlicht sind, und ebenso alle
Literatur in fremden Sprachen.

Um so dankbarer aber erwihne ich hier die Biicher, die mich bei
meiner Arbeit stindig begleitet haben. Da ist vor allem der zwei=
bindige Kommentar von Professor Hans=Joachim Kraus. Ohne
mich sklavisch an diesen guten Kenner der Psalmen und der einschli-
gigen Literatur zu halten, habe ich doch mit Dankbarkeit und stei=
gendem Interesse sein Werk Seite um Seite durchgearbeitet. Aus
diesem Werk bringe ich 6fters kurze priignante Zitate. Ich habe ver=
sucht, manche der Krausschen Gedanken der Gemeinde und ihren
Bibellesern, denen meine Arbeit gilt, zu iibermitteln. Von ilteren
Kommentaren las ich mit gleicher Dankbarkeit die heute noch fiir
jeden Theologen wichtigen Auslegungen von Franz Delitzsch. Seine
grammatikalischen und lexikalischen Kenntnisse sind kaum zu iiber=
treffen. Diese beiden Kommentare lesen das Alte Testament als Vor=
bereitung zum Neuen Testament, wobei Kraus, wie zu erwarten ist,
auf die modernen Fragestellungen griindlich eingeht. Als drittes Buch
nenne ich die Psalmenerklirung von Helmut Lamparter. Seine Uber=
setzung liest sich so fliissig, dafl man merkt: Hier schreibt einer, der
selbst den Lobpreis Gottes oft genug in Verse faBlt. Fiir die Bibel=
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freunde in der Gemeinde wiifte ich keine bessere Psalmenerklirung
als diese. Mir kam beim Lesen der Gedanke: Warum schreibst du
denn auch noch eine Psalmenauslegung?

Darum bin ich mit Absicht einen etwas anderen Weg gegangen
als in meinen Prophetenauslegungen (Jesaja II, Kleine Propheten I
und 11, Hesekiel). Nicht ein Buch zum schnellen, wenn auch aufmerk=
samen Durchlesen sollen diese Psalmenerklirungen sein, sondern ein
Arbeitsbuch. Ich habe versucht, den Leser in die Studierstube mitzu=
nehmen, lasse ihn teilnehmen an den Schwierigkeiten der Uber-
setzung, an der Sinndeutung der Ausdriicke und je und dann auch
an der Eigenart der hebréischen Sprache des Alten Testaments. Weil
so das Buch keine hohe Gelehrsamkeit der Zunft zeigt, sondern mehr
die Bemiihung eines alten Studenten, so hoffe ich, daf8 nicht nur
Pfarrer, Prediger, Missionare, Seminaristen usw. in ihm eine be-
scheidene Hilfe haben werden, sondern dafl auch die besagten Bibel=
freunde, die das Denken nicht scheuen und nicht zu schnell eine
billige Erbaulichkeit suchen, das Buch benutzen werden.

Uber die genannten drei Biicher hinaus nenne ich mit besonderer
Freude Emil Taubes, des weiland Generalsuperintendenten in Dan-=
zig, ,Praktische Auslegung der Psalmen”, die seit vielen Jahren
meine Liebe haben. Auch Riegers kurze Erklarungen vermitteln eine
geistvolle und tief fromme Erkenntnis. DaB8 ich immer gern Luthers
Erklirung ergriff, diirfte selbstverstdndlich sein. An Ubersetzungen
schdtze ich Ludwig Albrecht sehr, der sich in seinen trefflichen kurzen
FuBnoten meist an Delitzsch hilt. Dazu bevorzuge ich als Uberset=
zungshilfe Schlachters Miniaturbibel, die immer noch jeden Vergleich
mit neuen Ubersetzungen aushilt. Im ibrigen verweise ich auf das
Literaturverzeichnis. Es gilt auch diesmal, da8 ich von den ange-
gebenen Biichern und Schriften einiges nur fliichtig und gelegentlich
zur Hand nahm.

DaBl der Verlag in seinem Bibelwerk zum Alten Testament die
Psalmen und die anderen Lehrschriften nicht missen wollte, ist be=
greiflich. Die theologische Haltung dieses Werkes brauche ich wohl
kaum neu zu umschreiben. Auch ohne Jakob Kroekers originelle Art
kopieren zu konnen, glaube ich doch meinem lingst heimgegangenen
Freunde treu geblieben zu sein, wenn ich alle historischen und grams=
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matischen Hilfsmittel nach Kriiften heranholte, die irdisch-mensch=
liche Seite der Textiiberlieferung nicht verschwieg und dennoch von
einer inspirierten Offenbarung Gottes im Ganzen der Bibel rede.
Damit meine ich gewif8 keine mechanistische Inspiration, die zu einer
versklavenden Gesetzlichkeit fithrt. Eine solche gewinnt leider heute -
in der Abwehr gegen die relativierende Theologie unserer Tage wie=
der EinfluB unter den schlichten Lesern der Bibel. Ich méchte unsere
Auffassung der Inspiration der Bibel durch Gottes Geist zum Unter=
schied von einer mechanistischen Inspiration eine dynamische nen=
nen. Alles in der Bibel, jeder Abschnitt, ist ernst zu nehmen. Aber
sie ist unserer Arbeit und unserem Fleif} iibergeben und darum auch
der Sichtung und geistlichen Beurteilung von der Mitte der Bibel —
von Jesus Christus her — zugewiesen. Die Bibel gleicht nicht einem
Topf mit Brei, der so gut durchgekocht ist, daf8 es gleich wire, wo
wir unsern Loffel hineinstecken. Der Glaube an Jesus gibt dem
Bibelleser ganz bestimmte Akzente. Insofern lesen wir die Bibel ge=
wifl , kritisch” — im Sinne von 1. Kor. 2, 14—16. Eine bloB histo=
rische Kritik geniigt uns nicht. Die historische Sicht ist voller
Zweifel und Ungewifheiten. Thr Wissen ist in stetem Fluf. Es gibt
nach unserer Uberzeugung Tiefenschichten in der Bibel, an die wir
noch nicht mit lexikalischen, grammatikalischen oder religionsge-
schichtlichen Mafstiben herankommen. Wir fiirchten uns nicht ein=
mal vor Allegorien, wenn sie zuchtvoll und zuriickhaltend benutzt
werden. Erst dem Glaubensauge tun sich Reichtiimer auf, die keine
noch so hohe Gelehrsamkeit erreicht. Darum sind wir nie am Ende
und Ziel der Bibelarbeit. Das gilt selbstverstindlich auch fiir diese
Auslegung. Die Aufgabe, die wir uns mit unserer Auslegung gestellt
haben, ist aber erreicht, wenn viele Leser Lust gewinnen mitzuarbei=
ten. Solch einem betenden Bibelleser kommt die Freude an Gottes
Wort, von der schon der erste Psalm spricht. Insofern tut dieses Buch
nur einen vorbereitenden Dienst. Es bleibt bei Johann Albrecht Ben-=
gels Rat: ,Applica te ad textum et applica textum ad te!” (Riicke dich
selbst an den Text heran, und laf8 den Text an dich selbst heran-
kommen!) ,

Die Ubersetzung ist keineswegs vorbildlich. Wir wiederholen das
schon oft Gesagte: Jede Ubersetzung ist ein Stiick Auslegung. Trotz
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vieler guter Vorbilder habe ich eine selbstindige Ubersetzung ver=
sucht, weil sie zur Erklirung gehort. Sie will weder ,schén” sein,
noch ist sie immer wortwértlich, aber sie sucht den Sinn des Textes
wiederzugeben, wie ich ihn zu verstehen vermag. Wo mein Verstand
nicht ausreichte, habe ich es offen zugegeben. Ich bekenne gern, dafl
ich fiir meinen persénlichen Gebrauch entweder den hebriischen
Grundtext oder Luthers Ubersetzung lese, die in ihrer Kraft und
dichterischen Schonheit noch von niemand iibertroffen wurde — ganz
besonders im Psalter.

Ich habe in diesem Buch die hebriische Sprache einige Male , opa=
lisierend” genannt. Ein Opal schillert in verschiedenen Farben, je
nach der Beleuchtung oder dem Stand des Beschauers. Ahnlich hat
die hebriische Sprache die Eigenart, mit der gleichen Wortform vie=
lerlei auszudriicken. So kann etwa der erste Satz des 23. Psalms ge=
lesen werden: ,Mirwird nichts mangeln” oder: ,,Mir mangelte nichts”
oder: ,Mir mangelt nichts.” Der 72. Psalm wird von den meisten in
Wunschform iibersetzt; man kann ihn aber auch, wie ich es tat, als
Zukunftsaussage lesen. Der Leser darf aber nicht fragen: ,Ja, was
ist nun richtig?” Formal richtig ist eben jede der genannten Uber=
setzungen. Es gehort zur Lebendigkeit der Sprache, die Gott zu un=
serer Anrede benutzt, daf sie bald so, bald so ,klingt”. Die lateini=
sche Sprache mit ihrer kalten Logik wire dazu vollig ungeeignet.
Wir sehen auch hier ein Stiick géttlicher Providenz (Vorsehung). Die
Aufgabe dieser Erkldrung ist also einfach die, den Bibelleser még=
lichst nahe an den Text heranzubringen, damit er diesen aus dem
Ganzen der Bibel verstehen lerne. Deshalb sind viel biblische Paral=
lelstellen gebracht. Wer sie fleilig nachschldgt, wird auf diese Weise
seine Bibelkenntnis mehren. Er wird bald in der Lage sein, weitere
passende Stellen zu finden, was zur Freude des Bibellesers gehoren
sollte. Gewif8 ist dabei eine gute Bibelkonkordanz ein praktisches
Hilfsmittel.

Viele interessante Fragen muBte ich weglassen, nicht nur aus
Raumgriinden, sondern auch um den Leser nicht mit zu viel Proble=
men zu belasten, So etwa die Frage der Metrik der einzelnen Psal-
men. Manchen Leser wird es auch befremden, daf ich auf die Uber=
schriften der Psalmen kaum eingegangen bin. Die Vermutung der
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Theologen, dafl diese verhiltnismiflig spit von den synagogalen
Bearbeitern beigefiigt sind, wird auch dadurch wahrscheinlich, dafl
die Septuaginta, die alte griechische Ubersetzung aus dem vierten
Jahrhundert vor Christus, in den Uberschriften weithin abweicht.
Vielleicht wollen die Uberschriften iiberhaupt nicht die Entstehungs=
zeit der Psalmen aussagen, sondern jene Geschichtsabschnitte er=
wiahnen, bei deren Lesung die betreffenden Psalmen gesungen wer=
den sollten. Das gilt von jenen Uberschriften, die einen Psalm in eine
bestimmte Situation des Lebens Davids stellen (z. B. Ps. 54; 56—60
u. a.). Doch kann es sein, daf8 wir in dieser Frage noch grofSe Uber=
raschungen erleben werden. — In der Uberschrift werden oft auch
Musikinstrumente angegeben, die nicht immer eindeutig beschrieben
werden konnen, oder auch Melodien, die dann den Anfang
eines offenbar sonst bekannten Liedes nennen (z. B. Ps. 45; 46;
56; 60 u. a.). Auch das im Text oft erscheinende ,Selah” gehort
offenbar zu den Musikzeichen, auf das der Spieler der Begleitinstru=
mente zu achten hat. Ganz sicher ist diese Erkldrung jedoch nicht.
Sehr schwierig ist die Frage nach den Verfassern. In alter Zeit
war es selbstverstindlich, den Psalter als Ganzes auf David zuriick=
zufithren. Es ist aber ohne weiteres deutlich, daf viele Psalmen auf
Asaph (50; 73—83) oder auf die Korachiten (42—49; 84; 85; 87; 88)
zuriickgefithrt sein wollen. Genannt werden in den Uberschriften
auch Jeduthun (39; 62; 77), Heman (88) und Ethan (89). Alle diese
Namen, auch Asaph und die Korachiten, finden wir unter den so=
genannten Sangmeistern in der Chronik aufgezihlt. Es bleibt aber
undeutlich, ob Text oder Melodie auf sie zuriickgefithrt wird oder
ob die Lieder ihnen gewidmet sind, bzw. aus ihren Sammlungen
stammen. Das gilt auch von der groflen Zahl Psalmen, die Davids
Namen in der Uberschrift tragen. Einst galt es als ,positiv”, mog=
lichst viele Psalmen auf David zuriickzufithren, wohingegen die
»Liberalen” eine moglichst grofle Zahl der Psalmen der Makkabier=
zeit zuschrieben. Heute ist die Theologie sachlicher geworden und
148t sich auch in dieser Frage nicht von Parteiriicksichten bewegen.
Geblieben aber ist eine seltsame Scheu, einen Psalm ausdriicklich
David zuzuschreiben. Wir wollen in diese schwere Problematik nicht
einsteigen, wenngleich uns nicht deutlich geworden ist, woher diese
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Scheu kommt. Uns scheinen die Griinde, auch die meisten Friith=
psalmen David abzusprechen, nicht stichhaltig. Aber man ist heut=
zutage immer noch aller Tradition gegeniiber miftrauisch.

~ Wem die Bibel — auch die Psalmen — zur Quelle gbttlicher Offen=
barung wurde, der ist an der Verfasserfrage nicht in erster Linie
interessiert. Wer die einzelnen Psalmen auch geschrieben haben mag
— ob David oder Asaph oder ein Korachit oder ein Namenloser —,
sie sind doch alle nur Werkzeuge des ewigen Urhebers, der siindige
und irrende Menschen benutzte, um uns sein ewiges Wort zu ver=
mitteln. So konnen wir ohne Erhitzung der Gemiiter den weiteren
Weg dieser Untersuchung abwarten. Aber niemand kann uns wehren,
hinter Psalmen wie etwa dem 18. oder 23. den koniglichen Sanger
zu erkennen. Ganz von ungefahr wird die Tradition ja nicht gekoms
men sein, dafl David nicht nur ein Konig, sondern auch ein Dichter
war.

Eine Besonderheit der modernen Psalmenexegese ist es audh, die
Psalmen moglichst ,kultisch” zu verstehen. Nun besteht gewif kein
Zweifel dariiber, dafl erstens viele Psalmen als. Kultlieder fiir den
Gottesdienst geschrieben wurden und daB zweitens schlielich der
Psalter das Gesangbuch der Gemeinde wurde, spitestens nach der
Riickkehr aus dem Exil. Damit ist aber nicht gesagt, daf8 der Tempel=
kult die Geburtsstitte der meisten Psalmen sein miifite.

Wer die Geschichte Israels kennt, weiff von dem Gegensatz zwi=
schen Prophetie und mifiverstandener Kultfrommigkeit. Wir glau-
ben gute Griinde dazu zu haben, den groferen Teil der Psalmen der
prophetisch begriindeten Frommigkeit zuzuschreiben. Bei einigen
Psalmen versuchten wir das zu betonen und zu erweisen (etwa Ps.
45; 46; 72). Es wire ja auch seltsam genug, wenn aus dem Kreise
um einen Jesaja, Micha, Joel, Jeremia oder anderen Propheten keine
Psalmen erwachsen wiren.

Gewil ist es interessant und wxdmg, bei einem Psalm den ,,Sitz
im Leben”, d. h. den AnlaB seiner Entstehung zu kennen. Unwillkiir=
lich fragt ja der Bibelleser und soll es auch: Wie kommt der Psalmist
zu diesem Gebet? In welcher Situation befindet er sich: auf dem
Krankenbett — in der Fremde — im Tempel? Bei der Antwort spielt
ein subjektives Moment eine Rolle. So gibt es heute eine ganze Rich=
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tung der Alttestamentler, die nach dem Vorbild des norwegischen
Professors Mowinckel ein ,Thronbesteigungsfest Jahves” in Israel
vermutet und nun einen unverhiltnismiflig grofien Teil der Psalmen
diesem Fest zuschreibt. Dabei weifl das Alte Testament von solch
einem Fest nichts. Professor Kraus weist daher diese Hypothese ein=
drucksvoll zuriick.

Einen weiten Umfang nimmt in der Theologie unserer Zeit auch
die Frage nach der Gattung der einzelnen Psalmen ein. Sdion dem
schlichten Bibelleser fillt auf, dafl etwa der Psalm 1 in seiner lehr-
haften Art eine andere Gattung von Psalm ist als etwa der dramas=
tisch aufgebaute Psalm 2. Die sogenannten Kénigspsalmen (93—99)
beweisen sich in Inhalt und Form als hymnische Lieder gleich unsern
feierlichen Kirchenchorilen. Wie anders klingt das Bekenntnis des
Psalmisten etwa in Psalm 40 oder gar 51! Es ist hilfreich, beim
Lesen auf solche Unterschiede zu achten. Aber es ist nicht dringend
notig, jeden Psalm unter einer Rubrik unterzubringen. Wer in seinem
Leben verschiedene deutsche evangelische Gesangbiicher “beniitzte,
weif, wie oft auch unsere Lieder unter sehr verschiedenen Rubriken
zu finden sind. Solch eine Einteilung ist oft willkiirlich. Der Psalter
ist das Gesangbuch der alttestamentlichen Gemeinde. Er erwuchs aus
ihrem Leben mit Gott. Jedes Leben ist bunt und mannigfaltig. Es ist
der Reichtum dieser 150 Psalmen, daf3 der Leser in ihnen alles findet,
was ihn selbst bewegt an Schmerz und Angst, an Beugung und Reue,
an Vertrauen und Lob Gottes. ,Hier siehst du allen Heiligen ins
Herz”, sagt Luther so treffend. Gleich einer gewaltigen Orgel mit
zahllosen Floten tont der Psalter in der Geschichte der Kirche — von
der zartesten Hirtenflote bis zu den drohenden BafSténen des Gerichts.

Es ist kein Zufall, dal die Bibelgesellschaften dem Neuen Testa=
ment meist die Psalmen hinzufiigen, obwohl sie ein Teil des Alten
Testaments sind. Vielleicht wire manch ein anderer Abschnitt aus dem
Alten Testament auch wert, dem Leser des Neuen Testaments schnell
greifbar zu sein. Wir denken etwa an die Kapitel 40—66 des Jesaja=
buches. Aber hier sind die Gebete, die auch Jesus in seinem Gebets=
leben leiteten. Man denke etwa an Ps. 22; 31; 42; 69 und viele an-
dere! Lukas erzihlt, Jesus hitte als Auferstandener auch die Psalmen
herangezogen, um seinen Jiingern seinen Leidensweg als Weg Gottes



Vorwort 12

zu bezeugen (Luk. 24, 44). Wir brauchen die Psalmen, um das Neue
Testament recht zu verstehen. Gewil8 gilt das vom ganzen Alten
Testament. Wer dieses ablehnt, dem bleibt im Neuen Testament
vieles dunkel. Aber auch umgekehrt: Wir verstehen das Alte Testa=
ment erst richtig vom Standort des Neuen Bundes. Hier sind uns die
Psalmen eine grofe Hilfe. Von ihnen aus finden wir Zugang zu den
Propheten wie zu den Geschichtsbiichern. Es geht nicht darum, daf8
wir einzelne Worte finden, die auf Jesus als den kommenden Mes=
sias passen. Vielmehr ist die ganze Haltung der Psalmen auf den
Kommenden ausgerichtet. Gewifl haben wir Psalmen, die wir un=
mittelbar messianisch verstehen sollen. Siehe etwa die Auslegungen
von Ps. 2; 72; 110! Aber dariiber hinaus zeigen die Psalmen den
uniiberwindlichen Gegensatz von Gottesfeindschaftund Vertrauen auf
Gott. Manchen Leser mag es anfangs ermiiden, wenn immer wieder
in den Psalmen die Notrufe zu Gott erklingen, daf er gegen die
Feinde helfe. Hier bereitet sich der Passionsweg Jesu vor — der tief
begriindete Gegensatz der Welt in ihrem Abfall gegeniiber der Ge=
meinde in ihrem Wissen um die Zugehorigkeit zu Gott. Das Ritsel -
der Leiden des Gerechten wird auch in den Psalmen nicht geldst
(siehe Ps. 37; 49; 73). Dieses Ringen wartet férmlich auf den Tag
von Golgatha, ohne selbst schon davon zu wissen. Auch der Gerechte,
d. h. der Gottwohlgefillige, erkennt im Umgang mit Gott seine
Siinde. Nicht nur die in der Kirche sogenannten ,Buflpsalmen” (6;
32; 38; 51; 102; 130; 143) kennen das Thema von Reue, Bekenntnis
und Bitte um Vergebung. Auch sonst bricht immer wieder die Er=
kenntnis durch: Auch ich bin schuldig vor Gott! — selbst wenn der
Psalmist sich gegen ungerechte Vorwiirfe verwahrt. Doch diese Siin=
denerkenntnis treibt nicht in den Widerspruch gegen Gott, sondern
ins Gebet, in die BuBe, in die Bekehrung. Und diese Linie wiederum
fithrt im Neuen Testament zu dem, bei dem wir die Vergebung der
Siinden haben durch sein Blut. Erst recht gilt von allen eschatolo=
gischen Psalmen und von den Konigspsalmen, daf8 sie auf den Chri=
stus hinweisen (z. B. Ps. 46; 72; 97—99). Hier wird vom Endsieg
Gottes iiber seine Feinde geredet. Wer den wiederkommenden Chri=
stus erwartet, liest diese Psalmen mit besonderer Freude.
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Gewif gibt es fiir den Psalmenleser auch AnstdBe, die zeigen,
dafl hier Grenzen des Alten Bundes vorliegen, die nur durch Jesus
iiberschritten und iiberwunden werden. Mdgen die Selbstrechtferti=
gungen der Beter sich auf falsche Anklagen der Feinde beziehen —
viel peinlicher wirken auf den Glaubenden die furchtbaren Verwiin=
schungen, die der Psalmist oft gegen seine Feinde ausspricht. Man
nennt sie oft Rachepsalmen, doch ist dieser Ausdruck falsch. Die
Psalmen 7; 35; 69 und 109 zeigen in ihrem Vergleich untereinander
eine furchtbare Steigerung. Wie haben wir uns dazu zu stellen? Auch
das Alte Testament kennt das Gebot der Feindesliebe. Dariiber aber
steht der Eifer um Gott und seine Ehre. Wer Gottes Gebote verachtet,
gilt im Alten Testament auch als personlicher Feind und Gegner.
Und weil die Siinde unter dem richtenden Nein Gottes steht, gilt
das auch fiir den Siinder. Gerade hier haben wir zu erkennen, wie
reich wir durch Jesus und sein Kreuz geworden sind. Erst dieses
macht es moglich, da die Siinde verdammt, aber der Siinder gerettet
wird. Dariiber ist in der Auslegung wiederholt gesprochen. Insofern
sind auch diese so ,anstéBigen” Psalmen heimliche VerheiSungen
auf den Heiland.

Im iibrigen bringen die Auslegungen hin und wieder exkursartige
langere Erkldrungen zu solchen Problemen und einzelnen biblischen
Begriffen. Weil damit zu rechnen ist, dafl der Leser meistens nicht alle
Psalmen von 1—150 nacheinander lesen wird, sondern nach der Er=
kldrung ihn besonders bewegender Psalmen greift, sind gewisse
Wiederholungen nicht zu vermeiden gewesen. Ein stetes neues Ver=
weisen auf andere Psalmen ist dem Leser bekanntlich nicht angenehm.

In unseren Tagen wird die betende Gemeinde mehr als in den
friedlichen Zeiten im Anfang unseres Jahrhunderts daran erinnert,
dafl die Letztzeit angebrochen sein konnte. Auch der Psalter sollte
mehr, als es gewdhnlich geschieht, als Buch der Hoffnung, der pro=
phetischen Schau und der Erwartung des Endsieges Gottes gelesen
werden. Kennt die Psalmenfrommigkeit auch nur an ganz wenigen
Stellen Andeutungen einer Auferstehungshoffnung (z. B. 49, 16; 73,
24 u. 4.), so denken die Frommen doch auch vom Ziele her. Insofern
hat der Psalter auch eine , Theologie der Hoffnung”.
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Es bleibt noch daran zu erinnern, daf8 der Psalter nicht nur das
Gesangbuch der Synagoge wurde. Auch die erste Christenheit sang
die Psalmen (Eph. 5, 19; Kol. 3, 16). In den Kldstern des Mittelalters
wurde der Psalter viel gesungen. Und die vielbedringte Hugenotten=
kirche wollte bekanntlich keine anderen Lieder singen als die Psalmen
unseres Psalters. Als Luther das evangelische Gesangbuch schuf,
tibersetzte er eine Anzahl Psalmen fiir den Gemeindegebrauch: ,Ach
Gott, vom Himmel sieh darein” (Ps. 12), ,Es wolle Gott uns gnidig
sein” (Ps. 67), ,War’ Gott nicht mit uns diese Zeit” (Ps. 124), ,Aus
tiefer Not schrei ich zu dir” (Ps. 130) u. a. Ihm folgten viele Dichter
unseres Gesangbuches. Und wo nicht ganze Psalmen singbar gemacht
wurden, da wurden doch ihre Sprache und ihre Bilder weithin fiir
das evangelische Lied benutzt.

Pascal sagte einmal: ,Irdische Dinge mufs man kennen, um sie
zu lieben; himmlische mufl man lieben, um sie zu kennen.” Fiir den
Psalter gilt beides. Er ist ein von Menschen gebetetes Wort; darum
sollten wir es kennenlernen, um es zu lieben. Er ist aber nicht ohne
Gottes Geist entstanden; darum sollten wir ihn lieben, um Gott auch
in den Psalmen kennenzulernen. Mdchte diese Auslegung ein kleiner
Beitrag dazu sein, dafl die Gemeinde aufs neue Freude an den Psal=
men bekomme!

Hans Brandenburg
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ERSTES BUCH

Psalm 1

(1) Selig ist, wer sein Leben nicht in der Art der Frevler fiihrt
und nicht wie die Ubertreter handelt und sich nicht finden lafit
in der Gesellschaft der Spétter, (2) sondern der am Worte Gottes
sein Gefallen hat und immerfort dariiber nachsinnt. (3) Darum
gleicht er dem an den Wasserstromen gepflanzten Baum, der zur
rechten Zeit Frucht bringt und dessen Laub nicht welkt. Alles,
was er tut, das gelingt. (4) So sind die Frevler nicht, sondern
wie die vom Winde verwehte Spreu. (5) Deshalb bleiben sie im
Gericht nicht stehen und die Ubertreter auch nicht in der Ge-
meinde der Gerechten. (6) Denn Jahve erkennt den Weg der
Gerechten; der Weg der Gottentfremdeten aber fiihrt in den
Untergang.

Die beiden ersten Psalmen tragen keine Uberschrift. Das ist auf-
fallend. Wir diirfen annehmen, daf8 sie beide wie ein Motto vor die
Psalmensammlung gesetzt sind. Psalm 1 spricht von der Freude am
Worte Gottes und von ihrer Wirkung, Psalm 2 von der Kénigsherr- .
schaft des kommenden Christus. Psalm 1 preist das Gesetz als Wil=
lenskundgebung und Lebensanweisung Gottes, Psalm 2 ruft zur
Huldigung des Christus. Gesetz und Evangelium, Anspruch und Ver-
heiung — darum geht es im Psalmengebet und im Lobgesang der
Gemeinde.

Der erste Psalm beginnt mit einer Seligpreisung: ,Selig ist ...”
Der zweite Psalm schlieBt mit einer Seligpreisung: ,Selig sind alle,
die ihm vertrauen.” Mag im Psalter manch Jammer und Klage laut
werden, mdgen Angst oder gar Verzweiflung zu Worte kommen —
schlieBlich miindet doch alles in das grofe Halleluja des 150. Psalms:
JAlles, was Odem hat, lobe den Herrn!”

V.1.Seligpreisungen lesen wir im Psalter oft (32, 1. 2; 40, 5; 41, 2;
84,5.6.13;112,1;110,1 u.a.). Hier wird allerdings die Seligpreisung
verneinend unterbaut. Wer Gemeinschaft mit Gott sucht, muf8 sich
l6sen konnen. Es geht nicht ohne Separation. ,Der wahrhaft gliick-
liche Mensch trennt sich vom gottfeindlichen Wesen” (Kraus, 3).
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Es geht nicht ohne Bruch. Auf dieser Erde gibt es nur einen Dennoch-
Glauben. Das Ja zu Gott findet nur, wer ein Nein zur Welt findet.
Es ,weiset darauf, dafl in dieser allgemeinen und grundverderbten
Welt niemand ein Geredhter ist, sondern es durch die unwandelbare
Gnade erst wird”, schreibt Emil Taube (10). In dreifacher Weise
wird die gottfeindliche Welt charakterisiert: Thre Gesinnung ist gott=
fremd, sie iibertritt Gottes Gebote, und sie spottet mit dem Munde.
Aus der frevelhaften Gesinnung folgt die ungebundene Handlungs=
weise. Sie fiihrt schlieBlich dazu, das Heilige zu verhohnen. Wer Ge-
meinschaft mit Gott sucht, bekdmpft in sich jene Sinnesart, hiitet
sich vor dem Irrweg der Ubertreter und meidet die Gesellschaft derer,
die fiir Gottes Sache nur Spott haben.

V. 2. Das alles tut er aber nicht aus Weltflucht oder Lebensvernei=-
nung. Im Gegenteil: Der Gottesmensch hat eine Quelle der Lebens=
freude gefunden, die er gegen nichts eintauscht. Er hat Gefallen
gefunden am Worte Gottes. Die Thora (das Gesetz) ist ihm nicht
eine Sammlung von Vorsdhriften, die das Leben einengen, sondern
die Offenbarung des guten und heiligen Willens Gottes. Hier spricht
Gott. Hier bringt er das Leben der Seinen in eine gottliche Ordnung.
Seine Stimme zu horen, seine Absichten und VerheiSungen zu er-
kennen, ist reine, hohe Lebenslust. Tag und Nacht kann der Gerechte,
wie er in V. 5 und 6 genannt wird, iiber Gottes mitteilendes Wort
sinnen und im Zwiegesprich mit Gott verweilen. Von dieser Freude
an Gottes heiligem Wort singen auch andere Psalmen (etwa 19, 8ff.
und das Hohelied des Wortes Gottes 119, besonders in den Versen
24, 77, 92, 143, 162 u. a.). Es geht hier nicht um das Reden iiber
Gottes Gesetz. Der Ausdruck spricht vielmehr vom Sinnen und
Meditieren, zu dem jede Zeit recht ist.

V. 3. Im Worte Gottes fand der Fromme das Lebenswasser, in
das er seine verborgenen Wurzeln senkt. Hier ist er festgepflanzt.
Er ist nicht als Wildling hier gewachsen, sondern in diesen Gnaden=
boden erst eingepflanzt. Er wankt nicht und tastet auch nicht nach
anderem Lebensinhalt. Wie der gut getrinkte Baum seine Frucht
bringt, wenn die Zeit der Lese, der Ernte, da ist, so bleibt auch solch
Leben, das sich aus Gottes Wort néhrt, nicht ohne Sinn und Ertrag.
Das ihnliche Bild finden wir oft in der Bibel (z. B. Jer. 17, 8; Hesek.
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17, 5ff.; Ps. 92, 13ff.). Sein Laub vertrocknet nicht. , Unter der Gnade
ist kein Verfail” (Emil Taube, 11). Ein solcher bleibt geschmiickt vom
Segen Gottes. Ohne Bild gesprochen: ,Was er anpadkt, das gelingt
ihm.” Ein Mann der gesegneten Hand! Ahnlich wird von Joseph
gesprochen. Ob er als Sklave in Potiphars Haus oder im Gefdngnis
inhaftiert ist — ,alles, was er tat, dazu gab Jahve Gelingen” (1. Mose
39, 3ff. und 21). Gottesfurcht und Umgang mit Gottes Wort machen
tiichtig zum Leben.

V. 4. Sind die Gerechten von Gottes Wort befruchtet und gesegnet
wie tragende Obstbéume, so sind die Gottentfremdeten wie Stroh
und Spreu. Auf der hochgelegenen Tenne worfelt der Bauer Pald-
stinas sein Korn. Was Inhalt und Gewicht hat, fallt nieder; die leere
Spreu verweht der Wind. Das Bild von der Spreu ist nach allen
Seiten hin treffend und eindrucksvoll. Ohne Gewicht und Inhalt und
doch in grofier Menge liegt sie in Haufen da. Die Spreu ist haltlos
und ohne Wert, leere Hiilsen ohne Leben. Spitestens am Gerichtstag
wird offenbar werden, ob unser Leben einen Inhalt hatte, den Gott
anerkennen kann. Das Bild nahm Johannes, der Taufer, in seine
BufSpredigt auf.

V. 5. Vom Gerichtstag spricht der vorletzte Vers. Die Frevler
werden im Gericht nicht bestehen. Das kénnte heiffen, daf8 der
Angeklagte vor dem Richter am Boden liegt oder kniet und kein
Verurteilter aufstehen darf. Er hat also nicht nur keinen Bestand,
sondern ist im Gericht niedergeworfen — ,gewogen und zu leicht
befunden” (Dan. 5, 27). Am Gerichtstag wird die verborgene Natur
des Menschen offenbar. Der freche Ubertreter ist aus der Gemeinde
Gottes ausgeschlossen. Sind die Gerechten, auf denen Gottes Wohl-
gefallen ruht, auch nur die kleine Herde gegeniiber der Masse der
Spreu, so sind sie doch nicht allein. Dieser Psalm kennt kein Eremi--
tentum. Es gibt eine Gemeinde der Gerechten. Wir werden ihr in den
Psalmen noch oft begegnen. Es ist die Herde des Guten Hirten.

V. 6. Den Lebensweg des Gerechten, den Wandel und seine
Richtung, kennt Jahve. Das heiflt hier mehr als: Er weifl darum
Bescheid. Gott anerkennt vielmehr dieses Leben und gibt ihm sein
Wohlgefallen. Der Lebensweg aber dessen, der sich von Gott l6ste
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und ihn nicht sucht, verliert sich ins Verderben. ,Mit der Entschei=
dung bringt das Ende zugleich die Scheidung” (Emil Taube, 12).

Der Psalm spricht im Stil der Weisheit. Hier redet ein abgeklar-
ter Frommer, der seine reiche Erfahrung der Gemeinde der Treuen
weitergibt. Wie Jesus seine Bergpredigt mit den Seligpreisungen
beginnt, so bezeugt auch hier Gottes Volk: Es ist ein gliickseliger
Weg durchs Leben, wenn dieses am Worte Gottes orientiert ist.
Hier findet es Halt und Lebenskraft. Hier ist Freude und Zuversicht.
Auf diesem Weg wird das Ziel erreicht. Wer aber auf Gottes Wort
verzichtet, dessen Leben verfliegt und verweht und endet im Ver-
derben. ,Das Neue Testament verkiindigt, daf8 Jesus Christus, der
uns von Gott zur Gerechtigkeit gemacht ist (1. Kor. 1, 30), das dem
alttestamentlichen Psalm vorschwebende und bereits freudig ergrif=
fene Urbild erfiillt hat. Seine Speise war es, den Willen dessen zu
tun, der ihn gesandt hat (Joh. 4, 34). Durch ihn und in ihm erkennt
und erfihrt die Gemeinde des Neuen Bundes jenes allein in der
mitteilenden und schenkenden Kraft Gottes begriindete freudige
Lebensverhaltnis zur Bibel, wie es in Psalm 1 geschildert wird.”
(Kraus, 10.)

Psalm 2

(1) Warum murren die Volker und weshalb planen die Nationen
so Sinnloses? (2) Die Kénige der Erde versammeln sich, und die
Groflen verbiinden sich gegen Jahve und seinen Christus. (3)
~Laft uns ihre Fesseln zerreifien und ihre Stricke von uns abwer=
fen!” (4) Der im Himmel Thronende lacht, der Allherr spottet
ihrer. (5) Einst wird er mit ihnen in seinem Zorn reden, und in
seinem Grimm wird er sie erschrecken. (6) ,Ich selbst weihte mei=
nen Konig auf Zion, dem Berge meines Heiligtums.” (7) Ich will
das Dekret Jahves kundtun. Er sprach zu mir: ,Mein Sohn bist
du. Ich selbst habe dich heute gezeugt. (8) Bitte von mir, und ich
werde dir die Nationen zum Erbteil geben und zu deinem Besitz
die Enden der Erde. (9) Du wirst sie mit einem eisernen Zepter
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zerschlagen, wie Tongefifle sie zertriimmern.” (10) Und nun, ihr
Konige, nehmt Vernunft an! Laflt euch zurechtweisen, ihr Richter
der Erde! (11) Dienet Jahve mit Furcht! Jubelt, (aber) mit Zittern!
(22) Kiif3t den Sohn [oder: Kiif$t ihm die Fiifle], dafl er nicht ziirne
und ihr auf dem Wege untergeht, denn in Kiirze wird sein Zorn
entbrennen. Selig sind alle, die ihm vertrauen!

Wihrend der erste Psalm in grofer Schlichtheit uns zur Einfalt
des Glaubens ruft, der sich der Anrede Gottes freut und durch das
Wort Gemeinschaft mit Gott findet, gibt uns der zweite Psalm nicht
geringe Ritsel auf. Es ist schwer zu bestimmen, in weldher Zeit er
entstand; nicht einmal der AnlaB seiner Entstehung ist erkennbar.
Wir wissen, dafl das Neue Testament den Psalm messianisch versteht
— und wie sollte man daran voriiberhéren? Doch auch die Propheten
sprachen ihre Verheilungen nicht ohne Bezug auf ihre Gegenwart.
Delitzsch sagt: ,Das Alte Testament kennt kein Kénigtum, dem die
Weltherrschaft verheiflen und die Sohnschaft zugesprochen (2. Sam.
7, 13. 14; Ps. 89, 28), als das davidische” (73f.). Die Sprache des
Psalms klingt aber jiinger als die Sprache aus Davids Zeit. Welche
Zeitereignisse diese Prophetie auslsten, wissen wir nicht. Wir glau=
ben nicht, daB hier ein bestimmter geschichtlicher Kénig vom Dichter
verherrlicht wird. Wohl aber geschieht es in den Psalmen, dafl iiber
dem Lob eines irdischen Koénigs der Blick des Psalmdichters sich
prophetisch erweitert und den zeitgeschichtlichen Raum verlaft. Wir
gewinnen einen eschatologischen Horizont. Wie sollten wir von
Prophetie sprechen, wenn wir dieses nicht anerkennen wollten?
Darum ist in solch einem Fall die Frage nach dem ,Sitz im Leben”
nicht wichtig. Wir suchen vielmehr solch ein Psalmwort als Kinder
des Neuen Bundes zu verstehen, fiir die es durch Jesus ein neues
Licht bekam. Zugleich stimmen wir Rudolf Stier (gest. 1862), jenem
gelehrten und kampffreudigen Pfarrer aus Frankleben bei Merse-
burg, bei. In seiner Auslegung ausgewihlter Psalmen sagt er, daf8
»der Geist den Propheten auszusprechen verlieh, was zuweilen weit
iiber ihren eigenen Begriff hinausreichte” (I, VII). ,Ob und wieweit
der damalige Verfasser sich das, was wir so im Geistesworte finden,
schon dabei gedacht habe oder nicht, dariiber enthalten wir uns allen
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unniitzen Streites und jeder unmoglichen Entscheidung” (I, VIII).
Vgl. dazu Joh. 11, 51!

Wir sehen also hier an zweiter Stelle des Psalters einen drama-
tisch aufgebauten Psalm, der uns in die messianische Zeit versetzt.
Geht vom ersten Psalm ruhige Gewiflheit und Zuversicht aus, so
fiihrt der zweite mitten in den Kampf zwischen Gottesreich und
Weltstaat.

V. 1. Mit einem erstaunten ,Warum” beginnt der Vers und a8t
uns sofort teilnehmen an einem mit wenigen lebendigen Sitzen ge-
schilderten Geschehen. Wir stehen mit dem Psalmisten auf hoher
Warte. Wir horen das grollende und drohende Murren der Vélker

- wie eine Meeresbrandung. Wir werden eine dhnliche globale Unruhe
in Psalm 46 wiederfinden. Die Volker der Erde sind in Wallung
geraten, und die Nationen scheinen einen Aufstand gegen den zu
planen, der Herrschergewalt iiber sie hat. ,Sie sinnen Sinnloses”,
mufl man wortlich iibersetzen. Was sie wollen, ist aussichtslos. Wir
aber horen sie fliistern und verhandeln untereinander.

V. 2. Das Bild wird in V. 2 deutlicher. Es scheint eine Weltkon-
ferenz aller Regierungen stattzufinden. Die Konige der irdischen
Staaten versammeln sich. Die GroBen der Welt, Fiirsten und Madht=
haber, verbiinden sich und ratschlagen. Nun héren wir auch, gegen
wen sie rebellieren: gegen Jahve und seinen Gesalbten, den Christus.
Es geht offenbar um die antichristliche Emporung der Letztzeit, von
der viele Propheten reden (Micha 4, 11f.; Joel 4, off.; Sach. 14, 2ff.;
Offb. 16, 14. 16 u. a. ). Im Hal} gegen Jahve und seinen Christus
werden sich die Volker der Erde einigen. Die Konige der Erde —
gegen den Konig Gottes!

V. 3. Jetzt werden gar laute Rufe horbar. ,Wir wollen nicht, daf8
dieser iiber uns herrsche!” (Luk. 19, 14.) Wir wollen sein Joch nicht
tragen. Wir wollen an ihn nicht gebunden sein. La3t uns alle Fesseln
zerreilen und die Stricke wegschleudern! , Vielleicht wird damit ein
verichtlicher Seitenblick getan zu den wenigen, welche dem Messias
Gottes gehorchen: Wir wollen uns nicht binden lassen wie jene!”
(Stier 1, 205.) Autonomie heifit das Schlagwort unserer Zeit. Wir
wollen uns selbst das Gesetz sein und keine Autoritit iiber uns

dulden.
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V. 4. Im starken Gegensatz zur brodelnden Unruhe auf Erden
schauen wir den Altherrn, der ,in unnahbarer Erhabenheit” (De=
litzsch) im Himmel thront. Der Psalmist scheut sich nicht, in diesem
Satz vom heiligen Gott in sehr menschlichem Bilde zu sprechen. Er
will uns den Gegensatz zeigen: dort die planenden, verhandelnden,
drohenden Vélker, hier der Ewige, der seiner Gegner spottet und
ihrer lacht. Er ist der allmédchtige Gebieter. ,Diese Vision vom lachen=
den und spottenden himmlischen Herrn ist eine Botschaft von uner=
hérter prophetischer Wucht”, schreibt Kraus (17).

V. 5. Doch wird der Spott iiber seine Feinde sich in grollenden
Zorn und schrecklichen Grimm wandeln. Delitzsch sagt: ,5a ist wie
ein rollender Donner, sb wie der einschlagende Blitz” (76). Das
»Einst” ist nicht datiert. Es ist Gottes Stunde. Es ist der Tag Jahves,
von dem die Propheten sprachen und von dem Jesus sagt, es gebiihre
uns nicht zu wissen Zeit und Stunde, welche der Vater seiner Macht
vorbehalten hat (Apg. 1, 7), selbst der Sohn wisse sie nicht (Mark.
13, 32). :

V. 6. Und doch ist damit kein Aufschub gegeben. Wir horen Gott
selbst reden. Man kénnte iibersetzen: ,Wihrend doch ich meinen
Kénig eingesetzt habe.” Ich selbst! Mit Betonung ist es gesagt. , Aus
Zion geht das Licht Gottes auf”, werden wir in Psalm 50 lesen. Mit
dieser Einsetzung des Konigs Gottes ist alles geschehen, um jene
Konige der Erde abzuwehren, die vergessen, wem sie ihre Kronen
verdanken. Im Gegensatz zu allen Erdenmichten sagt Gott: ,meinen
Konig”. — Dieser Vers ist der Mittelpunkt des ganzen Psalms. Der
Christus Gottes ist da — wer kann, wer wollte ihm widerstreben?

V. 7. Und nun spricht der von Gott geweihte Konig selbst. Er
tut Jahves Dekret oder Manifest kund. Er bekennt, was Gott ihm
gesagt hat. Er ist das Sprachrohr Gottes und eingesetzt, Gottes hei=
ligen Willen auszufithren. ,Er kiindet Gottes Festsetzung als erstes
Reichsgrundgesetz.” — ,Mein Sohn bist du!” Mit dieser Erkldrung
ist dem Gesalbten Gottes die Vollmacht gegeben, an Gottes Statt zu
handeln, in seinem Namen das Weltregiment zu fihren. ,Der er=
wihlte Kénig wird auf die Seite Gottes gezogen, er wird zum Erben
und Représentanten seiner Herrschaft” (Kraus, 19).
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V. 8. Und welil er der Sohn ist, ist er der Erbe (Rom. 8, 17; Gal.
3, 16. 29; 4, 7; Matth. 21, 38). Er kann nun den Antritt seines er=
erbten Besitzes erbitten und heischen: ,Vater, ich will ...” (Joh.
17, 24). Und dieses Erbe umfaflt den ganzen Erdkreis.

V. 9. Mit einem unzerbrechlichen Zepter wird er sein Kénigreich
regieren., Wer ithm widerstrebt, wird zum Scherbenhaufen (vgl. Jer.
18, 1—6; 19, 11; Jes. 30, 14). Von diesem eisernen Zepter weif} auch
die Offenbarung des Johannes, wenn sie vom Kommen des Christus
zum Gericht sagt (19, 15). Heil und Gericht sind bei der biblischen
Prophetie stets beieinander. Es gibt kein Heil ohne Gericht iiber die
Widerstrebenden. Freilich audh kein Gericht, ohne dafl zum Heil
gerufen wird. So auch hier. _

V. 10. Die prophetische Stimme des Psalmisten ruft zur Bufe.
~Nehmt Vernunft an!” Die Einsicht des Denkenden kénnte ihm
zeigen, dafl Widerstand Torheit ist. Auch die irrenden Galater nennt
Paulus ,unverstindig” (Gal. 3, 1). Wer sich zurechtweisen und rich-
ten lat, dem kann geholfen werden. Noch ist Zeit zur Besinnung.
Selbst das Zerschlagenwerden mit dem Hammer des Wortes kann
zur Rettung fithren (Jer. 23, 29).

V. 11. 12. Doch kommt das Heil nur durch Unterwerfung unter
den Christus Gottes. In heiliger Furcht dienen ihm die Seinen. Auch
Koénige werden zu Dienern Christi — das ist ihre hédhste Wiirde.
Vielleicht werden wir hier mit Kraus iibersetzen miissen: ,Mit Zit=
tern kiifit seine Fiifle!”, was nur durch eine einfache Umstellung der
Worte zu lesen wire. Der Sohnestitel ist unserem Psalm nicht fremd
" (V. 7), aber hier stinde ein aramdiischer Ausdruck fiir Sohn, der
kaum zu erwarten wire. Der Fulkuf8 ist im Orient als Zeichen der
Unterwerfung bekannt.

Das Gericht 148t nicht lange auf sich warten. Das Ultimatum des
Sohnes sollte beherzigt werden, da sonst unerwartet — noch unter=
wegs — der Untergang droht. Aber: Selig sind die Trauenden! Noch
wird jedem die Tiir zum Leben offengehalten. Es gibt einen Glauben,
der rettet.

Unser Psalm ist im Neuen Testament mehrfach auf Christus ge-
deutet: Hebr. 1,5; 5, 5; Apg. 4, 25ff.; 13, 33; Offb. 2, 27; 12, 5;
19, 15; auch Matth. 21, 38; 28, 18. Fiir die biblische Schau der Welt
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und der Menschheitsgeschichte und ihren Ausgang ist der zweite
Psalm von groer Widhtigkeit. Die Welt ertrigt Gottes Anspruch
nicht. Gott aber setzt seinen Christus als Herrn der Welt ein. Er ist
Heiland und Richter der Welt zugleich. Er wird das Fundament eines
neuen Lebens, oder man fillt sich an ihm zu Tode. An der Stellung
zu ihm — Unterwerfung oder Widerstand — entscheidet sich alles.
Doch sind wir zum Glauben gerufen.

Psalm 3

(1) Ein Davidslied. Als er vor seinem Sohn Absalom floh.
(2) Jahve, wie zahlreich sind meine Bedringer! Viele erheben sich
gegen mich. (3) Viele reden gegen mich: ,Fiir ihn gibt es kein
Heil bei Gott!” (4) Aber du, Jahve, bist ein Schild um mich her,
"du bist meine Ehre und erhebst mein Haupt! (5) Laut rufe ich
zu Jahve, und er antwortet mir von seinem heiligen Berge. —
(Selah) — (6) Ich habe mich gelegt, schlief ein und bin erwadht,
denn Jahve hiitete mich. (7) Ich fiirchte mich nicht vor Zehntaus=
senden Kriegsvolks, die mich umzingeln. (8) Auf, Jahve! Hilf
_mir, mein Gott! Wahrlich ja, du schlugst alle meine Feinde auf
die Backe, du zerbrachst die Zihne der Gottlosen. (9) Bei Jahve
ist Hilfe. Auf deinem Volk ruht dein Segen.

Mit Psalm 3 beginnen die Uberschriften bei den Psalmen. Wie im
Vorwort angegeben, ist ihre Entstehung nicht eindeutig zu erkliren.
Fiir das Verstiindnis der Psalmen sind sie nicht dringend nétig. Zu
Verfasserfragen nehmen wir hier nicht Stellung. Daf8 auch die ilte-
sten Psalmen David abzusprechen seien, dafiir sehen wir keinen
geniigenden Grund. Andererseits kann mit der Uberschrift auch nur
gesagt sein: ,Nach Davids Art” oder sogar: ,Dem David gewidmet”.

In diesem Psalm betet sich der Psalmist in grofter Gefahr hin=
durch zu gliubiger Zuversicht.

- V. 2—3. Wir werden es in den Psalmen oft beobachten, wie der
Beter seine Lage vor Gottes Augen ausbreitet. Er ist von Feinden
rings umgeben. Zahlreiche Gegner bedringen ihn so sehr, daf3 andere
seine Lage fiir aussichtslos halten. Auch bei Gott habe er nicht auf
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Hilfe zu rechnen, sagt man vielerorts. So kommt zu seiner dufleren
Bedrdngung auch die innere Anfechtung. Vielleicht sind es Gegner
gewesen, die ihn gehohnt haben, wie ein Rabsake, der Assyrer, den
Konig Hiskia in seinem Glauben verhohnte (Jes. 36, 4ff.). Es konn=
ten auch Nahestehende sein, die seinen Glauben anfochten, wie jenes
Weib des Hiob, die dem schwer Leidenden zurief: ,Hiltst du noch
fest an deiner Frémmigkeit? Ja, sage Gott ab und stirb!” (Hiob 2, 9.)
— ,Es sind sehr giftige Worte, dafl einer auch Gott verloren haben
soll”, sagt Luther zu diesem Vers. Er nennt solch Wort ,ein recht
teuflisches Bubenstiick”. Der Ausdrudk ,Jeschuah” heif3t Zuflere Hilfe,
aber auch Heil und Sieg. Im Buche Jesaja und in den Psalmen ist es
der klassische Ausdruck fiir das Heil Gottes. Aus ihm entstand der -
Vorname Jehoschuah, Josua, Jesus (vgl. Matth. 1, 21). ,Gott ist der
Grund des Heils; kein Heil mehr in ihm haben, ist soviel als aus
Gottes Gnade entwurzelt sein” (Delitzsch, 84).

V. 4. Mit einem , Aber du” schldgt der Beter alle Anfechtung von
innen und auflen nieder. ,Bemerkenswert ist, daf3 die Sitze des Ver=
trauens nicht mit einem Ich, sondern mit einem Du begonnen wer=
den”, sagt Kraus (26). Der Vertrauende verschliet sein Ohr vor
den Stimmen der Listerer und 6ffnet es der Verheiflung Gottes. Er
schaut auf ihn allein und sieht weg von der Gréfe der Gefahr und
der Menge seiner Bedringer. Schild ist ihm Jahve. Wortlich: ,Der
Schild, der von hinten vorwirts deckt.” Es ist die Erfahrung von
Psalm 139, 5: ,Von allen Seiten umgibst du mich und hdltst deine
Hand iiber mir.” ,Du bist meine Ehre.” Die Ehre kommt nur dem
~Kénig der Ehren” zu (Ps. 24, 7). Dann ist sie seine Herrlichkeit.
Aber wer ihn ehrt, bekommt an seiner Ehre teil. ,Die Ehre, die Gott
erwiesen wird, ist zugleich die Ehre, in der man selber steht”,
sagt Thimme im Biblisch-Theologischen Handwérterbuch (S. 100,
Spalte 1). Ps. 84, 12: ,Jahve gibt Ehre.” Das Schenken Gottes, seine
Gabe, liBt sich von seiner Person nicht trennen. Darum heifit es
hier: Du bist meine Ehre. So sprechen die Psalmen gern, weil Gott
in seiner Gabe sich selber schenkt (,,Jahve ist mein Licht” [Ps. 27,1]).
Weil Gott seine Ehre ist, braucht sich sein Haupt nicht in Schmach
zu senken.
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V. 5. Der Beter steht im Gesprich mit Gott. Mogen seine Freunde
ihn verlassen und die Welt ihn aufgeben — Gott gibt ihm Antwort
aus seinem Heiligtum. Man kénnte sogar iibersetzen: ,Ich pflege
Jahve laut anzurufen.” Denn dies ist seine dauernde Stellung vor
Gott. ' '

V. 6. Darum konnte er getrost schlafen. Auch Schlaf kann Aus=
druck des Glaubens sein. Jesus konnte im Sturm schlafen, wihrend
seine Jiinger um ihr Leben fiirchteten. Vgl. auch Ps. 4, 9! ,Jahve
hiitete mich”, wortlich: Er stiitzte mich, er ist mein Kopfkissen. Statt
von Sorgen und Angst wach gehalten zu sein, kann der Vertrauende
in Gottes Schutz schlafen.

V. 7. Ob auch die ungezihlte Menge der Gegner ihn umgibt —
er braucht sie nicht zu zihlen, weil Jahve bei.ihm ist. Von John Knox
stammt das Wort: ,Ein Mann mit Gott ist immer die Majoritét.”

V. 8. Sein Hilferuf ist kein Verzweiflungsschrei, sondern gleich
einem mutigen Kampfruf zum neuen Tage, denn auf Jahves Hilfe
kommt alles an. Solche Gebetsrufe in der Not lesen wir in den Psal=
men oft (z. B. 10, 12; 17, 13; 44,27). Es ist der Anruf des Glaubens,
ein Gebetsseufzer im Alltag, der uns oft aus dem Herzen auf die
Lippen kommen sollte. Denn Jahve hat sich als Sieger erwiesen. Er
hat die Feinde wie mit einem Backenstreich gedemiitigt und ihre
Macht zerbrochen. Denn was ist ein Léwe ohne Zahne? Wer Jahve
und seinem Erwihlten widersteht, ist gleich einem reiflenden Tier
mit zahnlosem Maul. Welch ein groteskes, aber einprigsames Bild!

V. 9. Das letzte Sitzlein gleicht einem Amen des Gebets: ,Bei
Jahve ist Hilfe.” Das ist die Erfakrang und bleibende Erkenntnis.
Schenkend, bewahrend, bleibend ruht sein Segen auf seinem Volk.

Der Psalm gleicht einer Auslegung des letzten Verses aus Psalm 2:
,Selig sind, die ihm vertrauen!” Wir kénnen mit ihm rechnen. Wohl
dem, der sich zu seinem Volke hilt! Es ist die gleiche GewifSheit,
die Rém. 8, 31 in die Worte fafit: ,Ist Gott fiir uns, wer mag wider

uns sein?”
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Psalm 4

(1) Dem Sangmeister. Mit Saitenspiel. Ein Davidslied.

(2) Antworte mir, Gott meiner Gerechtigkeit, wenn ich rufe! In
der Drangsal hast du mir weiten Raum gemacht. Sei mir gnidig
und erhére mein Gebet! (3) Ihr Mannen, wie lange wird meine
Wiirde geschmiiht, die ihr Trug liebt und Liige sucht? — (Selah) —
(4) So wisset, dafl Jahve sich einen Frommen ausgesondert hat!
Jahve hat mir eine wunderbare Gnade erwiesen. Jahve hért, wenn
ich zu ihm rufe. (5) Erbebet — und siindigt nicht! Redet mit
eurem Herzen auf eurem Ruhelager — und schweigt! (6) Bringt
Opfer der Gerechtigkeit und vertraut auf Jahve! (7) Viele sagen:
+Wer lLifit uns Gutes sehen?” Erhebe iiber uns das Licht deines
Antlitzes, Jahve! (8) Du hast mir mehr Freude ins Herz gegeben,
als jene hatten, als sie reich an Korn und Most waren. (9) Im
Frieden will ich mich legen und gleich einschlafen, denn du, Jahve,
laft mich Einsamen sorglos wohnen.

Rudolf Abramowski, der leider frith abgerufene Ausleger der
Psalmen, nennt diesen Psalm einen ,merkwiirdigen Psalm mit seinem
schlecht erhaltenen Text und seinen abgerissenen Sitzen”. Damit ist
die dulere Form gut beschrieben, der Inhalt aber noch nicht umrissen.
Dieses sogenannte ,Abendgebet Davids” ist bei aller Originalitit
der Form von einem begliickenden Vertrauen auf Gott erfiillt.

In seinem Auferen sehen wir gewisse Kennzeichen der Psalmen
iiberhaupt. Etwa der Wechsel in der Anrede: bald zu Gott, bald zu
den Gegnern, bald meditierend im Selbstgespriach. Das Beten der
Psalmen ist darum so lebensnah, weil sie nicht zu einem predigt=
artigen Vortrag an Gottes Adresse werden, wie unsere Gebete so
leicht. Es geht um ein Erleben mit Gott, das alles umschlielt, was
unser Leben ausmacht: eigenes und fremdes Unrecht, Gefahr,
Triumph, Angst, Freude, Hoffnung usw. Oft beginnen die Psalmen
mit einem Gebetsruf, mit dem der Beter sich erst zum Herzen Gottes
hinbewegt. Erst nach solch einem heiligen Priludium beginnt sein
~Thema”, oft unterbrochen von Gebetsseufzern und ebensooft be=
schlossen mit einem Abgesang, der einem ausfithrlichen Amen gleich=
kommt.



27 : Psalm 4

Hier hat der Psalmist es mit hhnenden Feinden und mit klein=
glidubigen Freunden zu tun. Ehe er sie anredet, redet er mit Gott.
Und nachdem er sie angeredet hat, spricht er wieder mit Gott. ,Mit
Menschen und sonderlich mit seinen Widersachern so handeln und
reden, wie man es vorher mit Gott abgeredet hat, ist weislich getan”,
sagt dazu C. H. Rieger (4).

V. 1. Zur Uberschrift siche wieder die Einleitung!

V. 2. Es ist dem Beter nicht selbstverstindlich, von Gott’Antwort -
zu bekommen. Auch darum muf er zuerst bitten. Er nennt ihn ,Gott
meiner Geredhtigkeit”. Abramowski iibersetzt sinnvoll: ,Gott meines
Heils”. Denn Gerechtigkeit Gottes steht in den Psalmen oft fast im
Sinn von Gnade. Auf jeden Fall ist Gottes Gerechtigkeit ein helfen=
des Tun. Es ist seine Siegeskraft gegen alles Unrecht. — Der Psalmist
stiitzt sich bei seiner Bitte auf schon erfahrene Hilfe Gottes. Er hat
im Gedringe erlebt, wie Gott ihm Raum schuf. Jede duflere und
innere Not gleicht einem Engpafl. Dann kann uns das Atmen schwer
werden. Wo aber Gott hilft, da gibt es einen Ausweg. Elihu, der Bote
Gottes, sagt zu Hiob: ,Auch dich lockt er aus dem Rachen der Angst
in weiten Raum, da keine Bedringnis mehr ist” (Hiob 36, 16). Wer
so seinen Gott kennenlernte, betet zuversichtlich.

" V. 3. Nun hat der Beter den gottlichen Riickhalt gefunden, und er
wendet sich an seine Gegner. In der Anrede (,Mannen”) wird deut=
lich, da es angesehene Leute sind, zu denen er spricht. Sie miiffiten
Sinn fiir Ehre und Wiirde haben. Aber doch werden diese durch ihre
liigenhaften Nachreden geschmiht. Auch angesehene Leute sind um
Mittel nicht verlegen, wenn der Hafl und die Miffgunst das Urteil
triiben. Es wird dann in der Welt mit der Wahrheit nicht so ernst
genommen. Wenn es den eigenen Zwecken niitzt, liebt man den Trug
und sucht die Liige. ,Wie lange?” fragt der Psalmist. Solchen Fragen
werden wir noch oft begegnen. Dem, der leidet, wird die Zeit lang.
Aber Gott hat seine Termine — sowohl zur Hilfe wie zum Gericht.

V. 4. Der Psalmist verteidigt sich nicht. Aber er bezeugt sein
Verhiltnis zu Jahve. Er weil etwas von der Erwahlungsgnade. Er
wei}, da Gott sich zu thm bekennt. Kraus iibersetzt (nach einer
dhnlichen Wendung in Ps. 31, 22): ,Erkennet dodh, dafl grofie Gnade
mir Jahve erwiesen!” Inhaltlich ist es fast das gleiche. Es geht um
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Gottes Schenken: Ich habe in Jahve einen Gott, der meine Gebete
-hort. Johannes schreibt: ,Wir haben einen Fiirsprecher beim Vater”
(z. Joh. 2, 1). Allen, denen durch bése Zungen Wunden gerissen
werden, ist solch eine Erkenntnis ein unsagbar grofler Trost.

V. 5. Rechte Siindenerkenntnis fithrt immer zum Erschrecken.
Darum: ,Erbebet”, zittert und gebt nicht der Siinde Raum! Geht in
die Stille! In schlafloser Stunde in der Nacht hat mandch einer Ein=
sichten gefunden, die er in der Unruhe des Tages nicht fand. ,Schwei-
get!” Schweigen ist die Voraussetzung fiir Horen und Verstehen.

V. 6. Aller Streit geschieht unter Gottes Augen. Letztlich ist jedes
Unredht, das wir andern antun, eine Beleidigung des heiligen Gottes.
»Sucht mit Gott wieder in Ordnung zu kommen!” Darum geht es bei
den Opfern der Gerechtigkeit. Gerecht, d. h. ohne Heuchelei. Es geht
um Opfer, die Gott recht sind. Wo Beugung vor Gott ist, da erwacht
auch echtes Gottvertrauen.

V. 7. Neben den offenen Gegnern und den heimlichen Verleum-
dern stehen im eigenen Lager die Kleinmiitigen. , Wer lifit uns Gutes
schauen?” So seufzt der Zweifler. Der Beter aber bittet um den
Segen, den Gott einst durch den Hohenpriester Aaron auf sein Volk
legen lieB (4. Mose 6, 24—26). Wo Jahves Antlitz gnidig aufleuchtet,
da schwinden Sorge und Angst (vgl. Ps. 80, 4. 8. 20).

V. 8. Und nun kommt es zu dem echten Zeugnis neuer Gnaden-=
erfahrung. Sie gibt in der Tiefe unseres Lebens eine Freude, der
gegeniiber materielle Freuden gering werden. Mogen andere sich
ihres Reichtums und ihres Genusses freuen, nie reicht ihre Freude
an die Freude an Jahve, dem Herrn.

V. 9. Und aus dieser frohen Gewifsheit quillt der Friede. Nun
schweigen alle Stimmen der Erregung. Der Beter legt sich, um wie
ein miides Kind gleich einzuschlafen. Mag er von allen verlassen sein,
selbst in der Einsambkeit legt er sich sorglos in Gottes Hand.

Dieser kurze Psalm umfat ungemein viel Gotteserfahrung und
dementsprechend vielseitige Folgerungen. Von Bedringnis und Angst
spricht der erste Vers, von Freude in Gott und vom Frieden' zeugen
die letzten. Den Gegnern wie den Kleinmiitigen gegeniiber beruft
der Psalmist sich auf das reale Nahesein seines Gottes und tut darum
beiden mit seinem Zeugnis einen guten Dienst.
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(1) Dem Sangmeister. Auf Floten (?). Ein Davidslied.
(2) Vernimm meine Worte, Jahve! Adhte auf mein Seufzen!
(3) Hordh auf mein lautes Schreien, mein Konig und mein Gott;
denn zu dir bete ich. (4) Jahve, des Morgens hore auf meine
Stimme! Des Morgens richte ich dir (ein Opfer) her und schaue
aus (nach dir). (5) Denn du bist nicht ein Gott, der an Frevel
Gefallen hitte; ein Bdser bleibt nicht vor dir [oder: ein Boser
hat bei dir kein Gastrecht]. (6) Die Prahler diirfen nicht vor
deine Augen treten, du hafit alle Ubeltiter. (7) Liigenredner rich=
test du zugrunde. Gewalttitige und Betriiger verabscheut Jahve.
(8) Ich aber gehe in dein Haus dank dem Reichtum deiner Gnade.
Ich will in deiner Furcht in deinem heiligen Tempel anbeten.
. (9) Jahve, leite mich in deiner Gerechtigkeit um meiner Feinde
willen, ebne meinen Weg vor dir! (10) Denn ihr Mund ist un=
aufrichtig, und ihre Gesinnung ist Verderben. lhre Kehle gleicht
einem offenen Grabe. lhre Zunge schmeichelt. (11) Sprich sie
schuldig, o Gott, dafl sie von ihren Plinen fallen! Verstofle sie
um der Menge ihrer Frevel willen; denn sie sind gegen dich
widerspenstig. (12) Aber alle, die dir vertrauen, sollen sich freuen
und ewig jubeln — beschirme sie! —; jauchzen sollen alle, die
deinen Namen lieben. (13) Denn du segnest den Gerechten, Jahve,
du umgibst ihn mit deiner Gunst gleich einem Schilde.

»Fast ein Drittel aller Psalmen sind Klagepsalmen — ein Zeichen
dafiir, wie tief das volle Heil in Jesus Christus, dessen Offenbarung
dem Neuen Bunde vorbehalten blieb, den Frommen des Alten Bundes
noch verborgen war”, schreibt Helmut Lamparter (16). Ganz ge=
wifl werden wir uns hiiten miissen, im Psalter des Alten Testaments
den entfalteten Reichtum des Neuen Testaments zu suchen. Aber auch
die Gemeinde Jesu Christi hat noch viel Grund zum Seufzen (Rom.
8, 23) und wird gerade darin vom Heiligen Geist vertreten (R6m.
8, 26). Sie weifl auch von viel Trdnen und Traurigkeit (2. Kor. 2, 4;
Phil. 2, 27£.; 2. Tim. 1, 4; Apg. 20, 19. 31 u. a.) und muf sich immer
neu in Geduld iiben (z. B. 1. Petr. 1, 6) und den Trost Gottes in
Christus neu ergreifen. Deshalb hat auch sie den Klagepsalm nétig.
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Beim Lesen solcher Psalmen sollten wir nicht iiber sie hinwegeilen,
als kimen sie uns nicht zu. Der Psalter ist eine einzigartige Schule
des Gebets, weil er uns im Alltag mit seinen Kiimmernissen ebenso
begegnet wie in der festlichen Stunde der Freude. Nur wer die Klage-
psalmen ehrlich mitbetet, wird den Reichtum der Lob= und Dank-
lieder recht mitsingen konnen. Die Psalmen verbieten uns alle fal=
schen Stelzen einer unnatiirlichen Frommigkeit und machen uns ehr=
lich in unserem Gebet.

Ernsthaftere Schwierigkeiten machen dem Leser die Drohworte
gegen die Feinde. Wie verhalten sich solche Verse zu Jesu Berg-
predigt? Grundsitzlich ist dazu folgendes zu sagen: 1. Die Feinde
des Beters sind zugleich Feinde Jahves. Der Psalmist hat sich fiir
Gottes Freundschaft entschieden und steht daher in der Feindschaft
der Welt (Jak. 4, 4). Die militanten Bekenner stehen in Gottes Heer
und streiten gegen seine Gegner. 2. Dazu gehort auch, daf3 es sich
vielfach um die heidnischen Gegner des Volkes Gottes handelt.
Gegnerschaft gegen Israel aber ist stets zugleich Gegnerschaft gegen
Jahve, den Vater Jesu Christi. 3. Damit sind gewif nicht alle Aus-
briiche von ,heiligem” oder auch ,unheiligem” Haf entschuldigt.
Daf dieser sich oft allzu mensdhlich vollzieht, davon sind die Psalmen
gewifl Zeugnis. Nur sollten wir nicht so tun, als wire uns das fremd.
Audh diese so mensdchliche Seite der Psalmen zeigt, wie sehr hier-
Gottes Wort sich herabneigt in unsern Staub. 4. Entscheidend aber
ist, dal wir beim Lesen des Alten Testaments nie vergessen diirfen,
daf hier noch keine Scheidung vollzogen ist zwischen Siinde und
~ Siinder. Gott haf8t die Siinde und vernichtet sie. Damit wird auch der
Ubertreter vom vernichtenden Zorn getroffen. Davon enthilt das
Gesetz eine Fiille von Beispielen. Die Vergebung der Siinde ist das
grofite aller Wunder. Erst das Leiden und Sterben Christi macht den
Weg frei zur vollen Begnadigung und Versdhnung des Siinders.
Darum gilt auch im Neuen Testament: Nur wer seine Zuflucht nimmt
zu dem, der als das Lamm Gottes der Welt Siinde hinwegtrégt (Joh.
1, 29), dem geht die Paradiesestiir auf (Luk. 23, 43). Der Gott des
Alten Testaments ist nicht heiliger als der des Neuen Testaments.
Sein Zorn bleibt iiber der Siinde. Diese Unerbittlichkeit ist uns
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Menschen unheimlich. Doch wird sie auf allen Blittern der Bibel
bezeugt. : o

V. 1. Zur Uberschrift siehe wieder die Einleitung!

V. 2. 3. Wie im 4. Psalm lesen wir auch hier zu Beginn die vor=
bereitende Bitte, mit der der Beter sich an das Herz seines Gottes
heranbewegt. ,Sieche da, wieviel Namen er dem Gebet gibt: meine
Worte, meine Rede, mein Schreien, meine Stimme, mein Anbeten”,
sagt C. H. Rieger (9). Die hebriische Sprache ist erstaunlich reich in
allen Ausdriicken des Umgangs mit Gott, auch in der Bezeichnung
unserer Verschuldungen. — ,Mein Konig und mein Gott.” Seit Jahve,
der Bundesgott, sein Volk am Sinai sein ,priesterliches Kénigreich”
nannte, war Israel eine Theokratie. Wer es ernst nahm mit seinem
Gott, der wufSte von Jahves Kénigsherrlichkeit. ,Ich habe den Kénig,
Jahve der Heerscharen, gesehen mit meinen Augen”, bekennt Jesaja.
in der Stunde seiner Berufung (Jes. 6, 5). Das konnen wir auf vielen
Blittern der Bibel lesen. ,Unerhort kithn erscheint die Formulierung
,mein Konig und mein Gott’; sie zeigt, dal der einzelne dessen gewif8
ist: Jahve in seiner Herrschermacht kann von mir angerufen werden,
er ist fiir mich da” (Kraus, 38).

V. 4. Taglih wird im Tempel das Morgenopfer dargebracht
(2. Mose 29, 39). Solch Opfer in der Frithe will der Beter zuriisten
und — spihen. Das heiflt doch wohl: Er wartet auf Gottes Antwort.
Ob diese aus dem Munde des Priesters kommt oder dem Beter un=
mittelbar gewifl wird, ist nicht entscheidend. Sein Gebet ist auf jeden
Fall ein Zwiegesprach mit seinem Gott.

V. 5. Mit Gott reden diirfen, zu Gott hinzutreten und seine
Gegenwart suchen, ist grofle Gnade. Uber dem Beten erkennt der
Beter, wie sehr solch Vorrecht verpflichtet. Auch Johannes auf Pat-
mos erkennt, daf in Gottes Heiligtum nichts Gemeines oder gar Liige
Zutritt hat (Offb. 21, 27). Das weifl auch der Beter des Alten Testa=
ments. Die Bibel kennt keine Gemeinschaft mit Gott ohne Trennung
von der Siinde. Das oder der Bose hat kein Gastrecht bei Gott. Ein
solcher wird in Gottes Nahe nicht geduldet.

V. 6. Grofmauler sind gleichfalls ausgeschlossen. Dem Hoffarti=
gen widersteht Gott. Jahve haf3t die Siinde, und dieser ziirnende Hafl
trifft auch den Ubeltiter.
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V. 7. Der Liigner verféllt dem Untergang, und wer Gewalt iibt,
hat mit Gottes Abscheu zu rechnen. Diese Aufzihlung erinnert an
gewisse Abschnitte in den Briefen des Paulus (etwa 1. Kor. 6, 9f.;
Gal. 5, 19ff.; 1. Tim. 1, 9f. u. a.). Auch im Neuen Testament gibt es
keinen Bund des Vaters Jesu Christi mit der Bosheit.

V. 8. Nur der Gerechte findet bei Gott eine offene Tiir und darf im
Heiligtum Gottes Angesidit suchen. Vgl. dazu Ps. 15! Die Gerechtig=
keit Gottes kennt der Psalter auch schon im Sinne der géttlichen Zu=
rechtbringung und Gnade. Der Gerechte ist derjenige, der Gott récht
ist. Er liebt Gottes Gesetz und Weisung (Ps. 1), er sucht Gottes An-=
gesicht und weifl doch, dal er dank ,reicher Gnade” den Zugang
zu Gott hat. Deshalb ist das Kennzeichen dieser Geredhtigkeit nicht
die Selbstsicherheit, sondern die Furcht Gottes (z. B. Ps. 2, 11; 34, 12;
111,10 U. a.). ' '

V. 9. Erst jetzt kommt es zur eigentlichen Bitte. Der Beter hat
viele Gegner, die ihm iibelwollen. Er kann sich auf sie nicht verlassen
und muf sich vor ihnen hiiten — nicht nur vor ihrer Gewalttat,
sondern auch vor ihrer Verfithrung. Deshalb sucht er Gottes Fithrung
in seinem Leben. Dieses Anliegen kennen wir aus vielen Psalmen
(z. B. 25, 8ff.; 32, 8; 37, 5). ,2Um der Feinde willen” — nicht nur,
damit sie ihn nicht irrefiihren, sondern auch, damit sie beschimt
werden. Der Weg ist geebnet, wenn Hindernisse schwinden, Tiiren
sich 6ffnen, Briicken geschlagen sind. , Leite mich in deiner Gerechtig=
keit!” Wie in Ps. 4, 2 ist die Gerechtigkeit Gottes nicht das drohende
Richtschwert, sondern die siegende Kraft Gottes gegen alles Unrecht.
Auch hier wird deutlich, daf die Gerechtigkeit Gottes ganz nahe bei
seiner Gnade steht (vgl. Ps. 31, 2; 35, 24; 65, 6; 71, 16. 19 u. a.).
»Die in V. g ausgesprochene Bitte ist das entscheidende Gebet, Jahve
moge sich zu seinem Knecht bekennen und ihm durch den Erweis
der Hilfe eine neue, in Gottes wegweisendem Rechtsbeistand liegende
Existenzmoglichkeit schenken” (Kraus, 43).

V. 10. Der Beter unterbaut seine Bitte mit dem Hinweis auf die
Unzuverldssigkeit und Unlauterkeit der anderen. ,Ihr Mund ist un=
aufrichtig” — nichts Festes ist in ihren Worten. Man kann ihnen
nicht trauen und sich nicht auf sie verlassen. In ihrem Herzen lauert
heimlich Verderben. Aus ihrer Kehle kommen Worte wie aus einem
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Grabe. Todesmichte gehen von ihren Worten aus, auch wenn ihre
Zunge aalglatt ist und zu schmeicheln versteht.

V. 11. ,Sprich sie schuldig!” oder wortlich: ,Lafl sie schuldig
werden!”, d. h., das Verborgene ihrer Bosheit soll offenbar werden.
Vielleicht liegt der Sinn darin: LaB sie ihre Schuld erkennen! Weil
sie gegen dich rebellieren, verstoBSe sie! Dem Nachfolger Jesu scheint
diese Bitte unertriglich, aber dem Beter hier liegt daran, daf$ Gott in
seiner Heiligkeit offenbar werde. Gott und der Frevel sind unverein-
bar. Im Neuen Testament bezeugt diese Wahrheit das Kreuz Jesu.

V. 12. Auf diesem dunklen Hintergrund wird die Freude im
Herrn um so leuchtender. Alle, die Gott vertrauen, haben keinen
Grund zu Trauer und Angst. Freude! Jubel! Jauchzen! — Das sind
ihre Kennzeichen. Vgl. auch den Schiul von Ps. 2! — Das Sitzlein
»Beschirme siel” ist textlich etwas fragwiirdig und gehort vielleicht
in den letzten Vers: ,Beschirme sie gleich einem Schilde!” Die Freude
gilt allen, die Gottes Namen lieben. Der Name Gottes ist allezeit
seine offenbarte, den Menschen zugewandte Seite. Ohne die Offen=
barung seines Namens wire Gott ein undurchdringliches Ritsel. Wir
miiten auf die Altdre schreiben: ,Dem unbekannten Gott”. Wer
aber sein Wort hért, seine Gnade schmeckt (Ps. 34, 9), auf seine
Gerechtigkeit hofft, der liebt seinen Namen, liebt ihn, wie er sich
uns offenbart. Darum sind wir Liebhaber ]esu Christi, in dem sich
Gott uns als Vater auftat.

V. 13. Er weif8 sich gesegnet mit dem ganzen Volke Gottes. Die
Gnade ,krént” ihn (Ps. 103, 4) und deckt ihn gleich einem Schilde.
Hier ist der Ausdruck benutzt, der fiir die mannshohen Schilde der
alten Krieger gilt, hinter denen eine ,volle Deckung” moglich ist.

Das ist ein Beispiel, wie aus einem Klagepsalm ein lautes Lob
Gottes wird. Der Einsame — von viel heimtiickischen Verfithrern
umgeben — findet sich in der Gemeinde derer, die Gott lieben und
von ihm gesegnet sind. Gott neigt sich zur Erde, richtet den Beter
auf und stellt ihn in seine Gemeinschaft.



Psalm 6 34

Psalm 6

(1) Dem Sangmeister zum Saitenspiel auf dem Adhtsaiten=Instru=
ment. Ein Davidslied.

- (2) Jahve, strafe mich nicht in deinem Zorn und ziichtige mich
nicht in deinem Grimm! (3) Sei mir gnidig, Jahve; denn ich
welke dahin. Heile mich, Jahve; denn meine Gebeine beben,
(4) und meine Seele zittert — Ach du, Jahve, wie lange? (5) Kehre
wieder, Jahve, rette meine Seele, hilf mir um deiner Giite willen!
(6) Denn im Tode gedenkt niemand deiner — wer wird dich im
Totenreich preisen? (7) Ich bin ermiidet vom Seufzen, die ganze
Nacht feuchte ich mein Lager, mit meinen Trinen schwemme ich
mein Bett. (8) Mein Auge ist triibe vor Kummer, matt ob aller
meiner Gegner. (9) Weicht von mir, all ihr falschen Gesellen!
Denn Jahve hat mein lautes Weinen gehért. (10) Jahve hat mein
Flehen gehért, Jahve nimmt mein Gebet an. (11) Alle meine
Feinde werden zuschanden und zu Tode erschreckt, zuschanden,
ja zuschanden im Nu.

Die alte Kirche zihlte siecben Buflpsalmen (6; 32; 38; 51; 102;
130; 143). Diese Aufzihlung erscheint uns heute willkiirlich, weil
die Reue um getane Siinde und die Bitte um Gnade sich oft in den
Psalmen finden. Einige dieser Psalmen — besonders 32; 51 und 130
— sind allerdings besonders eindrucksvolle Bufligebete, die den Beter
oft im Gebet leiten werden. Der 6. Psalm hat in unserem Gesangbuch
in dem schonen Liede ,Straf mich nicht in deinem Zorm”, wahrsdheins=
lih von Joh. G. Albinus (+ 1679), seinen Niederschlag gefunden
(Nr. 176 im Deutsch-Evangelischen Gesangbudh). Der Psalm scheint
aber in erster Linie das Gebet eines Kranken zu sein, der seine Not
als Zornesgericht Gottes empfindet und um Abwendung des Zoms
bittet. Gleichzeitig wird er von Feinden bedroht.

Die neuen Kommentare fragen viel nach dem ,Sitz im Leben”.
Dariiber muf8 grundsitzlich eins gesagt werden: Alle Psalmen haben
einen konkreten AnlaB. Das gilt von den Festliedern und Hymnen,
es gilt noch mehr von den individuellen Gebeten einzelner Frommer.
Es ist kein Zweifel, daf auch der 6. Psalm solch einen Beter zum
Verfasser hatte. Es ist aber die besondere Eigenart der Psalmen iiber=
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haupt, daf} sie einerseits den lebendigen, konkreten Anlafl haben,
andererseits aber so Allgemeingiiltiges aussprechen, daf sie zu Ge-
beten aller werden konnen. Bei unsern Gesangbuchliedern kennen
wir ja oft den geschichtlichen Anlaf3; doch tritt dieser so weit zuriick,
daB das individuelle Gebetslied zum Gemeindegesang werden kann.
Das gilt von den Psalmen in ganz besonderer Weise. Das Beten der
Psalmen ist darum so bereichernd, weil nichts konstruiert ist, sondern
alles lebendig und echt. Der fremde Beter nimmt uns mit, und seine
Worte helfen uns zu eigenem Beten.

V. 1. Uber die Ubersdhriften ist in der Emleltung Grundsitzliches
gesagt.

V. 2. Es gibt nichts Furchtbareres, als Gottes Zorn {iber sich zu
wissen. Der Beter will sich der Strafe, der er sich wohl wert weif3,
nicht entziehen; er bittet aber um Abwendung des Zornes Jahves,
an dem wir Menschen vergehen (Ps. 9o, 7). Er weist nicht die Zucht
Gottes von 51ch aber er wehrt sich doch im Gebet gegen seinen
Grimm.

V. 3. Es scheint, daf8 der Beter ein schweres korperliches Leiden
ertragen muf. Er gleicht einem welken Blatt, und seine Glieder zit-
tern. Gewifl konnte dieser Zustand durch das geschlagene Gewissen
hervorgerufen sein. Aber eine Bitte um Vergebung lesen wir in
diesem Psalm nicht.

V. 4. Weil er in seinem notvollen Zustand die Folge des gbttlichen
Zorns erkennt, ist seine Seele erschrodken. Die Seele ist das Ich=
bewufStsein im Menschen. Er ist bis in die Tiefe seiner Existenz
erschiittert und kann nur aufseufzen: ,Ad, Jahve, wie lange?” Wie
lange soll dieser Zustand dauern? Wie ein kurzer Angstschrei ent=
ringt sich dieser Ruf seinem Herzen (vgl. Ps. 13, 1; auch 77, 8).

V. 5. ,Kehre wieder!”, wende dich um! — lautet seine Bitte. Er
benutzt den gleichen Ausdruck, der sonst von der Bekehrung des
Menschen zu Gott gebraucht wird (z. B. Jer. 3, 22; 31, 18). Nur wenn
Jahve sich umwendet, nachdem er im Zorn dem Beter den Riicken
kehrte, nur wenn er sich , bekehrt”, kann es zu einer helfenden neuen
Begegnung mit Jahve kommen. ,Rette meine Seele!”, wortlich: Reifle
meine Seele heraus aus ihrer Not, ihrer Verzagtheit! Wir kennen ja
solche Stunden, wo uns jeder rettende Ausweg.aus unserer Lage
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versperrt scheint. Der Ruf nach oben hat allemal sein Recht und seine
Verheilung. ,Hilf mir um deiner Giite willen!” Nicht eigenes Ver=
dienst oder einen Vorzug, der dem Beter einen Anspruch auf Gottes
Hilfe geben konnte, nennt der Psalmist. Es gibt nur einen Beweg-
grund, an den wir appellieren diirfen: ,deine Giite”.

V. 6. Obwohl im Alten Testament hier und da die Hoffnung iiber
die leibliche Todesgrenze greift, bleibt doch die Regel: Im Totenreich
herrscht Schweigen, und dorthin sind alle Briicken abgebrochen. Lies
Ps. 30, 10; 88, 11; 115, 17; Jes. 38, 18! Der Prophet Hosea kann
wohl die Erlésung aus dem Tod und aus der Scheol, dem Totenreich,
ankiindigen, und eine Anzahl dhnlicher Hoffnungsstrahlen werden
wir auch in den Psalmen finden. Die Auferstehungsgewifsheit aber
ist erst ein Geschenk des Neuen Bundes. Diese Haltung des alttesta=
mentlichen Frommen ist dem Christen schwer verstindlich. Israel
muBte zuerst lernen, sich von den allzu billigen Ewigkeitshoffnungen
.seiner Nachbarn — besonders Agyptens — zu ldsen. Das Reich der
Toten, mit dem die animistische Heidenwelt viel Verbindung suchte,
muflte zuerst unter gottlichen Verschlu kommen, um dieser Gebuns=
denheit an die Toten ein Ende zu machen. Zuerst Erlésung vom
Totenkult, dann erst Erlosung vom Todesgeschick! Die Bindung an
die Toten ist die schwerste Lihmung im Heidentum und steht im
absoluten Gegensatz zum Dienst des lebendigen Gottes. Hier mufSte
Gottes erwihltes Volk einen tiefen Schnitt tun, und auch wir miissen
es noch heute. Dal Gott ein Gott der Lebendigen ist und auch den
Fluch des Todes auflést, lernt die Gemeinde erst in der Nachfolge
des Auferstandenen.

V. 7. 8. Der Beter schildert seinen erschdpften Zustand, zu dem
beides fiihrte: leibliche Krankheit und seelischer Druck. Einen Gegen-
satz zwischen beiden kennt die Bibel nicht. Sie meint stets den gans=
zen Menschen. Neu ist die Erwdhnung der Gegner, die die Not noch
vergrofern.

V. 9. 10. Man kénnte an Leute denken, die den Beter gleich Hiobs
Freunden als von Gott gezeichnet ansehen. Doch ist ihre Bosheit
zugleich auch Falschheit. — Nun bricht aber iiberraschend die gbttliche
Hilfe ein. Sie wird so unerwartet beschrieben, dal manch ein Aus-
leger diese Verse in andern Zusammenhang bringen modhte. Zu
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Unrecht! Gottes Hilfe ist stets ein Wunder der Erhdrung — ohne
psychologische Begriindung. ,Wenn die Stunden sich gefunden,
bricht die Hilf’ mit Macht herein.” Das erfihrt der Beter. Nach dem
Wie geziemt es uns nicht zu forschen. Ob es ein Priesterwort war
oder eine plotzliche Genesung oder eine im Herzen aufleuchtende
Gewilheit (Ps. 30, 6. 12)? Gott liebt Verwandlungen. Das erfshrt
gerade der Angefochtene. '

V. 11. Der Glaube bedarf keines Beweises. Er ist sich selbst Be=
weis. Mdgen alle meine Feinde weiter schméhen, spotten, mit dem
Kopf schiitteln, es kommt auch ihre Stunde. Wie die Erlésung im
Nu da war, so kommt einst das Gericht im Nu.

~Uber seine und ihre Feinde ist der Glaubenssieg der Seinen
_ Triumph und deren Niederlage. Lautet’s bei der Niederlage der Kin=
der Gottes: ,Herr, wie lange?’, so verfihrt der Herr dann bei der
Niederlage jener plotzlich.” So sagt Emil Taube (40). Und Luther
sagt: ,Wenn wir diesen Psalm auch nicht génzlich verstehen kénnen,
so ist es doch niitzlich, ihn gut zu kennen, damit, wenn wir versucht
werden, wir wissen, dall wir nicht allein so versucht werden.” Nach
Luthers Kleinem Katechismus gehort die Verzweiflung fiir den Glau-
benden zu ,Schande und Laster”. Die Wahrhaftigkeit der Klage 148t
den Beter hellhorig sein fiir die Gnadenantwort seines Gottes.

Psalm 7

(1) Ein Davids=Schiggajon, den er Jahve sang auf die Worte des
Kusch hin, des Benjaminiten. ‘

(2) Jahve, mein Gott, bei dir berge ich mich. Hilf mir von all
meinen Verfolgern und rette mich, (3) dafd sie meine Seele nicht
gleich einem Lowen zerreifen — wegreiflen, und keiner hilft!
(4) Jahve, mein Gott, wenn ich solches getan hitte! Wenn un=
rechtes Gut in meinen Hinden wire! (5) Wenn ich Gutes mit
Bdsem vergolten hiitte oder den gepliindert hitte, der mich ohne
Grund bedriingt! (6) Ja, dann mége der Feind meine Seele ver=
folgen! Er erhasche und trete mein Leben zu Boden! Und meine
Ehre moge im Staube liegen! (7) Stehe auf, Jahve, in deinem
Zorn! Erhebe dich wider das Wiiten meiner Bedringer! Erwadhe
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mir zugut! Du hast Gericht befohlen. (8) Um dich her sei die

Versammlung der Nationen! Und iiber ihr wende dich wieder

zur Hohe! (9) Jahve wird die Vilker richten. Richte mich, Jahve,

nach meiner Gerechtigkeit und der Lauterkeit in mir! (10) Mach
der Bosheit der Frevler ein Ende und richte den Gerechten auf,
der du Herz und Nieren priifst, du gerechter Gott! (11) Gott ist
mein Schild, der Retter derer, die aufrichtigen Herzens sind.

(12) Gott ist ein gerechter Richter und tiglich ein drohender Gott.

(23) Fiirwahr, aufs neue schirft er sein Schwert, spannt seinen

Bogen und zielt, (14) bereitet sich todliche Waffen und madt

seine Pfeile glithend. (15) Siehe, jener empfingt Frevel, geht mit

Unheil schwanger und gebiert Liige. (16) Eine Grube gribt er

und héhlt sie aus und fdllt ins Grab, das er selber madhte. (17) Er

wendet sein Unheil aufs eigene Haupt, und sein Unrecht fillt
auf seinen eigenen Scheitel. (18) Ich will Jahve danken, wie es
seiner Gerechtigkeit zukommt, singen dem Namen Jahves, des

Héchsten. '

Hier haben wir ein Klagelied besonderer Art. ,Der Beter wird
von einem wiitenden Feind verfolgt, flieht ins Heiligtum, beteuert
seine Unschuld und ruft Jahve als den gerechten Richter an” (Kraus,
56). Kraus erinnert an das Gebet Salomos bei der Einweihung des
Tempels. In seinen Gebetsworten rechnet der Konig damit, daf8 ein
Angeklagter oder Verfolgter seine Zuflucht zum Tempel nimmt, um
vor Gottes Angesicht durch einen Reinigungseid das Urteil Jahves
‘zu erbitten (1. Kon. 8, 31ff.). Ahnliche Situationen werden wir uns
bei manchen Psalmen vorzustellen haben. Die Beteuerung der Un=
schuld meint also nicht etwa die eigene Siindlosigkeit, sondern nur
die Unschuld in der konkreten Anklage. Luther erinnert an die Worte
des Apostels Paulus (1. Kor. 4, 3ff.), wo es auch nicht um die Fehl-
losigkeit des Apostels, wohl aber um einen unberechtigten Vorwurf
seiner Gegner ging.

V. 1. Schiggajon heif3t vielleicht: ein bewegliches Klagelied. Wer
Kusch war, wissen wir nicht. Es kann ein Vorname sein oder auch
heiflen: der Athiopier. Die Davidsgeschichte der Bibel erwihnt ihn
nicht, Vielleicht liegt eine auferbiblische Tradition vor. Zur Uber=
schrift vergleiche das Vorwort!
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V. 2. ,Mein Gott” — wer so sprechen kann, ist gut dran. Der
Verfolgte mag in den Tempel gelaufen sein, um bei Jahve ein Asyl
zu finden. Man konnte auch iibersetzen: ,In dich setzte ich mein
Vertrauen.” Wer Gott vertraut, betet anders, als wer nur die Angst
der Verzweiflung kennt. Wird hernach auch nur ein Verfolger ge-
nannt, so mag es doch eine ganze Clique gewesen sein. ,Rette mich!”
— Gott ist der wahre Retter und Heiland.

V. 3. Der Beter ist wie von einem wilden Tier gehetzt. ,Meine
Seele” sagen die Psalmen oft statt ,mich”. — ,Keiner hilft.” Je und
dann miissen wir das durchkosten, um die Hilfe Gottes um so iiber=
zeugender zu erfahren.

V. 4. Nun beginnt der Beter vor dem Angesicht Jahves sich zu
verteidigen. Offenbar wird er um eines vermeintlichen Diebstahls
willen verfolgt. Aber kein unrechtes Gut ist in seinen Hénden.

V. 5. Der Satz ist nicht leicht ins Deutsche zu iibertragen. Frei
iibersetzt hiefle es: ,Wenn ich meinem Wohltiter oder Freunde Boses
vergolten hétte oder ohne Grund einen anderen geschidigt hitte!”

V. 6. Ja, wenn es so wire, dann mége die Vergeltung als Strafe
mich treffen. Es ist eine Beteuerung der Unschuld. Alles das kann
ihn ja nicht treffen, weil er zu Unrecht beschuldigt wird.

V. 7. Es folgen nun bewegliche Anrufungen Jahves: ,Stehe auf!
Erhebe dich! Wadhe auf!” Wohl kennt der Beter den Wicdhter Israels,
der nicht schlaft (Ps. 121, 4), wie Elia es spottend von Baal behaup=
tet (1. Kon. 18, 27). Aber ihm eilt es mit Jahves Eingriff. Nur von

“jhm kann die Rettung kommen. Er ist der Richter. Und wie ein
Richter moge er sich vom Richterstuhl erheben, um das Urteil zu
sprechen.

V. 8. Aber nun zeigt sich, dal der Beter des Alten Testaments
Gott nicht als seinen privaten Schutzherrn ansehen kann. ,Der Ges=
sichtskreis erweitert sich ihm von den Feinden in néchster Umgebung
auf die Jahve und seinem Gesalbten feindliche Welt iiberhaupt”
(Delitzsch, 110). Weil Gott aller Welt Richter ist, darum schiitzt er
das Recht allenthalben auch im Alltag. ,Das schlieBliche Weltgericht

- ist nur der AbschluB des fort und fort sich vollziehenden Weltgerichts
der Weltgeschichte selbst.” Gottes Gericht geschieht nie im geheimen,
sondern in voller Offentlichkeit. Darum umstehen die Volker Gottes
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Gerichtstag. ,Nach gehaltenem Gericht soll er iiber sie hinweg empor=
schweben und wie nach dem Kampf ein Triumphator zur Himmels=
héhe zuriikkehren“( Delitzsch, 111).

V. 9. ,Jahve wird die Vilker richten” — das ist wie ein Satz aus
einem Credo. Das Bekenntnis zum richtenden Gott ist fundamental
fiir die ganze Bibel (1. Sam. 2, 10; Ps. 75, 3; Jes. 3, 13; Micha 4, 3;
Apg. 17, 31; Rém. 2, 5. 16; 1. Kor. 4, 5; 2. Kor. 5, 10; Hebr. 9, 27;
Offb. 14, 7 u. a.). Von diesem ewigen Ridhter erbittet der Beter die
Entscheidung in der vorliegenden Sache.

V. 10. Nur Gott richtet recht. Alle Menschengerichte bleiben
fragwiirdig, selbst bei bester Absicht. Denn nur Gott priift Herz und
Nieren (1. Sam. 16, 7; Apg. 1, 24). Die Nieren sind neben dem Her-
zen in der Sprache der Bibel als ein besonders schmerzempfindliches
Organ Sitz der Gewissensregungen (Ps. 16, 7; 26, 2; 73, 21; 139, 13;
Spr. 23, 16; Offb. 2, 23 u. a.). Die richterliche Entscheldung macht
der Bosheit ein Ende und bestitigt das Recht.

V.11. Wortlich: ,Mein Schild ist auf Jahve.” Das klingt, als wire
Jahve der Schildtriger. Die Aufrichtigen haben Gottes Wohlgefallen.
So werden sie oft in den Psalmen genannt (z. B. 11, 2; 32, 11; 36, 11;
97, 11). Es sind die ,Geraden”, die keine krummen Wege gehen, die
Redlichen und Einfiltigen, die nichts verstecken. Luthers Ubersetzung
~die Frommen” entspricht nicht mehr unserem heutigen Sprachgefiihl.
Wenn Jesus in der Seligpreisung die nennt, die reines Herzens sind,
meint er die gleichen.

V. 12. Einen andern Gott als den, der das Unrecht in Gerechtig=
keit richtet und darum vom Siinder zu fiirchten ist, kennt die Bibel
nirgends. Nur wer ihn fiirchtet, ist ihm angenchm (Apg. 10, 35).
Nur der Gottesfiirchtige kann erfahren, was Vergebung und Gnade
ist. Wo die Furcht Gottes fehlt, bleibt der Mensch blind und taub fiir
Gott. Wer wiilte das nicht?

V. 13. 14. Der Sinn dieser Verse ist nicht eindeutig. Folgte nicht
V. 15ff., konnten wir wohl bei Luthers Deutung bleiben: Jahve selbst
als Richter bedroht den Widersprecher und Ubertreter seiner Gebote
mit todlichen Gerichtswaffen — es sei denn, er wende um und bekehre
sich. Die neuen Ausleger dagegen meinen, daf} hier jener Bosewicht
gesdhildert wird, der dem Beter so arg zusetzt.
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V. 15. Schiller spricht vom ,Fluch der bésen Tat, daf} sie fort-
laufend Béses mufl gebdren”. Wer dem Frevel Raum gibt, wird von
ihm beherrscht. Wie ein Todeskeim wirkt er Unheil und Liige.

V. 16. 17. Zuletzt ist der Frevler der Gerichtete. ,Haufig trifft
Gottes vergeltende Gerechtigkeit die Siinder gerade mit dem, womit
sie gesiindigt haben” (Lexikon zur Bibel, Spalte 1346f.). Jesus Sirach
aber sagt: ,Wer den Stein in die Héhe wirft, dem fdllt er auf den
Kopf; wer heimlich sticht, verwundet sich selbst” (27, 28). Mit einer
getarnten Grube fingt man wilde Tiere. Wer sie gribt, achte darauf,
daB er nicht selber hineinfalle (Ps. 9, 16). Paulus weif}, dafl der
Siinder ,dahingegeben” wird. Wihrend er rebelhert ist er schon
gerichtet (Rom. 1, 24. 26. 28).

V. 18. Auch hier wie in Psalm 6 endet die Klage in Dank. Wer
sich zu Jahve wendet, wird nicht enttduscht.

Werden wir diesen Psalm beten konnen? Es geht nicht um eine
pharisdische Selbstrechtfertigung. Aber auch wenn wir Beistand
suchen bei ungerechter Beschuldigung, werden wir viel Miithe haben,
uns von Rachegefithlen gegen unsern Gegner frei zu halten. Wohl
suchen wir Gottes Gericht, der allein dem Unrecht ein Ende bereitet.
Aber dieses Gericht trifft doch stets auch uns. Der Glaube an Jesus
Christus macht uns willig, uns dem Gericht zu stellen. Denn nun
geht es allein um die Ehre und Wahrheit Gottes.

Psalm 8

(1) Dem Sangmeister auf der Gittit. Ein Davidslied.
(2) Jahve, unser Herr, wie gewaltig ist dein Name auf der ganzen
Erde, der du deine Hoheit den Himmeln verliehen! (3) Durch den
Mund der Kindlein und Siuglinge hast du eine Madht begriindet
um deiner Gegner willen, damit du mit dem Feind und mit dem
Rachgierigen ein Ende machtest. (4) Wenn ich deinen Himmel
sehe, das Werk deiner Finger, den Mond und die Sterne, denen
- du den Platz angewiesen hast — (5) was ist (doch) ein Mensdh,
daf du seiner gedenkst, und ein Menschenkind, dafl du dich seiner
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annimmst! (6) Du lifit ihm zur Gottheit nur wenig fehlen, mit
Ehre und Herrlichkeit kronst du ihn. (7) Du lifit ihn herrschen
iiber das Werk deiner Hinde, alles hast du ihm unter seine Fiifle
gelegt; (8) Schafe und Rinder allzumal und auch das Wild, (9) die
Végel des Himmels und die Fische des Meeres, was (nur) die
Wasserwege wandert. (10) Jahve, unser Herr, wie gewaltig ist
dein Name auf der ganzen Erde! ~

Dieser Psalm von der Herrlichkeit des Schopfers und der daraus
flieBenden Hertlichkeit seines Geschdpfes, des Menschen, wird im
Neuen Testament mehrere Male erwihnt. Jesus selber nennt ihn in
Matth. 21, 16. Paulus beruft sich auf ihn: 1. Kor. 15, 27 und Eph.
1, 22 (vielleicht auch Phil. 3, 21). Am ausfiihrlichsten zitiert ihn der
Hebriderbrief (2, 6—9). Wer ihn nur als Naturpsalm kennt, unter=
schitzt seinen Inhalt, der uns zu betendem Nachdenken lodkt.

V. 1. Zur Uberschrift siehe wieder die Einleitung! ,Gittit” ist
wahrscheinlich ein Instrument, vielleicht auch die Angabe einer
Melodie.

V. 2. Hier singt nicht ein einzelner Singer, sondern die Gemeinde.
Sie nennt Jahve: ,unser Herrscher” oder ,unser Allherr”. Die Ge=
meinde Gottes weifs sich von Gott beherrscht. Somit beginnt der
Psalm mit einem eindeutigen Bekenntnis: ,Auf der ganzen Erde”
(in aller Welt”) ist dieser Jahvename gewaltig, herrlich, erhaben.
Mag die Welt diesen Namen, Gottes Herrlichkeitsoffenbarung, nicht
kennen oder vergessen haben — seine Werke zeugen von seiner Ges=
walt und Herrlichkeit. Und sein Herrschaftsanspruch darf nicht ge=
strichen werden. Der Glaube bekennt den Namen staunend und freu-
dig. Er weif8 Jahve als den Schopfer des Himmels und der Erde. Alles
strahlt die Hoheit seines Schopfers wieder.

V. 3. Aus Matth. 21, 16 ist uns dieser Vers gut bekannt. Schon
aus Kindermund kommt Gottes Lob und Preis. Und solch Lob ist
keine kindische Spielerei, iiber die wir Erwachsenen iiberheblich
lacheln diirften. Das Stammeln des Kindes ,begriindet eine Macht”,
es ist ein nicht zu verachtendes Bollwerk, gleichsam eine Festung, an
der die Gegner sich miide rennen, ohne sie iiberwinden zu kdnnen.
Dieser Gedanke ist einzigartig. Wohl wissen die Psalmen, da8 Kinder



43 Psalm 8

Gottes Geschenk sind (127, 3). Er segnet auch die Kleinen (115, 13£.).
Sie gleichen den Olzweigen, die den Familientisch umgeben (128, 3).
— Der Psalm rechnet mit Feinden Gottes. Er weifl vom Abfall des
Menschen. Obwohl er in den ndchsten Versen von dessen Grofe
spricht, weil} er doch um den Widerspruch der Menschen gegen Jahves
Anspruch. ,Es sind jene, die durch den Segen der Erde nicht zum
Segnenden gekommen sind”, sagt Jakob Kroeker. Wo Gott gepriesen
wird, fehlt die Stimme des Spétters selten. Wunderbar bleibt die
Verheiflung, da8 der Feind und selbst der Rachgierige zuschanden
wird vor dem Lob der Unmiindigen. Luther will die ,Kinder und
Sduglinge” weit fassen und alle Niedrigkeit der ,Narren in Christo”
mit hineinrechnen. Er sagt: ,Die Wahrheit ist michtiger als die
Beredsamkeit, der Heilige Geist stirker als der Menschengeist, der
Glaube hoher als die Bildung.” Darum ist ,der Sieg bei der stam=
melnden Wahrheit und nicht bei der verlogenen Beredsamkeit”. Des=
halb schreibt Luther: ,Wenn wir den Mund nicht eher auftun diirf-
ten, als bis wir tiichtig wiren, dann wird Christus nie gepredigt
werden” (Miihlhaupt I, 127ff.). Hinter den Gegnern und Feinden
steht der altbdse Feind. Jesu Wort Matth. 21, 16 benutzt unsern Vers
zum Gericht iiber die, die seinem Lob wehren wollen.

V. 4. 5. Wer gebffnete Augen fiir Gottes Werk und Tun bekommt,
lernt das anbetende Staunen. ,Der Sdnger wird im GrofSraum der
von Gottes Herrlichkeit und Grofle zeugenden Schépfung der letzten
Tiefen seines Menschseins inne” (Kraus, 69). Der Verfasser benutzt
an erster Stelle einen Ausdruck fiir Mensch (,,enosch”), der auf seine
Hinfilligkeit hinweist. ,Menschenkind” heit soviel wie Erdgebo=
rener (vgl. Ps. 103, 14ff.). Obwohl der Mensch so hinfillig und ver=
ginglich ist, gedenkt Gott seiner und nimmt sich seiner an. Das ist
gottliche Kondeszendenz, d. h. Herablassung. ,Dieses schwache und
abhingige Wesen ist doch unvergessen bei Gott, Gott gedenkt seiner
und sieht sich nach ihm um, er {iberld8t ihn nicht sich selbst, sondern
tritt in personlichen Verkehr mit ihm, er ist sein besonderer Augen-

“merk” (Delitzsch, 119). ,Der schwache, unter dem hohen Himmel
Gottes verlorene Mensch ist unbegreiflicherweise der begnadigte
Mensch” (Kraus, 69f.).

V. 6. Der Schopfer hat dem Menschen seine Stellung innerhalb
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der Schépfung gegeben. Nur ein wenig fehlt ihm zur Gottheit. Dieser
Satz ist gleichfalls einzigartig im Psalter, ja in der ganzen Bibel.
Statt ,Gottheit” liest die Septuaginta, die alte griechische Uberset=
zung, ,Engel”. Zwar konnte der hebriische Ausdruck ,Elohim” diese
Bedeutung auch haben. Es ist aber deutlich eine Abschwéchung. Wir
haben an das Wort im Schépfungsbericht zu denken: ,Gott schuf den
Menschen sich zum Bilde.” Er haucht ihm seinen Lebensgeist ein.
Nun ist der Mensch mit Gott ,verwandt”. Er kann zu ihm beten,
kann sein Wort horen und verstehen. Er kann aber auch schuldig
und zum Siinder vor Gott werden. Dies alles gibt ihm seine Wiirde.
»Strahlender Glanz und majestitische Zierde ruhen auf ihm wie eine
Krone” (Kraus, 70). So ist der Mensch, wie Gott ihn schuf, ehe
das Bild Gottes von der Siinde zur Karikatur verzerrt wurde.

V. 7—9. ,Der Mensch ist ein Konig und nicht ein Konig ohne
Land. Die Welt ringsum mit den Werken schépferischer Weisheit,
weldhe sie erfiillen, ist sein Konigreich.” (Delitzsch, 120f.) Einst bei
der Erschaffung sprach Gott: ,Lafit uns Menschen machen, ein Bild,
das uns gleich sei, die da herrschen iiber die Fische im Meer und
itber die Vigel unter dem Himmel und iiber das Vieh und iiber die
ganze Erde und iiber alles Gewiirm, das auf Erden kriecht!” Dieser
Ratschlufl ist durchgefiihrt. Alles, was die Erde, die Luft und das
Wasser erfiillt, steht dem Menschen zum Dienst zur Verfiigung.
Damit ist auch ihre Pflege eingeschlossen. Nicht nur jene Tiere, die
zu Haustieren wurden, auch das Wild gehért in des Menschen Herr=
schaft.

V. 10. Wie der Psalm anbetend begann, so schlieBt er. ,Konnte
der Mensch tiefer fallen als irgendein Geschépf, durch Gnade kann
er zu weit Hoherem erldst werden als alles Geschaffene im Himmel
und auf Erden. Weder die Engelwelt, noch Fiirstentiimer, noch Herr=
schaften, noch Gewalten, wie Paulus sie im Kolosserbrief im ersten
Kapitel nennt, werden trotz all ihrer Herrlichkeit und Dienste die
Sohneswiirde tragen. Sohn im Vaterhaus kann nur der durch Chri=
stus erloste Mensch werden.” (Jakob Kroeker I, 27£.).

Der Hebrierbrief gibt unserm Psalm eine messianische Deutung
(2, 6ff.). Er erkennt die Erniedrigung des Menschen unter die Gott=
heit in der Menschwerdung des Sohnes, der fiir eine kurze Zeit seine
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himmlische Wiirde mit der Knechtsgestalt auf Erden vertauschte
(Phil. 2, 6ff.). Er ist das Urbild des Menschen, der neue Adam (z. Kor.
15, 45). Ihm wird einst alles als Beute unter die Fiifle gelegt werden
(1. Kor. 15, 25). So zeigt das Neue Testament, wie in Jesus Christus
der Schpfer mit seiner gefallenen Schopfung zu seinem Ziele kommt.

Psalm 9

(1) Dem Sangmeister, nach elamitischer Melodie (?). Ein Davids-
lied. '

(2) Idh danke dir, Jahve, von ganzem Herzen und will alle deine
Wundertaten erzihlen. (3) Ich will mich deiner freuen und dir
zujubeln, ich will deinem Namen singen, du Hodhster. (4) Denn
meine Feinde strauchelten im Zuriickweichen und wurden vor
deinem Angesicht zunidhte. (5) Du hast mein Recht und meine
Sache durchgefiihrt und dich als gerechter Richter auf deinen
Thron gesetzt. (6) Indem du die Nationen schaltest, vernichtetest
du die Frevler und vertilgtest ihren Ruf fiir alle Zeit. (7) Die
Feinde sind dahin, fiir immer ruiniert. Stidte hast du entvolkert,
ihr Gedichtnis ist untergegangen. (8) Jahve aber hat seinen
Thron auf ewig. Er hat ihn zum Gericht aufgestellt. (9) Er wird -
den Erdkreis richten mit Gerechtigkeit und die Nationen mit
Billigkeit. (10) So wurde Jahve eine Burg fiir die Unterdriickten,
eine Burg in der Zeit der Bedringnis, (11) so daf auf dich trau=
ten, die deinen Namen kennen. Denn du verlifit die nicht, die
dich suchen, Jahve! (12) Singt Jahve, der auf Zion thront; madht
seine Taten unter den Vélkern kund! (13) Der die Blutschulden
heimsucht, hat ihrer gedacht. Er vergifit das Geschrei der Elenden
nicht. (14) Sei gnadig, Jahve, sieh an mein Elend, das mir meine
Hasser bereiten, der du mich aus der Madit des Todes erhobst,
(15) damit ich all dein Lob in den Toren der Tochter Zion erziihle
und iiber deine Hilfe juble! (16) Nationen versanken im Ab-=
grund, den sie sich bereiteten — ihr Fufl verfing sich im Netz,
das sie (selber) aufstellten. (17) Jahve offenbarte sich, indem er
Gericht hielt. Im Werk seiner Hinde fing sich der Frevler. —
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(Higgajon. Selah) — (18) Alle Nationen, die Gott vergessen,
werden wie die Frevler ins Totenreich zuriicksinken. (19) Denn
der Elende wird nicht auf ewig vergessen, und die Hoffnung der
Elenden nicht fiir immer schwinden. (20) Erhebe dich, Jahve, dafl
der Mensch sich nicht aufblase, damit die Nationen von dir ge-
richtet werden! (21) Schrecke sie, Jahve, daf8 die Nationen erken-
nen, dafl sie hinfillige Menschen sind! (Selah)

Nach der Septuaginta, der alten griechischen Ubersetzung, deren
Einteilung in den Psalmen auch die moderne russische Bibeliiber=
setzung folgt, gehdren Psalm 9 und 10 zusammen. Auch die neuen
Kommentare sind der Ansicht, dal wir urspriinglich nur einen Psalm
vor uns haben, wenn wir Psalm 9 und 10 lesen. Dennoch behalten
wir die gewohnte Teilung bei; denn Psalm g ist ein Sieges=Danklied
der Elenden, wihrend Psalm 10 ihr Hilferuf an Jahve ist. Fiir die
urspriingliche Einheit spricht auch, dafl Psalm 10 keine Uberschrift
hat. Vielleicht bildeten beide einst ein sogenanntes Akrostichon. So
nennt man Lieder, deren Zeilen als Anfangsbuchstaben die Reihen-
folge des hebriischen Alphabets haben (vgl. Ps. 34).

V. 1. Zur Uberschrift vgl. die Einleitung! ,Nach elamitischer
Melodie” ist keine sichere Ubersetzung.

V. 2. Neben der Klage nimmt der Dank in den Psalmen einen
weiten Raum ein. Wie sollte es anders sein! Das Lob Jahves nimmt
gegen das Ende des Psalters immer mehr zu. Jahve will das ganze
Herz: in der Liebe zu ihm (5. Mose 6, 5 u. a.), im Gehorsam (5. Mose
30, 2), in der Bekehrung (Joel 2, 12; Jer. 24, 7 u. a.), im Dienst
(Jos. 22, 5; 1. Sam. 12, 20), im Suchen (Jer. 29, 13). Diese prophe=
tische Sprache benutzen auch die Psalmen (z. B. 119, 2). Auch der
Dank kann nicht aus einem geteilten Herzen kommen (111, 1; 138,
1). Der ganze Mensch, das ganze Herz wird von Gott beschlagnahmt.
»Niemand kann zwei Herren dienen”, sagt Jesus (Matth. 6, 24). Wo
der Dank echt ist, wird er auch zum Bekenntnis. Das Erzihlen von
Gottes Wundertaten gehort zur Art der Begnadigten (Ps. 40, 6. 10f.;
66, 16; 96, 3;Jes. 43, 21; Apg. 4, 20).

V. 3. Das Zeugnis ist erfiillt von Freude an Jahve, die sich zum
Jubel steigert. Der Name Jahves ist seine Offenbarung, VerheiSung
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-und Zusage. In seinem Namen hat Gott sich zu seinem Volk herab-
gelassen. Er steht zu dessen Verfiigung. Im Namen ist er nahe und
greifbar. Deshalb wird der Name Jahves von den Seinen gepriesen
(Ps. 5, 12; 33, 21; 48, 11; 72, 19; 76, 2; 138, 2 u. a.). Nur wenn wir
uns in diesen Gebrauch des Namens Gottes hineinfinden, werden wir
auch die erste Bitte des Vaterunsers recht verstehen.

V. 4. Wir héren den Grund der Dankbarkeit. Méichtige Gegner,
die dem Beter iibelwollten, mufiten weichen und wurden mit ihren
Absichten zunichte. Gottes Angesicht ruht segnend auf den Seinen
(4. Mose 6, 25f.; Ps. 80, 4). Wehe aber dem, gegen den sein Antlitz -
sich setzt (Hesek. 14, 8; Jer. 44, 11)! Die Nihe Jahves ist seinen
Freunden lieb, seinen Feinden aber unertriglich.

V. 5. Gott.selbst ist Richter und Anwalt der Seinen. Wir sind
gerufen, auch unsere Sache Gott anheimzustellen (vgl. Ps. 140, 13;
auch Klagel. 3, 58; 1. Joh. 2, 1).

V. 6. 7. Nun weitet sich der Blick des Beters. Uber die eigenen
Angelegenheiten hinaus erkennt er Gott in seinem Wirken an den
Vélkern. (Vgl. die Gebete der Hanna und der Maria [1.Sam. 2, 1—10;
Luk. 1, 46—s55].) Das ist die Art der biblischen Beter. Sie kennen
keinen Privatgott. Gott ist im Kleinen wie im Groflen der gleiche.

V. 8. 9. Gottes Gericht ist fiir die Seinen nicht Grund zur Angst,
sondern zum Vertrauen und zur Hoffnung.

V. 10. Wer sind diese ,Elenden”? ,Menschen sind gemeint, deren
duflere Lage sie dahin treibt, daf sie alles von Gott erwarten miissen,
und deren innere Haltung so ist, daf8 sie wirklich alles allein von Gott
erwarten”, sagt Julius Schniewind in der Erkldrung zur ersten Selig-
preisung in der Bergpredigt (NTD II, 41). Sie sind verachtet und ver=
héhnt, bedriickt und bedringt, weil sie es mit Gott ernst nehmen.
Sie setzen ihre Hoffnung allein auf Gott (Ps. 10, 12; 12, 6; 25, 9;
34, 3; 35, 10; 37, 11 u. a.). Gott bekennt sich zu diesen Geringen
(2. Kor. 7, 6). So haben wir die Seligpreisungen Jesu und das Lob
der Armen bei Lukas und Jakobus zu verstehen (Luk. 6, 20; 16, 20ff.;
Jak. 1, 9; 2, 2ff.; 4, 10; 5, 1ff.). Jahve ist thre Zuflucht. So' wird er
oft in den Psalmen genannt. Ahnlich den Bauern Siebenbiirgens hatte
Israel seine Fluchtburgen, in die man mit Kind und Kegel, Sack und
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Pack beim Nahen des Feindes fliichtete. So birgt sich der Glaube bei
seinem Gott (Ps. 18, 3; 31, 3f.; 71, 3; 91, 2 u. a.).

V. 11. Wer Gott in seinem Namen als den Unwandelbaren kennt,
kann glauben. Und solche sucht Gott. Wer keinen andern Helfer hat,
dem fillt das Vertrauen zum Unsichtbaren um so leichter.

V. 12. 13. Nun wird Gottes Volk aufgerufen zum Lobgesang
dessen, der zum Besten der Elenden den Richterthron auf Zion ein=
nimmt. Auch die fremden Vélker sollen die grofen Taten Gottes

“héren (Ps. 96, 3; 98, 2; Apg. 2, 11). Er hort, die zu ihm rufen
(2. Mose 2, 24; 3, 7). ,

V. 14. Aus der Erfahrung der Hilfe Gottes erwichst die neue
vertrauende Bitte. Es ist zuerst die Bitte um Gnade, denn der Beter
hat nie einen Anspruch. Die Hasser, an denen es dem Volke Gottes
nie fehlt, suchen dem Elenden Gefahr und Not zu bereiten. ,Aber
Gott rettet selbst aus der Todessphire und der vélligen Gottesferne”
(Kraus, 81f.). Die ,Tore” bezeichnen die Madht.

V. 15. Gegeniiber den Toren des Todes stehen die Tore der Toch=
ter Zion. Wer ihre rettende Macht erfuhr, hat viel zu erzihlen.

V. 16ff. Nun héren wir den Jubelchoral, das Loblied der Taten
Jahves. Alle gottfremde Welt geht an ihrem eigenen Wesen zugrunde.
Von hier stammt das Sprichwort: Wer andern eine Grube grabt, fallt
selbst hinein. Gott straft uns mit unserer eigenen Siinde. Grube und
Netz sind die Fangmittel der Wildjdger der alten Zeit. Es mag vor=
gekommen sein, dafl ein Jdger aus Unvorsichtigkeit in eine fiir
Léwen oder Wolfe zugerichtete Fanggrube stiirzte oder sich in einem
Netz verfing, das fiir eine Antilope oder einen Hirsch aufgestellt war.
Vgl. Ps. 7, 16.

V. 17. Es gibt einen Durchblick durch die Weltgeschichte, der sich -
nur dem Glauben eréffnet. Dann wird offenbar, da8 Gott auch inner=
halb der Menschheitsgeschichte schon Gericht vollzieht.

V. 18. SchlieBlich wird der Tod seine Ernte halten. Man lese die
gewaltigen Bilder, die Hesekiel sah, als er Pharao oder Tyrus ihr
Ende im Totenreich beschrieb (Hesek. 28, 7—10; 32, 17ff.; auch Jes.
14, off.).

V. 19. Die Elenden aber wissen sich in Gottes Gedichtnis ge=
schrieben (vgl. Jes. 49, 16). Psalm 69 weifl gar von einem Buch des
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Lebens, in dem die Gerechten aufgeschrieben sind (V. 29). Darum
sind die Elenden zugleich die auf Gott Hoffenden (Ps. 32, 10; 33, 18;
40, 5;112,7;115,9 U. a.).

V. 20. 21. Der Psalm schlieSt mit nochmaligem Anruf Jahves.
Es ist wie ein Amen nach einem Gebet. Es ist die Bitte um voll=
michtige Gegenwart Gottes inmitten seines Volkes. Die Vermessen=
heit des Menschen und der Nationen wird schlieBlich am Anspruch
Gottes scheitern. Wir lesen in V. 21 mit einer Reihe Handschriften
statt ,Lehrer, Meister” (,Moré”): ,Schrecken” (,Mora”), obwohl
auch Luthers Lesart einen guten Sinn gibt. Das Ziel muf3 sein: Ihr
Menschen, verget nicht, daf8 ihr Menschen, nur Menschen seid!
(Vgl. Ps. 103, 14ff.)

Ein Danklied, das Gottes Hilfe in der Bedringnis durch die Geg=
ner besingt, kann leicht zum menschlichen Triumph fithren. Der
Psalmist aber weif3, daf8 er nur Gottes Gnade anrufen kann (V. 14).
Uber der personlichen Erfahrung dringt er in seinem Liede bis zur
Anbetung dessen vor, der der Richter aller ist. Letztlich geht es ihm
um Gottes Ehre, Willen und Herrschaft.

Psalm 10

(1) Jahve, warum stellst du dich in die Ferne und verhiillst dich
in Zeiten der Bedringnis? (2) Der Frevler verfolgt im Hochmut
den Elenden. Durch die Rinke jener, die sie planten, werden diese
gefangen. (3) Denn der Frevler rihmt sich seiner Begierden, er
lobt den Gewinn, er verachtet Jahve. (4) In seiner Hochniisigkeit
(denkt er): ,Er wird’s nicht heimsuchen! Es gibt keinen Gott!”
Das sind all seine Gedanken. (5) Allezeit sind seine Wege dic
gleichen, deine Gerichte sind ihm weit entfernt, alle seine Gegner
blist er (verichtlich) an. (6) In seinem Herzen spricht er: ,Ich
werde nicht wanken. Durch Generationen hindurch trifft mich
kein Ungliick.” (7) Sein Mund ist voll Fluch, Trug und Bedriik=
kung, unter seiner Zunge sind Unheil und Frevel. (8) Er hockt
im Hinterhalt der Ziune, er mordet im Versteck den Unschul=
digen, seine Augen spihen nach dem Armen. (9) Er lauert im



Psalm 10 50

Versteck gleich dem Lowen im Dickicht. Er fingt den Elenden,
indem er ihn in sein Netz zieht. (10) Er duckt sich und beugt sich,
und es fallen durch seine Kraft die Schwicheren (?). (11) In sei=
nem Herzen spricht er: ,Gott hat's vergessen, er hat sein Ange=
sicht verborgen, er sieht’s in Ewigkeit nicht!” (12) Stehe auf,
Jahve! Gott, hebe deine Hand, vergif die Elenden nicht! (13)
Warum listert der Frevler Gott? Er spricht in seinem Herzen:
»Gott wird’s nicht heimsuchen!” (14) Du hast doch das Unheil
und die Krinkung gesehen, du schaust hin, um es in deine Hand
zu nehmen. Der Ohnmichtige idiberlifit’s dir. Du bist ja der
Helfer der Waisen. (15) Zerbrich den Arm des Frevlers und
Bdsen! Suche seinen Frevel heim, daff man ihn nicht mehr vor=
finde! (26) Jahve ist Konig immer und ewig! Die Nationen sind
aus seinem Lande umgekommen. (17) Das Verlangen der Elen=
den hast du gehort, Jahve! Du hast ihr Herz fest gemacht. Auf=
merksam horie dein Ohr, (18) um der Waise und dem Unter-
driickten Recht zu schaffen, auf daf ein Mensch, der von der
Erde ist, fernerhin keinen Schrecken verbreite.

Wie oben gesagt, ist Psalm 10 als Fortsetzung von Psalm g zu
verstehen. Die Trennung geschah wahrscheinlich, weil auf den zu-
versichtlichen Ton des 9. Psalms hier auf breitem Raum der Klageruf
des angefochtenen Elenden folgt. Die Anfechtung eines Hiob, die wir
in weiteren Psalmen noch oft ausgedriickt sehen (vgl. Ps. 37; 49; 73)
wird hier zum ersten Male in den Psalmen laut: Warum muf3 der
Gerechte durch den Frevler so viel leiden, ohne der Hilfe seines
Gottes gewahr zu werden? Weil diese Not in unserer Weltzeit nie
aufhort, ist Psalm 10 fiir den Beter eine rechte Riistkammer.

V. 1. ,Warum?“ — wer kennt diese Frage nicht, die selbst Jesus
in seiner Sterbestunde mit Psalm 22 aussprach! Der Glaubende fiihlt
sich von Gott vergessen oder vernachlissigt. Jahve scheint sich ferne
von ihm zu halten. Er verbirgt sich gerade in der Zeit der Bedring-
nis, wo seine Hilfe doch so notwendig wire. Gottes Gegenwart ist
oft so geheim, daf8 auch das Glaubensauge ihn nicht mehr wahr-
nimmt. ,Durch des Teufels Ohrenbléserei, durch die Einwiirfe der
Vernunft und des Herzens Abweichen aufs Sichtbare wird ihnen
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iiber den fiinf Sinnen der sechste verdunkelt, den er ihnen gegeben
hat — zu erkennen den Wahrhaftigen (1. Joh. 5, 20)“, sagt Emil
Taube (56).

V. 2ff. Es folgt eine klassisch zu nennende Schilderung des Ver=
‘haltens des Gottlosen. Er hat die Bindung an Gott bewuft abge=
streift. Mit dem Hochmut beginnt es. Der ungeschiitzte Arme wird
verfolgt und wird zum Gegenstand der Ausbeutung. Aus dem Hoch=
mut wachsen Herrschsucht und Habgier.

V. 3. 4. Dieser Geliiste riihmt er sich auch noch. Wer den Mam-
mon preist, kommt leicht zur Verachtung Gottes. Hochnisig lastert
er: ,Gott wird mich schon nicht strafen. Er existiert nur in den Ge=
danken der Frémmler.” )

V. 5. Seine Wege werden ihm zur Gewohnheit. Mit Gottes Ge-
rechtigkeit rechnet er gar nicht. Seine Gegner blist er verichtlich an.

V. 6. Sein leichtsinniger Optimismus blendet ihn.

V. 7. Und wes das Herz voll ist, davon geht sein Mund iiber.
Fluch, Liige, Bedrohung ergieBen sich aus seinem Munde, und ,unter
der Zunge” — also in steter Bereitschaft — sind Unheil und Frevel.
Darum wollen wir die Zungensiinden nicht unterschitzen. Jedes
nichtsnutzige Wort wird uns verklagen (Matth. 12, 36f.; Jak. 3, 6ff.;
Eph. 4, 29; 5, 4). Davon sprechen auch die Psalmen oft (5, 10; 12, 4;
31, 21; 39, 2; 52, 4ff.; 109, 2 u. a.). ,Sein Mund ist ein Arsenal
todlicher Waffen” (Kraus, 84).

V. 8—10. Doch bleibt es nicht bei Drohreden. Heimlicher Hinter=
halt, nichtlihe Uberfille und Gewalttaten lassen nicht auf sich
warten. Der Psalmist spricht anschaulich davon. Wie schnell éffent-
liche Drohreden zu Gewalttaten fithren, wurde auch fiir unser Volk
eine beschimende Erfahrung. (V. 10 ist nicht ganz eindeutig in
seinem Sinn. Kraus iibersetzt: ,Er spihte aus und harrt, kauert sich
nieder, und es fallen durch seine Pline die Schwadhen.”)

V. 11. Kriftig wird die Vermessenheit des von Gott abgefallenen
Menschen gezeichnet. Er weiff wohl, daf} ein Gott ist, aber er rechnet
nicht mit seinem Eingriff. ,Gott hat's vergessen, er sieht's nicht!”
Das ist die Sprache der Spétter (Ps. 1, 1).

V. 12. Ahnlich wie in Ps. g, 20 folgt nun nach der ausfiihrlichen
Beschreibung des gewalttdtigen Feindes ein Anruf an Jahve: ,Stehe
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auf!” Erhebe dich von deinem Thron und hebe drohend die Hand
gegen deine Feinde! ,Vergiff die Elenden nicht!” Ja, unter dem Hohn
der Feinde: ,Gott hat's vergessen!” ist auch der Getreue versucht zu
meinen: Er gedenkt unser nicht mehr!

V. 13. Und wieder bricht das Warum iiber die Lippen der Be=
dringten. ,Dieses Warten auf ein Zeichen des wirksamen Eingrei=
fens Gottes ist es denn auch, das bei den Wartenden die Anfechtung
und das Gewicht der Probleme untragbar schwer gemacht hat”
(Kraus, 8sf.).

V. 14. Doch nun richtet sich der niedergeschlagene Glaube wieder
auf: ,Du hast's gesehen, du schaust hin, um es in deine Hand zu
nehmen.” Man besinnt sich auf Gott und 4Bt alle Angst und Sorge
in seine Hinde fallen. Ja, man findet aufs neue seinen Namen:
»Helfer der Waisen” und aller Verlassenen.

V. 15. Aufgrund der Besinnung auf Jahves Macht und Gegenwart
erfolgt die gldubige Bitte: Greif ein!

V. 16ff. Und nun triumphiert der Glaube, ehe Jahves Eingriff
geschah. Im Blick auf die Kénigsherrlichkeit des Allherrschers kommt
alle zeitliche Furcht zur Ruhe. Auf ewig ist er Konig! Alle seine
Gegner, die heidnischen Nationen, die Zion bekdmpften, mufiten
einst weichen.

V. 17. Darum hért Jahve auch das Seufzen der Elenden — wie
einst auf das Geschrei der Israeliten in Agypten (2. Mose 2, 24). Er
festigt das Herz der Verzagten, dafl sie wieder Vertrauen fassen.
Sie merken, daf3 er auf ihr Rufen hort.

V. 18. Er schafft Recht, weil seine Gerechtigkeit sein hodhster
Ruhm ist (Ps. 71, 16). Und sein Ziel ist, daf der so hinfillige Mensch,
der von der Erde genommen ist und wieder zur Erde wird (1. Mose
3, 19; 1. Kor. 15, 47), sich nicht iiberhebe und keine Gewalttaten
veriibe (vgl. dazu Ps. 9, 21).

Von diesen letzten Versen (12—18) schreibt Emil Taube: ,Erst
wird’s morgenrétlich, der Elende schreit in seiner Angst zu seinem
Gott, dann fliegt der Glaube wie ein junger Adler zum Lichte auf,
zuletzt triumphiert ein festes Herz in der siegesgewissen Hoffnung
der Durchhilfe zum Herrn” ( 59). — Im Neuen Testament werden wir
aufgefordert, wegzusehen auf Jesus, den Anfinger und Vollender
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des Glaubens (Hebr. 12, 2), um in den Zeiten der Anfechtung und
des Gerichts Glauben zu halten und ihn zu bewihren wie Gold in
der Feuersglut (1. Petr. 1, 7).

Den 10. Psalm benutzt Paulus unter vielen anderen, um den
gegen Gott rebellierenden Menschen zu charakterisieren (R6m. 3, 14).
Es geht hier nicht um eine theoretische Losung der Schicksalsfrage
oder um eine allgiiltige Antwort auf das ,Warum” des Angefoch=
tenen. Der Psalm ist vielmehr ein lebendiges Zeugnis aus dem Leben
derer, die Gleiches erfahren wie die Gemeinde Jesu Christi je und je.

Psalm 11

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.

Bei Jahve habe ich Zuflucht. Wie konnt ihr zu meiner Seele sagen:
Fliehe gleich einem Voge! in die Berge!? (2) Denn siehe, die
Frevler spannen den Bogen, legen ihren Pfeil auf die Sehne, um
im Finstern auf die Redlichen zu schieflen. (3) Wenn die Funda=
mente eingerissen sind, was soll der Gerechte tun? (4) Jahve ist
in seinem heiligen Tempel, Jahve hat im Himmel seinen Thron,
seine Augen sehen, seine Wimpern priifen die Menschenkinder.
(5) Jahve priift den Gerediten, auch den Gottlosen, und wer
Gewalttat liebt, den hafit seine Seele. (6) Er lifit auf die Frevler
feurige Kohlen und Sd.wefel regnen. Glutwind ist ihr Geschick.
(7) Denn Jahve ist gere-ht, Ge echtigkeit liebt er. Die Redlichen
werden sein Angesicht schauen.

Immer wieder héren wir in den Psalmen von den Gerechten,
Aufrechten, Getreuen, Elenden, Armern, die viel Feindschaft und Be-
drohung erleiden. Ohne im einzelnen die Situation aufweisen zu
konnen, achten wir auf die Real.tion des Gottesmenschen, der oft
in grofer Einsamkeit seine Entscheidung treffen mufs.

V. 1. (Zur Ubersdhrift siche die Einleitung!) Die schlichte Aus=
sage: ,Ich habe meine Zuflucht Lei Jahve” gleicht einem Bekenntnis
des Glaubens. Hier ist die Vorau isetzung fiir alle weiteren Entschei=
dungen. Doch scheint es, da8 d.r Gerechte gutmeinende Ratgeber
hat, die ihm widersprechen. Sic sagen etwa: ,Du bist leichtsinnig!
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Verbirg dich in den Schluchten der Berge, wo man dich nicht leicht
finden kann!” Aber der Psalmist weist diesen Rat von sich. IThm
geniigt der Schutz Jahves.

V. 2f. Die folgenden Verse scheinen den Rat jener anderen zu
begriinden. Sie warnen: Gib acht! Man stellt dir nach! Der Pfeil ist
schon auf den gespannten Bogen gelegt, mit dem im Dunkel der
Nacht der Uberfall auf dich unternommen werden soll (Ps. 64, 5).

V. 3. Alle Grundlagen sind im Zittern. Darum gibt es die ge=
wohnte Sicherheit nicht mehr. ,Wenn alle Ordnungen umgestofien
sind und das Chaos in der Form roher Gewalt losbricht — was kann
da der Gerechte noch tun?” (Kraus, 90.) Traut der Glaubende tat-
sichlich seinem Gott oder rechnet er nur mit den bisher so gesicherten
Verhiltnissen? :

V. 4f. Doch dieser singt seinem Gott und preist ihn: ,Gott sitzt
im Regimente!” Er ist in seinem Tempel. Er herrscht aus des Himmels
Hohen. Er sieht alles, was die Menschen auf Erden planen, sinnen
und tun. Ja, voller Aufmerksamkeit schaut er priifend auf sie
(2. Mose 16, 13).

V. 5. Vor Jahve ist der Gerechte offenbar, und auch der Gottlose
kann sich nicht verstecken, selbst wenn er das Dunkel der Nacht fiir
seine Schliche wihlt. Und wieder bekennt sich der Singer zum rich=
tenden Gott, bei dem er Zuflucht fand: Er liebt den, der ihm gehorcht.
Wer aber gewissenlos der eigenen Gewalt traut, den trifft der heilige
Haf3 des ewigen Richters.

V. 6. An Mitteln zum Gericht fehlt es Jahve nicht. Hat er Sodom
und Gomorra mit Feuer und Schwefel gerichtet, so wird er zu allen
Zeiten den Gottlosen mit seinem Gericht erreichen. ,Sein Gesdhick”,
“wortlich: ,sein Bedher”. Der Keldh oder Becher ist in der Bibel oft
ein Bild des Geschicks, das Gott dem Menschen zugeteilt hat (vgl.
Matth. 26, 39). Es kann sowohl ein Becher des Heils sein (Ps. 16, 5;
23, 5; 116, 13) wie auch ein Zornesbecher (Jes. 51, 17; Ps. 60, 5 u. a.).

V. 7. Der Psalm schlieBt mit einem erneuten Bekenntnis. Wie
Jahve in seinem Handeln stets gerecht ist, so liebt er die Gerechtig=
keit auch an den Menschen. Wihrend die Frevler dem Gericht Jahves
entgegengehen, werden die Redlichen — d. h. jene, die den geraden
Weg der gottlichen Gebote gehen — einst Gottes Antlitz schauen.



55 Psalm 12

Das bleibt die grofe Sehnsucht der Frommen der Bibel (Ps. 17, 15;
42, 3; 2. Mose 33, 18; Matth. 5, 8; 1. Joh. 3, 2; Hebr. 12, 14).

Der schlichte Psalm 11 zeigt uns, was Glauben heifit. Er 1a8t sich
weder durch Drohungen, noch durch gutgemeinte Warnungen vom
kindlichen Vertrauen auf Gott, seine Gerechtigkeit und seine Liebe
(V. 7) abbringen. Er rechnet mit der Gegenwart und Aufmerksamkeit
des Allmichtigen. ,In der neutestamentlichen Gemeinde wird der
einzelne die vertrauensvolle Geborgenheit, von der Psalm 11 spricht,
allein bei Jesus Christus suchen” (Kraus, 92).

Psalm 12

(1) Dem Sangmeister, auf der Scheminit. Ein Davidslied.
(2) Hilf, Jahve; denn es geht mit den Frommen zu Ende. Die
Getreuen unter den Menschen schwinden dahin. (3) Einer redet
wiist zum andern, mit gleiflender Sprache und gespaltenem Her=
zen reden sie. (4) Jahve wolle alle gleifienden Lippen vertilgen,
alle Zunge, die hochmiitig prahlt! (5) Sie sagen: ,Mit unsern
- Zungen sind wir stark, mit uns sind unsere Lippen — wer wollte
iiber uns Herr sein?” (6) ,Um der Bedriickung der Elenden wil=
len, um des Seufzens der Armen willen werde ich mich aufrich=
ten”, spricht Jahve. ,Ich will ins Heil setzen, gegen den man
schnaubt.” (7) Die Reden ]Jahves sind lautere Reden, (gleich)
Silber im irdenen Tiegel geliutert, siebenfach gereinigt. (8) Du,
Jahve, wirst sie bewahren. Du wirst sie behiiten vor diesem Ge=
schlecht in Ewigkeit. (9) Ringsum gehen Frevler einher, indem
Gemeinheit aufsteigt unter den Menschenkindern,

Wieder haben wir einen Klageseufzer vor uns aus dem Kreise
derer, die treu zu Jahve halten. Sie werden von einer machtigen
. Mehrheit entrechtet und verleumdet. Aber diese Bedréngten wissen,
wohin sie sich zu wenden haben, und empfangen durch das Wort
Jahves neue Zuversicht.

V. 1. (Zur Uberschrift siehe die Einleitung!) Scheminit ist wohl
ein Instrument mit acht Saiten.
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V. 2. Die Getreuen sind stets eine Minderheit. Darum hat die
Gemeinde je und je den Eindruck: Nun ist’s bald aus! Es geht zu
Ende mit den Frommen. Das sind die gleichen, die sonst die Gerech=
ten genannt werden. Und weil sie entrechtet und bedringt werden,
heiflen sie auch die Elenden und Armen.

V. 3. Ein besonderer Grund der Klage sind die unaufrichtigen
Reden derer, die gespaltene Herzen haben. Sie sind zwiespiltig in
ithrem Wesen.

V. 4. Hochmut und Schmeichelei, Prahlerei und Heuchelei sind
der absolute Gegensatz gegen Jahve und seine Gemeinde.

V. 5. Jene wollen keinen Herrn und keine Autoritit iiber sich
gelten lassen. Sie trauen der Macht ihrer Worte, durch die sie Ein=
druck machen. Es hat manch ein Meister der Propaganda, der Rheto=
rik und Werbung sich fiir einen uniibertroffenen Konner gehalten,
ohne selbst zu merken, wie hohl und leer solch Wortgeklingel ist.

V. 6. In all das hohle Geschwitz erklingt die machtvolle Stimme
des lebendigen Gottes. ,Ich will mich aufrichten”, lautet der Ent=
schluBl des Allméchtigen. Er sieht die Bedriickung seiner Elenden, er
hért das Seufzen der Armen. Aus dem bedrohten Bezirk versetzt er
die Seinen in rettendes Heil. Wihrend jene noch schnauben im Ha8,
hat Gott bereits das Heil bereitet. Wie sehr erinnert dieser Vers an
den Eingang des 9. Kapitels der Apostelgeschichte: ,Saulus schnaubte
nodh mit Drohen und Morden gegen die Jiinger des Herrn”! Jesus
aber greift ein. Der verfolgte und bedrohte Stille im Lande, Ananias,
wird zum Zeugen fiir jenen, der seine Worte und seine Wut iiber=
schitzte. ‘

V. 7. Es wird nicht gesagt, wie das Wort Gottes zum Beter kam.
Etwa durch Prophetenmund? Oder von den Lippen des Priesters im
Heiligtum? Vielleicht widerfihrt ihm selbst eine prophetische Inspi=
ration. Fiir die Bibel sind solche Fragen sekundir. Sie ist nicht inter=
essiert an der Religionspsychologie. Gott aber weifl sein Wort denen
zu vermitteln, mit denen er redet; gegeniiber den hohlen Reden jener
Schwitzer und Prahler tun dem Beter die lauteren, echten Worte
Jahves unaussprechlich wohl. Wihrend driiben alles Trug und Falsch=
heit ist, gleicht Gottes Wort dem siebenfach gereinigten echten Silber.

V. 8.9. Jahve hilt seine Worte. denn er ist treu. Gegeniiber allen
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Drohungen und Verleumdungen wird der Bedringte von Gott be=
hiitet und bewahrt, mag sich die Gemeinheit der Menschen auch noch
so breit machen.

Fiir alle Zeiten bleibt die Erfahrung dieser Psalmisten von hoher.
Wichtigkeit. Auch heute steigen solche Seufzer gen Himmel, aber bis
zum Ende dieses Aons wird Gott mit seinem Wort die Seinen stirken
und halten. Von den Gerichten iiber die Frevler wird hier nichts .
gesagt. Noch nimmt die Ungerechtigkeit breiten Raum ein. Aber
Gottes Wort trifft das Ohr der Seinen mit iiberzeugender Kraft.
»LaB fahren dahin, sie haben’s kein Gewinn! Das Reich muf8 uns
doch bleiben!”

Psalm 13

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.

(2) Wie lange, Jahve? Wirst du mich ewig vergessen? Wie lange
wirst du dein Angesicht vor mir verbergen? (3) Wie lange werde
ich noch Sorgen in meiner Seele tragen, Kummer in meinem
Herzen tagtiglich? Wie lange wird mein Feind sich iiber mich
erheben? (4) Schaue doch, antworte mir, mein Gott! Erleuchte
meine Augen, dafl ich nicht im Tode entschlafe! (5) Daf mein
Feind nicht sage: ,Ich habe ihn erledigt!” Dafl meine Dringer
nicht jubeln, wenn ich wanke. (6) Doch ich vertraue auf deine
Giite, mein Herz jauchzt ob deiner Hilfe. Ich will Jahve singen,
denn er hat mir wohlgetan.

Dieser kurze Psalm fand die besondere Liebe Martin Luthers. Er
sagt von ihm: ,Dieser Psalm ist das Exempel des grolen Kampfes,
den die christlichen Heiligen mit dem Teufel kdmpfen.” Das vier=
malige ,Wie lange?” zeigt die schwere Anfechtung des Beters. Wie=
der bleibt die konkrete Situation fast verdeckt. Ob es ein Kranker
ist, der betet, oder sonst ein Angefochtener, bleibt offen. Es gehort
ja zur Eigenart der Psalmengebete, dafl sie uns in den mannigfach='
sten Lagen zum Mitbeten aufrufen, ohne dafl wir sagen miiflten:
Mir geht es anders! Hier wird nicht theoretisiert, hier ist alles
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lebendige Erfahrung. Luther sagt: ,Ein Betpsalm wider die Traurig=
keit oder Schwermut des Geistes, welche zuweilen vom Teufel selbst,
zuweilen auch von Menschen kommt, die wider uns handeln mit
bosen Tiicken und Praktiken . .. Aber das Gebet ist stirker als alles
Ungliick, wovon dieser Psalm hier ein Exempel gibt.” (Miihlhaupt,
186.)

V. 1. Siehe Einleitung!

V. 2. Von Jahve vergessen sein ist das Schlimmste, was dem Beter
passieren kann. Dagegen hilft nur der Trost des Wortes selbst:
~Kann auch ein Weib ihres Kindleins vergessen ...? Ob sie des=
selben vergifle, so will ich doch dein nicht vergessen.” (Jes. 49, 15.)
Aber auch schon, wenn Jahve sein Angesicht verbirgt vor uns, sind
wir im Dunkel mit all den eigenen Gedanken und Sorgen.

V. 3. Die Sorgen im eigenen Herzen werden zur unertréglichen
Last. ,Da treibt eine Welle die andere, ein Gedanke den anderen.
Das ist die rechte Melandholie, wenn einer so mit seinen Gedanken
irregeht”, sagt Luther (Mithlhaupt, 187). Wir haben es hier mit
einem Feind zu tun, bei dem der Feind der Seele, der , Urfeind”, im
Hintergrund steht. ,Da muf} einer zusehen, wie er ohne Harnisch
herantreten kann, wenn der Feind gegen ihn ist” (Luther; Miihl-
haupt, 192).

V. 4. ,Schaue doch!” bittet der Beter, damit auch die eigenen
Augen wieder hell blicken lernen. ,Die Anfechtung macht nimlich
einen Menschen ganz schléfrig und faul”, sagt Luther (Mithlhaupt,
188). Der Anblick Gottes in seiner Gnade weckt uns zu neuem Leben.
Unsere Augen begegnen den seinen. ,Die Traurigkeit der Welt wirkt
den Tod”, schreibt Paulus in 2. Kor. 7, 10, aber ,in deinem Licht
sehen wir das Licht” (Ps. 36, 10) und werden neu belebt:

V. 5. Ein Triumph des Feindes iiber die Frommen wire auch ein
Triumph tiber Jahve. Man denke an das Gebet Moses (2. Mose 32,
11f.)! ,Die Bitten des Klagenden enthalten einen Appell an die Ehre
und Madht Gottes” (Kraus, 102).

V. 6. ,Es gibt keine andere Weise, die Traurigkeit zu iiberwin=
den, als wenn man auf die Barmherzigkeit und die Verheiflung
schaut. Da gilt kein Pochen auf Verdienst, kein Werk hilt hier
Stich, sondern allein Glaube und Vertrauen auf Barmherzigkeit.”
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(Luther; Mithlhaupt, 189.) Es bleibt immer ein Ritsel der Gnade,
wie und wann dieses Vertrauen auf die Giite Gottes durchbricht.
Aber immer beginnen dann Jubel und Lobgesang. Die Wohltat, die
man erfihrt, ist mit einfachen Worten nicht zu schildern.

Aus Luthers Predigt iiber den 13. Psalm fiigen wir noch ein paar
kriftige Sétze hinzu: ,Wenn die zwei Suppen zusammenkommen,
Traurigkeit und Schwermut vom zeitlichen und ewigen Leben, dann
ist’s eine schwere Mahlzeit, der sich der Teufel freut ... Wenn alles
so verloren ist und du dich gefangengeben muf3t, dann lerne spre=
chen: Wo die andern Siinden bleiben, da soll auch dies bleiben.”
+Wer das erfahren hat, ist im rechten Bad gewesen . .. Das Seufzen
allein hat’s getan in dieser Schlacht ... so wird man aus dem ge=
schlagenen ein kecker Ritter.” ,Erst lagen wir im Sand, aber Gott
hat gewollt, daB8 es uns nicht schaden soll, und nun ziehen wir mit
Ehren davon.”

Psalm 14

(1) Dem Sangmeister. Von David.

Ein Narr sagt in seinem Herzen: Es ist kein Gott! Verderbt, ab=
scheulich ist ihr Tun. Niemand handelt gut. (2) Jahve schaut vom
Himmel auf die Menschenkinder, um zu sehen, ob ein Verstin-
diger da ist, der Gott sucht. (3) Ein jeder ist abgefallen, allesamt
sind sie verdorben. Niemand handelt gut, auch nicht einer! (4)
Haben denn alle die Ubeltiter keine Erkenntnis, die mein Volk
verzehren, als dflen sie Brot, die Jahve nidht anrufen? (5) Dann
erschrecken sie sehr, denn Gott ist bei dem Geschlecht der Ge-
rechten. (6) Mdgen sie den Rat des Elenden zuschanden madhen;
doch ist Jahve seine Zuflucht. (7) Ach, kime doch von Zion das
Heil Israels! Wenn Jahve das Geschick seines Volkes wenden
wird, so wird Jakob jubeln, wird Israel sich freuen.

Dieser Psalm bestiitigte dem Apostel Paulus seine Erkenntnis
von der Grundverdorbenheit des Menschen. Er ist an die Siinde da-=
hingegeben (Rom. 1, 24. 26. 28; 3, 10~12). Es geht ein Erschrecken
durch diesen Psalm, der darum in den Sehnsuchtsruf ausklingt, daf8
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Gottes verheiflenes Heil nicht mehr lange auf sich warten lassen
moge. - ‘

V. 1. Der Narr ist in der Sprache der Bibel nicht blof der Dumms
kopf, obwohl dieser Sinn mitklingt. Er ist vor allem der von Gott
abgewandte und in seiner Gottfremdheit selbstsichere Mensch. Aller=
dings macht Gottlosigkeit stets toricht, weil Gottesfurcht der Anfang
der Weisheit ist (Spr. 6, 32; 10, 18; 11, 12; 12, 15 u. a.). Jede
Leugnung Gottes — ob in der Theorie oder in der Praxis — ist nie
ein Fortschritt, sondern immer ein Zeichen der Dekadenz, des Ver-
falls der Kultur. Dem Psalmisten aber geht es nicht um Kultur und
Bildung, sondern um die Erfiillung des Willens Gottes. ,Wo Gott
nicht ist, da ist auch keine gute Tat” (Kraus, 106).

V. 2. Der Himmel ist — schon nach Ps. 2, 4 — die Stitte des
Richterthrons Gottes. Mit unbestechlichem Blick priift Jahve die
innere Haltung eines jeden. Wer Verstand hat, sucht Gott. Verstand
ist nicht nur Intelligenz, so wie Torheit nicht blo8 Mangel derselben
ist. Es geht um den natiirlichen Zug zu Gott, dem Schopfer, der dem
Menschen als dem Geschopf Gottes innewohnt. Gottlosigkeit ist zu=
tiefst Unnatur,

V. 3. Jahves Urteil ist erschiitternd: Die Welt ist verdorben.
Keiner tut Gutes, d. h. das, was Gott will. Die Menschen sind ab-
triinnig und abgefallen, demnach nicht mehr das, was sie einst waren.

V. 4. Den Ubeltitern fehlt Einsicht und Erkenntnis ihrer Ver=
kehrtheit. Thre feindliche Haltung gegen Gottes Volk ist nicht nur
eine einmalige Entgleisung, sondern ein dauerndes Verhalten. Ihr
Haf} gegen Gottes Leute ist ihr tdgliches Brot. Ihr Kennzeichen ist,
dafB sie Jahve nicht mehr anrufen.

V. 5. Aber es wird bei ihnen nicht ohne grof8es Erschrecken blei=
ben. Wie sollte auch der Unglaube ohne Furcht — wenn auch oft nur
-abergldubische Furcht — bleiben? Da Jahve seine Gerechten nicht
verldBlt, bekommen die Feinde Jahves Widerstand zu spiiren.

Die Gerechten fallen gewif§ auch unter das Gesamturteil: ,Keiner
handelt gut.” Aber sie rufen Jahve an und nehmen ihre Zuflucht bei
ihm. Nicht ihre moralische Integritit, nicht eine sittliche Vollkom-
menheit macht sie Gott wert, sondern daB8 sie sein Rufen horen.
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V. 6. Kraus iibersetzt hier: ,Am Plan gegen den Armen werdet
ihr scheitern.” Da der Text verderbt ist, mufl der Sinn kombiniert
werden. Ob es der Rat der Elenden oder der Rat gegen sie ist, ist
nicht auszumachen. Aber eins bleibt unwandelbar: Jahve ist die Zu=
flucht aller, die auf ihn hoffen.

V. 7. Wer sich zum Volke Gottes zihlt, weifl von den Heilsver=
heiflungen der Propheten Jahves. Das Warten auf die Erfiillung ist
der Kirche Gottes oft sauer geworden, wird aber einst in Freude
verkehrt werden (Spr. 10, 28; Joh. 16, 20). Der Ausdruck ,Geschick”
heift eigentlich wortlich Gefangenschaft, wird aber oft in weiterem
Sinne gebraucht. Wir werden an Ps. 126 erinnert. Das Letzte sind
fiir Gottes Volk die Freude und der Jubel.

Kraus schreibt: ,Die Gerechten und Armen des Alten Bundes
waren nur Platzhalter des Christus, in dessen Schwachheit Gott die
stolze Sicherheit zum Scheitern bringt (1. Kor. 1, 27) (109). ,Ich
halt’s mit den Armen, die vor mir gewesen sind. Dort ist meine
Zuversicht. Darum bete ich: Dein Reich komme!” schreibt der Bengel=
schiiler Rieger (23).

Psalm 15

(1) Ein Davidslied.

Jahve, wer wird in deinem Zelt verweilen diirfen? Wer wird auf
deinem heiligen Berge wohnen? (2) Dessen Wandel ohne Tadel
ist und der Gerechtigkeit vollbringt und von Herzen die Wahr=
heit redet, (3) der nicht umhergeht, um zu klatschen, seinem
“Nichsten nichts Boses tut und dem andern keinen Schimpf auf-
liadt, (4) der den Verworfenen mifiachtet, die Jahve Fiirchtenden
aber ehrt, der zum (eigenen) Schaden schwort und nichts dndert,
(5) der sein Geld nicht auf Zins weggibt und keine Bestechung
gegen einen Unschuldigen annimmt. Wer so handelt, wird nie
wanken. '

Wir haben es hier mit einen interessanten Teil aus Israels Gottes=
dienst zu tun (vgl. Ps. 24, 3—6). Wer zum Heiligtum auf den Zions=
berg kommt, um am verheiflenen Heil teilzuhaben, wird zu Beginn
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des Gottesdienstes gefragt: Hast du Anrecht auf die Gemeinschaft,
die Jahve den Seinen mit seiner Gegenwart schenkt? Die Antwort
enthilt nun nicht kultische oder liturgische Vorschriften, die ein-
gehalten werden miifiten, sondern sie spricht vom sittlichen Verhal=
ten zum Nachsten. Diese Erziehung zu hilfreicher Liebe erstreckt sich
durch das ganze Alte Testament — durchs Gesetz sowohl wie auch
durch die Predigt der Propheten. Diese Linie hélt das Neue Testament
bekanntlich fest.

V. 1. Die Frage ist jenen in den Mund gelegt, die in den Tempel-
bezirk eintreten wollen. Wer darf bei dir zu Gast sein? Wer darf
mit dir unter einem Dach wohnen? Vgl. die &hnliche Frage in Jes.
33, 14f., wo die Antwort der Antwort dieses Psalms sehr dhnlich
lautet. Der Tempel wird im Blick auf die Wiistenwanderung ein Zelt
genannt gleich jenem, das Mose aufrichtete.

V. 2. Dieser Vers ist die Zusammenfassung der folgenden. Wir
werden an Ps. 1 erinnert: Wandel und Haltung miissen sich als
Ganzes von der Welt drauflen unterscheiden: gelebte Gerechtigkeit
nach auflen — Herrschaft der Wahrheit nach innen. Man denke an
Jesu Bergpredigt (Matth. 6, 33) und an manche Abschnitte aus den
apostolischen Briefen (R6m. 12; Eph. 4, 24; Kol. 3, 8ff. u. a.)! Einem
solchen ist die Wahrheit Herzenssache. Kraus iibersetzt freier: ,der
es wahrhaftig meint in seinem Herzen”. Die nichsten Verse zeigen
an praktischen Beispielen, wie sich dieser Wandel im Alltag und im
Umgang mit den andern zeigt.

V. 3. Es beginnt mit der Zunge. Was fiir Unheil sie anrichtet,
sagt im NeuenTestament besonders kriftig der Jakobusbrief (3,
3—10). Klatsch, Verleumdung, béser Leumund — die leicht beweg=
liche Zunge macht uns schnell schuldig (Ps. 12, 3—5). Das 8. Gebot
zu halten, scheint vielen am schwersten. — Dem Wort folgt die Tat.
Der rechte Wandel vor Gott zeigt sich in der Verantwortung fiir den
Nichsten, dessen Ehre und Wiirde wir zu wahren haben.

V. 4. Wen Gott verwirft, den kénnen wir nicht entschuldigen.
Gottes Mafstébe gelten auch seinen Leuten. Darum gilt unsere Hoch=
achtung allen, die Gott fiirchten und ernst nehmen. Das letzte Sitz=
lein ist offenbar nicht voll iiberliefert. Der Sinn wird sein: Wer einen
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Eid tat, hélt sein Versprechen, auch wenn es ihm selbst Schaden
bringt. Er dndert seine Verpflichtung nicht.

V. 5. Das Geld bringt, wie aller Besitz, besondere Versuchungen -
(Mark. 10, 23). Das Gesetz Moses verbot jeden Wucherzins (2. Mose
22, 24), ja sogar iiberhaupt das Zinsnehmen (3. Mose 25, 36; 5. Mose
23, 20) — jedenfalls von den eigenen Volksgenossen (5. Mose 23, 21).
Dadurch unterschied sich das Ethos Israels von seinen dstlichen Nach-
barn. Kraus weist darauf hin, dal in Babel 33,3 % und in Assur bis
50 % Zinsen genommen wurden (Kraus 115). Ebenso wird im Gesetz
streng vor Bestechlichkeit gewarnt (2. Mose 23, 8; 5. Mose 16, 19;
27, 25). Wer als Richter sich ein Geschenk geben 148t, wird vorein=
genommen in der Urteilsfindung.

Der SchluBsatz erinnert an Jesu Wort am Ende der Bergpredigt:
+Wer diese meine Rede hort und tut sie, den vergleiche ich einem
klugen Mann, der sein Haus auf einen Felsen baute.” Auf diesen
nie wankenden Felsen tritt man nicht durch die Einhaltung dufer-
licher Kultvorschriften, sondern durch sittlichen Gehorsam. Wer so
Gemeinschaft mit Jahve hilt, ist geborgen. Er wankt nicht, selbst
wenn die Berge wanken (vgl. Ps. 46, 3).

An diesen sittlichen Grundsitzen hielten Israels Propheten fest,
auch Hesekiel, der den Kultus besonders hochhielt (vgl. Hesek. 18,
5—9). »Nicht die Herr-Herr-Sager, sondern die Gottes Willen tun,
haben bei ihm Gastrecht und Hausgenossenrecht; sein Wille aber
ist auf das Wesentliche des Gesetzes: die gemeinmensdhlichen Pflich=
ten, die innere Herzensstellung gerichtet”, sagt Delitzsch (160f.).
+Wer das tut, der wird wohl bleiben. Merke wohl: tut!” betont
Luther (Miihlhaupt, 210). ,Je mehr das Verderben iiberhandnimmt,
je mehr mdgen in einem um den Schaden Josephs bekiimmerten
Gemiit dergleichen Fragen aufstehen: Ja, wer kann denn noch selig
werden?” fragt C. H. Rieger (24). ,So sind es zusammen die drei
Hauptstiicke, auf die der Heilige Geist in diesem Psalm weist: reines
Herz, reiner Mund, reine Hinde”, fat Emil Taube unsern Psalm
' zusammen (80).
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Psalm 16

(1) Ein Davids=Miktam.

Behilte mich, Gott; denn ich nehme meine Zuflucht bei dir. (2)
Ich sagte zu Jahve: Du bist mein Herr! Mein Gliick steht nur bei
dir! (3) Zu den Heiligen (aber) auf Erden: Diese sind die Herr=
lichen, an denen ich Wohlgefallen habe. (4) Zahlreich sind die
Schmerzen derer, die einem andern nadheilen. Ich will ihre Blut-
opfer nicht spenden und ihre Namen nicht auf meine Lippen
nehmen. (5) Jahve — mein Erbteil und mein Keldh —, du hast
mein Los bereitet! (6) Mein Los fiel auf schénes Land, ein lieb=
liches Erbe wurde mir. (7) Ich preise Jahve, der mich beraten hat.
Nachts mahnt mich mein Gewissen. (8) Immer ist Jahve vor
meinen Augen; denn ist er mir zur Rechten, so werde ich nicht
wanken. (9) Darum freut sich mein Herz, und meine Ehre jubelt,
und mein Leib ruht in Sicherheit. (10) Denn er iiberlifit meine
Seele nicht dem Totenreich, und du lifit deinen Frommen nicht
das Grab sehen. (11) Du zeigst mir den Weg des Lebens. Vor
deinem Angesicht wird man mit Freude gesdttigt, ohne Ende ist
die Wonne zu deiner Rechten,

Die Ubersetzung dieses von so hohem Vertrauen zu Jahve zeu=
‘genden Psalms ist leider durch einige schwer zu deutende Stellen
erschwert. Deshalb nehmen wir die griechische Ubersetzung der
Septuaginta zu Hilfe, die eine etwas abweichende Lesart hat und
von Schreibern des Neuen Testaments vielfach benutzt wird. Dennoch
gehort der Psalm mit Recht zu den von der Gemeinde Christi beson=
ders hochgeschitzten Psalmen. Petrus und Paulus entnehmen dem
Psalm eine Verheiflung auf Jesu Auferstechung (Apg. 2, 25ff.; 13,
35). Der Psalm enthilt dariiber hinaus einen Ausdruck glaubiger
Geborgenbheit, der fiir alle Zeiten vorbildlich bleibt. Der innere Reich=
tum derer, denen das Ohr fiir Gottes Zusagen aufging, wird hier in
uniiberhérbarer Weise bezeugt.

V. 1. Was ein Miktam ist, wissen die Gelehrten auch heute nicht.
Luthers Ubersetzung ,Ein giilden Kleinod” stiitzt sich auf das hebra-
ische Wort ,ketem”, Gold, ist aber sprachlich nirgends belegt. Eine
andere Ubersetzung: ,Siihnepsalm” enitspricht in keiner Weise dem
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Inhalt. Kraus schldgt vor: ,Ein Lied, das ein Geschehen unauslosch-
lich festhilt.” Das pa8t zu unserem Psalm gut. Doch Ps. 56 bis 6o
mit der gleichen Uberschrift scheinen weder untereinander noch mit
unserem Psalm nahe verwandt zu sein.

»Behiite mich!” — schon in dieser Bitte liegt tiefes Vertrauen.
Jahve ist der ,Hiiter Israels” (Ps. 121, 3£.).

V. 2. Die Bitte des ersten Verses wird mit einem Bekenntnis
unterbaut, wie wir es dhnlich in vielen Psalmen finden (z. B. 18, 3;
27, 1; 46, 2; 62, 3; 90, 1 u. a.). Aus dem, was Gott ist, falt der
Beter seinen Mut zur Bitte und Zuversicht. ,Du bist mein Herr!”
Das Wort Herr hat den gleichen Klang wie Kyrios im Neuen Testa=
ment: der Herrscher, der Gebieter. Unter der Herrschaft und den
Befehlen dieses Herrn lebt sich’s gut. ,Mein Gliick steht nur bei dir.”
Der Ausdruck ,Gliick” ist nicht ganz biblisch. Woértlich miifSte es
heiflen: ,mein Gutes”, das, was mir gut tut. Das nennen wir im
Alltag ja unser Gliick.

V. 3. Dieser Vers a8t sich nicht eindeutig iibersetzen. Es scheint
ein Zeitwort ausgefallen zu sein. Kraus iibersetzt: ,Zu den Heiligen
auf Erden steht sein Begehren, er verherrlicht an ihnen seinen gan=
zen Heilswillen.” Das ist allerdings frei iibersetzt. Doch auch unsere
wortlichere Ubersetzung ist etwas gewaltsam. Unter den ,Heiligen”
sind wohl die ,Stillen im Lande” (Ps. 35, 20), die Getreuen (Ps.
101, 6) zu verstehen, die anderswo die Elenden, die Gerechten, die
Frommen genannt werden. In Gottes Urteil sind sie die ,Herrlichen”.
Zu ihnen hilt sich der Prophet. Ihnen gilt seine Liebe.

V. 4. Vielleicht ist hier auch ein Sétzlein ausgefallen. Gegeniiber
den Heiligen stehen die Gotzendiener. Sie laufen andern Géttern
nach, etwa dem Mammon. Aber sie bereiten sich dadurch ,groff
Herzeleid”, wie Luther tibersetzt. Wortlich: ,Sie werden viel Schmer=
zen haben.” Die Enttiduschung wird nicht auf sich warten lassen.
Schlaflose Sorgennichte und viel finstere Gedanken rauben ihnen die
Ruhe. Die Namen jener Gotzen will der Beter nicht auf die Lippen
nehmen. So hoch der Name Jahves geehrt ist, so verachtet sind die
Namen der Gotzen. Wer mit Gott zu tun hatte, kiimmert sich nicht
um die Nichtse.
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V. 5. Diesem Vers entnimmt Kraus, dafl der Beter ein Priester
oder doch ein Glied des Stammes Levi gewesen sein muf8. Nach Jos.
13, 33; 14, 3. 4 W. a. ist Jahve selbst das Losteil fiir den Stamm Levi.
Durch das Los wurde einst das Land der Verheifung unter die
Stamme verteilt. Dabei konnte es nicht ausbleiben, daf8 ein Losteil

~ wertvoller war als das andere. Doch Gottes Schenken vertrigt keine
Kritik und keinen Neid unter den Beschenkten. Ein Stamm blieb
ohne irdischen Besitz an Land: der Stamm Levi. Nachi dem Segen
Jakobs sollte Levi um seiner ,morderischen Waffen” willen im Lande
zerstreut werden (1. Mose 49, 5ff.). Im Segen Moses aber wird dieses
Gericht in Segen und Auftrag gewandelt: ,Sie werden Jakob deine
Rechte lehren und Israel dein Gesetz” (5. Mose 33, 8ff.; vgl. Mal.
2, 7). Nun will Jahve selbst der Priester Erbteil sein. In 4. Mose
18, 20 spricht Jahve zu Aaron: ,Du sollst in ihrem Lande nichts

- besitzen, auch kein Teil unter ihnen haben; denn ich bin dein Erbteil
und dein Erbgut unter den Kindern Israel.” Gerade dies bekennt nun
unser Psalm mit dhnlichen Worten. Jahve ist sein Anteil. Kelch oder
Becher ist im Alten Testament vielfach ein Bild fiir das Gesdhick, das
Gott dem Menschen zuteilt, bei den Propheten meist als Gerichts=
becher, in den Psalmen oft als ,Becher des Heils” (Ps. 116, 13; 23, 5;
vgl. auch Matth. 26, 39). Der Beter weif3, daf} Jahve in Ewigkeit sein
Erbe und sein Schicksal ist. All sein Erleben hingt an Jahve. ,Du
hast mein Los bereitet” — so lesen wir mit der Septuaginta. Im Leben
dieses Mannes gibt es keinen Zufall.

V. 6. Wir kénnen uns wohl vorstellen, mit welcher Spannung
die Israeliten bei der Verteilung des Landes auf ihr Losteil warteten.
Achsa, Kalebs Tochter, bekam ein Landstiick, das offenbar ohne
Wasser war. Darum bittet sie ihren Vater: ,,Du hast mir ein Siidland
gegeben — nun gib mir auch Wasserquellen!” (Jos. 15, 19.) Der
Psalmist aber preist sein Losteil. Es ist schon und lieblich. Das ist
ein seltener Ausdruck in der Bibel. Es geht hier weniger um dsthe=
tische Schénheit, es geht vielmehr darum, daf der priesterliche
‘Mensch an seinem Gott die eigentliche Sinnerfiillung seines Lebens
findet, Ein Leben mit Gott befriedigt und macht froh.

V. 7. Wie sollte er darum Jahve nicht preisen und loben! Hier
steht ein Ausdruck, der ,lobpreisende Anerkennung” bedeutet. Er
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148t Gott in Wahrheit Gott sein. Er weif3 sich von Gott beraten und
in seinem Lebensweg bestirkt. Wortlich heifSt es: ,Nachts mahnen
mich meine Nieren” (vgl. Jer. 11, 20; Ps. 7, 10; 73, 21; Spr. 23, 16
u. a.). Es ist das Innere, der Sitz der inneren seelischen Regungen.
Wir diirfen es daher mit ,Gewissen” iibersetzen. Dort ist die An=
tenne fiir die gottliche Welle.

V. 8. Wer seinen Gott immer vor Augen hat, steht unter seiner
Seelsorge und geistlichen Kontrolle. Ein solcher flicht die Ndhe Gottes
nicht. Das Wort erinnert an den Segenswunsch des alten Tobias an
seinen Sohn: ,Dein Leben lang habe Gott vor Augen und im Her=
zen!” (Tob. 4, 6.) Ahnlich sagt Paulus: ,Haltet an am Gebet!” (Rém.
12, 12.) Gott steht zur Rechten. ,Zur Rechten steht der machtvolle
Beschiitzer” (Ps. 110, 5; 121, 5), sagt Kraus (124).

V. 9. Solch ein mit Gott selbst Beschenkter ist voller Freude. Mag
auch Lebensgefahr gedroht haben (siehe V. 10), die erfahrene Gottes=
hilfe macht um so dankbarer und froher. Die Psalmen geben dem Lob
Gottes und dem Preis seiner Hilfe weiten Raum. Solche Verse wollen
mitgebetet sein. Seine Ehre ist eigentlich seine Seele. Mit Herz, Seele
und Leib ist der Sanger am Lobe Gottes beteiligt. Das Herz vertritt
»die innere Willensrichtung” (Eichrodt 1I, 73). Die Seele ist im wei=
testen Sinn das Leben in seiner Vitalitit. (Vielleicht miissen wir statt
Ehre = kabod hier kabed = Leber lesen. Dann gélte die Leber als
Sitz seelischer Empfindung. Der Hebrier weifl mehr von der Einheit
des Leibes, der Seele und des Geistes als der Grieche. Alles zusammen
macht erst den ganzen Menschen aus.) Der Leib war in Todesgefahr,
aber durch Gottes Eingriff ist er nun in Sicherheit. Sicherheit ist in
der Sprache der Propheten ein Kennzeichen des messianischen Gottes=
reiches (vgl. 5. Mose 33, 12; Jes. 14, 30; 32, 18; 35, 9; Jer. 23, 6;
Hesek. 28, 26 u. a.).

V. 10. Der Psalmist weif8 sich also aus Todesgefahr gerettet. Nicht
die Scheol, das Totenreich, nicht das Grab ist sein Geschidk — er
rithmt den, der sein Leben bewahrte und der seinem Frommen nicht
das Grab schaufeln lie3.

Mag auch hier unmittelbar von der Auferstehung und vom ewi=
gen Leben nicht die Rede sein, weil der alttestamentliche Fromme
nichts von der Auferstehung Jesu weif3, so zieht doch Petrus in seiner
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Pfingstpredigt aus der Zuversicht des Psalmisten die Folgerung: Hier
spricht durch seinen Mund Gottes Geist vom Sieg iiber den Tod. Was
der Singer zeitlich erhofft, wird in Jesus fiir die Ewigkeit erfiillt.
Delitzsch sagt: ,Es ist die Hoffnung, nicht zu sterben oder sterbend
nicht zu sterben” (171).
V. 121. Nun wird positiv ausgesagt, was mit jener Hoffnung ge-
~meint ist. ,Das Nichtverfallensein an Hades und Verwesung ist nur
die AufSenseite dessen, was David fiir sich hofft; der Innenseite nach
ist es jenseitiges, seliges und herrliches Leben” (Delitzsch, 172). Der
Weg des Lebens, der uns von Gott gezeigt und gebahnt ist, kann ja
kein anderer sein als der, von dem Jesus spricht: ,Ich bin der Weg”
(Joh. 14, 6). Er beginnt heimlich hier in den Erfahrungen des Psal-
misten und vollendet sich im Christus Gottes. Weil er zu Gott fiihrt,
bringt er Freude und nie endende Wonne. Hier in der ewigen Gottes=
gemeinschaft wird aller Hunger gestillt und aller Lebensdurst ge=
léscht. ,
»Der Lebensgrund Gottes tridgt den Leib des Menschen mitten
im Bereich des Todes. Daf8 aber Gottes Lebensmacht den Menschen
auch durch den Tod hindurch in ein neues Leben hiniibertrigt — diese
Gewifheit liegt im alttestamentlichen Wort noch verborgen” (Kraus,
127). Dieser im Alten Testament verborgene Schatz wird in Jesus
Christus aufgetan. Indem er seinen Jiingern ,das Verstindnis 6ffnete,
daf sie die Schrift verstanden” (Luk. 24, 45), gibt er ihnen die neu-
testamentliche Schau in das Wort des Alten Testaments. Am
16. Psalm 148t sich diese Schau deutlich machen. Ohne die Anwen=
dung in Apg. 2, 25ff. und 13, 35 wiirde der Bibelleser hier noch nicht
eine VerheiSung auf die Auferstehung erkennen. Erst von der Er=
fiillung her — von der aufgegangenen Bliite — erkennen wir in dieser
Knospe das Zeichen fiir den kommenden Auferstehungsmorgen.
»Wenn der Herr eine Seele, die aus der Hiitte geht, in seiner Hand
hat und hilt, so ist sie nicht der Holle iiberlassen” (Rieger, 26). ,Es
ist der schonsten und herrlichsten Psalmen einer”, sagt Luther. Und
zum letzten Verse: ,Wer im Anschauen Gottes selig ist, der wird
in allen Dingen zugleich ergotzt: Alles ist lieblich, alles trdgt das
Seine willig dazu bei, alles ruft ihm frohlich zu, alles ist ihm ge-=
wogen, alles lacht ihn an.”
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(1) Ein Davidsgebet. ,
Hére, Jahve, (meine) Gerechtigkeit, merke auf mein Flehen!
Vernimm mein Gebet! Denn meine Lippen sind ohne Trug. (2)
Von dir komme das Urteil iiber mich! Deine Augen sehen, was
recht ist. (3) Du hast mein Herz gepriift und nachts heimgesucht,
du hast mich erprobt und nichts an mir gefunden. Mein Mund
ging nicht iiber (4) bei der Menschen Taten. Die Rede deiner
Lippen habe ich bewahrt. Vor den Wegen des Gewalttitigen (5)
hielt ich meine Schritte zuriick. In deinen Pfaden wankten meine
Tritte nicht. (6) Ich rufe dich an; denn du erhérst mich, Gott.
Neige zu mir dein Ohr und hére meine Rede! (7) Erweise mir
wunderbar deine Giite, du Helfer derer, die (zu dir) fliichten vor
den Rebellen gegen deinen rechten Arm! (8) Bewahre mich gleich
einem Augapfel, verbirg mich im Schatten deiner Fliigel (9) vor
den Gottlosen, die mir Gewalt tun, vor meinen Erzfeinden, die
mich zu umzingeln suchen! (10) Ihr Herz ist verfettet, mit ihrem
Munde reden sie vermessen. (11) Schon umgeben mich ihre
Schritte, ihre Augen trachten danach, mich zu Boden zu werfen,
(12) gleich dem Lowen, der nach Raub lungert, gleich dem Jung=
lowen, der im Verborgenen lauert. (13) Auf, Jahve, tritt ihm
entgegen, wirf ihn nieder, rette mich durch dein Schwert vor dem
Bésewicht, (14) vor den Leuten mit deiner Hand, Jahve, vor den
Leuten, die zur Welt gehoren, die ihr Teil in (diesem) Leben
haben und deren Bauch du fiillst mit deinen Vorriten, so dafl
die S6hne (auch nodh) satt werden und sie ihren Uberflufl ihren
Kindern hinterlassen! (15) Ich aber werde in Gerechtigkeit dein
Antlitz schauen. Beim Erwachen werde ich satt werden an deinem
Bilde.

Schon im 3. und 4. Psalm lasen wir Gebete, die Gottes Hilfe
* gegen die Feinde erflehten. Dieses Thema wiederholt sich in den
Psalmen oft. Der Mensch Gottes lebt in einer Diasporaexistenz. Im
Neuen Testament wird das noch deutlicher. Siehe den 1. Petrusbrief!
Auch in friedlichen Zeiten kdnnen wir auf solche Gebete nicht
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verzichten. Denn im Hintergrunde steht jener Feind, der in 1. Petr.
5, 8 genannt wird.

V. 1. Weil es nie selbstverstindlich ist, dal Gott unsere Gebete
erhort, so beginnt der Beter oft mit dem Anruf: Erhore, vernimm!
(vgl. 4, 2; 5, 2; 30, 11; 39, 13 u. a.). ,Geredhtigkeit” steht hier ohne
Fiirwort. Wir itbersetzen: ,meine Gerechtigkeit” im objektiven Sinn:
»die Gerechtigkeit, die du mir verleihst”. Delitzsch sagt »~Die Ge=
rechtigkeit, die der Betende meint, ist seine eigene.” Aber er setzt
das grundsitzlihe Wort hinzu: ,In allen solchen Aussagen des
frommen Selbstbewufltseins ist eine Lebensgerechtigkeit gemeint,
weldhe in Glaubensgerechtigkeit ihren Grund hat” ( 175). Wir wer=
den beim Lesen des Psalters oft merken, dal unter der Gerechtigkeit
Gottes nicht zuerst seine vergeltende Strafgerechtigkeit, sondern seine
schenkende Gerechtigkeit gemeint ist, die uns ,zurecht“bringt. —
~Meine Lippen sind ohne Trug.” Aufrichtigkeit und Wahrhaftigkeit
sind stets die Voraussetzung echten Gebets.

V. 2. In dieser Haltung stellt sich der Beter unter das Urteil
Gottes (vgl. Ps. 44, 22). Weil Gott bis auf den Grund des Herzens
schaut, ist sein Urteil recht. ,Deine Augen schauen richtig”, iiber
setzt Delitzsch.

V. 3. Nidtliche Stunden mégen auch wir kennen, wo wir uns in
der Stille der Nacht unter den unbestechlichen Augen Gottes wissen
und wir ihm das Verborgene offenbaren. Gepriift und erprobt — hier
steht das Wort, das fiir die Goldprobe benutzt wird: ,geschmolzen”
(vgl. Ps. 66, 10; Sach, 13, 9; Mal. 3, 3; 1. Petr. 1, 7 u. a.). Erist in
der Feuerprobe bewihrt. Solch eine ausfiihrliche Beteuerung der Un=
schuld steht nicht im Widerspruch zu Ps. 14, 3. Es geht um eine
konkrete Anschuldigung. Auf eine solche konnte sogar Paulus schrei=
ben: ,Ich bin mir nichts bewuf3t” (1. Kor. 4, 4).

V. 4. Das vorschnelle Urteil iiber die Taten der andern fallt uns
allen leicht (Ps. 39, 2; Jak. 1, 19; 3, 2ff.; 4, 11). Das Wort Gottes
bewahren heiflt nicht nur, es im Ged4chtnis zu halten, sondern auch
ihm zu gehorchen (Jak. 1, 22; 1. Joh. 3, 18).

V. 5. Offenbar hat man dem Psalmisten Gewalttat vorgeworfen.
Er aber ging in den Gleisen seines Gottes (der gleiche Ausdruck wie
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in Ps. 23, 3). Ein Gleis gibt nicht nur die Richtung, sondern auch
den Halt.

V. 6. Nun wiederholt der Beter den Anruf Gottes.

V. 7. Er bittet um Erweisung der Giite Gottes. Der Ausdruck
bedeutet urspriinglich Verbundenheit. Gott verbindet sich mit dem
Beter und halt mit ihm Gemeinschaft. Der Beter erhebt keine An=
spriiche trotz seiner Unschuld. Er bittet um das Wunder der Gemein=
schaft mit Gott. Wer Zuflucht nimmt bei Jahve, wird nie’ enttiuscht.
Die Gegner rebellieren gegen Jahve und lehnen sich gegen seinen
rechten Arm auf, mit dem er regiert. ’

V. 8. Der zu Jahve Fliichtende ist unter dem Schatten seiner Fliigel
geborgen. Der Augenstern ist jenes Glied unseres Korpers, das wir
bei jeder Gefahr zuerst zu schiitzen suchen. Hier mag urspriinglich
der Gedanke des Asylrechts im Tempel mitschwingen. Doch sprechen
die Psalmen nur sehr zuriickhaltend vom Kultus. Das Bild von den
schiitzenden Fliigeln Jahves wiederholt sich oft (36, 8; 57, 2; 61, 5;
63, 8; 91, 4). DaB hier an die Fliigel der Cherubim auf der Bundes=
lade gedacht wird, scheint uns weniger wahrscheinlich als die Er=
innerung an die Hut, die der Muttervogel den Jungen gewdhrt. Vgl
Matth. 23,37; auch Mal. 3, zo0.

V. 9. Ohne Gottes Schutz bleibt der Gerechte bedroht und vogel=
frei. Diese Erfahrung machte die Kirche von den Lesern des 1. Petrus=
briefes an (1. Petr. 4, 13ff.; 5, 8) und durch die romische Kaiserzeit.
Selbst ein so rechtlich denkender Kaiser wie Trajan (98—z113 n. Chr.)
verweigerte den Christen den Rechtsschutz.

V. 10. ,Kennzeichnend fiir die Verfolger ist die gefiihllose Ver=
schlossenheit und die stolze Selbstsicherheit des Redens” (Kraus,
133). Sie haben einen Fettklumpen statt eines Herzens und sind
darum unfihig zum Mitgefithl und Mitleid. Der Hochmut ist je und
je das Kennzeichen der Gegnerschaft der Gemeinde Gottes (Ps. 19,
14; 31, 19; 36, 12; 54, 5 U. a.).

V. 11. 12. Thre Léwennatur zeigt sich weniger im Mut als in
Grausamkeit und darin, daf sie im Dunkel am gefdhrlichsten sind.

V. 13. Der Aufruf erfolgt aus arger Bedringnis, als wollte der
Beter sagen: Zogre nicht, es eilt! Nur Jahves Hand ist dem Feinde
gewachsen.
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V. 14. (Der Vers ist schwer zu iibersetzen. Wir sehen von den
vorgeschlagenen Konjekturen ab und halten uns an die Ubersetzung
von Delitzsch.) Jahves Hand will den Beter von jenen drohenden
Mainnern retten. Sie sind Diesseits= und Weltmenschen, die nur den
Lebensgenuf8 kennen — ,welchen der Bauch ihr Gott ist” (Phil. 3,19).
Thren Kindern hinterlassen sie noch von ihrem irdischen Reichtum
(Luk. 16, 19ft.).

V. 15. Der Beter steht zu ihnen in vollem Gegensatz. Nicht leib=
lichen Genuf und irdischen Reichtum erhofft er, vielmehr die Erfiil=
lung der Hoffnung aller wahrhaft Frommen: das Schauen. des Ant=
litzes seines Gottes. Danach sehnte sich Mose, als er rief: ,Lafl mich
deine Herrlichkeit sehen!” (2. Mose 33, 18.) Das war das Verlangen
des Sdngers des 42. Psalms (V. 3). Lies auch Matth. 5, 8; 1. Joh. 3, 2!
~Sie sehen sein Angesicht” wird als herrliche Erfiillung aller Ver=
heiflung im letzten Kapitel der Bibel gesagt. Dazu schreibt Delitzsch:
»Das Schauen des gottlichen Angesichts hier als Erfahrung der Gna-
denwirkungen zu fassen . . . geniigt nicht.” Es geht vielmehr um eine
Hoffnung, , welche das letzte Ziel, der duflerste Gipfel alles Hoffens
ist”. Er meint daher, das Erwachen des Beters nur als das Erwachen
aus dem Todesschlafe verstehen zu sollen. Gewif} lesen wir von solch
einer Hoffnung im Alten Testament noch wenig. (Lies aber Dan.
12, 2; Jes. 26, 19; Ps. 49, 15f.1) Wir wissen, dafl die Menge der
Frommen damals dem Tode noch hilflos gegeniiberstand (z. B. Ps.
6, 6). Das schliet nicht aus, dal dem einzelnen Hoffnungsstrahlen
gegeben wurden, die weit iiber den Durchschnitt alttestamentlicher
Hoffnung hinausgehen. Gerade hier wire ein Schematisieren be-
denklich.

»Mir, spricht er, ist dies Leben verachtlich, ich eile dem Kiinftigen
zu, wo ich nicht in Reichtum, sondern in Gerechtigkeit leben und
nicht dies vergingliche Irdische, sondern dein Antlitz selber sehen
werde” (Luther, nach Mithlhaupt I, 230). ,Dieser tiefen, unaus=
sprechlichen, ewigen Fiille der Seligkeit gegeniiber sind die Freuden
der Weltmenschen wie der Glihwurm mit der Sonne oder wie der
Tropfen am Eimer mit dem Ozean verglichen” (Spurgeon I, 217).
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Psalm 18

(1) Dem Sangmeister. Von David, dem Knechte Jahves, der die
Worte dieses Liedes zu Jahve sprach zur Zeit, als Jahve ihn aus
der Hand aller seiner Feinde und aus der Hand Sauls gerettet

- hatte.

(2) Und er sprach: Von Herzen liebe ich dich, Jahve, meine Kraft,
(3) Jahve, mein Fels, meine Burg, mein Erretter, mein Gott, mein
Hort, zu dem ich Zuflucht nehme, mein Schild und Horn meines
Heils, meine Fluchtburg! (4) Gelobt sei Jahve, rufe ich! Und von
Feinden wurde ich gerettet. (5) Es hatten mich Stricke des Todes
umringt und Biche des Verderbens mich iiberfallen. (6) Stricke
des Todesreiches hatten mich umringt, Todesschlingen waren mir
begegnet. (7) In meiner Bedringnis rief ich Jahve an, zu meinem
Gott schrie ich. Er horte aus seinem Tempel meinen Ruf, und mein
Schreien drang in seine Ohren. (8) Es schwankte und erbebte die
Erde, und die Grundfesten der Berge erzitterten — ja, sie wank=
ten hin und her —, denn er war zornig. (9) Rauch stieg aus seiner’
Nase, und Feuer aus seinem Munde verzehrte (vor ihm her) —
(gleich) Kohlen gliihte es vor ihm. (10) Er neigte den Himmel
und fuhr herunter, und Finsternis war unter seinen Fiiflen.
(11) Er fuhr fliegend auf dem Cherub, schwebte auf Fliigeln des
Windes. (12) Er umbhiillte sich mit Finsternis; sie umgab ihn
gleich einem Zelt, dunkle Gewdsser, dichte Wolken. (13) Aus
dem Glanz vor ihm durchfuhren Hagel und Feuerglut seine Wol=
ken. (14) Jahve donnerte im Himmel, und der Hédiste erhob
seine Stimme. (15) Er schofl seine Pfeile und streute sie aus,
viele Blitze und verwirrte sie. (16) Und die Tiefen des Meeres
wurden sichtbar — ja, es zeigten sich die Fundamente der Welt
— vor deinem Sdhelten, Jahve, vor dem Schnauben deines Zornes=
windes. (17) Er streckte sich aus der Hohe und ergriff mich, er
zog mich aus tiefen Wassern hervor. (18) Er rettete mich aus der
Madht meiner Feinde und von meinen Hassern, die stirker waren
als ich. (19) Am Tage meines Ungliicks waren sie mir begegnet,
aber Jahve wurde meine Stiitze. (20) Und er fiihrte mich heraus
auf weiten Raum, er errettete mich, denn er hatte Wohlgefallen



Psalm 18 74

an mir. (21) Jahve handelte an mir nach meiner Gerechtigkeit,
er vergalt mir nach der Reinheit meiner Hiinde. (22) Denn ich
hielt die Wege Jahves und frevelte nicht gegen meinen Gott.
(23) Denn alle seine Rechtsanspriiche sind mir vor Augen, und
von seinen Satzungen wich ich nicht. (24) Und ich war ohne
Tadel vor ihm und hiitete mich davor, dafl ich frevelte. (25) Jahve
aber vergalt mir nach meiner Gerechtigkeit, nach der Reinheit
meiner Hinde vor seinen Augen. (26) Dem Frommen zeigst du
dich fromm, dem untadeligen Mann untadelig; (27) gegen den
Reinen bist du rein, aber gegen den Verdrehten zeigst du dich
verdreht. (28) Denn du hilfst dem elenden Volk, aber die hoch-
miitigen. Augen demiitigst du. (29) Denn du machst meine
Leuchte hell. Jahve, mein Gott, erleuchtet mein Dunkel. (30)
Denn mit dir zerbredie ich Mauerwerk, und mit meinem Gott
iiberspringe ich eine Mauer. (31) Gott, sein Weg ist vollkommen,
die Rede Jahves ist lauter. Er ist ein Schild allen, die bei ihm
Zuflucht suchen. (32) Denn wer ist Gott aufler Jahve? Wer ist
ein Fels als allein unser Gott? (33) Der Gott, der mich mit Stirke
giirtet und der meinen Weg ohne Tadel macht, (34) der meine
Fiiffe dem Hirsche angleicht und mich auf meine Hohen treten
lafit. (35) Er lehrte meine Hinde, Krieg zu fiihren, so dafi meine
Arme den ehernen Bogen spannten. (36) Und du gabst mir den
Schild deiner Hilfe, und deine rechte Hand stiitzte mich, und
deine Herablassung stirkte mich. (37) Du machtest fiir meine
Tritte Raum unter mir, und meine Knochel wankten nicht. (38)
Ich verfolgte meine Feinde und holte sie ein und kehrte nicht
um, bis sie vernichtet waren. (39) Ich zerschmetterte sie, dafl sie
sich nicht mehr aufrichten konnten, sie fielen unter meine Fiifie.
(40) Du umgiirtetest mich mit Kraft, um Krieg zu fiithren; du
beugtest meine Gegner unter mich. (41) Du machtest, dafl meine
Feinde mir den Riicken wiesen, und ich vernichtete meine Hasser.
(42) Sie riefen zu Jahve, aber kein Helfer war da, und er ant=
wortete ihnen nicht. (43) Ich aber zermalmte sie gleich Staub
im Winde, ich zertrat sie wie den Schmutz der Strafle. (44) Du
rettetest mich aus den Fehden des Volkes [oder: aus der Menge
des Kriegsvolkes], du setztest mich zum Haupt der Nationen;
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Vélker, die ich nicht kannte, unterwarfen sich mir. (45) Auf ein
Geriicht hin wurden sie mir gehorsam. Die Séhne der Feinde
schmeichelten mir. (46) Die Sohne der Fremden sanken hin, sie
kamen zitternd aus ihren Burgen. (47) Jahve lebt! Gepriesen sei
mein Fels! Und erhoben sei der Gott meines Heils! (48) Gott —
er gewdihrte mir Rache und unterwarf mir Vélker. (49) Mein
Befreier von meinen Feinden, der du mich erhéhst iiber meine
Gegner und mich errettest vor den Gewaltmenschen! (50) Darum
will ich dich preisen, Jahve, unter den Nationen, und deinem
Namen will ich singen, (51) der seinem Konig die Hilfe groff
macht und Giite erweist seinem Gesalbten, David und seinen
Nachkommen ewig.

Dieser umfangreichste Psalm des ersten Psalmenbuches ist der Be=
kenntnispsalm des Kénigs David. In nur wenig abgewandelter Form
finden wir ihn im 2. Buch Samuel (Kap. 22).

V. 1. Indem der Kénig und Gesalbte (V. 51) zugleich der Knecht
Jahves genannt wird, ist eine Briicke geschlagen zu jenen Abschnitten
des Buches Jesaja, die vom Knecht Jahves sprechen (Jes. 42, 1; 49, 5;
50, 10; 52, 13). Es ist ein Bekenntnis erfahrener Rettung und erleb=
ten Heils.

V. 2 Hier steht ein Ausdrudk fiir die Liebe zu Jahve, der sonst
nur vom Erbarmen Gottes gegeniiber den Menschen gebraucht wird.

~ Wir meiden hier eine Korrektur, da der Zusammenhang einen einzig-
artigen Ausdruck von ,herzlicher Liebe” zuldBt. Der Leser aber soll
wissen, daf} dieser Ausdruck sonst in der Bibel nie fiir die Liebe zu
Gott gebraucht wird.

V. 3. In immer neuen Vergleichen sucht Dav1d seine Gottes=
erfahrung bildhaft auszudriicken. Er hat in Jahve Kraft, Schutz,
Rettung gefunden. Jahve gab ihm nicht nur Kraft und Hilfe, er war
es in eigener Person. Diese personhafte Erfahrung des gottlichen

~ Heils betonen die Psalmen vielfach, z. B. 27, 1: ,Jahve ist mein Licht
und mein Heil.”

V. 4. Seit er von seinen Feinden errettet wurde, ist ,Gelobt sei
Jahve!” sein Bekenntnis und Kampfruf.
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V. 5—7. Der Beter beschreibt seine Bedringnis, die hoffnungslos
schien. Schlingen des Verderbens, die ihn gleichsam gefesselt hielten,
nahmen ihm alle Aussicht auf Hilfe. Tod und Verderben drohten
ihm. Da rief er Jahve an, und dieser erhérte ihn aus seinem Heilig=
tum, in dem er im Himmel thront. Die Ausdriicke fiir die Not sind
so stark, daf8 sie iiber alle irdische Feindschaft hinausweisen.

V. 8—16. Es folgt die Schilderung einer Theophanie, einer Gottes=
erscheinung, wie sie im Alten Testament mehrfach zu lesen ist. Diese
Theophanien tragen eschatologische Ziige, d. h. sie nehmen in pro=
phetischer Sprache voraus, was endgeschichtlich Gott zur Rettung
seiner Gemeinde tun wird. Vgl. Richt. 5, 4ff.: der Gesang Deborahs
— oder die Schau Habakuks (3, 3ff.); in den Konigspsalmen etwa
97, 2ff. (auch 5. Mose 33, 2f. und Jes. 30, 27ff.). Die Bilder stammen
aus Naturereignissen, sind aber iiber das Alltdgliche hinaus weit
gesteigert: Erdbeben, Vulkanausbriiche, Gewitter mit Donner und
Blitz, Finsternis und Uberschwemmungen — das alles gibt die Farben
her. Der Leser merkt, dafl der Psalmist zeigen will, wie Gottes Er=
scheinung den Menschen in Angst und Grauen versetzt. Der Ozean
entbléBt seine verborgenen Tiefen, die Fundamente der Schopfung
zeigen sich. So enthiillt sich Jahve im Zorn gegen seine Feinde.

V. 17—20. Nun aber spricht David von seiner Rettung: Aus
seiner Hohe neigte sich Jahve, um ihn aus dem Verderben zu retten,
das ihn wie eine Sturmflut zu verschlingen drohte (Ps. 124, 2—s5).
Jahves Hand rif§ thn heraus. Er wandte den ,Tag des Ungliicks” in
einen Tag des Heils. Aus der Enge der Not und der Bedringnis stellte
er ihn in weiten Raum (Hiob 36, 16; Ps. 4, 2; 31, 9). Der Wankende
fand die rettende Stiitze in Jahve.

V. 21—27. Es folgt die Begriindung fiir den rettenden Eingriff
Gottes. Die neutestamentliche Haltung, die wir bei Paulus lernen,
mag an der Selbstbeurteilung Davids Anstof8 nehmen: ,meine Ge=
rechtigkeit”, ,die Reinheit meiner Hinde”, ,mein Wandel ohne
Tadel”. Kraus aber macht mit Recht darauf aufmerksam, dafl ,das
Biirgerrecht auf dem Zion nur der Zadik (der Gerechte) hat, der den
Bundesordnungen Jahves entsprechend lebt”. Das liegt an der sitt=
lihen Begriindung des Sinaibundes. Hier herrscht weder Willkiir
noch Naturmystik. Wie der ins Heiligtum Tretende eine ,Loyalitits=
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erklirung” abgibt (Kraus, 146), lasen wir schon in Ps. 15. Der
Frevler soll nicht an Gottes Hilfe appellieren. Gewif liegt hier die
Versuchung zur Selbstgerechtigkeit. Aber der Kampf gegen diese
darf nicht zur Gleichgiiltigkeit gegen Gottes Gebote fithren. Gerech=
tigkeit ist der Grundcharakter Gottes. Dahin bringt er die Seinen.
Seine Wege, seine Rechtsanspriiche, seine Satzungen sind Willens=
offenbarungen, die Mafistdbe unseres Handelns sind. Wer sie mifi-
achtet, hat Gott zu seinem Gegner. Wer von ihnen nicht weicht,
sondern sie achtet, zeigt, dafl er sich Gottes Anspruch unterwirft.

+Es herrscht eine einzige grofle Entsprechung” (Kraus, 147).
Der Fromme, der nach Gottes Willen fragt und lebt, erfihrt Gottes
Giite. Wer aufrichtig vor Gott ist, erlebt Gottes Lauterkeit. Wer aber
~verdreht”. oder widerspenstig ist, dem antwortet Gott, indem er
seine Wege durchkreuzt. Diese sittliche Grundlage der biblischen
Gottesoffenbarung hilt auch Paulus fest (z. B. Rém. 2, 6—11).

V. 28. Trotz der Betonung der eigenen gerechten Haltung zéhlt
David sich zum Volk der Elenden und Armen. ,Daf8 ihm Rettung
widerfahren ist, verdankt er nicht seiner koniglichen Sonderstellung,
sondern der Solidaritdt mit den Gerechten und Armen seines Volkes”
(Kraus, 147). Der Konig der Armen und der Elenden erinnert an
Sach. 9, 9 und weist auf die Erfiillung im Neuen Testament.

V. 29—35. Im weiteren Psalm bekennt David rithmend Jahves
Herrlichkeit. Er erleuchtet alles Dunkel. Licht ist im Alten Testament
stets das Bild fiir Gottes Heil und Hilfe (Ps. 27, 1; 36, 10; 97, 11;
112, 4; 139, 11f.; besonders Micha 7, 8). Kein Hindernis ist zu grof3,
als dall es nicht mit Jahve iiberwunden werden konnte, seien es
steinerne Mauern oder eiserne Vorhénge. Sein Volk preist immer
Gottes Weg und Wort. Staunend klingt es: ,Wo ist ein Gott aufler
Jahve?” Und dieser Jahve riistet David aus mit Kraft und Schnellig=
keit. Er selbst lieB Davids Wege ohne Tadel sein. So gibt der Sénger
Jahve die Ehre.

V. 36—43. Ohne zu sagen, ob es dulere oder innere Feinde des
" Konigs waren, schildert David seinen Sieg iiber sie, den er allein
Jahve verdankt. ,

V. 44—46. Nicht nur sein eigenes Volk, auch fremde Vélker
unterwarfen sich dem Konig. Hier weitet sich der Blick zu messianischer
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Schau (vgl. Ps. 2, 8ff.). Es geht um die Weltherrschaft des Gesalbten
Jahves, die wir in den Konigspsalmen 96—99 wieder besungen finden
werden.

V. 47—51. ,Jahve lebt!” So klingt der Jubelruf aus dem Munde
Davids (vgl. Ps. 102, 28). Die letzten Verse des Psalms sind ein
SchluBlakkord dieses Bekenntnisses gleich dem SchluBSsatz des Vater-
unsers: ,Dein ist das Reich und die Kraft und die Herrlichkeit in
Ewigkeit.”

Der Knecht Jahves wird als Glied des Gottesvolkes der Armen
und Elenden durch Jahve zum Vélkerkénig, der den Namen Jahves
unter den Nationen preist. ,Der Lobpreis Jahves, des Gottes Davids,
seines Gesalbten, ist seinem schlieflichen Inhalt nach Lobpreis des
Vaters Jesu Christi” (Delitzsch, 200). Calvin sagt am Schluf8 seiner
Auslegung: ,Wir werden nur dann den rechten Segen von diesem
Psalm haben, wenn der Schatten uns zum Kérper selbst fithrt”, wenn
er uns also eine Briicke vom Alten zum Neuen Testament wird. , Die
Feinde Gottes haben sich vor nichts so sehr zu fiirchten als vor dem
Glauben der Freunde Gottes” (Emil Taube). Und August Hermann
Francke sagt von diesem Psalm: ,das rechte Triumph= und Siegeslied
des von den Toten auferstandenen Christus.”

Psalm 19

(1) Dem Musikmeister. Ein Davidslied.
(2) Die Himmel erzihlen die Herrlichkeit Gottes, und das Firmas=
 ment kiindet das Werk seiner Hinde. (3) Ein Tag sagt dem
andern ein Wort, und eine Nadit verkiindet der andern eine
Erkenntnis. (4) Ohne Rede und ohne Worte — ihre Stimme ist
nicht zu horen. (5) Uber die ganze Erde geht ihr Schall und bis
ans Ende des Erdkreises ihre Rede. Er hat der Sonne an ihnen
ein Zelt bereitet. (6) Sie gleidht einem Briutigam, der aus seiner
Kammer tritt; er freut sich gleich einem Helden, den Pfad zu
laufen. (7) Sie geht aus vom Ende des Himmels und hat ihren
Lauf bis zu seinem Ende, und nidhts ist vor ihrer Glut verborgen.
(8) Die Weisung Jahves ist vollkommen, sie erquickt die Seele.
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" Das Zeugnis Jahves ist zuverlissig, es macht den Toren weise.
(9) Die Befehle Jahves sind recht, sie madhen das Herz froh. Das
Gebot Jahves ist lauter, es erleuchtet die Augen. (10) Die Furcht
Jahves ist rein, fiir ewig steht sie fest. Die Satzungen Jahves sind
Wahrheit, sie sind allesamt gerecht. (11) Sie sind kostbarer als
Gold und als viel Feingold und sind siifler als Honig und Waben=
seim. (12) Auch lafit sein Knedht sich durch sie warnen; wer sie
hilt, hat groflen Lohn. (13) Wer merkt die Verfehlungen? Sprich
mich los vom Verborgenen! (14) Bewahre auch deinen Knedht vor
den Vermessenen, dafl sie mich nicht beherrschen! Dann bin ich
unstriflich und von groflem Frevel freigesprochen. (15) Laf dir
die Reden meines Mundes wohlgefallen und das Sinnen meines
Herzens wvor dir, Jahve, mein Fels und mein Erléser! -

Dem Inhalt und Aufbau nach haben wir hier zwei kurze Psalmen:
V. 1—7 und V. 8—15. Der Leser erkennt das unschwer. Doch hat es
seinen guten Grund, daf diese beiden Psalmen vereint wurden.

V. 2—5a. Gottes Werk preist seinen Ruhm. Die ganze Schdpfung
lobt den Schopfer. Die Himmel erziahlen von ihm und verkiinden
seine Grofle. Ein Tag redet dem andern und eine Nacht zur andern.
— in ununterbrochener Kette. Der Schall dieses Lobpreises geht bis
an das Ende der Erde. ,Die Doxa (Herrlichkeit), welche Gott als
Abglanz der seinigen der Kreatur verliechen hat, wird von dieser
widergestrahlt und Gott gleichsam bekenntnisweise zuriickgegeben”
(Delitzsch, 207). Jeder Tag ist eine neue Offenbarung Gottes. Und
‘jede Nacht hat ihre Herrlichkeit. Aber es ist eine ,stumme Rede”.
»Wort und Rede der himmlischen Midhte sind fiir menschliches Ohr
nicht vernehmbar” (Kraus,155). Der Mensch bedarf einer Deu=
tung, einer Ubersetzung in seine Begriffe. Sonst bleibt ihm das Lob
der Schopfung verborgen. Hier ist einer bloflen Naturfrommigkeit
ein fester Riegel vorgeschoben. Alle feine Naturmystik, aber auch
alles plumpe ,Mein Gott ist die Natur” ist Selbstbetrug. Der Aus=
druck ,Schall” in V. 5 bezeichnet ein stammelndes Sichduern, das
" wohl Ahnungen erwecken kann, aber nicht zum gemeinschaftsbilden=
den Gesprich (V. 15) mit Gott fiihrt.

V. 5sb—7. Nun wird auf die Sonne als eins der herrlichsten Werke
der Hinde Gottes hingewiesen. Im Unterschied von den meisten
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Sprachen ist die Sonne in der deutschen Sprache nicht ménnlichen Ge-
schlechts. Darum mag es uns schwerfallen, die Sonne mit einem Briu-
tigam oder jungen Ehemann zu vergleichen. IThm hat Gott am Hims
melsfirmament sein Brautgemach bereitet. Nun ,gleicht die Morgens=
sonne einem Brdutigam, der nach erreichtem Ziel seines Sehnens
sich wie im Beginn eines neuen Lebens befindet und dessen jugend-
liches Antlitz von Wonne und Liebesseligkeit strahlt” (Delitzsch,
210). Das Licht ist in der Bibel stets ein Zeichen der Freude und des
Heils, aber auch der Wahrheit; darum bleibt dem Sonnenlicht nichts
verborgen. :

V. 8—10. Weil der Mensch taub fiir die Sprache der Schépfung
ist und diese ihn leicht zur Anbetung seiner selbst statt zur Anbetung
des Schopfers tiihrt, hat Gott den Menschen sein laut redendes Wort
gegeben. Hier redet er mit ihm ,nach Menschenweise” (2. Sam. 7,19).

Der Psalm lobt Jahves Thora. Oft wird dieses Wort mit ,Gesetz”
iibertragen. Damit ist aber seine Bedeutung nicht recht umschrieben.
Die Thora ist 'weit mehr als eine Sammiung von Vorschriften. Am
Ende der alttestamentlichen Geschichte Israels bedeutet Thora ein=
fach: die Heilige Schrift. Kraus nennt sie ,die gnadige WillensaufSe=
rung” Gottes. Sie ist also nicht das Gesetz im einseitigen Sinn von
Befehlen und Gerichtsdrohungen, nicht nur ,das Gesetz, das totet”
(2. Kor. 3, 6), sondern mehr das Gesetz, wie es Jakobus nennt: ,das
konigliche Gesetz” (Jak. 2, 8). Es ist keine leblose Grofle, sondern
ein lebendiges Wort als wirkende Macht. Durch dieses Wort redet,
befiehlt, trostet, droht und schenkt VerheiBungen der lebendige Gott,
der zu seinem Volke spricht. Auch die anderen Ausdriicke: Zeugnisse,
Befehle, Gebote, Satzungen, ja auch: Furcht Gottes, sind nur Bezeich=
nungen der gleichen Tatsache: Jahve bleibt nicht stumm wie ,die
Werke seiner Hiinde”: das Firmament, die Sterne, die Sonne. Er
redet so, da8 wir Menschen es héren und verstehen kénnen. Der
Psalm preist das Wort Gottes als vollkommen, zuverldssig, ohne
Tadel und lauter. Es macht uns froh und macht uns die Augen blank.
Es ist die Freude .dessen, der die Stimme Jahves vernahm und die -
Seligkeit der Gemeinschaft mit dem Redenden erfuhr. Der 119. Psalm
wird diese Freude noch in fast ungezdhlten Variationen ausdriicken.
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V. 11. Gold ist der Ausdruck hochsten Wertes. Es wird schon im
Garten Eden im 2. Kapitel der Bibel genannt und zuletzt auf der
neuen Erde (1. Mose 2, 11f.; Oftb. 21, 18ff.). Wie hoch der Honig
in Israel geschitzt war, zeigt der Ausdruck tiir das Land der Ver=
heillung: das Land, wo Milch und Honig fliet (2. Mose 3, 8 und
Parallelstellen).

V. 12—14. Im letzten Teil des Psalms wendet der Psalmist, der
sich Gottes Knecht nennt, all den Reichtum des Wortes auf das eigene
Leben an. Das Wort hat ihn gewarnt. Seit er sich nach dem Vvort
richtet, ist er reich beschenkt. Das tiihrt ihn aber nicht zur Selbst=
gerechtigkeit, sondern zur Bufe: Er bittet um Vergebung auch der
unerkannten, unbewufiten Vertehlungen. So wach ist sein Gewissen
geworden. Dall ein solcher vermessene, hochmiitige Gegner hat, ist
nicht iiberraschend. Aber sie sollen ihn in der Gewiflheit der Ver=
gebung nicht wankend machen.

V. 15. Weldh eine Umsdhreibung echten Gebets! Es sind Worte,
die der menschliche Mund redet, aber sie sind erfiillt vom heimlichen
Sinnen und Meditieren des Herzens. ,Das Gesprich meines Herzens
vor dir” iibersetzt frei, aber unnachahmlich treffend, Luther.

.»WeiBlt du audh, da8 das die beste Weise ist, mit Gottes Wort
fruchtbarlih umzugehen, wenn ernstliche Betrachtung und Beten
einander ablosen?” schreibt der Schiiler Johann Albrecht Bengels,
Carl Heinrich Rieger (32).

Psalm 20

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.
(2) Jahve erhére dich am Tage der Bedringnis! Der Name des
~ Gottes Jakobs biete dir Zuflucht! (3) Er schicke dir Hilfe vom
Heiligtum und unterstiitze dich von Zion her! (4) Er gedenke
all deiner Speisopfer und erkenne deine reichen Brandopfer! —
(Selah) — (5) Er gebe dir, was dein Herz wiinscht, und erfiille all
deinen Ratschlag! (6) Wir wollen uns iiber dein Heil freuen und
im Namen unseres Gottes die Fahne schwingen. Jahve erfiille
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dir alle deine Bitten! (7) Jetzt habe ich erkannt, daf Jahve
seinem Gesalbten hilft. Er erhort ihn aus seinem heiligen Himmel
mit den hilfreichen Machttaten seiner rechten Hand. (8) Die einen
(rechnen) mit Kriegswagen, die andern mit Pferden; wir aber
gedenken des Namens Jahves, unseres Gottes. (9) Jene sinken
und fallen; wir aber standen auf und stehen aufrecht. (10) Jahve,
hilf! Kénig, erhére uns, wenn wir dich rufen!

Seit Sauls und Davids Tagen galt der Kénig in Israel als ,Platz-
halter” Jahves. Israel war eine Theokratie. Gott selbst stand als
Regent an der Spitze des Volkes. Besonders Davids Stellung vor Gott
erinnerte fast an eine Mittlerstellung. Er wurde zum: Urbild des kom-
menden Messias (z. B. Hesek. 34, 23). Die Kénigspsalmen sind ent=
weder Fiirbittgebete — wie hier — oder VerheiSung des Kommenden,
in dem Zeitliches und Eschatologisches sich verbinden. Auch in unse=
rem Psalm ist die vertraute Stellung des Konigs als des Gesalbten
Gottes deutlich (V. 7). Er ist Werkzeug géttlichen Handelns, auch
wenn er ganz auf die Hilfe Jahves angewiesen ist. Das Reich dieses
Konigs ist Urbild des Konigreiches Christi.

V. 2. Tage der Not werden dem Kénig des Gottesvolkes nicht
erspart. Aber er bleibt nicht ohne Zuflucht. Der ,Gott Jakobs” (vgl.
Ps. 46, 8. 12) ist der Gott, der Verheilungen hilt — trotz unserer
Unwiirdigkeit. Denn Jakob ist das Bild des begnadigten Siinders,
dem Gott trotz der Fehltritte die verheiflene Treue hilt. ,Der Name
Jahves ist ein starker Turm”, eine Fluchtburg, heif3t es in Spr. 18, 10.
Der Name Jahves ist nicht eine blofe Bezeichnung, sondern eine
Offenbarung des verborgenen Gottes. Es ist die Kondeszendenz, die
Herablassung Gottes, da8l er seinen Namen kundtut. Er gibt sich darin
den Menschen preis. Nun kann sein Name auch miflbraucht und ent-
heiligt werden (2. Mose 20, 7; Hesek. 20, 39). Der Anruf des Namens
Jahves ist aber eine Berufung auf seine Verheifung und Gnade.
Daher wird der Name Jahves in den Psalmen viel gepriesen (33, 21;
48, 11; 72, 19; 76, 2; 111, 9 U. a.).

V. 3—5. Vom himmlischen Heiligtum her wird Gottes Hilfe er=
beten. Speisopfer und Brandopfer sind sichtbarer Ausdruck innigen
Gebets. Nur Jahve kann des Konigs Pline zur Erfiillung bringen.
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V. 6. In der Hoffnung auf die Erfiillung wollen sie jubeln und
schon die Siegesfahne wehen lassen.

V. 7. Wihrend bisher der Psalm einem Chorgebet glich, nimmt
nun ein einzelner das Wort. ,Ich habe erkannt” — damit wird die
lebendige Heilserfahrung bezeichnet. Man denke an den bei Hesekiel
so oft wiederholten Satz: ,Ihr werdet erkennen ...” Es ist die Ant=
wort des Glaubens, der die Verheiung.Jahves als eingetroffen er=
kennt.

V. 8. 9. An der Frage des Vertrauens auf den lebendigen Gott
scheiden sich die Geister. Die einen rechnen mit den ,stirksten
Bataillonen”, Kriegswagen oder Pferden, Artillerie oder Kavallerie
— die andern aber stehen unter dem Einflu8 der GottesverheifSung
und der Offenbarung seines heiligen Namens. Jene und wir! Wo
bekennende Gemeinde ist, bleibt’s nicht ohne dieses Gegeniiber. Und
zuletzt wird’s immer heiflen: Jene sinken — wir standen auf, aus
lauter Gnade allein. ,Herr, was hat dich bewogen, daf8 du uns vor=
gezogen?”

V. 10. Man konnte auch iibersetzen wie Luther: ,Hilf dem
Konig!” Es wire aber denkbar, dal gerade hier Jahve als ewiger
Konig angerufen wird (Jes. 6, 5; Ps. 5, 3; 10, 16; 29, 10; 44, 5 u. a.).

Es gehort viel dazu, den Eingriff der Hilfe Gottes so konkret zu
erwarten, wie dieser Psalm es tut. Echte Fiirbitte betet nicht in die
Luft, sondern wartet auf den Augenblick, wo aus der Bitte der Dank
wird, der nie vergessen werden darf. Aus dem Dank erwichst neues
Beten. Das ist die Dialektik rechten Verkehrs mit Gott.

Psalm 21

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.

" (2) Jahve, der Kénig freut sich deiner Macht, und wie laut jauchzt
er iiber deine Hilfe! (3) Du erfiillst ihm seinen Herzenswunsch,
und das Verlangen seines Mundes hast du nicht versagt. —
(Selah) — (4) Denn du bringst ihm giitige Segnungen entgegen, -
du setzt auf sein Haupt eine goldene Krone. (5) Er hat von dir
Leben erbeten, und du hast es ihm geschenkt, Linge der Tage
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fiir immer und ewig. (6) Grof ist seine Ehre dank deiner Hilfe,
Hoheit und Pracht legtest du ihm an. (7) Denn du setzt ihn zu
ewigem Segen, erfiillst ihn mit Freude vor deinem Angesicht.
(8) Denn der Kénig vertraut auf Jahve, und durch die Giite des
Hédhsten wird er nicht wanken. (9) Deine Hand wird alle deine
Feinde finden, deine Rechte wird alle deine Hasser finden. (10)
Du machst sie zum brennenden Ofen zur Zeit deiner Erscheinung,
Jahve. In seinem Zorn wird er sie verschlingen, und Feuer wird
sie verzehren. (11) lhre Nachkommen wirst du von der Erde
tilgen und ihren Samen aus der Zahl der Menschenkinder. (12)
Da sie Bosheit gegen dich richteten und Liige ersannen, erreichten
sie nichts. (13) Denn du wirst sie zuriidkwenden, du wirst mit
deinem Bogen auf ihr Angesicht zielen. (14) Erhebe dich, Jahve,
in deiner Macht! Wir wollen deiner Machttat singen und spielen.

Ist Psalm 20 ein Fiirbittegebet fiir den Konig, so ist dieser
21. Psalm ein Dankgebet fiir Gottes Hilfe, die er dem Konig gewihrte.

V. 2—4. Am Konig wird Jahves Macht sichtbar. Nicht an der
eigenen Macht, sondern an der Macht Jahves freut er sich. Die Hilfe
oder das Heil Jahves ist der Grund zur Freude. Jahve versagt ihm
die Erfiillung seiner Wiinsche nicht. Der Kénig ist ,eingehiillt in
die Heilsgaben und Segenswirkungen Jahves” (Kraus, 170). Seine
Konigskrone verdankt er Jahve. Er hat nicht selbst nach dieser Krone
gegriffen. Diese ist vielmehr ein Zeichen der Huld Jahves.

V. 5. Oft héren wir im Alten Testament das Gebet um langes
Leben fiir den Konig (z. B. 1. Kén. 3, 11ff.; Ps. 61, 7). ,Der Konig
lebe ewiglich!” (Neh. 2, 3) wird zur Grufiformel im Orient. Da jeder
Thronwechsel zu Erschiitterungen fiir Land und Volk fiihrte, ist die
Bitte um langes Leben des Konigs ehrlich gemeint. Dabei diirfen wir
die Ausdriicke ,ewig, auf immer” nicht absolut verstehen. ,Linge
der Tage” (Ps. 23, 6) ist eine lange Zeitspanne, wobei der Israelit
nicht kalendermifig denkt. Grenzen und Termine bleiben offen und
unbekannt. Jahve allein ist der Schopfer und Erhalter des Lebens.

V. 6. 7. Seine Hoheit und Majestidt hat der Kénig allein von
Jahve. Deshalb wird er auch zum Segen fiir sein Volk. Vor dem
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Angesicht Jahves, in seiner Gegenwart, lebt der Kénig und hat seine
Lebensfreude allein von ihm.

V. 8. Alles griindet sich auf das Vertrauensverhltnis des Konigs
zu Jahve. Von daher allein steht er in seiner Macht fest.

V. 9—13. Da die Anrede ,Jahve” in V. 10 fraglich ist, versteht
Kraus diese Verse als an den Konig gerichtet. ,Die Aussagen haben
etwas Schwebendes, Uberschwengliches” (Kraus, 173). Die Verse
sprechen von einer furchtbaren Niederlage der Feinde. Keiner wird
sich verbergen kénnen. Sie gleichen einem brennenden Ofen, der, in
Glut geraten, Verderben um sich her verbreitet (vgl. Jes. 7, 4). ,Zur
| Zeit deiner Erscheinung” ist die Zeit des Gerichts (Ps. 96, 13; 98, 9).
Die Propheten aller Zeiten wissen, daf Jahve als Kénig die Nationen
richten wird (Amos 1, 3ff.; Joel 4, 2ff.; Micha 4, 3; Zeph. 2, 1ff.u.a.).
Daf8 Jahve sein Gericht durch den kommenden Messias vollziehen
wird, lesen wir schon in Ps. 2, 8ff., vielleicht auch im Ps. 72. In der
Gestalt des Kommenden, der im Namen Jahves handelt, richtet Jahve
selbst. Der gesammelten Macht der Feinde wird es nicht gelingen.
»Der Herr wird den Bésen umbringen mit dem Hauch seines Mundes
und ihm ein Ende madhen durdh die Erscheinung seiner Parusie”,
schreibt Paulus (2. Thess. 2, 8), wohl im Blick auf solche Verhei=
Bungsworte (vgl. Offb. 19, 171f.).

V. 14. Als Abgesang des Psalms lesen wir noch einen Anruf an
Jahve, daf} er seine Macht beweise.

Das Konigsbild der Psalmen zeigt uns oft den Sieger der Endzeit.
Wir werden recht tun, solche Psalmen weithin prophetisch zu lesen.
Damit verzichten wir nicht schon auf den sogenannten ,Sitz im
Leben”, wie die heutigen Ausleger den konkreten Anlaf der Ent-
stehung eines Psalms bezeichnen. Soweit sie nicht Apokalyptiker wie
Daniel waren, haben Israels Propheten stets zuerst fiir ihre Stunde -
zu ihrer Generation geredet. Dennoch ging ihr Blick iiber die Gegen=
wart hinaus in die Zukunft Gottes. Alle Zukunft liegt keimhaft in
der Gegenwart. Das Prophetenauge aber sieht mehr und weiter als
der Alltagsmensch — damals wie heute. Insofern ist das Kénigsbild
der Psalmen messianisch.
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(1) Dem Sangmeister, nach ,Hinde im Morgenrot”. Ein Davids=
lied.

(2) Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen? Die
Worte meines Schreiens sind fern von meiner Hilfe. (3) Mein
Gott, ich rufe bei Tage, und du antwortest nicht, und des Nachts,
und ich finde keine Stille. (4) Doch du bist heilig, thronend ob
den Lobgesingen Israels. (5) Auf dich vertrauten unsere Viiter,
sie vertrauten, und du hast sie gerettet. (6) Zu dir schrien sie,
und sie wurden befreit; auf dich vertrauten sie, und sie wurden
nicht zuschanden. (7) Ich aber bin ein Wurm und nicht ein
Mensch, ein Hohn der Leute, geschmiht vom Volk. (8) Alle, die
mich sehen, spotten mein; sie hohnen mit den Lippen und schiit=
teln den Kopf: (9) ,Er hat's Jahve zugeschoben — der rette ihn!
Er reifle ihn heraus, falls er Gefallen an ihm hat!” (10) Aber du
zogst mich aus dem Mutterleib, du machtest mich still an meiner
Mutter Brust. (11) Von klein auf bin ich auf dich geworfen, du
bist mein Gott von meiner Mutter Leibe an. (12) Sei mir nicht
ferne; denn die Bedringnis ist nahe — und keiner hilft! (13)
Viele Stiere umringen mich, Basans Starke umgeben mich. (14)
Sie sperren ihre Mduler gegen mich auf gleich einem reifienden,
briillenden Léwen. (15) Wie Wasser bin ich ausgegossen, alle
meine Glieder sind ausgerenkt. Mein Herz gleicht dem Wadhs,
gleichsam zerschmolzen in meinem Innern. (16) Meine Kraft ist
verdorrt gleich einer Scherbe. Meine Zunge klebt an meinem
Gaumen. (17) Denn Hunde haben mich umringt, eine Rotte von
Bosewichtern sind um mich; sie haben meine Hinde und Fiifle
durchbohrt. (18) Ich kénnte alle meine Knochen zihlen. Jene
weiden sich mit ihren Blicken an mir. (19) Meine Kleider ver-
teilen sie unter sich, sie werfen das Los iiber mein Gewand.
(20) Aber du, Jahve, sei nicht ferne! Meine Kraft, eile mir zu
Hilfe! (21) Rette meine Seele vor dem Schwert, mein einziges
Gut vor den Hunden! (22) Rette mich aus dem Lowenrachen und
vor den Hornern der Biiffel! Du hast mich erhért. (23) Ich will
deinen Namen meinen Briidern verkiindigen, ich will dich loben
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inmitten der Gemeinde. (24) Die ihr Jahve fiirchtet, lobet ihn!
Alle Nachkommen Jakobs sollen ihn ehren, und alle Nachkommen
Israels sollen sich vor ihm scheuen. (25) Denn er hat das Elend
des Elenden weder verachtet noch verschmiiht und hat sein Ant=
litz nicht vor ihm verborgen, und als er zu ihm schrie, erhérte
er ihn. (26) Von dir kommt mein Lobpreis in der groflen Ge-=
meindeversammlung. Meine Geliibde will ich erfiillen vor denen, .
die ihn fiirchten. (27) Die Elenden sollen essen und satt werden.
Es sollen Jahve loben, die ihn suchen. Euer Herz soll fiir ewig
aufleben. (28) Die Enden der Erde sollen gedenken und sich zu
Jahve bekehren. Und es mégen alle Geschlechter der Nationen
vor ihm sich anbetend neigen. (29) Denn Jahve gehort das Konig=
tum, und er herrscht iiber die Nationen. (30) Ja, vor ihm werden
alle anbetend niederfallen, die in der Erde schlafen; wor ihm
werden knien, die in den Staub sanken und deren Seele nicht
mehr am Leben blieb (?). (31) Die Nachkommen werden ihm
dienen, man wird vom Herrn dem (kommenden) Geschlecht er-
zihlen. (32) Man wird kommen und seine Geredhtigkeit dem
Volk verkiinden, das noch geboren werden soll; denn er hat's
vollbracht.

»Christi Leidenspsalm” ist dieser Psalm in unsern Lutherbibeln
iiberschrieben. Der Bibelleser kann sich schwer dem Eindruck ent=
ziehen, wie sehr dieser Psalm innere und &uflere Beziehung zur
Passionsgeschichte Jesu hat. Obwohl wir daran so sehr gewthnt sind,
muf bei der Auslegung zuerst auf den sogenannten ,Sitz im Leben”
geachtet werden, ehe der Blick auf den leidenden Christus fllt.

V. 1. ,Hinde im Morgenrot” wird allgemein als Angabe einer
damals bekannten Melodie verstanden, nach der der Psalm in der
Gemeinde gesungen werden sollte.

V. 2. 3. Der Psalm beginnt mit einem entsetzlichen Aufschrei:
Der Beter sieht sich von Gott verlassen. Nun spricht die Bibel zwar
oft davon, dal der Mensch seinen Gott verldBt (z. B. Richt. 2, 12;
Jes. 1, 4; Jer. 2, 13), aber ganz selten — nur im schwersten Gericht —
wird gesagt, dal Gott die Seinen verldft. Man vergleiche etwa den
feierlichen Auszug Jahves aus dem Tempel Jerusalems, wie ihn der
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Prophet Hesekiel in seinem Gesicht schaut (11, 23)! Von ‘diesem
Gericht iiber Juda und Jerusalem sagt Jahve: ,Ich habe dich einen
kleinen Augenblick verlassen”, aber er fiigt gleich hinzu: ,Mit
- grofler Barmherzigkeit will ich dich sammeln” (Jes. 54, 7). Denn
Gottverlassenheit ist das schwerste Gericht und die furchtbarste An=
fechtung. Doch klingt in dem Ruf ,Mein Gott, mein Gott” etwas
vom Glaubenstrotz durch, den wir im Gebet des Jakob horen: ,Ich
lasse dich nicht, du segnest mich denn!“ (1. Mose 32, 27.) Auch im
Gericht nennt der Beter den, der ihn verliBt, seinen Gott. Doch sein
Gebetsschrei schligt keine Briicke zum fernen Gott, der seine Hilfe
ist. Tag und Nacht ruft der Beter und hort keine Antwort. Er findet
die Ruhe, die das Gebet uns sonst vermittelt, nicht.

V. 4—6. Nun sucht der Beter die Zuversicht neu zu finden durch
den Blick auf die Geschichte der Viter. Sie erfuhren es: Wer Jahve
vertraut, findet Jahves Hilfe. Er ist doch heute noch der gleiche. Er
ist von den Lobgesingen der Seinen umgeben. So sah ihn Jesaja in
seiner Berufungsvision (Jes. 6, 3). Vielleicht sollte man iibersetzen:
»Du bist der Lobgesang Israels”, denn Jahve ist Ursache und Inhalt
der Lobgesinge. Wer diesem Heiligen Vertrauen schenkt, der stiitzt
sich nicht auf Nichtiges.

V. 7—9. Um so qualvoller ist das Verlassensein von seiten Gottes.
Keinem Menschen bin ich #hnlich, sagt der Beter. Ich gleiche eklem
Gewiirm, verhShnt und verachtet, aller Menschenwiirde beraubt und
entkleidet. Wir werden erinnert an Jesaja 53: ,Er war der Aller=
verachtetste und Unwerteste”, man wandte sich mit Entsetzen von
ihm. Spottworte und verichtliches Kopfschiitteln erhéhen seine Qual.
Der Beter hat es mit herzlosen Gegnern zu tun, die sich an seiner
seelischen und kérperlichen Qual weiden. Voll Hohn rufen sie ihm
zu: Wo bleibt nun die Hilfe Gottes, dem du vertrautest? '

V. 10. 11. Aus diesem Preisgegebensein an die Unmenschlichkeit
flicht der Beter in die GewiSheit: Ich bin ja Gottes! Er rief mich ins
Leben. Vom ersten Schrei des Kindes bis zu dieser Stunde lebe ich
ja nur aus seiner Hand.

V. 12. Diese Besinnung dringt einen neuen Anruf auf seine
Lippen: Sei du mir nicht ferne! Denn nahe ist die Not, die mich
umdringt und wiirgt, aber ferne scheint alle Hilfe.
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V. 13. 14. Diese wiirgende Not schildert der Angefochtene in
drastischen Bildern, wie sie die Phantasie des Fieberkranken erfihrt.
Wilde Tiergestalten umringen ihn briillend und drohen ihn zu ver-
schlingen. (Basan war bekannt durch seine grofSen Rinderherden.)

V. 15. 16. Er spiirt seine leibliche Aufldsung. Seine Glieder sind
auseinandergezerrt wie in Krdmpfen, sein Herz versagt, alles scheint
zu zerrinnen wie Wasser. Die Fieberhitze dorrt ihn aus.

V. 17—19. Im Fieberdelirium erscheinen ihm seine Feinde wie
Bluthunde, die sich auf ihn stiirzen. Spricht das Durchbohrtsein von
der Kreuzigung? Der Ausdruck ist nicht eindeutig. Kraus iibersetzt:
»Sie binden mir Fiifle und Hiinde.” Entscheidend ist es nicht, wie wir
iibersetzen. Auf jeden Fall soll der Ausdruck das véllige Preisgege=
bensein an die Feinde bezeichnen, die sich an den Qualen des seiner
Kleidung Beraubten weiden. Zur leiblichen Not kommt die Qual
volliger seelischer Vereinsamung durch die Verspottung der un=
menschlichen Feinde. Wie sehr solch eine Lage die Qual erhoht,
davon berichten jene, die die Konzentrationslager iiberlebten.

V. 20—22. Gott bleibt die Zuflucht des Gemarterten. ,Meine
Kraft” nennt er ihn. Spiter erhielt Paulus als Antwort auf seine
Hilferufe die Antwort: ,Meine Kraft vollendet sich in der Schwadh-
heit” (2. Kor. 12, 9). Wo wir am Ende sind, ganz am Ende, da fingt
Gott mit uns neu an. Eile! Rette! Rette! Man hért das Keuchen des
Elenden aus den stoflend hervorgebrachten Worten. Es geht jetzt nur
noch ums Leben (,,Seele”), dieses blieb als einziges Gut.

+Du hast mich erhort!” Dieser Seufzer geht bei manchen Uber=
setzungen verloren und ist doch der Angelpunkt dieses Leidens=
psalms. Denn der Schrei um Hilfe ist nicht das Letzte. Ahnliche
Uberginge kennen wir aus andern Psalmen (3, 5; 6, 9; 10, 17 u. a.).
Hier ist diese Wende besonders eindrudksvoll, weil sie so unerwartet
und plétzlich eintritt. '

V. 23. 24. Nun folgt der Umschwung von der Klage zum Lob,
vom Seufzer zum Dank, von der Anfechtung zum Bekenntnis. Wer
so viel erlitt, hat viel zu bezeugen von der Hilfe Gottes. Mitten in
der Gemeinde, d. h. in der gottesdienstlichen Versammlung, erhebt
der Beter nun sein Wort und legt sein Zeugnis ab. Er ruft alle
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Gottesfiirchtigen und alle Kinder Jakobs auf, das Volk der Verhei=
Bung, in das Lob einzustimmen.

V. 25. Gott hat erhért, er enthiillte sein Antlitz voller Gnade aufs
neue (vgl. 4. Mose 6, 25; Ps. 80, 4 u. a.). Wo Gott sein Licht auf=
leuchten 148t, da vergeht die Nacht.

V. 26. Anbetend singt er sein Danklied. Und aus diesem wachsen
die Taten. In der Not tut mandh einer Geliibde, deren Erfiillung er
in guten Zeiten vergifit.

V. 27. Nun weif der Beter sich mit allen Elenden einig. Sie alle
sind zu Gottes Festmahl geladen. ,Kommt, denn es ist alles bereit!”
Nicht nur Jesus schildert Gottes Heil als Festmahl (Matth. 22, 2ff.;
Jes. 25, 6). ,Die Armen mogen die Lebensfiille der Gottesnihe alle=
zeit erfahren” (Kraus I, 183).

V. 28. 29. Weil Jahve der Schpfer der ganzen Welt 1st, geht der
Blick des Glaubenden stets in die Weite: Auch die duBSersten Enden
der Welt sollen sich zu ihm bekehren (Ps 2,8;96,7;98,2;117, 1
u. a.).

V. 30. Leider scheinen die letzten Verse beim Abschreiben Scha-
den genommen zu haben. Statt: ,Es haben gegessen und sind nieder-
gefallen alle Fetten der Erde” liest Kraus: ,Nur ihm sollen huldigen
alle, die in der Erde schlafen, vor ihm sich beugen alle, die hinab-
fuhren zum Staub.” Es bleibt auch so fiir die Psalmenfrémmigkeit
erstaunlich, dafl auch die Totenwelt Jahve huldigt (vgl. dagegen Ps.
6, 6; 88, 11ff.).

V. 31. 32. In alle Zukunft werden die kommenden Geschlechter
das Lob und den Ruhm dieses Herrn héren. Eindrucksvoll endet
dieser Passionspsalm mit dem Wort: ,Er hat’s vollbracht”, er hat’s
getan!

Wir haben bei der Auslegung uns vor Parallelen zu Jesu Passion
zuriickgehalten. Es ist nétig, daB8 der Bibelleser erkennt, daf es sich
zuerst um ein konkretes Erlebnis eines einzelnen handelt, das erst
durch Gottes Fithren zu einem Urbild des Leidens Jesu Christi wird.
»Jesus tritt hinein in das Urleiden der Gottverlassenheit, das von
Betern des Alten Testaments erfahren wurde.” ,Jesus erkldrt sich
solidarisch mit der ganzen Fiille des Leidens. Der Weg des vom
Himmel kommenden Menschensohnes fithrt in das tiefste Elend”
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(Kraus, 185). Und Delitzsch schreibt: ,Kein Mensch in vorchrist=
licher Zeit, auch kein Prophet, konnte mit der Aussicht auf seine
Rettung die Aussicht auf die Bekehrung der Heiden und die Beseli=
gung der Menschen durch das Evangelium dieser Rettung verbinden”
(223). Der Raum reicht nicht, die vielen Beziehungen dieses Leidens=
psalms zur Geschichte Jesu ausfiihrlich aufzuzeigen. Das mufl der
Arbeit des betenden Lesers iiberlassen werden. Es geht um eine der
tiefsten Verheiflungen des Alten Testaments, die gipfelt in dem Wort:
+Es ist vollbracht!” :

Psalm 23

(1) Ein Davidslied. :

Jahve ist mein Hirt, (darum) mangelt mir nichts. (2) Auf griiner
Weide lifit er mich lagern, an stille Wasser leitet er mich. (3) Er
richtet meine Seele auf, er fithrt mich auf richtigen Wegen um
seines Namens willen. (4) Und auch wenn ich im Tal der Todes=
schatten gehe, fiirdhte ich kein Unbheil, denn du bist bei mir; dein
Stab und dein Stecken, die trésten midh. (5) Du riistest einen
Tisch vor mir zu gegeniiber meinen Bedringern, du salbst mein
Haupt mit Ol, mein Becher ist iibervoll. (6) Wahrlich, nur Giite
und Wohlwollen folgen mir alle Tage meines Lebens, und ich
werde in Jahves Haus heimkehren fiir allezeit.

Das Hirtenbild fiir den Herrscher kennt der gesamte alte Orient.
Israel aber hat seine Kénige nie als Hirten bezeichnet. Dieser Name
blieb dem Kénig Jahve. Jakob, der Patriarch, der von den Agyptern
als Viehhirte verachtet war (1. Mose 46, 34), nennt in feierlicher
Stunde den Gott, vor dem seine Viter Abraham und Isaak gewandelt
haben, den Gott, ,der mein Hirte gewesen ist mein Leben lang bis
auf diesen Tag” (1. Mose 48, 15). Im Segen Josephs sagt er: ,Dein
Bogen bleibt fest und die Arme seiner Hinde stark durch die Hinde
des Midhtigen in Jakob, durch ihn, den Hirten und Felsen Israels” -
(1.Mose 49, 24). Dieses personliche Zeugnis Jakobs wird vom Volk,
den Propheten und Psalmisten aufgenommen (Ps. 77, 21; 80, 2;
100, 3; Jes. 40, 11; Hesek. 34, 8 u. a.). Der Hirte schafft aus den:
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Vielen eine Einheit, aus den Schafen eine Herde. Jedes Glied seiner
Herde kennt der Hirte genau, und wenn es Hunderte waren (Joh.
10, 14. 27). Nur wenn jedes Schaf des Hirten Stimme kennt und ihr
folgt, hat es teil am Schutz und an der Leitung durch den Hirten.

V. 1. Man hat diesen ersten Vers unseres Hirtenpsalms mit Recht
ein Bekenntnis genannt. Ein solches zieht Grenzen. Mogen andere
einem anderen Hirten folgen — mein Hirt ist Jahve! In Jahve er-
kannte und erfuhr ich den, der mich in Hirtenweisheit und Hirten=
treue versorgt. ,Mir mangelt nichts.” Bekanntlich kennt die hebri=
ische Sprache im Unterschied zu der lateinischen und den meisten mit
dieser verwandten europdischen Sprachen keine besonderen grams
matikalischen Formen, um den Unterschied von Gegenwart, Vergan=
genheit und Zukunft auszudriicken. Das hingt mit dem besonderen
Zeitgefiihl Israels zusammen, das sich von dem unseren unterscheidet.
Die hebriische Formenlehre kennt nur Ausdriicke und Formen fiir
eine noch wihrende und eine schon abgeschlossene Handlung. Man
nennt sie (nicht ganz treffend) Imperfekt (nicht vollendet) und Per=
fekt (vollendet). Fiir die Ubersetzung ins Deutsche ergeben sich
Schwierigkeiten. Hier z. B. konnen wir lesen: Mir mangelt nichts,
mir mangelte nichts, mir wird nichts mangeln. Vom Lateinischen her
sind wir hochste Prizision gewohnt, deshalb erscheint uns diese
Eigenschaft des Hebriischen als Mangel. Es ist aber andererseits auch
ein Reichtum der Sprache. Durch diese schillernde Mehrdeutigkeit —
besser: Mehrmoglichkeit — bleibt die Sprache sehr beweglich. Ist sie
auch nicht so logisch wie das Lateinische und die mit ihm verwandten
Sprachen, so ist die hebrdische Sprache wie ein opalisierendes Glas,
das in vielen Farben schillert. Sie vermittelt uns daher ein besonders
lebendiges Zeugnis Gottes. — Wem Jahve der Hirt ist, der ist ver=
sorgt und geborgen. Ich bin mit meiner Existenz ihm iibergeben und
ausgeliefert.

V. 2. Der Singer hilt das Bild vom Hirten und seiner Herde fest:
Die beste, fette Weide findet der Hirt fiir die anvertraute Herde. Er
laBt die ihm anvertrauten Tiere an stillen Wassern lagern. Calvin
sagt dazu: ,Den Schafen wiren dahinrauschende Gewdsser nicht
bequem zum Trinken, dazu auch noch gefihrlich.” Der Hirt sorgt’
fiir die rechten Lebensbedingungen.
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V. 3. ,Er richtet meine Seele auf.” Es ,heifst wortlich: die Lebens=
kraft, die Vitalitit zuriickbringen” (Kraus, 189). Der Ausdruck
kann auch bezeichnen: erquicken, trésten. Der Grundgedanke aber
ist: zuriickbringen, zuriickholen. Es ist die gleiche Vokabel, die sonst
Bekehrung bezeichnet. ,Ich will das Verirrte wiederbringen”, heifdt
es im groBen Hirtenkapitel des Hesekiel (34, 16). Und wen er zu=
ritickbrachte aus allen Irrwegen, den fiihrt er ,auf Pfaden der Gerech-
tigkeit”. Das sind mehr als blof} richtige, korrekte Wege. Das Wort
von der Gerechtigkeit hangt mit Jahves Art zusammen. Es sind also
Gotteswege, auf denen er um seines Namens willen fithrt. Der Name
Jahves ist ja eine Offenbarung, seine Herablassung zu den Menschen.
Weil er der Gott der Viter, der Gott verheiflenen, gewirkten Heils
ist, darum irrt er nicht in den Wegen. Es sind Heils= und Lebenswege,
die er fiihrt. Sie kommen aus seiner Gerechtigkeit und wirken Ge=
rechtigkeit. Denn ,er ist allein gerecht und macht gerecht den, der da
ist des Glaubens an Jesus” (Rom. 3, 26). Vom Neuen Testament
fallt Licht auf diese Verse. , ,

V. 4. Die Wege der Gerechtigkeit sind auf Erden nicht lauter
Sonnenschein. Als Herde werden wir auch durch lichtlose Schluchten
und Tiler gefithrt, in denen uns Angst und Schrecken umgeben.
Diese Angst kann nicht durch Leichtsinn iiberwunden werden. Die
Gefahren sind echt. Nur eins macht das Herz still: die Gewiflheit der
Gegenwart des Hirten. ,Du bist bei mir.” Im Urtext heiflt ,bei mir”
= immadi. Die ersten beiden Silben kennen wir aus Jes. 7, 14:
»Immanuel” — ,Gott ist mit uns”. Der verheiflene Messias bringt
Gottes Gegenwart. Gott selbst hat den kommenden Christus als den
»einigen Hirten” bezeichnet (Hesek. 34, 23). Wir sind seit Jesu
Hirtenrede (Joh. 10) gewdhnt, daf8 im Hintergrund des 23. Psalms
die Gestalt Jesu steht. — Den Stab hebt der Hirte in die Hohe als
Zeichen fiir seine Herde. Mit seinem Stecken vertreibt er den Feind.
DaB dieser Hirtenstab zum Zepter eines Konigs wird, wissen wir
aus Psalm 2, 9. Man kann sogar von einer Keule sprechen, mit der
er den Wolf oder den Léwen erledigt, der die Herde angreift (Joh.
10, 12; 1. Petr. 5, 8; Offb. 19, 15). Der Stab des Hirten ist der Trost
der Herde. ,Mir ist gegeben alle Gewalt” — das macht die Jiinger
getrost.
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V. 5. Der Hirt wird nun zum Wirt. Wiahrend Bedringer und
Feinde die Gemeinde Gottes bedrohen, wei8 diese sich an Leib und
Seele gestirkt vom Geber aller guten Gaben. Ein Gastfreund sein
ist heute noch im Orient verbunden mit dem Schutz durch den Gast-
geber gegen alle Gegner. Das Ol auf dem Scheitel des Gastes soll
ihn erfrischen und die Miidigkeit vertreiben, die der Weg in der
Hitze brachte (Luk. 7, 46). Die Salbung ist aber in der Bibel immer
auch ein Bild fiir die Verbundenheit Gottes mit dem, der durch die
Salbung ihm geweiht wurde (3. Mose 8, 12; 1. Sam. 10, 1; 16, 12f.;
Jes. 61, 1). Darum ist die Salbung im Neuen Testament ein Sinnbild
des Geistes der Kindschaft (2. Kor. 1, 21; 1. Joh. 2, 20. 27). Der
iibervolle Becher zeigt, daB der Gastgeber nicht kirglich gibt.

V. 6. Mdgen Verfolger und Bedringer den Menschen bedrohen,
es ,verfolgen” ihn vor allem Gottes Giite und Wohlwollen. Weil sie
hinter ihm hergehen, sicht er sie oft erst spit. ,Alle Tage meines
Lebens”, so kann nur der sprechen, dem Gottes Zusagen realer sind
als all der Alltagskram. Das letzte Sitzlein kann auch iibersetzt
werden: ,Ich werde bleiben.” Dann ist die bleibende Gemeinschaft
gemeint, die Gott seinem Volk durch sein irdisches Heiligtum ge=
wihrte (vgl. Ps. 84, 4f). Wir konnen aber auch iibersetzen: ,Ich
werde in Jahves Haus fiir alle Ewigkeit heimkehren.” Dann spricht
der Satz die Hoffnung derer aus, deren ,Heimat im Himmel ist”
(Phil. 3, 20).

Es darf uns nicht wundern, daf8 dieser kurze Psalm der bekann-=
teste und liebste der Kirche Jesu Christi wurde. Gewif} liegt es daran,
dafi Jesus selbst sich als den Guten Hirten bezeichnete (Joh. 10). Wie
die Auslegung zeigte, liegt aber auch viel Beziehung zwischen dem
Hirtenpsalm und der Botschaft des Neuen Testaments vor. Der
Christ wird diesen Psalm kaum unter Absehung von der Jesusbot-
schaft lesen konnen. Die wenigen Verse umschlieBen so viel von
echter, schlichter Gotteserfahrung, daf sie sich dem Glaubenden

immer wieder zu eigenem Bekenntnis anbieten werden.
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Psalm 24

(1) Ein Davidslied.

Jahves ist die Erde und was sie erfiillt, der Erdkreis und seine
Bewohner. (2) Denn er ist es, der sie aufs Meer gegriindet und
sie auf die Wasserstrome gesetzt hat. (3) Wer wird auf Jahves
Berg hinaufsteigen, und wer darf sich an den Ort seines Heilig=
tums stellen? (4) Wer unschuldige Hinde und ein reines Herz
hat, wer seine Seele nicht aufs Eitle richtet und keinen falschen
Eid leistet. (5) Er wird von Jahve Segen empfangen und Gerech-
tigkeit vom Gott seines Heils. (6) Das ist das Geschlecht, das nach
ihm fragt, jene, die dein Angesicht suchen, Gott Jakobs. (7) Er=
hebt, ihr Tore, eure Hiupter; erhebt euch, Ewigkeitspforten, da-
mit der Kénig der Herrlichkeit einziehe! (8) Wer ist dieser Konig
der Herrlichkeit? Jahve, der Starke und Miditige! (9) Erhebt,
ihr Tore, eure Hiupter; erhebt euch, Ewigkeitspforten, damit der
Kénig der Herrlichkeit einziehe! (10) Wer ist dieser Konig der
Herrlichkeit? Jahve der Heerscharen — dieser ist der Konig der
Herrlichkeit, — (Selah) —

Dieser kurze Psalm fordert unser besonderes Interesse — nicht
nur darum, weil seine letzten Verse von uns Jahr fiir Jahr im
Adventslied gesungen werden. Doch schon die Form der Fragen und
Antworten zeigt, da wir es hier mit einem Psalm aus der Tempel-
liturgie zu tun haben, wie wir noch einige hnliche kennen (etwa
118; 136 u. a.). Ob er schon beim ersten Einzug der Bundeslade
gesungen wurde, wie die dlteren Ausleger meinen, oder erst in Er=
innerung an diese geformt ist, ist nicht entscheidend. Es héngt u. a.
auch von der Ubersetzung von V. 7 und 9 ab. Kraus iibersetzt: ,die
uralten Pforten”. So hitte man zu Salomos Zeit nicht von den Tem=
peltoren oder den Toren der Zionsburg gesagt. Aber diese Uber-
setzung ist nicht zwingend.

V. 1. Jahve wird in Israel stets als Allherrscher der ganzen Welt
bezeugt und angebetet (z. B. Ps. 50, 12; 89, 12; 93, 1; 96, 10; 97, 5;
Jes. 45, 22 u. a.). Die Erde wird vielfach im Sinn der ganzen Schép=
fung verstanden. ,Was sie erfillt”, ist der ganze Inhalt der Kreatur
Gottes (z. B. Jes. 34, 1). Der Erdkreis — das ist die bewohnbare Welt.
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Alles ist von Jahve geschaffen und sein Eigentum und Herrschafts-
bereich. :

V. 2. ,Die Wasser waren eher da als das Festland, und dieses
ist auf Gottes Allmachtswort aus jenen aufgetaucht” (Delitzsch, 245).
‘Insofern sind die Kontinente ,aufs Meer gegriindet”. Gottes Hand
halt die Grenzen zwischen Land und Meer (Hiob 38, 11).

V. 3. Mit der Majestit dieses Allherrn der Schopfung hat es der
Fromme zu tun, wenn er im Tempel Jerusalems als der Stitte der
Offenbarung Gottes Angesicht im Gebet und Opfer sucht. Wié in
Psalm 15 fragt nun der eingetroffene Pilger, wer das Recht zum
Eintritt ins Heiligtum habe. Wie dort gesagt, handelt es sich um eine
gottesdienstliche Form, die immer neu daran erinnert, daf die Be=
teiligung an einer kultischen Feier vor Jahve nie als Ersatz fiir den
sittlichen Gehorsam gelten darf. ,Gehorsam ist besser als Opfer”
(z. Sam. 15, 22).

V. 4. Nicht der Kultus und das Opfer sind der Weg zur Gerechtig=
keit und Heiligung, sondern heilige Hinde und reine Herzen sind die
rechte Ausriistung zur Anbetung und zum Kultus. Es geht hier um
das uralte Thema von Religion einerseits und Glaube andererseits.
Nicht die gute Frucht macht den guten Baum, sondern der gute Baum
bringt die gute Frucht. Das hat Luther gegen alle blo kultisch-
liturgische Werkheiligkeit unermiidlich betont. — ,Das Eitle” ist
hier wahrscheinlich der Gétzendienst (vgl. Jes. 40, 19f.; Ps. 115,
4—8 u. a.). Aber es geht um den Gotzendienst in jeder Form (vgl.
Eph. 5, 5). Dieser und der Meineid sind hier nur als Beispiele der
Beflekung genannt. In den Zusammenhang dieses Psalms gehoren
auch die Seligpreisungen Jesu, vor allem Matth. 5, 8.

V. 5. Der Segen Jahves ist Steigerung des Lebens in jeder Hin=
sicht. Die Bibel unterscheidet hier nicht zwischen duflerem und inne=
rem Segen. Der erstere kann Kennzeichen des zweiten sein. Das Alte
. Testament preist Gott unermiidlich als den Geber aller irdischen
Gaben (vgl. aber auch 1. Tim. 4, 4). Segen und Gerechtigkeit gehen
Hand in Hand. Gott verleiht und schenkt auch die Gerechtigkeit.
Dieses Wort wird in den Psalmen oft fast im Sinne von Gnade
benutzt und steht dann nahe der Bedeutung, die Paulus ihm in
seinen Briefen gibt ( z. B. Ps. 36, 11; Rom. 3, 22). Jahve ist der
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Gott, der das Heil verheiflt und verleiht. Er ist der Retter und Helfer
der Seinen.

V. 6. ,Das wahre Israel besteht aus Menschen, die dem Anspruch
der Thora ihr tigliches Leben unterstellen” (Kraus, 197). Wie die
Propheten unterscheiden die Psalmen den Kern der Getreuen von der
Gesamtzahl der Nachkommen Abrahams. So sprechen Jesaja und sein
Zeitgenosse Micha vom ,Rest” Israels (z. B. Jes. 10, 20f.; Micha 5,
6f.; Zeph. 2, 9; 3, 12; auch Matth. 3, 9; vgl. Rém. 2, 28f.; Gal. 6, 16).
Das Angesicht Jahves, seine huldreiche Zuwendung, fand der alt=
testamentliche Fromme im Tempel.

V. 7—10. Und nun schlief8t sich ein weiteres liturgisches Zwie=
gesprich an. Jahve selbst will Einzug halten in sein Heiligtum. Wir
wissen zu wenig iiber die gottesdienstlichen Formen im Tempel
Israels, iiber Prozessionen und Liturgien, Chorgebete und Wechsel-
gespriche. Deshalb sind auch alle Vermutungen unserer Gelehrten
bisher noch unbewiesene Hypothesen. Darum miissen auch wir uns
hier zuriickhalten. — Deutlich ist, da von aufen der Ruf erschallt,
die Tore dem Konig der Herrlichkeit zu 6ffnen. Daraufhin wird zwei=
mal von seiten der Torwichter oder Priester die Frage laut gestellt:
«Wer ist der Konig der Herrlichkeit?” Ob wirklich die Bundeslade
in spdteren Zeiten in einer Prozession umhergetragen wurde wie
einst zur Zeit Davids (2. Sam. 6, 4. 12ff.) oder bei der Einweihung
des Tempels durch Salomo (1. Kon. 8, 3£.), scheint uns sehr fraglich.
Denn das Allerheiligste blieb den Augen des Volkes ja stets ver |
borgen. Vielleicht war es ein Gottesdienst, bei dem wirklich vom
Kommen Jahves in neuer Weise gesungen wurde. ,Bald wird zu
seinem Tempel Jahve kommen”, sagt Maleachi, der letzte der Schrift=
propheten (3, 1). ,Er kommt”, heilt es in den Konigspsalmen (96,
13; 98, 9). ,Siehe, Jahve kommt gewaltig, und sein Arm wird
herrschen”, lesen wir in Jes. 40, 10. Vielleicht ist unser Psalm von
Anfang an ein Adventspsalm gewesen, der die messianische Hoff=
nung im Volke wachhielt. Erstaunlich ist das Bild: ,Erhebt eure
Haupter, ihr Tore!” Delitzsch schreibt ,Die Tore der Zionsburg sind
es, an welche der Aufruf ergeht, sich der Wiirde des einziehenden
Herrn gemiB, dem sie zu niedrig und winzig sind, zu erweitern”
(246). Der Orient versteht die Bildersprache besser als wir Abend=
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linder. Aus den Stadt- oder Tempeltoren werden Pforten der Ewig=
keit. ,Der Ruf selbst scheint die Stimme eines Herolds zu sein, der
sein Kommen anmeldet.” Ein solcher ging im Neuen Testament dem
kommenden Herrn der Herrlichkeit voraus, um ihm den Weg zu
bereiten. Jahve selbst steht vor der Tiir und klopft an. Er fordert
EinlaB. Er hat Macht und Stirke. Er ist der Kénig und Herr der
Heerscharen — wer wollte ihm den Eingang wehren? — Wir héren
nicht, wie es weitergeht. Unsere Spannung bleibt. Auch das ent=
spricht einer Adventserwartung: ,Siehe, er kommt!” Unsere Auf-
gabe ist die Zuriistung. Auf das zweite Bekenntnis zu Jahve als dem
Herrn der Herrlichkeit folgt ein Schweigen. Dieses wird erst mit dem
Triumph des Kommenden aufhéren.

Der Psalm scheint mit Recht die Unterlage unserer Adventslieder
geworden zu sein. ,In der Erfiillung im Neuen Testament kommt in-
Jesus von Nazareth Gott selbst aus der Vergangenheit der gesamten
Israelsgeschichte heraus in die Mitte seines Volkes und in die Mitte
der Welt. Er ist der Konig, dem alle Gewalt im Himmel und auf
Erden gegeben ist.” (Kraus, 206). — Die drei Psalmen 22, 23 und
24 zeigen uns nacheinander den Leidenden, den Regietenden und den
Kommenden. Der Bibelleser sollte sich diese Reihenfolge merken.

Psalm 25

(1) Von David [oder: fiir David].

Zu dir, Jahve, erhebe ich meine Seele. (2) Mein Gott, auf dich
vertraue ich; lafl mich nicht zuschanden werden, dafl meine Feinde
nicht frohlocken iiber mich! (3) Denn keiner, der auf dich hofft,
wird zuschanden; zuschanden aber werden, die um nichts die
Treue brechen. (4) Lafi mich deine Wege erkennen, Jahve, lehre
midh deine Pfade! (5) Fithre mich in deiner Wahrheit und lehre
mich, denn du bist der Gott meines Heils — unaufhérlich hoffe
ich auf dich! (6) Gedenke deiner Barmherzigkeit und deiner
Gnaden; denn sie sind von Ewigkeit her. (7) Gedenke aber nicht
der Siinden meiner Jugend und der Frevel! Nach deiner Gnade
gedenke du meiner, um deiner Giite willen, Jahve! (8) Giitig und
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treu ist Jahve, darum lehrt er die Siinder auf dem Wege. (9) Du
fithrst die Elenden nach dem Recht. Er lehrt die Elenden seinen
Weg. (10) Alle Pfade Jahves sind Gnade und Wahrheit fiir die,
die seinen Bund und seine Zeugnisse halten. (11) Um deines
Namens willen, Jahve, vergib meine Siinde; denn sie ist grofi.
(22) Wer ist der Mann, der Jahve fiirchtet? Er wird ihn den Weg
lehren, den er wihlen soll. (13) Seine Seele wird ruhen im Guten,
und seine Nachkommen werden das Land besitzen. (14) Der Rat=
schluf Jahves gehort denen, die ihn fiirditen, und sein Bund
denen, denen er (ihn) offenbart. (15) Meine Augen sind stets
auf Jahve gerichtet, denn er befreit meine Fiifle aus dem Netz.
(16) Wende dich mir zu und sei mir gnidig; denn ich bin einsam
und elend. (17) Mache mir Raum in den Bedringnissen meines
Herzens, fiihre mich aus meinen Angsten heraus! (18) Sieh meine
Armut und Miihsal an und nimm alle meine Siinden weg! (19)
Sieh, wie zahlreich meine Feinde sind und wie sie mich mit
grimmigem Hafl hassen! (20) Bewahre meine Seele und rette
mich, dafl ich nicht zuschanden werde; denn zu dir nehme ich
Zuflucht. (21) Frommigkeit und Redlichkeit mégen mich behiiten;
denn ich hoffe auf dich. (22) Erlése, Gott, Israel aus allen seinen
" Bedringnissen!

Der 25. Psalm ist ein sogenanntes Akrostichon. Die Anfangs=
buchstaben der einander folgenden Verse zeigen das hebriische
Alphabet. Das ist so wenig eine barocke Spielerei wie Paul Gerhardts
bekanntes Lied ,Befichl du deine Wege”, wo bekanntlich jedes An=
fangswort einer Strophe im Zusammenhang Ps. 37, 5 wiedergibt.
Der Hebrier kennt zwar verschiedene Versmafle, aber keinen Reim.
Das #sthetische Wohlempfinden, das wir bei einem Reim haben, mag
der Hebrier in solchen alphabetischen Dichtungen finden. Zu dieser
Psalmart gehéren die Psalmen 9; 10; 25; 34; 37; 111; 112; 119;
145 (vgl. auch Spr. 31, 10ff.; Klagel. 1—4; Nah. 1, 2ff.). Dabei zeigt

‘sich aber, wie oft der Text durch Abschriften und Verschreibungen
gelitten hat. So ist im 37. Psalm die RegelméfBigkeit unterbrochen,
so auch anderswo. Im Psalm 119 sind je acht Verse mit dem gleichen
Buchstaben anlautend. Diese kunstvolle Form fiihrt freilich dazu, daf8
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solch ein Psalm meist zu einer Kette von Einzelspriichen wird. Selten
wird ein fortschreitender Gedanke sichtbar. Das gilt auch fiir unsern
25. Psalm.

V. 1. 2. Hilfesuchend wendet sich der Beter zu Jahve. Zu ihm hat
er Vertrauen in aller Not. Er nennt ihn darum ,mein Got#t* und
zeigt damit, dal Gott ihm kein Fremder ist. Er rechnet um so mehr
mit Jahves Hilfe, als seine Feinde hoffen, er werde zuschanden wer=
den. Die Beter des Alten Testaments unterstiitzen ihre Bitte oft mit
dem Hinweis, Gott werde seine Gegner nicht triumphieren lassen.
Vgl. auch auBerhalb des Psalters 2. Mose 32, 12; 4. Mose 14, 15!

V. 3. Das Wort klingt wie ein Bekenntnis: Jahve enttduscht kei-
nen, der auf ihn hofft. Das ist die Erfahrung des Gottesvolkes. Wer
aber selbst die Treue bricht, hat die Folgen schmerzlich zu tragen.

V. 4. Mit diesem Vers beginnt die wiederholte Bitte um die Fiih=
rung durch Jahve. Néchst der Bitte um Vergebung ist dieses Anliegen
zu allen Zeiten ein Gebetsgegenstand der Frommen. Man vergleiche
dazu unser Gesangbuch! Schon im 1. Psalm geht es um die rechten
Wege (vgl. Ps. 23; 37 u. a.). Dabei geht es nicht blof um dufere
Weisungen. ,Er bittet um Erkenntnis, aber um das Erkannte in volle
lebendige Wirklichkeit umzusetzen” (Delitzsch, 250).

V. 5. Die Wahrheit Gottes ist zugleich seine unwandelbare Treue.

Weil Jahve der Gott des Heils und der Rettung ist, so hofft der Beter
unaufhérlich auf ihn.
" V. 6. 7. Im Lichte dieser Bitte erkennt er seine eigene Unwiirdig=
keit. Der Beter bedarf der Barmherzigkeit und Gnade, damit Gott
ihm die Siinden einer unbesonnenen Jugendzeit und die Frevel eines
in der Welt gelebten Lebens vergibt. Was in Gottes Gedichtnis ge=
l6scht ist, ist verschwunden. Siehe Jes. 43, 25! Weil so die Schuld
durch die Vergebung schwindet, bittet der Beter um gnadiges Ge-
denken seiner (Jes. 49, 15£.).

V. 8. Wieder héren wir ein bekenntnisartiges Wort: Jahve ist
treu und giitig. Darum ist es gut, ihm zu vertrauen und sich fithren
zu lassen.

V. 9. Der Elende, das ist der Gedemiitigte, weifl sich auf den
- Wegen des gottlichen Rechts geleitet.

V. 10. Diese Wege sind von Gnade und Wahrheit erfiillt. ,Die
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Gnade und Wahrheit ist durch Jesus Christus geworden”, bekennt
Johannes im Blick auf dieses und dhnliche Psalmworte (Joh. 1, 17).
Das gilt denen, die seine Bundesglieder sind und sich seinen Ordnun=
gen fiigen (Ps. 103, 17f.).

V. 11. Es gehort zur Wiirde und Ehre Gottes, Gnade zu iiben.
Sein Name ist ja seine Wesensoffenbarung. Wer jedoch mit ihm
umgeht und viel mit ihm redet, der erkennt erschrocken die Grofe
eigener Siinde.

V. 12. Solche Fragen liebt die Bibel. Sie sollen zum Héren und
Nachdenken aufmuntern (Jes. 50, 10; Ps. 34, 13; 107, 43; Rom. 3, 1;
4, 1; 6, 1 u. a.). Der Gottesfiirchtige hat den Gewinn der Fithrungs=
gewiBheit. Wer sich noch selber fiihrt, weif noch nicht recht vom
lebendigen Gott. ‘

V. 13. Aber jener ist in der Giite Gottes geborgen — wie ein
Schlafender (so wortlich!), und der Segen bleibt seinen Kindern. Der
Besitz des verheiflenen Landes ist Sinnbild des Gottessegens (vgl.
Ps. 37, 11; Matth. 5, 5).

V. 14. Es geht um Gottes verborgenen Ratschluf8. Seinen Freun=
den gibt er daran teil (1. Mose 18, 17). Es ist gewif}, da8 Gott seinen
Getreuen viel offenbart, wovon die Welt nichts ahnt. Das Wort redet
»nicht blof von Verschaffung intellektueller, sondern erfahrungs=
méfiger Erkenntnis” (Delitzsch, 252). i

V. 15. Hier steckt schon etwas von der Erfahrung des Paulus:
»Betet ohne Unterlaf)!” (1. Thess. 5, 17.) Wer solch Gebetsleben
fithrt, macht auch tiefere Erfahrung von der Erlésungsmacht Gottes.

V. 16. ,Adhte auf mich!“ konnte man auch iibersetzen. Wie ein=
sam konnen Gottes ,Elende” und Getreue sein und wie reich, wenn
Gott sie in ihrer Einsamkeit aufsucht!

V. 17. Die Bildhaftigkeit dieses Verses ist schwer wiederzugeben.
Durch die Not ist das Herz bedringt, buchstédblich eingeengt. Gott
aber schafft Raum: Wandle die Bedridngnisse meines Herzens in
weiten Raum!

V. 18. 19. Hier wird gesagt, was das Herz beengt: eigene Schuld
und Hafl der Feinde, wobei wir vom Neuen Testament her an den
»altbésen Feind” denken sollten.
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V. 20. Wo der Wichter Israels bewacht und bewahrt (Ps. 121,
3ff.), da sind wir gerettete Leute. Es lohnt sich, diese Fluchtburg
aufzusuchen.

V. 21. ,Frommigkeit” — das Wort hat den Klang der Ganzheit.
»Frommigkeit, die den ganzen Menschen erfiillt und ganz sich hin=
gibt, nicht blof halbierte und heuchlerische” (Delitzsch, 253). Redlich=
keit ist die Haltung des aufrichtig auf Gottes Wegen Gehenden. Wo
beides vorhanden ist, sind wir geschiitzt und hoffen nicht ins Leere.

V. 22. Dieser letzte Vers ist offenbar bei den gottesdienstlichen
Lesungen hinzugefiigt, weil er nicht mehr zu der oben beschriebenen
alphabetischen Ordnung gehort. ;

Durch die reiche Kette von anbefenden, flehenden und bekennen-

den Worten sollte uns dieser Psalm wertvoll sein.
;
J

3
!

Psalm 26

(1) Von David.

Schaffe mir Recht, Jahve; denn ich ging in Unschuld einher und
vertraute auf Jahve, ohne zu wanken. (2) Priife mich, Jahve, und
versuche mich, erprobe meine Nieren und mein Herz! (3) Denn
deine Giite ist mir vor Augen, und ich fithre meinen Wandel in
deiner Wahrheit. (4) Ich sitze nicht bei den unredlichen Leuten
und halte mich nicht zu den Heimlichtuern. (5) Ich hasse die Ver=
sammlung der Bésen und sitze nicht mit den Frevlern. (6) Ich
wasche meine Hinde in Unschuld und umwandle deinen Altar,
Jahve, (7) um dein lautes Lob erklingen zu lassen und alle deine
Wundertaten zu erzihlen. (8) Jahve, ich liebe den Ort deines
Hauses und den Ort, wo deine Herrlichkeit wohnt. (9) Raffe
meine Seele nicht mit den Siindern hinweg und mein Leben nicht
mit den Blutmensdien, (10) in deren Hinden Schandtat ist und
deren rechte Hand mit Bestechung erfiillt ist! (11) Ich aber wandle
in Unschuld. Erlése und begnadige mich! (12) Mein Fufl steht
auf freier Ebene. In den Gemeindeversammlungen preise ich
Jahve.
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Dieser Psalm erinnert an Psalm 7. Auch hier geht es darum, daf8
der Beter zu Unrecht beschuldigt wird und darum den Richterspruch

stattfanden. Das wird in diesem Psalm noch deutlicher als in Psalm 7.

V. 1. Wir diirfen auch hier die Unschuldsbeteuerungen nicht im
Sinne der pharisidischen Selbstgerechtigkeit verstehen. Es geht um
eine konkrete Anklage, deren Anlaf nicht genannt ist. In dieser
Sache weif3 sich der Beter zu Unrecht angeklagt (vgl. 1. Kor. 4, 3—s5).
Das Wort, das wir mit ,Unschuld” iibersetzen, hat die Bedeutung:
»ganzliche Freiheit von siindlicher Intention (Absicht), Charakter-
reinheit, Lauterkeit, Einfalt” (Delitzsch, 255). Das Vertrauen auf
Jahve bewahrt unsere Schritte vor dem Gleiten.

V. 2. Er stellt sich dem priifenden Auge Jahves. ,Erprobe!” — das
hei3t eigentlich wortlich: ,Schmelze mich!“, wie man Gold und Silber
einer Schmelzprobe unterwirft. ,Die Nieren sind Sitz der Affekte,
das Herz der Mittelpunkt des geistig=seelischen Lebens” (Delitzsch,
256).

V. 3. Die sich zu uns Siindern nelgende Giite und die Wahrheit
oder Treue, die Gott in seinen VerheiSungen uns darreicht, sind das
Kraftfeld, in dem der Gerechte sein Leben fiihrt. Er hat seine Gerech-
tigkeit allein von Gott.

V. 4. 5. Vielleicht ist der Beter angeklagt, in dunklen Kreisen
verkehrt zu haben, die das Licht scheuen. Die ,Heimlichtuer” kénnen
allerlei Schande treiben oder auch Verschwoérungen anzetteln. Wer
in solche Kreise gerit, kann sich schwer l6sen. Aber der Psalmist
haf8t diese Dunkelminner. Er ,sitzt nicht, wo die Spotter sitzen”
(Ps. 1, 1). Wer wei8 es nicht, wie schnell sich solche Cliquen bilden,
um die man einen Bogen machen sollte!

V. 6. 7. Das Bild vom Waschen der Hinde in Unschuld kennen
wir aus der symbolischen Handlung des Pilatus (Matth. 27, 24). Es

kommt auch sonst im Alten Testament vor (5. Mose 21, 6; Ps. 73,
13). Vielleicht war es eine Anordnung beim Reinigungseid, den man
im Heiligtum ablegen mufite. Auch das Umgehen des Altars — etwa
in Form einer Prozession — kann dazu gehort haben. Dazu kam das
laute Lob Jahves, zu dem sich der Angeklagte bekennt. Er hat genug
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mit seinem Gott erfahren, so da88 er die grofen Taten Gottes riithmen
und von ihm erzihlen kann.

V. 8. Das Bekenntnis zu dem Ort, wo Jahve angebetet und ge=
priesen wird, kommt ihm leicht vom Herzen. Noch war die Zeit nicht,
wo Gott im Geiste angebetet wird ohne Bindung an heilige Rdume
und Plitze. Der Tempel in Jerusalem wird von allen geliebt, die Gott
lieben (Ps. 48; 84; 87; 122 u. a.). Hier wohnt Jahve in seiner Herr=
lichkeit, die bei der Einweihung des Tempels unter Salomo das Haus
Jahves erfiillte. Da8 sie den Tempel verlie, war das Todesurteil iiber
Jerusalem (Hesek. 11, 23). '

V. 9. 10. Der Beter bangt um sein Leben. Da das heilige Nein
Gottes gegen die Siinde im Alten Testament auch den Siinder trifft,
wird dieser um der Siinde willen ausgerottet. Erst Jesus schuf den
Weg, daf3 die Siinde verdammt, der Siinder aber gerettet werde (Luk.
23, 42f.; Joh. 8, 11; Rém. 3, 25; 2. Kor. 5, 21; Gal. 3, 13 u. a.). Wer
Blut vergieB8t, dessen Blut wird auch vergossen (1. Mose 9, 6). Be=
stechung gilt in der Bibel als sehr schwere Schuld; sie nennt es oft:
Geschenke nehmen (1. Sam. 8, 3; Spr. 17, 23; Jes. 1, 23; 5, 23;
Midha 3, 11 u. a.).

V. 11. Hier am Ende seines Gebets bricht beim. Psalmisten die
Erkenntnis durch, da8 er trotz aller Unschuld in dieser Sache doch
Gottes erlosende Gnade brauche. Thm gegeniiber kann ich keinen
Anspruch stellen und mich auch nicht auf mein Recht berufen.

V. 12. Dieser Schlu8satz soll die Erhdrung seiner Bitte bezeugen:
Aus der Enge ist er in die Weite gefithrt. Nun wird er um so lauter
das Lob Gottes in den Versammlungen der Gemeinde anstimmen.
Das kann man von denen erwarten, deren Bitten Jahve erhorte (z. B.
Ps. 40, 6. 10).

Wer #hnliche Anfechtungen durchlebte, wird diesen Psalm von
Herzen mitbeten. Der Ort, da Gottes Ehre wohnt, wird fiir die Glau=
benden des Neuen Testaments das Kreuz Christi sein, wo der Sohn
im Gehorsam den Vater verherrlichte und uns eine ewige Erlésung
bereitete.
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Psalm 27

(1) Von David.
Jahve ist mein Licht und mein Heil; vor wem sollte ich mich
fiirchten? Jahve ist die Zuflucht meines Lebens; vor wem sollte
ich erschrecken? (2) Wenn die Bésen sich mir nahen, um mein
Fleisch zu fressen, meine Bedringer und meine Feinde, so werden
sie straucheln und fallen. (3) Wenn ein Heer sich gegen mich
lagert, so fiirchtet sich mein Herz nicht. Wenn gegen mich Krieg
gefiihrt wird, auch darin bleibe ich voll Vertrauen. (4) Eins habe
ich von Jahve erbeten, danach trachte ich: daf ich alle Tage
meines Lebens im Hause Jahves bleibe, um Jahves Freundlichkeit
zu schauen und in seinem Tempel nachzusinnen. (5) Denn er
birgt mich am bésen Tag in seiner Hiitte, er versteckt mich in
der Verborgenheit seines Zeltes, er hebt mich auf einen Felsen.
(6) Und nun erhebt sich mein Haupt iiber meine Feinde, die mich
umringen, und in seinem Zelt will ich Freudenopfer opfern. Ich
will Jahve singen und spielen. (7) Hére, Jahve, ich rufe laut!
Sei mir gnidig und erhére mich! (8) Zu dir sagt mein Herz (dein
Wort): ,Suchet mein Antlitz!” (Ja,) dein Antlitz, Jahve, suche
ich. (9) Verbirg dein Antlitz nicht vor mir! Weise deinen Knecht
“nicht im Zorne ab! Du bist meine Hilfe! Verwirf mich nicht und
verlafl mich nicht, Gott meines Heils! (10) Denn mein Vater und
meine Mutter verlassen mich; Jahve aber nimmt mich auf. (11)
Lehre mich, Jahve, deinen Weg und leite mich auf ebenem Pfade
um meiner Gegner willen! (12) Ubergib mich nicht der Wut
“meiner Feinde; denn falsche Zeugen stehen gegen mich auf; die
schnauben Gewalt. (13) Adh, dafl-ich die Gewiflheit habe, die
Giite Jahves im Lande der Lebendigen zu sehen! (14) Hoffe auf
Jahve! Fest und stark sei dein Herz und hoffe auf Jahve!

Dieser schone Psalm gibt den Auslegern ein Ritsel auf, weil er
aus zwei scheinbar sehr ungleichen Teilen besteht. Man ist darum
geneigt, ihn in zwei Psalmen zu zerlegen. Diese Auffassung scheint
uns eine Folge dessen zu sein, daf8 die sogenannte formgeschichtliche
Auslegung, deren Verdienste wir nicht schmélern wollen, oft zu
theoretisch, um nicht zu sagen: pedantisch, vorgeht. Sie sucht die
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Psalmen in gewisse Gruppen einzuordnen, etwa: Klagepsalmen,
Danklieder, Hymnen, Konigslieder, Weisheitsspriiche usw. Der auf=
merksame Leser erkennt solche Unterschiede ohne weiteres. Aber es
ist bedenklich, wenn jeder Psalm in ein Schema gepreft werden soll.
Die Psalmen entstanden aus dem Leben. Das Leben ist bunt genug,
um auch manch Gegensiitzliches nebeneinander zu dulden. Jeder Beter
weif3, wie Klage und Dank, Lob und Beugung, Besinnung und neuer
Anruf im Gebet wechseln kdnnen. Es ist darum erfreulich, daf8 in der
neueren Auslegung eine gewisse Reaktion gegen das Schematisieren
erkennbar ist. Auch hier danken wir dem Kommentar von Kraus,
der dem ganzen 27. Psalm dadurch gerecht zu werden versucht, daf
er ihn in drei Teile teilt. V. 1—6: Ferne dem Heiligtum vertraut der
Beter Jahve; V. 7—13: Im Heiligtum angelangt, bringt er seine Klage
und Bitte vor; V. 14 enthilt dann die Antwort ]ahves Wir folgen
diesem Gedankengang.

V. 1. Auch dieser Psalm beginnt mit einem Bekenntnis person=
licher Art (vgl. Ps. 23). Der Psalmist sagt nicht etwa: Jahve gibt mir
Licht in der Dunkelheit, und Jahve schenkt mir Heil. Denn es ist fiir
die Psalmenfrommigkeit charakteristisch, daf8 das Heil und die Hilfe
vor allem in Jahves Person gefunden wird und nicht in seinen Gaben
(vgl. Ps. 18, 2). ,Mein Licht”, so findet sich die Aussage nur hier.
Sie erinnert an Jes. 60, 1: ,Mache dich auf, werde licht; denn dein
Licht kommt.” Wir werden auch an manche Worte des Johannes=
evangeliums erinnert: ,Das war das wahrhaftige Licht, das alle
Menschen erleuchtet” (1, 9); ,Ich bin das Licht der Welt” (8, 12);
+Ich bin als ein Licht in die Welt gekommen” (12, 46) u. d. Weil
Jahve selbst des Beters Licht und Heil und die Zuflucht seines Lebens
ist, darum kann ihn nichts abschrecken. ,Ist Gott fiir uns, wer mag
wider uns sein?” (Rém. 8, 31.)

V. 2. 3. Die Feinde gleichen blutgierigen Tieren; aber ehe sie
ihn anfallen, fallen sie selber. Selbst wenn ein Heer gegen ihn an-
riicken wollte und Krieg gegen ihn fithrte, so wankt sein Vertrauen
nicht. ,Alle Dinge sind moglich dem, der da glaubt” (Mark. 9, 23).
Wir haben kein Recht, solch Vertrauen fiir Schwirmerei zu erkliren.
Die unbeschrinkte Verheiflung fiir den Glauben 148t sich aus der
Bibel nicht streichen. Wenn wir den Glauben erzwingen wollten,
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wiéren wir zum Scheitern verurteilt. Wo Gott ihn schenkt, miissen
. wir andern schweigen.

V. 4. Nun zeigt sich, wo dieser erstaunliche Glaube seinen Quell=
ort hat. Er handelt nach Jesu Wort: , Trachtet zuerst nach dem Reiche
Gottes und nach seiner Gerechtigkeit, so wird euch das andere alles
zufallen” (Matth. 6, 33). Alle seine Anliegen konzentrieren sich in
dem einen Wunsch, zu bleiben im Hause Jahves, um Jahves Freund=
lichkeit (wortlich: Lieblichkeit, Holdseligkeit) zu schauen. In Gottes
Gemeinschaft zu leben, seine Gedanken zu denken, seinen Willep zu
tun, ihm zu dienen in Anbetung und Dank — dahin geht seine ganze
Sehnsudcht. ,

V. 5. Im Tempel Gottes findet jeder Verfolgte seinen Schutz, sein
Asyl. Aber indem er bei Gott geborgen ist, empfingt er auch eine
neue Wiirde. Nicht die Peinlichkeit, flichen zu miissen, sondern die
Gewifheit, hier festen Boden zu haben, bewegt den Beter. ,Gott ist
ein Fels”, singt schon Mose (5. Mose 32, 4). Damit wird Gottes Zu=
verldssigkeit und Treue bezeugt.

V. 6. Wer sein Haupt iiber seine Feinde erhebt, ist des Sieges
gewiB. Schon freut sich der Beter, nach diesem Siege ,Opfer des
Jubels“ (so wortlich) zu bringen und seinem Gott Loblieder zu singen.

V. 7. Nach der Annahme von Kraus haben wir im Folgenden das
Gebet dessen, der vorher ferne im Lande war, nun aber im Heiligtum
steht. Oft wird in den Psalmen das Gebet mit einem Anruf einge-
leitet: ,Hére! Schaue! Vernimm!” (Ps. 4, 2; 5, 2; 17, 1 u. a.) Das
Erhoren des Gebets ist immer eine Tat der Gnade, der Herablassung
Gottes zum Menschen, der keinen Anspruch stellen kann. Deshalb:
~Sei gnadig!”

V. 8. Die wortliche Ubersetzung — ohne die Beifiigung in Klam-
mern — bleibt undeutlich. Luthers Ubersetzung ist frei, aber sinn=
gemif. Die hebriische Sprache kann vieles kiirzer ausdriicken (vgl.
etwa Hiob 42, 3). ,Das Gebet griindet sich nicht auf ein einzelnes
Schriftwort, sondern im allgemeinen auf Gottes Befehl und Verhei=
Bung” (Delitzsch, 261). Man konnte sonst an Ps. 50, 15 erinnern.
Jahve und sein Angesicht suchen ist allezeit der Weg des Gebets. Es
gilt, in seine Gegenwart zu treten.

V. 9. Gott kann sich auch verbergen und warten, bis wir ihn
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»von ganzem Herzen suchen” (Jer. 29, 13f.). Der Beter nennt sich
Jahves Knecht, weil er allen Willen Gottes tun mochte — etwa wie
Paulus (Phil. 1, 1). Jahve gibt seine Hilfe nicht nur als eine Gabe.
Er ist selbst die Hilfe. Nur in personhafter Gemeinschaft mit ihm
wird seine Hilfe zu dauerndem Segen.

V. 10. Haben etwa die Eltern den Beter verstofen? Oder sind sie
gestorben? ,Jahve nimmt mich auf” — hier erwacht die¢ Gewifheit:
Er verstdt mich nicht, sondern gewihrt mir Heimat bei sich.

V. 11. Wieder horen wir die Bitte um rechte Wegleitung (vgl.
Ps. 25, 4f.). Er ,erfleht die Eréffnung einer neuen Lebensmoglichkeit
durch Jahves eingreifendes Heilswort” (Kraus, 226). Seine Feinde
wollen ihn auf eine falsche Bahn lenken, aber sie sollen erleben, wie
Gott die Seinen leitet.

V. 12. Die Wut der Feinde — die Ubersetzung in unsere Sprache
ist hier wiederum nicht leicht. Wértlich heif3t es: , Ubergib mich nicht
der Seele meiner Feinde!” Die Seele ist aber hier die menschliche
Laune in ihrer Unbeherrschtheit. Delitzsch und Kraus iibersetzen:
~Gier” (so auch Ps. 17, 9; 41, 3). Falsche Zeugen erschweren mit ihrer
Verleumdung die gerechte Urteilsfindung. ,Ein falscher Zeuge bleibt
nicht ungestraft” (Spr. 19, 5; vgl. 5. Mose 19, 18f.; Matth. 26, 60).
Vom Schnauben der Gewalttitigen lesen wir auch in Ps. 10, 5 (vgl.
Apg. 9, 1).

V. 13. Wértlich: ,Wenn ich nicht die GewifSheit hitte . . .” Diese
GewifSheit kann sich nur auf Gottes Wort und Zusagen stiitzen, die
der Beter nun empfangen hat (vgl. Ps. 6, 10; 10, 17 u. a.). Er hat
Jahve nicht vergeblich im Tempel angerufen. Im Unterschied von
Kraus zéhlen wir diesen Vers zum dritten Teil des Psalms.

V. 14. ,Selbstermutigung in fester Glaubenszuversicht” sagt
Delitzsch zu dem SchluBvers. Dieses Selbstgesprich in seiner Wieder=
holung gleicht einem kraftigen Amen, mit dem der Psalm seinen
Abschluf3 findet.

Lamparter gibt drei Uberschriften: befreit von Menschenfurcht
(V. 1—3); beschirmt in Gottes Zelt (V. 4—6); bewahrt vor falschem
Trost (V. 7—14). Der Glaubende des Neuen Bundes wird in diesem
Psalm — dhnlich wie in Luthers Lieblingspsalm 118 — den Ausdruck
seiner Lebenserfahrung mit Christus finden.
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Psalm 28

(1) Von David.
Zu dir, Jahve, rufe ich, mein Fels! Bleibe nicht stumm fiir mich,
damit, wenn du mir stumm bliebest, ich nicht denen dhnlich
werde, die ins Grab sanken. (2) Hére die Stimme meines Flehens,
wenn ich zu dir schreie, wenn ich meine Hinde zum Allerheilig-
sten deines Tempels erhebe! (3) Nimm mich nicht hinweg mit
den Boshaften und mit den Ubeltditern, die einander wohl Frieden
wiinschen, aber in ihren Herzen ruht das Bose! (4 )Gib ihnen nach
ihrem Tun und nach der Bosheit ihrer Taten; nach dem Werk ihrer
- Hiinde gib ihnen, vergilt ihnen ihr Handeln! (5) Denn sie achten
nicht auf Jahves Taten und auf das Werk seiner Hinde. Er wird
sie niederreifien und nicht erbauen. (6) Gepriesen sei Jahve! Denn
er hat die Stimme meines Flehens gehort. (7) Jahve ist meine
Stirke und mein Schild, Mein Herz traut auf ihn, darum ist mir
geholfen, und mein Herz jubelt ihm zu, und mit meinem Liede
lobe ich ihn. (8) Jahve ist Kraft fiir sein Volk und Schutz und
Heil fiir seinen Gesalbten. (9) Hilf doch deinem Volk und segne
dein Erbe, weide und trage sie bis in Ewigkeit!

‘Wir haben hier wieder ein Klagelied, das in Dank und Lob endet.

- Wieder bleibt die konkrete Not so weit verschwiegen, dafl wir mit

unserer Not und unseren Anliegen leicht ,einsteigen” kénnen. Das

personliche Gebet des einzelnen wird so zum Gebet der glaubenden
Gemeinde.

V. 1. ,Mein Fels” — es ist das Bild der steten Festigkeit, wo
sonst Sand und Staub die Hinfilligkeit und Haltlosigkeit der Ver=
ginglichen abbilden (Ps. 18, 3. 47; 19, 15; 62, 3; 92, 16 u. a.). Das
Verstummen Gottes wire ein Verwerfungsgericht. Daf} Gott mit uns
redet, ist seine Herablassung und Gnade. Darum rithmen die Psalmen
Gottes Wort (Ps. 19, 8ff.; 33, 4ff.; 56, 5. 11; 103, 20; 107, 20; 119;
138, 2; 147, 15). Wem Gott schweigt, der ist von Gott verlassen.
Deshalb so oft die Bitte: ,Schweige nicht!” (Ps. 35, 22; 39, 13; 83, 2;
Jes. 64, 11; Hab. 1. 13.) Der Beter sieht sich dem Tode nahe, wenn
Gott stumm bleibt.

V. 2. Er hebt die Hiinde in Richtung auf jenen Teil des Tempels,
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der das Allerheiligste genannt wird. Dort ist Gottes Gegenwart durch
die Lade des Bundes dargestellt.

V. 3. Spricht ihn Gott nicht frei und ledig, so muf8 er mit den
Frevlern untergehen. Aber nicht zu jenen will er gehdren, die Frieden
heucheln und Béses im Schilde fithren.

V. 4. 5. Solche Bitten um Vergeltung lesen sich fiir uns Kinder
des Neuen Testaments peinlich. Doch ,zu Recht besteht die Forde-
rung, daf Jahve auf die Untaten der Bosen reagieren moge” (Kraus,
230). Kraus weist auch darauf hin, daf8 das Hebriische keinen Begriff
von Strafe hat. Jede Bosheit zieht die Vergeltung nach sich, wie jede -
Wohltat ihren Lohn erfzhrt. Das liegt fiir das Alte Testament in der
Natur der Sache. So hat es Gott geordnet. Es ist kein Fortschritt,
wenn wir uns von dieser biblischen Schau frei machen. Delitzsch sagt,
der Psalmist ,sieht in der Versiindigung seiner Feinde ihr Selbst=
verderben”. ,Siindentat, Siindenschuld, Siindenstrafe erscheinen
iiberhaupt als ineinander iibergehende Begriffe” (Delitzsch, 113). Es
wire ein Gewinn, wenn wir uns diese biblischen Mal3stibe wieder
aneigneten (vgl. dazu auch Jes. 3, 9; Jer. 2, 19). Aber ,sie aditen
nicht auf Jahves Taten” — weder auf seine gerechten Gerichte, noch
auf seine Gnadenwunder (vgl. Jes. 5, 12). ,Wo Jahve das Haus nicht
baut”, da ist alle Miihe vergeblich (Ps. 127, 2). Zum Bilde vom Ein=
reifien und Bauen vgl. auch noch Jer. 1, 10; 18, 9; 24, 6; 42, 10;
45, 4!

V. 6. Nun kommt die beseligende Wende: Gott hat erhort! Ein
lobender Seufzer aus dem Herzen des Beters (vgl. Ps. 22, 22).

V. 7. ,Aus dem Leide quillt das Lied, und aus dem Liede quillt
das Lob dessen, der das Leid gewendet” (Delitzsch, 265). Jahve gibt
Kraft zum Tragen, Jahve schiitzt in Gefahr. Jahve ist Schutz und
Trutz. Aus erfahrener Hilfe wichst neuer Glaube. Ein Vertrauen, das
bestitigt wurde, wird um so kriftiger.

V. 8. Der Beter weil} sich als Glied der Gemeinde, des Volkes
Gottes. Der gesalbte Konig ist Reprdsentant des Volkes. Der Gesalbte
heiflt: der Christus.

V. 9. Der Abgesang aus dieser Gnadenerfahrung ist die Fiirbitte
fiir das ganze Volk. ,Weide und trage sie!” (Lies Ps. 23,1;74,1;77,
21; 79, 13; 80, 2; 95, 7; 100, 3; Jes. 40, 11; 63, 9; 2. Mose 19, 4;
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5. Mose 1, 31; 32, 11!) Gottes Volk aller Zeiten weill etwas vom
Guten Hirten und folgt ihm. .

Der kurze Psalm enthilt eine Fiille biblischer Erkenntnisse, deren
Erfahrung auch der Gemeinde des Neuen Testaments nur Gewinn
bringen kann. Der Psalmist erfihrt die ,Ausgliederung aus dem
Todesschicksal der Verworfenen. Um dieses Evangelium geht es in
Psalm 28 (vgl. Rém. 8, 33£)“. (Kraus, 232.)

Psalm 29

(1) Ein Davidslied.

Bringt Jahve, ihr S6hne Gottes, bringt Herrlichkeit und Madht
dar! (2) Bringt Jahve die Herrlichkeit seines Namens dar! Ver=
neigt euch vor Jahve in heiligem Schmuck! (3) Die Stimme Jahves
itber den Wassern! Der Gott der Herrlichkeit lifit den Donner
grollen, Jahve iiber gewaltigen Wassern. (4) Die Stimme Jahves
in Kraft, die Stimme Jahves in Majestit! (5) Die Stimme Jahves
zerschmettert Zedern. Jahve zerschmettert die Zedern des Liba-=
non. (6) Er lifit sie hiipfen gleich Kilbern, den Libanon und den
Sirjon gleich Biiffeln. (7) Die Stimme Jahves lifit Feuerflammen
sprithen. (8) Die Stimme Jahves bringt die Wiiste zum Beben,
zum Beben bringt Jahve die Wiiste Kadesch. (9) Die Stimme
Jahves bringt die Eichen zum Wirbeln und entbloft die Wiilder;
und in seinem Tempel sagt alles: Herrlidhkeit! (10) Jahve thront
iiber der Flut, Jahve thront als Kénig in Ewigkeit. (11) Jahve
wird sein Volk segnen im Frieden.

JPsalm 29 ist vielleicht einer der &ltesten Psalmen des Alten
Testaments iiberhaupt” (Kraus, 235). Im Blik auf Offb. 10, 3f.
nennt man ihn den Psalm der sieben Donner. Siebenmal 138t die
Stimme Jahves den Donner erklingen. Dabei ist daran zu erinnern,
daf im Hebriischen fiir ,Stimme” das Wort ,kol” steht, das hohl
und dréhnend ausgesprochen wird. Wie oft in der Bibel, so wird
auch hier Gottes Offenbarung in seinem Handeln innerhalb der
Schopfung erfahren. ,Jahves Offenbarung ist immer ein Ereignis”
(Kraus, 239). ,Das Thema ist prizis und monoton die Stimme des
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Herrn”, sagt treffend Lamparter (148). Nicht um die Naturerschei-
nung des Gewitters geht es, sondern um Gottes gewaltige Stimme,
die sich des Gewitters bedient.

V. 1. Die Sohne (oder Kinder) Gottes werden zum Lobpreis
Jahves aufgerufen. Wir kennen diese Bezeichnung fiir die himms
lischen Diener und Boten aus Hiob 2, 1 und Ps. 89, 7. ,Die in dem
Psalm betende Gemeinde fiihlt sich so verbunden den Geistern vor
Gottes Thron, dafl sie zu diesen redet und ... zum Lobpreis Gottes
auffordert” (Delitzsch, 267). Vgl. dazu Ps. 103, 20f.; 148, 2; auch
97, 7! Gottes geoffenbarte Herrlichkeit geben die Himmlischen ihm
anbetend wieder. ,Gebt unserm Gott allein die Ehre!” (5.Mose 32, 3.)

V. 2. Der heilige Schmuck (Ps. 110, 3) ist das heilige Festgewand,
wie es Priester und Singer im irdischen Gottesdienst tragen (2. Chron.
20, 21).

V. 3—9. Jener Aufruf zur Anbetung am heiligen Orte Gottes war
nur der feierliche Introitus, das Eingangsgebet. Die Herrlichkeits=
offenbarung Jahves auf Erden folgt nun in gewaltigen Machtwirkun-=
gen. Wer den Text laut liest, merkt sogar in der Ubersetzung die
Steigerung von Vers zu Vers. Die Stimme Jahves donnert iiber die
Wasser, die sich am Himmel in drohenden Wolken sammeln. Es ist
der Gott der Herrlichkeit, der uns erzittern und erschauern lift.
Jahves Stimme ldft sich in Kraft héren und offenbart so seine Maje=
stdt und unnahbare Heiligkeit. Gleich einem Sturmwind bricht er die
stolzen Zedern des Libanon, die Sinnbilder menschlicher Uberhebung
und Vermessenheit (Jes. 2, 13). Sie zittern und beben, neigen sich
und schnellen zuriick ,gleich hiipfenden Kilbern” (vgl. Ps. 114, 4).
Der ganze Libanon und der Sirjon (Antilibanon) geraten ins Beben.
Ist etwa ein Erdbeben beim Unwetter dabei? Blitze zucken gleich
gespaltenen Feuerflammen durch Jahves grollende, dréhnende Stim=
me. Ein Sandsturm durchbraust die Wiiste. Eichen wirbeln wie Spine
dahin, und die Wilder werden ihres Schmudks beraubt. Statt
»Eichen” liest man gewdhnlich: ,Hinden, Hirschkiihe”, die in der
Angst frithzeitig ihre Jungen zur Welt bringen; jedoch scheint uns
das Gesamtbild besser eingehalten, wenn wir — mit Lamparter —
neben die Zedern des Libanon die Eichen Basans setzen, was lexika=
lisch méglich ist. In abruptem Gegensatz horen wir unerwartet einen
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Preisruf der Anbetung in Gottes Heiligtum. Das Waértlein, das diesem
Lobpreis Ausdruck gibt, heiflt einfach: Ehre, Herrlichkeit. Vielleicht
sollten wir um des Verstindnisses willen iibersetzen: , Wie herrlich!“
Wihrend sich Gottes Herrlichkeit auf Erden im Gericht erweist, wird
ihm im Himmel anbetende Bewunderung gezollt. Das erinnert an
manch einen Hymnus in der Offenbarung des Johannes, wo wihrend
der Gerichte auf Erden der Lobgesang der Himmlischen hérbar wird
(Offb. 11, 14£.; 12, 9f.; auch Kap. 19).

»Dieser Vers gb ist der Schliisselvers des ganzen Psalms; er fiihrt
uns aus dem irdischen Aufruhr hinauf in das himmlische Heiligtum,
wo der Chor der Himmlischen auch dieses Geschehen auf Erden als
eine Offenbarung der Herrlichkeit Jahves erkennt und feiert (G. v.
Rad: Theologie des Alten Testaments I, 357, zitiert nach Kraus).

V. 10. Uber der Gerichtsflut auf Erden und all ihrem Rauschen
thront Jahve in koniglicher Ruhe in Ewigkeit. Auch hier ist der
Gegensatz betont.

V. 11. Der SchluBBvers ist ein Segenswort. Wir bringen ihn nicht
in der Wunschform, sondern im Indikativ der Zukunft. Also nicht:
+Er moge segnen”, sondern:,Er wird segnen.” Das gilt auch fiir die
Segensaussagen des Neuen Testaments, z. B. das SchluBwort des
Kolosserbriefes: ,Die Gnade ist mit euch! Amen” (4, 18; ebenso
1. Thess. 5, 28; 2. Thess. 3, 18; Phil. 4, 23 u. a.).

Mit dem Aufruf zur Anbetung Jahves beginnt der Psalm, und am
Ende wird Gott aufs neue gepriesen und sein Volk mit Frieden ge=
segnet. ,Gloria in excelsis (Ehre sei in der Héhe) ist der Anfang und
pax in terris (Friede auf Erden) das Ende”, sagt Delitzsch (271).

.Psalm 30

(1) Ein Lied. Gesang zur Tempelweihe. Von David.

(2) Ich will dich erheben, Jahve, du hast mich herausgezogen,
dafl ich nicht zur Freude meiner Feinde wurde. (3) Jahve, mein
Gott, ich schrie zu dir, und du heiltest mich. (4) Jahve, du hast
mein Leben aus dem Totenreich heraufgeholt, du hast mich neu
belebt aus der Mitte derer, die ins Grab sanken. (5) Singet Jahve,
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ihr seine Frommen, und lobt den Heiligen zum Gedenken! (6)
Denn er ist kurz in seinem Zorn und lebenslang in seiner Huld.
Am Abend herrschte Weinen, am Morgen Jubel. (7) Ich aber
sagte in meinem Wohlsein: ,Ich werde nimmermehr wanken.”
(8) Jahve, in deiner Huld stelltest du (mich) auf michtige Berge;
(aber) als du dein Antlitz verbargst, ward ich zu Tode erschrok=
ken. (9) Zu dir, Jahve, schrie ich, und zum Allhermn flehte ich
um Gnade: (10) Was niitzt dir mein Blut, wenn ich ins Grab
sinke? Wird Staub dich preisen und deine Treue verkiinden?
(11) Hére, Jahve, und sei mir gnidig! Jahve, sei mein Helfer!
(12) Du hast mir meine Klage in einen Reigentanz gewandt, du
hast mir mein Trauerkleid ausgezogen und mich mit Freude
umgiirtet, (13) dafl dir meine Ehre singe und nicht verstumme.
Jahve, mein Gott, ich will dich ewig preisen!

Hier wird uns der Anla des Dankliedes deutlich gesagt: Einer,
der zu Tode krank war, preist Gottes rettende Hilfe. Allen Genesen-
den ein gutes Vorbild zu dhnlichem Gebet.

V. 1. Inwiefern das Lied zum Fest der Tempelweihe Bez1ehung
hat, ist nicht zu erkennen. Nach der abscheulichen Entweihung des
Tempels durch Antiochus Epiphanes, den im Buche Daniel geschilder-
ten Prototyp des Antichristen der Letztzeit, konnten die Juden im
Jahre 165 den Tempel aufs neue weihen (1. Makk. 4, 52ff.; auch
Joh. 10, 22). Das Fest wird von den frommen Israeliten auch heute
noch gefeiert und hat in ihren Familien einen #hnlich frohen Inhalt
wie unser Weihnachtsfest: Es ist das Chanukka-Fest. ,

V. 2. ,Ich will dich erheben” — dieser Ausdruck findet sich beim
Lobpreis in der Bibel 6fters (2. Mose 15, 2; Ps. 18, 47; 34, 4; Jes.
25, 1 u. a.). Indem Jahve geehrt wird, ist er hoch iiber alle Welt
erhoben, so daf8 sich alles anbetend vor ihm neigt. ,Herausgezogen”
hat Jahve den Beter aus seiner Krankheitsnot, wie einen, der in eine
tiefe Grube sank (Ps. 18, 17; 40,3). Hier wird der gleiche Ausdruck
benutzt wie in 2. Mose 2, 16 beim Heraufziehen des Eimers aus
_ einem tiefen Brunnenloch. Hitte Jahve nicht geholfen, so wire die
himische Schadenfreude der Feinde — sie fehlen in den Psalmen
selten — erfiillt worden.
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V. 3. Auf den Gebetsschrei hin heilte Jahve den Kranken offen=
bar in Kiirze (2. Mose 15, 26; Ps. 41, 4f.; 103, 3; 107, 20). ‘

V. 4. ,Mein Leben”, wortlich: ,meine Seele”; sie ist der vitale
Lebenstriger in uns. Der Beter war schon an der Grenze des Hades,
des Totenreiches — wie jene, die ins Grab sanken. Gottes Hand er=
griff ihn und holte ihn zuriic.

V. 5. Immer wieder rufen die Psalmisten die Gemeinde auf, mit
ihnen zu danken, zu loben, zu singen. Die grofe Gotteserfahrung
bleibt nicht im privaten Bereich. Gottes Taten miissen bekannt wer=
den. Gottes Gedenken soll gepriesen werden, d. h. es soll laut gesagt
werden: Er ist da! VergeBt das nie!

V. 6. In zwei kurzen Sitzlein wird Gottes wunderbare Haltung
bezeugt: sein Zorn — ein Augenblick; sein Wohlgefallen — ein Leben
lang. ,Das Verhiltnis des Menschen zur Zeit wird im Alten Testa-
ment entscheidend bestimmt durch die Gottesndhe (Ps. 84, 11)”
(Kraus, 242). Die Trinen des Abends sind am nédchsten Morgen in
Jubel verwandelt. Im Erleben der Freude an Gottes Hilfe scheint die
Zeit der Not auf einen Nu zusammengeschrumpft.

V. 7. Von diesem Verse an beginnt der Riickblick, den der Ge=
heilte als Zeugnis 6ffentlich tut. In den guten Tagen war auch er
sorglos und selbstsicher gleich dem Frevler und Gottlosen (siehe Ps.
10, 6). Selbstsicherheit ist Ausdruck des Abfalls von Gott, den der
Selbstsichere ,nicht mehr braucht”.

V. 8. Riickblickend erkennt er freilich, daB es nur und allein
Gottes Huld und Freundlichkeit war, die ihn auf ,miditige, starke
Berge” stellte — ein Bild fiir ein festes Fundament. Doch Gott braucht
nur den Blick abzuwenden, und schon wanken audh die festen Berge
(Ps. 46, 3f.). Da war der eben noch so Sichere zu Tode erschrocken.

V. 9. Nun blieb nichts anderes als der Angstruf des sinkenden
Petrus: ,Herr, hilf mir!“ (Matth. 14, 30.) Es war ein Schrei aus der
Tiefe (Ps. 130, 1). Nur um Gnade konnte der Beter flehen. Er hatte
ja keinerlei Anspruch auf Hilfe.

V. 10. 11. Nicht um sein Leben zu verlingern, sondern um Gott

‘zu preisen und seine Treue zu bekennen, betet er; denn das Toten=
reich ist nach dem Alten Testament stumm (Ps. 6, 6; 88, 11—13;
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115, 17). ,Der Hades war im Alten Testament noch uniiberwunden,
der Himmel noch nicht gedffnet” (Delitzsch, 274).

V. 12. Und nun erfuhr er die Wandlung, die Gott in seiner All=
macht allein vollziehen kann: Die Klage wird zum Reigentanz. Statt
des Trauergewandes umgibt ihn Freude wie ein Giirtel. Zum Aus=
druck vgl. Spr. 31, 17! '

V. 13. Das Ziel der Gnadenhilfe Gottes ist sein Lob. Wer dieses
unterlaft, geht der helfenden Nihe Gottes verlustig (vgl. Rom. 1,
21ff.). ,Ehre” nennen die Psalmen oft die Seele (Ps. 7, 6; 16, 9;
57, 9; 108, 2). Jahve ewig preisen — in der Zeit des Erdenlebens
(Ps. 146, 2), wie in der Herrlichkeit in seiner Gegenwart —, bleibt
das hohe Ziel auch im Neuen Testament (Rom. 1, 25; 9, 5; 15, 6;
Eph. 1, 6. 12. 14).

Dieser Psalm sollte in Krankenhdusern den Genesenden mitge-=
geben und in unsern Gemeinden an Krankenbetten gelesen werden.

Psalm 31

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.

(2) Zu dir, Jahve, nehme ich meine Zuflucht. Laf mich in Ewig-
keit nicht zuschanden werden! Rette mich durch deine Gerechtig=
keit! (3) Neige dein Ohr mir zu, eile, mich zu retten! Sei mir ein
Fels der Zuflucht, eine feste Burg, um mir zu helfen! (4) Denn
du bist mein Fels und meine Burg. Um deines Namens willen
leite und fiihre mich! (5) Hole mich aus demFangnetz, das sie mir
stellten; denn du bist meine Zuflucht. (6) In deine Hand befehle
ich meinen Geist; du hast mich erlost, Jahve, du treuer Gott.
(7) Ich hasse jene, die sich an Nichtigkeiten halten; ich aber ver=
traue auf Jahve. (8) Ich will jubeln und mich freuen deiner Giite,
denn du hast mein Elend gesehen und die Bedringnisse meiner
Seele erkannt, (9) und du hast mich nicht der Feindeshand iiber=
liefert, sondern meinen Fufl auf weiten Raum gestellt. (10) Sei
mir gnddig, Jahve; denn ich bin im Gedringe, vor Gram ver=
kiimmert mir mein Auge, meine Seele und mein Leib. (11) Vor
Kummer vergehen mein Leben und meine Jahre vor Seufzen. Um
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meiner Verschuldung willen wankt meine Kraft, und meine
Gebeine werden schwach. (12) Vor all meinen Bedringern werde
ich zum Spott, meinen Nachbarn zum Hohn, zum Schrecken
meinen Bekannten. Die mich auf der Strafle sehen, fliehen vor
mir. (13) Ich bin vergessen wie einer, der aus dem Herzen weg=
starb, ich bin wie ein weggeworfenes Gefdf. (14) Denn ich hére
das Gerede vieler — Grauen ringsum! —, die sich gegen mich

- zusammensdhlieflen; sie planen, mir das Leben zu nehmen. (15)
Aber ich, ich vertraue auf dich, Jahve! Ich sage: Du bist mein
Gott! (16) Meine Zeit ist in deinen Hinden. Rette mich aus der
Hand meiner Feinde und derer, die mich verfolgen! (17) Lafl
dein Angesicht leuchten iiber deinem Knedht, hilf mir nach deiner
Giite! (18) Jahve, ich werde nicht zuschanden, weil ich dich an=
gerufen habe. Zuschanden werden die Boshaften, verstummen im .
Totenreich. (19) Es werden die Liigenmduler verstummen, die im
Hochmut frech gegen den Gerechten reden. (20) Wie grof3, Jahve,
ist deine Giite, die du denen zugedacht hast, die dich fiirchten,
die du zur Tat werden lifit an denen, die zu dir fliichten ange-=
sichts der Mensdhenkinder! (21) Du verbirgst sie im Schutz deines
Angesichts vor den Rotten (?) der Menschen. Du birgst sie in
(deiner) Hiitte vor dem Streit der Zungen. (22) Gelobt sei Jahve!
Denn seine Giite ist wunderbar iiber mir in der festen Stadt.
(23) Ich aber hatte in meiner Unruhe gesagt: Ich bin verstoflen
vor deinen Augen. Doch du hortest mein lautes Flehen, als ich
zu dir schrie. (24) Liebet Jahve, alle seine Frommen! Die Ges=
‘treuen behiitet Jahve. Aber denen, die hochmiitig sind, vergilt
er mit reichlichem Map. (25) Seid stark und festen Herzens, ihr
alle, die ihr auf Jahve hofft!

Ahnlich wie in Psalm 27 wechseln hier Bitte, Klage und Dank.
Uns scheint dieses Neben= und Ineinander das Zeichen der Echtheit
eines inneren Erlebens. Denn diese Themen wedhseln im Geschick
eines Beters nur zu oft.

V. 2. Wer seine Zuflucht zu Jahve nimmt, hat gut beten. Wieder
— wie so oft in den Psalmen — wird die Gerechtigkeit Gottes als



Psalm 31 . 118

Quelle der Hilfe angerufen (vgl. auch Ps. 71, 16). Nur der durch
Gottes Gerechtigkeit Gerettete wird nicht zuschanden.

V. 3. 4. Keine Zeit ist zu verlieren, die Not steigt, daher die
Bitte: ,Eile!” Fels und Burg ist Jahve fiir die Seinen in seiner un=
wandelbaren Treue, die nicht wankt, und in seiner Allmacht, die
vor jeder Drohung birgt und schiitzt. Dazu gehért, dal wir uns von
ihm fiihren und leiten lassen. (,So nimm denn meine Hinde . ..”")

V. 5. Das Fangnetz, mit dem der Jager das Wild fingt, ist das
Bild fiir die heimlichen Nachstellungen der Gegner (Ps. 9, 16; 25, 15;
35, 7; 140, 6). :

V. 6. Dieses Wort, das Jesus — nach Luk. 23, 46 — am Kreuze
sprach, zeigt das Wesen echten Glaubens (vgl. V. 16). Echter Glaube
ist immer zugleich Ubergabe des Lebens, der gesamten Existenz in
Gottes Hinde (,Begebt euch selbst Gott!” [Rém. 6, 13 und 19]).
Dieser Gedanke wird in der Sprache der Kirche zu wenig betont.
Deshalb bekommt der Glaube so leicht einen intellektuellen Charak=
ter. , Ru=ach’ (Geist) ist der Lebensodem und damit die Lebens=
potenz iiberhaupt” (Kraus, 249). ,Du hast mich erlést!” — das ist
die Gewifheit, die sich an Gottes Treue hilt und nicht an das per=
sonliche Gefiihl. Statt ,Du Gott der Treue” iibersetzt Delitzsch:
»Du Wahrheits=Gott” (vgl. Jes. 43, 1).

V. 7. Die Nichtigkeiten sind die falschen Gotzen, die vergéing-
lihen und darum ungetreuen Autorititen, die nicht bleiben (Jona
2, 9). Gegeniiber diesen Nichtsen steht der ewige, lebendige Gott.

V. 8. 9. Der Dank macht sich im Jubel Luft. ,Ich freue mich deiner
Giite.” Das Wort, das wir mit Giite iibersetzen, bezeichnet die Be-
reitschaft Gottes, mit den Menschen Gemeinschaft zu halten. Kraus
iibersetzt: ,Huld”. Gott erkannte die Bedringnis und gab dem Beter
weiten Raum zum Schreiten. Die Bibel liebt dieses Bild fiir die er-
losende Hilfe (Ps. 40, 3; Hiob 36, 16 u. a.).

V. 10. 11. Es mag iiberraschen, dafl der Beter nach dem dank-
baren Jubel aufs neue ,im Gedringe” ist. Aber kennen wir nicht
solche Anfechtungen oft nur zu bald nach reichen Segensstunden?
Auf die Exaltation, die Erhebung, folgt oft die Depression, die Beu=
gung. Die neue Bedringnis zehrt an seiner Kérperkraft. Dazu wacht
die Erkenntnis eigener Schuld auf und macht das Leid um so bitterer.
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V. 12—14. Die Vereinsamung unter den Menschen, die ihn nicht
verstehen, vergiftet seinen Kummer. Die Nachbarn hohnen ihn, die
Bekannten meiden ihn. Er wird von niemand geachtet, und wie ein
unniitzes Gefal, wie Unrat fiihlt er sich beiseitegeworfen. Ja, schlief3-
lich merkt er, dal seine Gegner ihm ans Leben wollen. Was kann
er tun?

V. 15. 16. Er rafft sich zu neuem Glauben auf. IThm bleibt Jahve:
»Du bist mein Gott!” Das ist ein echtes Bekenntnis und ein Griff
nach Jahves Hand. Seine Zeit — das ist soviel wie sein Geschick —
ist in Gottes Handen. Thm iibergibt er sich aufs neue.

V. 17. Jahves leuchtendes Angesicht bringt ihm den rettenden
Segen (4. Mose 6, 25). Er ist ja Jahves Knecht und damit ganz sein
eigen (1. Kor. 6, 19. 20). Jahves Giite, die ihm Gemeinschaft gewéhrt
(V..8), schafft ihm Heil statt Verderben.

V. 18. 19. Nun ist er dieses Heils wieder gewif8. Nicht er, sondern
die, die nach seinem Leben trachten, werden zuschanden und ver=
fallen dem Tode. Dann verstummt ihr freches Maul Hochmut ist
Ausdruck der Ursiinde. .

V. 20. 21. Nun folgt ein einzigartig schoner Lobpreis der Giite
Gottes. Anbetend beugt er sich vor ihrer Grofe. ,Reiche Giite hat
Jahve denen, die ihn fiirchten und sich bei ihm bergen, zugedacht
und bereitet. Das Heil war ldngst da, verborgen war es und tritt im
Akte der Erhorung hervor.” (Kraus, 251.) Delitzsch iibersetzt:
~Deine Giite, die du gespart hast” — aufgespart auf den Tag der
Bewdhrung und Schenkung. Er 148t seine Giite zur Tat werden,
aktuell werden, in der Stunde der Gebetserhérung. ,Rotten” — der
Ausdruck ist ungewif3, weil er einmalig in der Bibel steht; Kraus
ubersetzt: ,Verleumdungen”. Gottes Angesicht schiitzt und verbirgt
die Seinen. Mogen sich Rotten sammeln oder Zungen ldstern —
Gottes Hiitte, seinem Tempel, der Stitte seiner heiligen Gegenwart,
sind wir geborgen.

V. 22. ,Gelobt sei Jahve!” Das klingt wie ein Siegesruf. Seine
Huld wirkt Wunder, weil sie selbst wunderbar und jenseits aller
menschlichen Berechnung ist. Statt: ,in der festen Stadt” (d. h. Jeru=
salem, Hesek. 21, 25) liest Kraus: ,in der Zeit der Bedringnis”.

V. 23. Voller Scham bekennt der Psalmist seinen Unglauben in
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der Stunde der ,Unruhe”, wo er ungesammelt, abgelenkt, zerstreut
war. Gott aber horte sein Schreien und half ihm aus der inneren
Krise.

V. 24. Nun kann der Beter allen zurufen: ,Liebet Jahve!” (1. Joh.
4,19; 1. Kor. 2, 9; 8, 3; R6m. 8, 28 u. a.) Dankbarkeit schafft Liebe,
und Liebe stirkt das Vertrauen. ,Die Getreuen” (Ps. 12, 2; 101, 6)
ist eine Bezeichnung fiir die Frommen, Gerechten, Elenden, Armen
und Stillen im Lande. Sie stehen unter hoher Verpflihtung. Der
Hochmut ist Widerstand gegen Gottes Anspruch und Heiligkeit.
Er scheitert am Felsen Jahves.

V. 25. Welch ein Aufruf an alle Glaubenden! Er erinnert an
Worte des Apostels: ,Seid fest, unbeweglich!” und: ,Seid minnlich
und seid stark!” (1. Kor. 15, 58; 16, 13.) Wer auf Jahve hofft, hofft
nicht in die Luft, denn er ist Fels und Burg,.

Die lebendige Bewegung im Leben dieses Beters wird vielen hilf=
reich sein, die durch ein wechselndes Geschick in mancherlei Anfech=
tung und Gedringe kommen.

Psalm 32

(1) Ein Maskil Davids.
Selig ist, wem Frevel vergeben und Siinde bedeckt ist! (2) Selig
ist der Mensch, dem Jahve seine Schuld nicht anrechnet, in dessen
Geist keine Unaufrichtigkeit ist! (3) Denn als ich schwieg, verfie=
len meine Gebeine durch mein tigliches Stohnen. (4) Denn Tag
und Nacht lag deine Hand gleich einer Last auf mir, mein Lebens=
mark wandelte sich wie in Sommerhitze. — (Selah) — (5) Ich
offenbarte dir meine Siinde und verbarg meine Schuld nicht vor
dir. Ich sagte: Idh will Jahve meinen Frevel bekennen; du aber
vergabst mir die Schuld meiner Siinde. — (Selah) — (6) Darum
- wird jeder Fromme zu dir beten zur Zeit, da man dich findet.
Wenn grofie Fluten stromen, werden sie ihn nicht erreichen.
(7) Du bist mein Schirm, vor Not bewahrst du mich, du umgibst
mich mit Jubeln der Rettung. (8) ,Ich will dich belehren und dir
auf dem Wege leuchten, den du gehen mufit, ich will mein Auge
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auf dich richten. (9) Seid nicht gleich dem Pferd oder Maulesel,
die keine Einsicht haben! Mit Zaum und Ziigel zdumt man ihr
Ungestiim, sonst nihern sie sich dir nicht.” (10) Zahlreich sind
die Schmerzen des Gottlosen; aber wer sein Vertrauen auf Jahve
setzt, den wird er mit Giite umgeben. (11) Freut euch an Jahve
und jubelt, ihr Gerechten; jauchzet alle, die ihr redlichen Herzens
seid! "

In diesem sog. zweiten BufSpsalm, der von Paulus im vierten
Kapitel des Rémerbriefs zitiert wird, haben wir ein Bekenntnis von
der zentralen Erfahrung der Siindenvergebung, die auch vom Neuen
Testament nicht iiberholt ist, wenn sie auch erst durch das Kreuz Jesu’
ihre Allgemeingiiltigkeit und ihre GewiBheit erhalt.

V. 1. 2. Maskil kénnte mit ,Lehrgedicht” iibersetzt werden.
Obwohl der Psalm ein so zentrales, personliches Bekenntnis enthilt,
hat er doch die Form der Weisheitspsalmen (vgl.z. B.Ps.1 und 37).
Er will die eigene Erfahrung fiir viele fruchtbar machen und zieht
daher aus dem individuellen Leben die iiberpersénliche Lehre.

Mit einer Seligpreisung beginnt der Beter (vgl. Ps. 1, 1; 2, 12;
33, 12; 40, 5; 41, 2; 65, 5; 84, 5f. 13; 89, 16; 94, 12; 106, 3;
112, 1. 5; 119, 1f.; 127, 5; 128, 2; 144, 15; 146, 5). Es
lohnt sich, diese Seligpreisungen der Psalmen alle durchzulesen und
durchzudenken. Ein biblischer ,Weg zur Gliickseligkeit”! Solche
Seligpreisung kommt aus einem iibervollen Herzen und muf} stets
in der Nachbarschaft der Seligpreisungen der Bergpredigt gesehen
werden. ,Wo Vergebung der Siinden ist, da ist Leben und Seligkeit”
(Luther, Kleiner Katechismus). ,Frevel” ist die Auflehnung gegen
Gottes Willen. ,Siinde” ist das Irregehen von Gottes Wegen.
»Schuld” ist die Folge gottfeindlicher Gesinnung. Die hebriische
Sprache hat fiir das ganze Gebiet des Verhiltnisses zu Gott einen
Reichtum an Ausdriicken, die kaum befriedigend iibersetzt werden
kénnen. Vergeben, bedecken, nicht anrechnen — wem das von Gott
her mit seiner Siinde geschieht, der ist ein seliger Mensch. Hier geht
es um Reinigung des Gewissens, um Befreiung von Lasten, um
Heimkehr in Gottes Gemeinschaft, die durch unsere Schuld zerstdrt
war. Unaufrichtigkeit oder Falschheit und Heuchelei sind aber wie
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ein Bann, der Gottes Heil von uns fernhilt (Spr. 2, 7). ,Vorbehaltene
Siinde” hindert die Erfahrung der Vergebung.

V. 3. 4. Wer zum Bekenntnis nicht bereit ist, hat die schmerz-
vollen Folgen zu tragen. Der Kampf gegen Gottes Wahrheit und
Gerechtigkeit kann uns so mitnehmen, da die leibliche Gesundheit
in Mitleidenschaft gezogen wird. — Gottes lastende Hand! Luther
schreibt: ,Mein boses Gewissen machte das, dal mir eitel Gottes
Zorn vorbildete, als stiinde er mit einer Keule iiber mir. Daher
konnte kein Friede im Herzen sein.” Es geht dem Beter buchstiblich
»bis aufs Mark”.

V. 5. Die Wendung kommt erst durch eine echte Beichte. Das ist
ein echtes Aufdecken der Schuld. Alles Versteckspiel vor Gott hort
auf. Der Beter faflte den festen Entschlul: Ich will bekennen! Und
mit der confessio, dem Bekennen, fiel die absolutio, der Freispruch
von der Schuld, zusammen (vgl. 2. Sam. 12, 13). ,Nur wer seine
Siinde nicht mehr bedeckt, darf erfahren, dal Gott sie bededit”
(Spurgeon). Das ist das Zentralwunder des Evangeliums von der
Siindergnade. ,Ich will mich selbst schelten, so lobt mich Gott; ich
will mich schidnden, so ehrt mich Gott; ich will mich verklagen, so
entschuldigt mich Gott. Ich will wider mich reden, so wird Gott fiir
mich reden; ich will meine Schuld sagen, so wird er mein Verdienst
sagen, wie er es Maria Magdalena im Hause des Aussitzigen tat
(Luk. 7, 47)“, schreibt Luther.

V. 6. Was hier der einzelne erlebt, wird mafigebend fiir alle.’
Die Grofe der Vergebungsgnade lockt viele heran, es ebenso zu
wagen. ,Wo einer ein Goldkérnlein findet, fangen viele zu graben
an” (Spurgeon). ,Sie beten zur Zeit, da man dich findet” — man lese
dazu: Jes. 49, 8; 55, 6; 2. Kor. 6, 2 u. 4. Es gibt Gelegenheiten, die
Gott selbst bestimmt und keine menschliche Laune. Die vier Evan=
gelien des Neuen Testaments und die Apostelgeschichte sind voller
lebendiger Beispiele dafiir. — Wasserfluten sind seit der Sintflut
Bilder gottlicher Gerichte (Ps. 18, s5; 46, 3f.; 69, 2; 124, 4. 5; Jes.
8, 7; 43, 2. 16; Amos 8, 8; Matth. 7, 25ff.).

V. 7. Erst wer sich seinem Gott ergibt in aufrichtigem Bekenntnis,
hat in ihm den Schutz. Lieder, die den Retter und sein Rettungswerk
preisen, sind wie eine schiitzende Mauer um uns her.
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V. 8. 9. Diese beiden Verse werden von manchen Auslegern dem
Psalmisten selbst in den Mund gelegt, als wollte er aufgrund seiner
Erfahrungen nun andern lehrend helfen. Doch ist die andere Deutung
wahrscheinlicher: Hier spricht Jahve zum Beter, der in den Psalmen
oft um Wegweisung betet (Ps. 16, 11; 25, 4f.; 31, 4; 143, 10 u. a.).
Der Retter ist zugleich auch der leitende, erziehende Hirte. Seine
Augen ruhen auf uns. ,Du, Gott, siehest mich”, sagte Hagar in ihrer
Not (1. Mose 16, 13). Lange trotzt der Mensch dem BufSruf seines
Gottes. Der freundlichen Einladung zur Umkehr verschlieSt er quur
zu oft das Ohr. Er gleicht dem wilden Rof8 oder stérrischen Maul=
esel, der mit Gewalt gebidndigt werden muf3, bis er lernt, dem Ziigel
seines Herrn zu gehorchen. Es fehlt Gott an Mitteln nicht, um unsern
Trotz zu brechen.

V. 10. Darum geht es auch durch viel Leiden. Der Beter selbst
hat diesen Zustand seines Widerspruchs gegen Gottes Wahrheit aus
eigenem Erleben in V. 3 und 4 offen geschildert. Wer aber den Wider=
spruch aufgibt, der Wahrheit die Ehre gibt und sich selbst vor Gott
verklagt — wer also voll Vertrauen zu Gott kommt, findet das reiche
MaB gottlicher Giite und gottlichen Erbarmens.

V. 11. Der Psalmist will nicht allein sein im Lobe seines Gottes.
Wir lesen immer wieder in den Psalmen, daf3 das personliche Erleben
zum Grund des Lobes der ganzen Gemeinde wird.

Wir sind mit diesem Psalm ganz nahe bei der Gabe Jesu Christi.
Nach Paulus ist die Vergebung im Alten Testament nur erst ein
Bleiben unter der gottlichen Geduld (R6m. 3, 25). Ganz gewil8 ist
auch diese Vergebung echt. Aber der alttestamentliche Fromme be=
kommt sie als Verheifungsgnade im Blick auf den groflen Gerichts=
tag von Golgatha. Uns Kindern des Neuen Bundes sollte sich dieser
Psalm mit der Gegenwart Christi fiillen (1. Joh. 1, 7—10).

Psalm 33

(1) Ihr Gerechten, jubelt iiber Jahve! Lobpreis geziemt den Red-
lichen. (2) Lobt Jahve mit der Zither, spielt ihm auf der zehn-
saitigen Harfe! (3) Singt ihm ein neues Lied, spielt schon auf den
Saiten mit lautem Schall! (4) Denn Jahves Wort ist richtig, und
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all sein Werk ist zuverldssig. (5) Er liebt Gerechtigkeit und Recht.
Die Erde ist voll der Giite Jahves. (6) Durch das Wort Jahves
sind die Himmel gemacht und durch den Hauch seines Mundes
ihr ganzes Heer. (7) Wie auf einem Haufen versammelt er die
Wasser des Meeres, er legt ihre Tiefen in Vorratskammern. (8)
Die ganze Erde fiirdhtet sich vor Jahve, ihn scheuen alle Bewohs=
ner des Erdkreises. (9) Denn er sprach — so geschah's! Er befahl
— und es stand da! (10) Jahve zerbricht den Ratschlag der Natio=
nen und bringt die Anschlige der Vélker zum Schweigen. (11)
Jahves Rat (aber) steht in Ewigkeit, die Ratschlige seines Her=
zens von Gesdhiledht zu Geschlecht. (12) Selig das Volk, dessen
Gott Jahve ist, das Volk, das er sich zum Erbe widhlte! (13) Jahve
blickt vom Himmel hernieder, er sieht alle Menschenkinder. (14)
Von seinem Wohnsitz schaut er auf alle Bewohner der Erde.
(15) Er hat ihrer aller Herzen gebildet, er erkennt alle ihre Taten.
(16) Dem Kénig hilft nicht die Gréfle seines Heeres, ein Held
rettet sich nicht durch seine grofle Kraft. (17) Nichts ist’s mit
dem Rofl fiir den Sieg, die Grdfle seiner Kraft rechnet nicht. (18)
Siehe, Jahves Auge (schaut) auf die, die ihn fiirchten und die auf
seine Giite hoffen, (19) um ihr Leben vom Tode zu retten und
sie in der Hungersnot am Leben zu erhalten. (20) Unsere Seele
wartet auf Jahve. Er ist unsere Hilfe und unser Schild. (21) An
ihm freut sich unser Herz, denn wir trauen auf seinen heiligen
Namen. (22) Deine Giite, Jahve, sei iiber uns, wie wir auf dich

hoffen!’

Wir haben hier einen der séltenen Psalmen ohne Uberschrift.
Es ist ein Festhymnus, wie er von der im Tempel versammelten
Gemeinde gesungen wurde. Die Schar der zum Gottesdienst Gekom=
menen preist Jahve in seiner Grofe. Dabei werden Klinge laut, die
in eschatologische Weiten blicken lassen.

V. 1—3. Im Lied und mit Musikinstrumenten wird Jahve Lob
dargebracht. Dazu werden die Gerechten und die Rechtschaffenen
aufgerufen. Andere haben zum Tempel keinen Zutritt (vgl. Ps. 15
und 24, 3ff.). Als Instrumente werden hier genannt die Zither (nach
Kraus: die Leier) und die Harfe. Es wird zum ,neuen Lied” aufge=
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rufen (vgl. Ps. 96, 1; 98, 1; 149, 1; Jes. 42, 10). ,Neu” heift in
diesem Fall nicht modern oder neuartig. ,Ein neues Lied ist ein
solches, welches infolge neuer Groftaten aus neuem Dankestriebe
des Herzens kommt” (Delitzsch, 290). Vgl. auch Ps. 40, 4, wo das
neue Lied aus einer neuen Heilserfahrung kommt, ebenso Offb. s, 9.

V. 4. 5. Feierlich wird der Grund dieses Lobes Jahves beschrieben.
Gepriesen wird Jahves Wort, das ,redlich, richtig, echt” genannt
wird. Es hilt, was er verspricht. Es vollbringt, was er will, und so
entspricht es seinem Wollen und Tun. Auch sein Werk ist zuverlassig,
ein Ausdruck seiner Treue. Gerecht ist Gott in seinem Handeln. Recht
ist die Norm seines Tuns. Er ist der absolute Gegensatz zum Unrecht,
das er verwirft und einst vollig tilgen wird. Seine Giite oder Huld
ist nie der Gegensatz zu seiner Gerechtigkeit. Denn sie ist nie
weiche Gutmiitigkeit, sondern sie pflegt das Redht, schiitzt es und
fiihrt es durch. Gerade darin erfahren wir Jahves Giite.

V. 6—9. Jahve ist der Schopfer des Himmels und der Erde. Das
wird nicht als abstrakter Lehrsatz ausgesprochen, sondern ist Motiv
zu Lob und Dank. Anbetend wird erkannt, was in 1. Mose 1 steht.
Der Himme] und sein Heer, die Sterne, rief er mit einem Wort oder
Hauch in ihre Existenz. Das Meer hélt er in seiner Masse zusammen
(vgl. Hiob 38, 10f.). Die Meerestiefe gleicht gewaltigen Wasserspei=
chern. Sein Wort ist Mittel seiner Allmacht. Er braucht.nicht Vor=
bereitung oder Anlaufzeit. Darum stehen die Erde und all ihre Be=
wohner in heiliger Scheu vor ihm. ,Das Wort Jahves ist wirkungs=
midhtig, dynamisch” (Kraus, 263). (Vgl. dazu Ps. 147, 15; 148, 5;
Jes. 55, 11; Jer. 23, 29.)

“ V. 10. 11. Doch Jahve ist nicht nur Schopfer der Kreatur, sondern
auch ihr Regierer. Er greift in die Geschichte ein. Pline der Volker
verhindert er, und seine eigenen Pléne fiihrt er von Generation zu
Generation zum Ziel. '

V. 12. Darum ist sein von ihm erwihltes Volk seligzupreisen,
das er sich zum Eigentum bereitet hat (Jes. 43, 7. 21). Die Existenz
dieses Volkes hat nur Sinn, wenn es sich willig zum Werkzeug Gottes
machen lalt. Einst hat Mose gesungen: ,Wohl dir, Israel, wer ist dir
gleich? O Volk, das du durch den Herrn selig wirst, der deiner Hilfe
Schild und das Schwert deines Sieges ist!” (5. Mose 33, 29; vgl. Ps.
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89, 16f.; 144, 15.) Gilt das zuerst fiir das Volk Gottes des Alten
Bundes, wieviel mehr fiir das des Neuen (z. Petr. 2, 9f.)!

V. 13—15. Auch in der Unsichtbarkeit seines himmlischen Throns=
sitzes ist Jahve der stete Zeuge aller Handlungen der Menschen (Ps.
139, 1£.).

V. 16. 17. ,Alle innerweltlichen Machtfaktoren” (Kraus) sind vor
Jahve null und nichtig. ,Besdhliefit einen Rat, und es werde nichts
daraus!” heilt es in Jes. 8, 10. Weder ein zahlreiches Fuflvolk noch
eine schnelle Kavallerie entscheidet. Heute miifite man sagen: Nicht-
Atomraketen noch Diisenflugzeuge werden die letzte Entscheidung
bringen.

V. 18. 19. Jahves Aufmerksamkeit liegt auf der kleinen Herde
(Luk. 12, 32). Um sie geht es ihm in aller Geschichte der Welt. Das
mag fiir die Grofen dieser Welt ein absurder Gedanke sein. Die
rémischen Machthaber von Pilatus bis Domitian haben dariiber ge-
lacht. Dieses Lachen wird erst im letzten Gericht verstummen, wenn
es deutlich sein wird: Gottes Volk behielt recht — die Gottesfiirchtigen
und Glaubenden entscheiden die Weltgeschichte —, denn ,Jahves
Auge schaut auf sie”. j

V. 20. 21. Was soll seine Gemeinde auch anders tun als auf Jahve
hoffen, mit ihm rechnen und seinem heiligen Namen, als dem Un-
wandelbaren und Getreuen Glauben schenken?

V. 22. Diese Segensbitte ist das Amen unter den Psalm. Vgl. Ps.
28,9; 29,11 u. a.!

Dies Lied sang Israel auf dem Zionsberg. Wieviel mehr Grund
hat Jesu Gemeinde zu solcher Anbetung! Denn ihm ist alle Gewalt
gegeben, und er ist bis an der Weltzeit Ende bei uns. Eschatologisch
ist dieser Gesang insofern, weil er von noch Verborgenem singt, das
die Welt nicht zu erkennen vermag. Wir aber ,warten auf Jahve”
(V. 20). ,Wir warten dein, o Gottessohn, und lieben dein Erscheinen.”
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Psalm 34

(1) Von David. Als er sich wahnsinnig stellte vor Abimelek und
dieser ihn wegtrieb und er ging.
(2) Ich will Jahve lobpreisen allezeit, immer sei sein Lob in mei=
nem Munde! (3) Meine Seele riihmt sich Jahves, die Elenden
héren es und freuen sich. (4) Erhéht mit mir Jahve; wir wollen
gemeinsam seinen Namen erhéhen. () Ich suchte Jahve, und er
antwortete mir und half mir aus allem Grauen. (6) Schauet auf
ihn, und ihr werdet strahlen, und euer Antlitz wird nicht erréten.
(7) Dieser Elende schrie, und Jahve horte und half ihm aus allen
seinen Angsten. (8) Der Bote Jahves lagert sich um die, die ihn
fiirchten, und rettet sie. (9) Schmeckt und seht, wie gut Jahve
ist! Selig ist jeder, der seine Zuflucht bei ihm nimmt! (10) Fiirch=
tet Jahve, ihr seine Heiligen! Denn keinen Mangel haben, die ihn
fiirchten. (11) Junge Léwen darben und hungern; aber die Jahve
suchen, denen fehlt nichts Gutes. (12) Kommt, Kinder, hort mir
zu!l Ich will euch die Furcht Jahves lehren. (13) Wer ist es, der
gern lebt und Tage liebt, wo es ihm gut geht? (14) Hiite deine
Zunge vor dem Bosen und deine Lippen, dafl sie nicht ligen!
(15) Weiche vom Bosen und tue Gutes! Suche Frieden und jage
ihm nach! (16) Die Augen Jahves (achten) auf die Gerechten und
seine Ohren auf ihr Schreien. (17) Jahves Antlitz (richtet sich)
gegen die Bosewichte, um ihr Geddchtnis aus dem Lande zu tilgen.
(18) (Jene) schreien, und Jahve hért und rettet sie aus allen Ang-
sten. (19) Jahve ist nahe den zerbrochenen Herzen und rettet, die
gedemiitigten Geistes sind. (20) Zahlreich sind die Leiden des
* Geredhten, aber aus allen hilft ihm Jahve. (21) Er behiitet alle
seine Gebeine, nicht eins von ihnen wird zerbrochen. (22) Den
Gottlosen totet das Unrecht; wer den Gerechten hafit, wird Strafe
leiden. (23) Jahve erlést die Seele seiner Knechte, und alle, die
ihre Zuflucht bei ihm nehmen, bleiben ungestraft.

‘Wir haben hier wieder einen sog. ,alphabetischen” Psalm (vgl.
Ps. 9; 10; 25; 37; 111; 112; 119; 145). Die Anfangsbuchstaben der
Verse zeigen die Reihenfolge des hebriischen Alphabets. Bei der
Ubersetzung liefe sich das nicht ohne Kiinstelei nachahmen. Fiir den
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Israeliten war das aber so wenig eine Spielerei wie bei uns der Reim
am Ende der Zeile. Allerdings fiihrt es bei den Psalmen dazu, daf8
solch ein Psalm eine Kette von Kernworten oder Spriichen umfaft.
So auch hier, wenngleich hier ein innerer Zusammenhang und Ge-=
dankengang erkennbar ist.

V. 1. Uber die Ubersdhriften ist zusammenfassend in der Einlei=
tung geschrieben. Dafl der Konig der Philister hier Abimelek genannt
wird, wihrend er in der Davidsgeschichte Achis heifit, ist kein Ge=
dichtnisfehler. Abimelek war der Titel der Philisterfiirsten und hei8t:
Vater=Kénig (1. Mose 20, 2; 21, 22; 26, 1). Ahnliches finden wir bei
andern Volkern des Orients. Auch Pharao ist nicht ein Name und
wird doch in den Erzdhlungen fast wie ein Eigenname des Konigs
von Agypten behandelt. (Zu Davids Erzdhlung lies 1. Sam. 21, 13
bis 15!)

V. 2—4. Das Herz des Singers ist voll Dank und Freude an Jahve.
Erfahrene Hilfe 148t ihn jubeln. Nun will er ohne Aufhéren seinen
Gott loben. Er behilt seine Freude nicht fiir sich, als wire es seine
Privatsache. Alle ,Elenden”, jene Stillen im Lande, die gleich ihm
durch viel Vereinsamung gehen miissen, sollen es horen, sich mit=
freuen, mit ihm ins Lob Gottes einstimmen. Immer wieder erfahren
wir aus den Psalmen, wie Gnadenerfahrungen gemeinschaftsbildend
sind. Man findet sich zusammen, um Austausch zu haben iiber die
groBen Taten Gottes. (Vgl. auch Luk. 2, 26—38; 24, 53!) Der Tempel
ist nicht nur die Stitte des Gottesdienstes, sondern auch der Ort der
Sammlung derer, die einander erzihlen und bezeugen, was Jahve
ihnen tat.

V. 5. Mit einem Satz berichtet nun der Psalmist, was ihm geschah.
Er suchte Jahve — wahischeinlich im Tempel, wie das naheliegend
war. Und er erhielt Antwort auf sein Gebet. Grauen und Angste
hatten ihn in der Gewalt. Ihre Art wird nicht beschrieben. Aber Jahve
befreite ihn davon.

V. 6—11. Und nun zieht er aus seiner Erfahrung die Folgerung,
die allen gilt: ,Schaut auf ihn!” (Vgl. Hebr. 12, 2!) Wer das tut, ,auf
dessen Gesicht spiegelt sich das Gnadenantlitz Gottes” (Delitzsch,
294). Auch Paulus mag an dieses Wort gedacht haben, als er in
2. Kor. 3, 18 schrieb: ,Nun spiegelt sich in uns allen die Herrlichkeit
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des Herrn mit aufgedecktem Antlitz.” Wer so glaubend auf Jahve
blickt, wird nicht in seiner Schande bleiben oder iiber seine Unwiir=
digkeit erroten miissen. Was ein Elender erfuhr, werden auch andere
erfahren. Der ,Bote Jahves”, der schon in der Patriarchenzeit Gottes
Hilfe und Anrede vermittelte (1. Mose 16, 7; 22, 11 u. a.), schldgt
sein Heerlager um Getreue. Denn Gott hat viele Diener zu seiner
Verfiigung (Hebr. 1, 14). Gottes Giite kann geschaut und geschmeckt
werden, sie ist keine Theorie und kein abstrakter Lehrsatz (Hebr.
6, 4£.; 1. Petr. 2, 3). Was Erfahrungstatsache wird, prégt sich auch
unseren Sinnen ein. Hier wird der Gefahr einer Rationalisierung der
Botschaft als ,Lehre” vorgebeugt. Die Furcht Gottes bleibt auch hier
die Grundlage. Der Glaube ersetzt sie nicht, sondern vertieft sie
(Spr. 1, 7; 9, 10; Hiob 28, 28; Ps. 111, 10). ,Junge Léwen” — dafiir
liest die alte griechische Ubersetzung, die Septuaginta: ,Reiche”.
Vielleicht ist der Lowe hier als Bild fiir die Riicksichtslosigkeit des
Reichen benutzt (vgl. Luk. 16, 19ff.). Was Ps. 23, 1 bekennt, bleibt
Bekenntnis der Glaubenden.

V. 12ff. Es beginnt ein zweiter, in Ton und Art unterschiedener
Teil unseres Psalms. In der Sprache des Weisheitslehrers — etwa wie
Spr. 1—7 oder wie das apokryphe Buch des Jesus Sirach — will der
Psalmist seine geistliche Erfahrung seinen Schiilern und Jiingern
weitergeben. Trotz der Anrede ,Kinder, Sohne” brauchen wir also
nicht an leibliche Nachkommen zu denken. Diese Anrede war dem
Weisheitslehrer angemessen. Die ,Furcht Jahves” kann demnach ge-
lehrt werden, ebenso wie das Gesetz und die Befehle Gottes. Vgl. Ps.
19, 8—10, wo beides nebeneinander steht!

V. 13. Solch eine Fragestellung war bei den Weisheitslehrern
beliebt (vgl. Ps. 15, 1; 25, 12). Im 1. Petrusbrief (3, 10—12) werden
unsere Verse 13—17a wortlich zitiert. Thr Inhalt gilt also auch im
Neuen Bund.

V. 14. 15. Diese Verse zeigen den Weg zu echtem ,Gliick”, zu
einem erfiillten Leben unter den Augen Jahves. Vornan steht wieder
die Warnung vor dem Miflbrauch der Zunge (Ps. 5, 10; 15, 3; 24, 4;
Jak. 3, 2ff.). Durch unsere ungeziigelte Zunge kénnen wir uns leicht
Gott zum Gegner machen, da bei ihm kein Ansehen der Person gilt
(Rém. 2, 11). Und jede Liige verrdt die Abhéngigkeit vom ,Vater
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der Liige” (Joh. 8, 44). Nur dann geben wir aller Bosheit den Ab-
schied, wenn wir uns dem Dienst des Guten, dem Willen Gottes ver=
schreiben. Dem Frieden gilt es nachzujagen, weil er so schnell ent=
weicht (vgl. Hebr. 12, 14; auch R6m. 14, 19). Friede ist nicht nur
negativ die Beendigung des Streits, sondern positiv das Heil Gottes.

V. 16—19. Und nun richtet sich alle Aufmerksamkeit auf das,
was Jahve tut. Seine Augen und Ohren sind wach fiir die Seinen.
Er ist an ihnen interessiert. Aber er widersteht bis zur Vertilgung
denen, die das Bose nicht lassen wollen. Jahve erhért die Seinen.
»Zerbrochene am Herzen heilen diejenigen, welchen das selbstische,
das ist selbstsiichtige, um das eigene Ich kreisende Leben in der
Wurzel geknickt ist” (Delitzsch, 297). Vgl. dazu Jes. 57, 15; 66, 2;
Ps. 51, 19! Es ist also der Glaubensweg nicht eitel Lust und Freude,
und das Gliick dieser Erl6sten ist nicht etwa das Ideal eines humani=
stischen Weltmensdhen. ’

V. 20. Ja, die Leiden des Gerechten sind sogar zahlreich. Er hat es
nicht nur mit dem Widerstand der Welt zu tun, er leidet ja auch mit
den Briidern (vgl. Joh. 15, 18ff.; R6m. 12, 15; Gal. 6, 2).

V. 21. Entscheidend ist bei allen diesen Leiden die helfende Nihe
Jahves.

V. 22. 23. Wihrend der von Gott Gel6ste an seinem Schicksal
zerbricht, trennt den mit Gott Versdhnten auch das Leidensgeschick
nicht von der Vaterliebe (Rom. 8, 35—39).

Der Psalmist will mit seiner Erfahrung gewiff keine schnelle,
leichte Losung der Fragen bringen, die einen Hiob quilten. Dennoch
wird jeder, der dem Zeugnis und der Lehre dieses Psalmisten zuhért
und sie beherzigt, ihm von Herzen zustimmen, auch wenn es durch
mandherlei Leiden geht.

Psalm 35

(1) Von David.

Jahve, fiihre den Streit gegen die, die gegen mich streiten! Fiihre
Krieg gegen die, die mich bekriegen! (2) Ergreife Schild und
Tartsche und erhebe dich zu meiner Hilfe! (3) Erhebe die Lanze
und die Streitaxt gegen meine Verfolger! Sage meiner Seele:
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»Deine Hilfe bin ich!” (4) Zu Schande und Hohn sollen werden,
die nach meinem Leben trachten! Zuriickweichen sollen sie und
beschimt werden, die auf mein Unheil sinnen! (5) Sie sollen der
Spreu vor dem Winde gleichen, und der Bote Jahves stofle sie
weg! (6) Ihr Weg sei finster und schliipfrig, und der Bote Jahves
verfolge sie! (7) Denn ohne Grund haben sie mir heimlich ihr
Netz zur Falle gestellt und ohne Grund meiner Seele eine Grube
gegraben. (8) Verderben komme iiber ihn, wie er’s nodh nicht
kennt, und er falle selbst ins Netz, das er heimlich stellte! (9)
Aber meine Seele jubelt Jahve zu, sie freut sich an seinem Heil.
(10) Alle meine Glieder sagen: Jahve, wer ist wie du, der du dem
Elenden hilfst vor dem, der stirker ist als er — dem Elenden und
Armen vor dem, der ihn beraubt? (11) Es stehen gewalttitige
Zeugen auf. Sie befragen mich um Dinge, die ich nicht weifs.
(12) Sie vergelten mir Boses fiir Gutes, trachten mir nach meinem
Leben (?). (13) Ich aber legte Trauerkleider an in der Zeit ihrer
Krankheit, kasteite meine Seele mit Fasten, neigte mein Haupt
zum Gebet. (14) Ich benahm midh, als ginge es um den Freund,
um den Bruder, wie im Leid um die Mutter — so beugte ich mich
in Trauer. (15) Aber als ich fiel, freuten sie sich, und sie versam=
melten sich, es versammelten sich gegen mich Fremde (?); und die
mir unbekannt sind, schmdhten ohne Aufhéren. (16) In Ruch-
 losigkeit spotten sie und knirschen mit den Ziihnen gegen mich (?).
(17) Herr, wie lange wirst du zusehen? Entziehe mein Leben
ihrem Verderben, mein einiges Gut den Lowen! (18) Ich will dich
loben in der grofen Gemeindeversammlung, dich preisen vor
- zahlreichem Volk. (19) Die verlogenen Feinde sollen sich nicht
meiner freuen; die mich ohne Grund hassen, sollen nicht mit den
Augen zwinkern. (20) Denn sie reden nicht zum Frieden, und
gegen die Stillen im Lande sinnen sie liigenhafte Dinge. (21)
Und sie sperren gegen mich ihr Maul auf und sagen: ,Haha!
Haha! Unser Auge hat’s gesehen!” (22) Du hast’s gesehen, Jahve,
schweige nicht! Herr, sei nicht ferne von mir! (23) Erhebe dich
und wache auf zu meinem Redhtsspruch, mein Gott und Herr, zu
meinem Streit! (24) Richte mich nach deiner Geredhtigkeit, Jahve,
mein Gott, dafl sie nicht ihre Freude an mir haben, (25) dafl sie
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nicht in ihrem Herzen sagen: ,Haha, bei unserer Seele!”, nicht
sagen: ,Wir haben ihn zugrunde gerichtet!” (26) Sie sollen zu=
schanden und beschimt werden allesamt, die sich iiber mein Un-=
gliick freuen! Schande und Schmach soll sie bededken, die sich
gegen mich erheben! (27) Jubeln und sich freuen sollen, denen an
meinem Recht liegt, und allezeit sagen: ,Grof ist Jahve, der
Gefallen hat am Heil seines Knechts!” (28) Meine Zunge soll von
deiner Gerechtigkeit reden und von deinem Lobe allezeit.

Solche Verwiinschungspsalmen, in denen das Gericht Gottes
furchtbar gegen die Feinde angerufen wird, machen uns nicht geringe
Not. Wir mdchten aus Jesu Bergpredigt lernen, uns dem Feind und
Gegner gegeniiber anders zu verhalten (Matth. 5, 38—48). Gewif§
wird damit deutlich, dafl im Neuen Testament der Heilige Geist den
Jiingern Jesu Neues brachte (siehe Luk. 9, 54—56). Zum rechten Ver=
stindnis sei aber daran erinnert, da8 das Alte Testament nicht schei-=
det zwischen Siinde und Siinder. Wer die Siinde bekdmpft, bis zur
Vernichtung bekdmpft um Gottes willen, der trifft den Siinder mit
der gleichen Schirfe wie die Siinde. Auf diesem dunklen Hinter=
grund erhebt sich die Gabe Jesu um so heller, der die Siinde verwirft,
aber den Siinder rettet (siche Luk. 7, 47ff.; 19, 1—10; Joh. 8, 1—11).
Der Psalmist weif§ sich auch hier mit Gott verbunden. Insofern sind
seine Feinde Gottes Feinde. Vier Psalmen sind es insonderheit, die
Gottes Gericht in Schirfe gegen die Feinde anrufen: Ps. 7; 35; 69;
109. Delitzsch sagt, sie bilden eine furchtbare Stufenleiter. In Psalm
109 zdhlt er dreiig Verwiinschungen. Man vergleiche die vier Psal=
men untereinander! In allen vier Féllen handelt es sich um einen
unschuldig Verklagten, der keinen Menschenschutz und keinen irdi-
schen Fiirsprecher hat. Er ist ganz auf Gott geworfen, vor dessen
Angesicht im Tempel offenbar der Prozefl gemacht werden soll. Sein
Hilferuf an den ewigen Richter verlduft in unserem Psalm in drei
Abschnitten: V. 1—10; V. 11—18; V. 19—28. Am Ende jedes der
drei Abschnitte stehen Dankesverse.

V. 1—8. Nur Jahve kann den Streit, der fast ein Krieg ist, zum
Sieg fiir den Beter fiithren. Gleich einem irdischen Krieger méoge er
Waffen ,zur Rediten und zur Linken” (2. Kor. 6, 7) — zur Vertei=



133 Psalfn 35

digung und zum Angriff — anlegen. ,Die wirksamste Hilfe ist der
Zuspruch Jahves: Deine Hilfe bin ich!” (Kraus, 276.) Wer das weif3,
darf mit dem Sieg rechnen. Es geht um Leben und Tod (V. 4). Darum
ist die Abwehr auch so radikal. Wie Spreu vor dem Winde mégen
sie hinweggefegt werden (Ps. 1, 4)! Jahves Bote (Ps. 34, 8), der den
Elenden hilft, soll ihnen als Feind begegnen. Denn ihre Feindschaft
ist ohne Grund. Zu ,Netz” und ,Grube” vgl. Ps. 7, 16; 31, 5. w. a.!
Thre Nachstellungen sollen sie selbst zu Fall bringen.

V. 9. 10. Dieser erste Abschnitt endet mit der Gewiflheit, Jahves
Hilfe nicht vergeblich angerufen zu haben. Der Beter ist im Glauben
der Erhdrung gewif8. Das gibt diesem Psalm einen vorbildlichen Ton.
Die Freude geht durch alle Glieder: ,Wer ist wie du?” Das Alte
Testament kennt nicht das Gegeneinander von Leib und Seele wie die
griechische Psychologie. Denn der ganze Mensch ist beteiligt — nach
Leib und Seele.

V. 11. Aufs neue trigt der Beter seine Not Gott vor. Vor Gericht
kann eine Zeugenaussage entscheiden. Schon in Ps. 27, 12 klagt der
Psalmist iiber falsche Zeugen. Hier werden sie gewalttiitig genannt,
weil sie offenbar vor Drohungen nicht zuriickschrecken. Dabei geht
es um Dinge, von denen der Angeklagte nichts weif und die ihm
offenbar angekreidet werden.

V. 12—14. Diese Anklagen sind besonders notvoll, weil der Beter
sich einst diesen Gegnern nur freundlich und liebevoll erwies. Er hat
im Leid mit ihnen getrauert, fiir sie gebetet und sie Briidern gleich=
geachtet. '

V. 15. 16. ,Als ich aber fiel” — ging es um einen Unfall, den jene
als Gottesgericht ansahen? Oder ist es bildlich gemeint, indem er
einen Fehler beging? Jedenfalls nutzten sie seine Lage in boshafter
Weise aus. Fremde (?) — der Ausdruck ist ungewifl — sammelten sich
als Partei gegen ihn. Nun stehen sie hohnend und drohend ihm
gegeniiber.

V. 17. Das Warten wird in solcher Lage schwer (vgl. Ps. 13). Wie
Lowen umlauern sie ihn (Ps.10,9; 17,12; 22,14 u. a.). Es geht nun
ums nackte Leben — das einzige, was ihm blieb.

V. 18. Wieder unterbricht er seinen Hilferuf — nun mit dem
Geliibde: Er will die gottliche Hilfe in der Gemeindeversammlung
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bekennen und preisen. Diese Beter erfahren die Gotteshilfe zeichen=
haft fiir alle. Deshalb lesen wir so oft die Zusage: Ich will es nicht
verschweigen (z. B. Ps. 40, 10f.).

V. 19. 20. Im dritten Abschnitt seiner hilferufenden Klage ruft
er noch einmal den Richterspruch Jahves an. Jene sollen nicht iiber
ihn triumphieren, sind sie doch je und je die Feinde der ,Stillen im
Lande”. Von hier stammt der oft gebrauchte Ausdruck. Es sind jene,
die ohne Aufsehen still und im Frieden ihres Glaubens leben und
Jahve treu bleiben. Wir werden sie mit denen gleichsetzen, die sonst
die Elenden, Armen, Getreuen, Gerechten und #hnlich genannt wer-
den (vgl. Ps. 9, 19; 12, 2; 14, 5; 37, 11; 55, 21; 101, 6 u. a.). Sie
sind den Verleumdungen und Klatschereien jener ausgesetzt.

V. 21. Hier wird offenbar eine Szene des Prozesses gegen den
Unschuldigen erwihnt. Hoéhnend rufen sie: ,Haha! Wir sahen ja
selbst, daB er getan hat, wessen er angeklagt wird!”

V. 22. Der Beter aber rutt Gott zum Zeugen an: ,Du hast's ge=
sehen!” Das ist der einzige Gegenbeweis, den er vorbringen kann.
Darum die Bitte: ,Schweige nicht!” Verweigere deine Entlastungs=
aussage nicht!

V. 23. 24. Jahve selbst ist der hochste Richter, die letzte Instanz.
Er mége sich erheben zum entscheidenden Rechtsspruch! Spricht er
den Beter frei, so ist es aus mit dem Triumph der Feinde.

V. 25. Denn daf sie ihn zugrunde richten wollen, ist ja deutlich.

V. 26. Aber was sie ihm zugedacht haben, soll auf sie selber fallen.

V. 27. 28. Auch dieser dritte Hilferuf und damit der ganze Psalm
schlieBt mit einem Jubelruf. Vielleicht sind diese beiden Verse nach
erfahrenem Freispruch geschrieben. ,Grof ist Jahve!” — In diesen
Lobruf sollen alle einstimmen, die voll Bangigkeit auf den Ausgang
des Prozesses warteten. Jahve hat Wohlgefallen am Heil und Frieden
dessen, der nichts ist als Jahves Knecht. Nun will dieser sein Leben
lang ein Zeuge der Gerechtigkeit Jahves sein. ,Groer Gott, wir loben
dich!” :

Der Psalm scheint sich leicht in eine neutestamentliche Situation
tibertragen zu lassen. Wir brauchen nur an die mancherlei Verhore
der Apostel in der Apostelgeschichte zu denken. Erfahrener Freispruch
durch Gottes Gnade macht auch uns zu Zeugen seiner Gerechtigkeit.
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(1) Dem Sangmeister. Von David, dem Knechte Jahves.

(2) Der Frevel redet zum Gottlosen im Innern seines Herzens.
Vor seinen Augen gibt es keine Furcht vor Gott. (3) Denn er
glittet sich selbst (den Weg wor sich), um die eigene Schuld zu
suchen, (nimlich) um zu hassen. (4) Die Worte seines Mundes
sind Unrecht und Liige — er hat aufgehort, weise und giitig zu
handeln. (5) Frevel sinnt er auf seinem Lager, er stellt sich auf
unguten Weg, Bises verschmiht er nicht. (6) Jahve, bis zum
Himmel reicht deine Giite, bis in die Wolken deine Treue. (7)
Deine Geredhtigkeit ist wie die Berge Gottes, deine Rechtsspriiche
sind wie eine grofle Flut; Menschen und Tieren hilfst du, Jahve.
(8) Wie kostbar ist deine Giite, Gott, da Menschenkinder unter
dem Schatten deiner Fliigel Zuflucht haben! (9) Sie trinken sich
satt an der Fruchtbarkeit deines Hauses, und du trinkst sie am
Bach deiner Wonnen. (10) Denn bei dir ist der Quellort des
Lebens, und in deinem Licht schauen wir das Licht. (11) Mehre
deine Giite fiir die, die dich kennen, und deine Geredhtigkeit den
redlichen Herzen! (12) Laf den Fufl des Stolzen nicht auf mich
kommen und die Hand des Gottlosen mich nicht vertreiben! (13)
Dort (?) fallen die Ubeltiter, sie stiirzen hin und kénnen sich
nicht wieder erheben.

Auch dieser Psalm hat zwei inhaltlich ungleiche Teile: V. 2—5
schildern das Tun der Frevler, V. 6—13 zeigen die Seligkeit der Glau=
benden und bitten um Schutz gegen jene andern. Dieses Thema
finden wir gewif in vielen Psalmen, aber es ist erstaunlich, wie viel=
filtig es seinen Niederschlag in den Gebeten erfihrt. In Psalm 36
findet die Not des Psalmisten eine tiefe, reiche Losung, wie wir sie
in dieser Reife-selten finden. Leider haben wir in den Anfangsversen
einen etwas unsicheren Text, der sehr verschieden iibersetzt werden
kann.

V. 1. David ist Knecht Gottes und als solcher auch das Urbild
jenes Knechtes Gottes, der Gottes Willen in einzigartiger Weise
erfilllen wird (Ps. 18, 1; Jes. 42, 1ff.; 49, 5ff.; 50, 4ff.; 52,13—53,12).
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V. 2ff. Der Psalm schildert hier den Gottlosen als den von Gott
geltsten Menschen, der in Auflehnung gegen Gottes Gebote lebt. Er
ist inspiriert vom Frevel, der in seinem Herzen ,raunt”. Hier steht
ein Ausdruck, den sonst nur die Propheten von Gottes Inspiration
gebraudhen. Fiir ihn ist Gott keine furchterweckende Wirklichkeit. Hier
steht ein starkes Wort fiir Furcht: ,Schrecken”. Die Bibel weifl davon,
daB8 Gottes Heiligkeit den Menschen zum Zittern bringen kann (vgl.
2. Mose 15, 11; 5. Mose 7, 21; Jer. 17, 17; Dan. 9, 4).

V. 3. Dieser Vers ist nicht eindeutig. ,Glitten” kann auch
Lschmeicheln” heiflen. ,Jenes schmeidielt ihn“, iibersetzt Delitzsch. -
. Wir halten es mit Kraus, der iibersetzt:,, Er glittet sich selbst vor sich
hin den Weg.” Aber indem der Unglidubige seinen Lebensweg auto=
nom geht, ohne nach Gott zu fragen, fallt er in Schuld und Hafi. Der
Weg ohne Gott macht uns im Grunde nur schuldbeladen.

V. 4. Wer sich selbst hilft, ist in der Wahl der Mittel nicht ver=
legen. Unrecht und Liige sind seine Bundesgenossen, und er hért auf,
weise und giitig zu handeln. Er 16st sich von allen gottlichen Maf=
stiben, weil er sonst in der Welt nicht voranzukommen meint.

V. 5. In der Stille der Nacht briitet er neues Unrecht aus. Weil
sein Weg nicht gut ist, sind auch seine Mittel bése. Der hier Gesdhils
derte bedroht den Psalmisten. Dieser aber weif, bei wem er Zuflucht
sucht. In vollem Gegensatz zu jenem preist er Jahve, dessen Reichtum
er mit starken Worten zu bezeugen weil3. Davon lesen wirin V. 6—11.

V. 6. Einen dhnlichen Lobpreis lesen wir auch in Ps. 57, 11 und
108, 5. Er betet Jahves Grofe an. Seine Giite reicht bis in Himmels=
hohen — was will dagegen die Bosheit jenes Wichtes? Jahves Treue
ist hoher als die Wolken — warum sollten wir uns von den Unge=
treuen einschiichtern lassen? Jahve ist unbestechlich und unwandelbar
in seiner Bundestreue. :

V. 7. Geredhtigkeit — das ist der umfassendste Ausdrudk fiir die
alles Unrecht iiberwindende Heiligkeit und zugleich fiir seine zurecht-
bringende Gnade. Sie steht felsenfest da wie die Urberge der Schip=
fung. Seine Rechtsspriiche, durch die er regiert, gleichen einem ge=
waltigen Ozean. Das Hochgebirge und das Meer, die stirksten Ein=
driicke der Schopfung, versinnbildlichen dem Beter die Grofltaten
Gottes. Mit seiner Hilfe ist er allen nah. Ausdriicklich wird hier nicht
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nur das Volk Gottes genannt, sondern Menschen= und Tierwelt. Die
ganze lebendige Kreatur steht unter Gottes Fiirsorge, ohne dessen
Willen kein Spatz vom Dach féllt (vgl. auch Ps. 104, 27f.; 145, 15f.;
147, 9)-

V. 8. Uber der GréBe Gottes hat der Beter die Feinde in ihrer
Kleinheit vergessen. Staunend und anbetend steht er vor Gottes
Giite. Mit , Giite” iibersetzen wir hier einen Ausdrudk, der den Wil=
len Gottes zur Gemeinschaft mit uns stark betont: Es ist die liebende
Giite, die sich zu uns herabldBt. Von den Fliigeln Gottes lasen wir
schon in Ps. 17, 8 (vgl. auch Ps. 57, 2; 61, 5; 63, 8; 91, 4). Die
Kommentare erinnern an die Fliigel der Cherubim iiber der Bundes=
lade. Doch diese bleiben dem Auge des Volkes verborgen. Aber tag-
tiglich sahen sie die Fiirsorge der Henne fiir ihre Kiichlein (Matth.
23, 37)- :

V. 9. Wértlich ist hier vom Fett der Opfer gesprochen, da im
Tempel die frohlichen Opfermahlzeiten stattfanden (vgl. auch Neh.
8, 10). Aber diese sind fiir den Beter Sinnbilder fiir das reiche Schen-=
ken Gottes (vgl. Ps. 23, 5; Jes. 25, 6). Der Bach der Freude und
Wonne erinnert an die Lebensstrome im Garten Eden (1. Mose 2,
10f.; vgl. Offb. 22, 1f.; Hesek. 47; Ps. 46, 5; 65, 10; Jes. 12, 3 u. a.).
Im wasserarmen Kanaan ist das Wasser je und je das Sinnbild des
Schenkens Gottes.

V. 10. Gott selbst ist die Lebensquelle. Jeremia sagt es ebenso in
Kap. 2, 13. ,Alles Leben stromt von ihm, dem schlechthin Seienden
und Seligen aus” (Delitzsch, 311). Wer Gott hat, hat das Leben. Wer
sich von ihm wendet, verliert es (vgl. 1. Joh. 5, 12). Vom Licht des
Angesichts Jahves spricht schon der Segen Aarons (4. Mose 6, 241f.).
 Davon wissen auch die Psalmen (4, 7; 80, 4. 8; 89, 16; auch 27, 1;
43, 3; 90, 8 u. a.). Wie oft das Licht als Zeichen der Gegenwart und
Offenbarung Gottes im Neuen Testament genannt wird, ist jedem
Bibelleser bekannt ( z. B. Joh. 1, 4ff.; 3, 19f.; 8, 12; 12, 35ff.; Luk.
2, 32 u. a.). ,Im Lichte deiner Offenbarungsgegenwart schauen wir
das Licht” (Kraus, 284). Vom Licht und Leben Gottes erhalten wir
Licht und Leben. Bemerkenswert ist, dafl der Psalmist im 10. Vers
von der dritten zur ersten Person iibergeht (vgl. Ps. 23, 4, wo die
zweite Person statt bisher die dritte gebraucht ist). Nur der vom Licht
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Erleuchtete bekommt auch Erkenntnis des Lichts. Dariiber gilt es
nachzudenken.

V. 11. Fiirbittend gedenkt der Psalmist aller, die Jahves Giite
erfuhren und mit ehrlichem Herzen auf ihn trauen.

V. 12. 13. Nun erst am Schlufl kommt die Bitte um Schutz und
Beistand. Der Sieger setzte den Fufl auf den Nacken des Besiegten,
wie es auf manchen assyrischen Reliefs zu sehen ist (vgl. Ps. 110, 1).
Die Stolzen sind der Gegensatz zu den Elenden und Gedemiitigten
(Ps. 5, 6; 10, 4; 54, 5). Der Hochmut ist eine Ursiinde (1. Mose 3, 5)
und wird daher in der Bibel immer wieder vom Gericht bedroht
(Spr. 8, 13; 16, 5. 18; 21, 4; Jes. 2, 11ff.; 13, 11; Dan. 4, 34; 1. Petr.
5, 5). Nicht deutlich ist der Anfang von V. 13. Wértlich heift es:
»dort” — wo? Vielleicht liegt ein Schreibfehler vor. Vielleicht bezieht
es sich aufs Vorhergehende: Vertreib mich nicht dorthin, wo die
Ubeltdter hinfallen, nimlich an den Ort des Gerichts! Wen Gott zu
Fall bringt, der steht nicht wieder auf — es sei denn, dal er Gottes
Gnade suche.

Der Glaubende des Neuen Testaments wird an diesem Psalm
besondere Freude haben — besonders um der V. 6—11 willen, die
auch die Erfahrung der Erl§sten Jesu Christi wiederzugeben mdgen.
»Einander vorjammern ist keine Kunst, aber den Trost Gottes weiter=
geben, das will in der Schule der Psalmisten und Apostel gelernt
werden”, schreibt Helmut Lamparter am Ende seiner Auslegung von
Psalm 36.

Psalm 37

(1) Von David.

Erhitze dich nicht iiber dzc Boshaften und ereifre dich nicht iiber
die Ubeltiter! (2) Denn wie das Gras werden sie schnell welken
und gleich dem griinen Kraut verdorren. (3) Traue auf Jahve und
tue Gutes, wohne im Lande und pflege die Treue! (4) Freue dich
an Jahve, und er wird dir die Herzenswiinsche erfiillen. (5) Wiilze
deinen Weg auf Jahve und traue auf ihn — er wird’s vollbringen!
(6) Und er wird deine Gerechtigkeit gleich dem Licht hervorgehen
lassen und dein Recht wie den hellen Mittag. (7) Schweige vor
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Jahve und harre auf ihn! Erhitze dich nicht diber den, dem sein
Weg gelingt, iiber den Mann, der Triigereien veriibt! (8) Stehe
ab vom Zorn und laf den Grimm! Erhitze dich nicht! Es fiihrt
zum Bosen. (9) Denn die Bosewichter werden vertilgt; aber die
auf Jahve hoffen, werden das Land besitzen. (10) Nur noch
kurze Zeit, und der Gottlose wird nicht mehr sein. Du forschst
nach ihm, aber er ist nicht da. (11) Aber die Elenden werden das
Land besitzen, und sie werden sich am grofien Heil freuen. (12)
Der Bise hat seine Pline gegen den Gerechten und knirscht mit
seinen Zihnen gegen ihn. (13) Jahve lacht iiber ihn; denn er
sieht, daf sein Tag kommt. (14) Die Gottlosen ziehen das Schwert
und spannen ihren Bogen, den Elenden und Armen zu Fall zu
bringen und, die aufrichtig wandeln, zu téten. (15) Ihr Schwert
dringt in ihr (eigenes) Herz, und ihre Bogen werden zerbrochen.
(16) Besser das Wenige, das dem Gerechten gehort, als der grofle
Besitz der Gottlosen. (17) Denn die Arme der Gottlosen werden
zerbrochen; Jahve aber ist die Stiitze der Gerechten. (18) Jahve
kennt die Tage der Frommen, und ihr Erbteil bleibt in Ewigkeit.
(19) In der bdsen Zeit werden sie nicht zuschanden, und zur
Hungerszeit werden sie satt. (20) Denn die Gottlosen gehen unter
und die Feinde Jahves wie die Herrlidikeit der Wiesen, sie schwin-
den gleich dem Rauch dahin. (21) Der Gottlose entleiht, aber er
gibt nicht zuriick. Der Gerechte aber erbarmt sich und schenkt.
(22) Denn seine Gesegneten werden das Land erben, aber die von
ihm Verfluchten werden wvertilgt. (23) Von Jahve werden die
Schritte des Mannes gewiff gemadht, an dessen Weg er Gefallen
hat. (24) Kommt er zu Fall, so stiirzt er doch nicht hin, denn
Jahve stiitzt seine Hand. (25) Ich war ein Knabe und bin nun alt
geworden, aber ich sah den Gerechten nidht verlassen noch seinen
Nachkommen um Brot betteln. (26) Alle Tage ist er hilfsbereit
und leiht, auch seine Nachkommen werden zum Segen. (27)
Weiche vom Bosen und tue Gutes, so wirst du ewig bleiben.
(28) Denn Jahve liebt das Recht, und er verldfit seine Frommen
nicht, sie werden ewig behiitet; aber die Nachkommen der Gott=
losen werden ausgerottet. (29) Die Gerechten werden das Land
besitzen und werden immer darin wohnen. (30) Der Mund des
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Geredhten redet Weisheit, und seine Zunge spricht Recht. (31)
Das Gesetz seines Gottes ist in seinem Herzen, seine Schritte
wanken nicht. (32) Der Gottlose lauert auf den Geredhten und
sucht ihn zu toten, (33) doch Jahve lafit ihn nicht in dessen Hand
und lifit ihn nicht verdammen, wenn er gerichtet wird. (34) Hoffe
auf Jahve und bewahre seinen Weg, so wird er dich erhhen, dafl
du das Land besitzt; du wirst den Untergang der Gottlosen er=
leben. (35) Ich sah den Gottlosen frohlodken (?) und sich er-
heben (?) wie eine griine Zeder. (36) Ich ging voriiber — und er
war nicht mehr da. Ich suchte ihn, aber er war nicht zu finden.
(37) Halte dich fromm und sieh auf Redlichkeit, denn ein solcher
erhilt zuletzt das Heil. (38) Die Ubertreter werden allesamt ver=
tilgt, das Ende der Gottlosen ist Verderben. (39) Aber die Hilfe
fiir die Gerechten kommt von Jahve; er ist ihre Zuflucht in der
Zeit der Bedringnis. (40) Jahve hilft ihnen und rettet sie, er
rettet sie vor den Gottlosen und hilft ihnen; denn sie nehmen ihre
Zuflucht bei ihm.

Nicht nur um Paul Gerhardts schénen Chorals willen hat dieser
Psalm viel Liebe unter den Bibellesern. Denn er geht auf eine Frage
ein, die wir alle kennen: Wie verhilt sich die Liebe und Gerechtigkeit
Gottes zu all dem Leiden und den Benachteiligungen derer, die es
ernst mit der Nachfolge nehmen? Diese Anfechtung wird von man-
chen Psalmen berithrt (etwa 10 und 13). Ausfithrlicher kommt das
Thema in Psalm 49 und 73 zur Sprache. Am tiefsten ist es wohl im
Hiobbuch behandelt. Der Verfasser unseres 37. Psalms steht jenseits
dieser Not. Aus der Reife eines im Aufblick zu Gott abgeklirten
Standorts heraus spricht hier ein Alter zum Jiingeren, den jene Not
schwer anficht. Der Psalmist spricht in der Sprache der ,Weisheit”.
Diese Form der Unterweisung kennen wir aus den Spriichen Salomos,
dem Prediger, aber auch aus manchen Psalmen (etwa Ps. 1 und 34,
12ff.). Am eindrucksvollsten kénnen wir es in dem apokryphen Buch
des Jesus Sirach studieren. Meist wird die Frkenntnis in kurzen
Merkspriichen oder auch Bildern dem Horer nahegebracht. Wie in
Psalm 25 und 34 haben wir hier einen sog. alphabetischen Psalm.
Je zwei Verse beginnen mit dem gleichen Buchstaben, die in der



141 - Psa]m 37

Reihenfolge des hebriischen Alphabets geordnet sind. Schon bei
jenen Psalmen erkannten wir, dafl sie leicht einer Kette von Sprii=
chen gleichen, die nicht iiberall einen fortschreitenden Gedankengang
zeigen. ,

V. 1. 2. Der hier Angeredete scheint emport zu sein, daf8 die
Ubeltiter und Bosen nicht durch Gottes Eingriff zur Rison gebracht
werden. Thm aber wird geantwortet: Die Gottlosen haben keine Ver=
heifung und Bestand. Sie gleichen dem schnell welkenden Grase.
Auch ihre Stunde kommt.

V. 3. 4. Statt sich {iber jene zu drgern, ziemt dem Gerechten Ver=
trauen auf Jahve in der Erfiillung seines Willens. Das Land Kanaan
ist das Land der Verheilung. ,Wohne im Lande!”, d. h. freue dich
der Gnadengabe des Bundes mit Gott! Ja, freue dich an Jahve selbst!
Gibt es wohl ein besseres Mittel gegen allerlei Bitterkeit? Was unser
tiefster Herzenswunsch ist, wird uns von ihm nicht vorenthalten
(Matth. 6, 33; Rém. 8, 28).

V. 5. 6. Ein eindrucksvolles Bild: Gleich einem schweren Stein
wilze den Kummer deines Lebens mit aller Sorge und allen Fragen
auf Jahve — ,er wird's machen!” Mag’s noch so dunkel sein, von ihm
kommt das Licht. Wie ein neuer Tag, ja wie die strahlende Mittags-
sonne wird’s offenbar werden, daf} du sein bist und er dein ist.

V. 7. 8. ,Des Menschen Zorn tut nicht, was recht ist vor Gott”
(Jak. 1, 20). Du beweist aber deinen Glauben durch ein stilles Ver=
trauen auf Gott, selbst wenn dem Boshaften sein Werk gelingt.
Zorneshitze fithrt leicht zur Gottverleugnung.

V. 9—11. Der Boshafte hat nur seine beschrinkte Zeit — wie
schnell wird er vergessen sein! Gottes Gericht kommt ganz gewif3.
Aber das Land, das Heilsgut, das er seinem Volk verheiflen hat, wird
dieses erben und besitzen. Ein abgeklarter, stiller Verheilungsglaube
spricht aus solchen Versen. Noch sind sie die Elenden — einst werden
sie die Jubelnden sein.

V. 12—15. Mag der Bose drohen und seine heimlichen Plidne
schmieden — ,der im Himmel sitzt, lacht seiner” (Ps. 2, 4). Die
Waffen, die sie schmieden, werden sie selber téten (vgl. Jes. 54, 17).

V. 16—19. Wollen wir denn wirklich tauschen mit den Gottlosen?
Das Geringe, was der Gerechte besitzt, ist gesegnet und darum mehr
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wert als der Reichtum der Feinde Gottes (Spr. 15, 16; 16, 8; 17, 1).
Die Garantie Jahves ist wichtiger als alle Garantien, die die Welt
zu geben vermag. Das soll Erfahrungstatsache der Seinen werden.
Jahve achtet auf jeden Tag der Gerechten (Ps. 55, 23; 121, 4). Die
' Frommen, das heiflt eigentlich: die Intakten, die Ganzen. Sie haben
ein Lebenszentrum, von dem her sich alles ordnet, nimlich Jahve.
Sie erfahren und erleben in erstaunlicher Weise die Fiirsorge ihres
Gottes.

V. 20. Wie die blithenden Wiesen bald verwelken, so steht’s auch
mit der Herrlichkeit der Welt. Sie gleicht dem Rauch oder dem Dampf
(Jak. 4, 14).

V. 21. 22. Solche Gegeniiberstellungen liebt die Spruchweisheit
(vgl. Spr. 10, 1ff.; 11, 1f. u. a.). Der Gottlose vergifit, das Darlehn
wiederzugeben; der Gerechte aber ist bereit, es zu schenken. Dem
wird auch das Endgeschick beider entsprechen.

V. 23. 24. Wo Gottes Wohlgefallen ist, da fehlt auch nicht seine
Hilfe. Er festigt die Schritte der Seinen. Und selbst wenn sie stolpern,
so bewahrt sie Jahves Hand vor tiefem Sturz (Spr. 24, 16). Das gilt
nicht so sehr vom @ulleren Geschick als vom Wandel in Gottes Ge=
boten. '

V. 25. 26. Gewi8 darf aus diesem Vers keine flache Theorie ge=
macht werden. Der Psalmist erzihlt seine personliche Erfahrung. Er
konnte oft genug Gottes Hilfe fiir den Gerechten beobachten. Er
wird gesegnet und zum Segen gesetzt.

V. 28. 29. Und wieder wird das Heimatrecht im verheiflenen
Lande als Zeichen der Gunst Jahves betont. Der Verlauf der Ge=
schichte wird dem Gerechten Recht geben; das Unrecht aber der Gott=
losen wird seine Folgen tragen.

V. 30. 31. Hier ist nicht nur vom Reden der Weisheit gesprochen,
sondern eigentlich vom Nachsinnen und Meditieren (Ps. 1, 2). Weil
die ,Thora”, die Weisung Gottes, seine Lebensnorm geworden ist,
brauchen seine Schritte nun nicht mehr zu wanken.

V. 32. 33. Mag der Gottlose die Schwachheiten des Gerechten
ausspionieren, thn denunzieren oder gar bedrohen— Jahve schiitzt thn
auch, wo er verklagt wird. Wir haben einen Fiirsprecher (z.]Joh. 2,1).
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V. 34. Darum ist hoffender Glaube das Wichtigste und Entschei=
dende in unserem Leben.

V. 35. 36. Wieder gibt der Sprecher ein personliches Erlebnis
wieder, um die Hinflligkeit der Existenz jener zu betonen, die zur
Zeit noch so wichtig tun (vgl. Ps. 73, 17—20).

V. 37—40. Die SchluBverse ziehen noch einmal die Folgerungen
aus allem Gesagten: Bleib du nur treu und ungeteilt auf dem red-
lichen Weg, auf dem allein das Heil zu finden ist! La dir ja nicht
von denen imponieren, die auf ihre Macht pochen! Jahve bleibt die
einzige, aber auch wahrhaft wirksame Zuflucht, die uns nie ent-
tduscht.

Man wird diesen Psalm und seine Verkiindigung nicht systemas=
tisieren diirfen. Die Bibel spricht in allen ihren Teilen mit grof-
artiger Aufrichtigkeit davon, dafl Gott die Seinen auch durch viel
Leiden fiihrt und ihnen sehr grofle Opfer zumutet. Man lese nichst
dem Buche Hiob etwa das Geschick des Propheten Jeremia, die Lei=
denskapitel Jes. 52 und 53, aber auch viele Klagepsalmen, etwa Ps. 44,
23ff.; 69; 74, 1—11; 79; 88; 109! Auch im Neuen Testament spricht
manch ein Wort eindeutig davon (Apg. 14, 22; 2. Tim. 3, 12 u. a.).
In unserem Psalm scheint die Spannung sehr vereinfacht. Und doch
ist es notig, da auch diese einfiltige Sicht zu Worte kommt, damit
der Glaube keinem falschen Pessimismus verfillt. Hier spricht ein
alter, bewihrter Zeuge schlicht seine gemachten Erfahrungen aus.
So kann Gott einen Menschen auch fithren. Als ein ermutigendes
Zeugnis will dieser Psalm gelten.

Auch das ist wichtig, dal uns gesagt wird: Gott sieht zweierlei
Menschen. ,Es gibt Menschen, die dankbar in Gottes Dienst treten,
ihm in allen Taten verbunden sind und aus der Fiille seiner Huld
leben” (Kraus, 292). Sie werden hier ,die Gerechten” genannt,
anderswo die Elenden, die Treuen, die Friedfertigen, die Heiligen,
die Stillen im Lande u. &.. ,Auf der andern Seite sind da Menschen,
die sich von Jahve und seinen Gaben abwenden, stolz ihr Gliick

~suchen.” Sie nennt der Psalm ,die Gottlosen”. Er spricht offen von

ihrem zeitweiligen Erfolg und von ihrem Widerwillen gegen die
Gerechten, der bis zu glihendem HaB8 wachsen kann. Ahnliches
kénnen wir im 1. Johannesbrief lesen.
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Psalm 38

(1) Ein Davidslied. Zum ,Haskir” (?).
(2) Jahve, nicht in deinem Zorn strafe mich! Und nicht in deinem
Grimm ziichtige mich! (3) Denn deine Pfeile haben mich getrof=
fen, und deine Hand legte sich auf mich. (4) An meinem Leibe
ist nichts gesund durch deinen Groll; in meinen Gebeinen ist
kein Friede um meiner Siinde willen. (5) Denn meine Frevel
gehen iiber mein Haupt, wie eine schwere Last bedriicken sie mich.
(6) Meine Wunden stinken, sie eitern um meiner Torheit willen.
(7) Ich bin gequilt und sehr gebeugt und gehe den ganzen Tag
trauernd einher. (8) Denn mein Inneres ist voll Fieberbrand, an
meinem Fleisch ist nichts Gesundes. (9) Ich bin ohne Kraft und
sehr zerschlagen, ich schreie aus stohnendem Herzen. (10) Herr,
all mein Sehnen ist vor dir, und mein Seufzen ist dir nicht ver=
borgen. (11) Mein Herz zittert, meine Kraft hat mich verlassen,
selbst das Augenlicht — auch dieses ist mir genommen. (12)
Meine Freunde und Genossen stellen sich fern von mir, und
meine Nidisten riicken von mir ab. (13) Die mir nach dem Leben
‘trachten, legen mir Schlingen. Und die mein Unheil sudhen, reden
Frevelhaftes, sie ersinnen den ganzen Tag Liigen. (14) Ich aber
bin wie ein Tauber, ich hére nichts, und wie ein Stummer, der
den Mund nicht auftut. (15) Ja, ich bin wie ein Mann, der nicht
hort und dessen Mund sich nicht verteidigt. (16) Aber auf dich,
Jahve, harre ich; du wirst antworten, Herr, mein Gott! (17) Denn
ich sprach: ,Sie sollen sich iiber mich nicht lustig machen. Wenn
mein Fuf$ wankte, wiirden sie sich iiber mich erheben.” (18) Denn
ich bin nahe am Fallen, und mein Schmerz ist immer gegenwirtig.
(19) Aber ich bekenne dir meine Schuld und traure iiber meine
Siinde. (20) Die meinem Leben feind sind, sind stark, und zahl-
_reich sind meine verlogenen Hasser. (21) Sie vergelten mir Gutes
 mit Bosem; sie sind mir feind, weil ich dem Guten folge. (22)
VerlaP mich nicht, Jahve, mein Gott, sei mir nicht fernel (23)
Eile mir zu Hilfe, Herr meines Heils!

Dieser Psalm gilt in der alten Kirche als der dritte Bupsalm
(neben Ps. 6; 32; 51; 102; 130; 143). Es ist das Gebet eines offenbar
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schwer am Aussatz Leidenden. Die Krankheit fithrt ihn zu demiitiger
Beugung vor Gott, dem er seine Siinde bekennt.

V. 1. Was ,Haskir” bedeutet, ist nicht mehr eindeutig nachzu=
weisen (vgl. auch Ps. 70, 1). Wortlich iibersetzt hiefle es: ,Zur Er=
innerung”. Da ein dhnliches Wort auch einen Teil des Speisopfers
bezeichnet (siehe 3. Mose 2, 2; 5, 11f.), so konnte das Wort auch an
das Weihrauchopfer erinnern.

V. 2. Wie in Ps. 6, 2 erfihrt auch hier der Psalmist seine Not
als Zeichen des Zornes Gottes. Damit zeigt er, dal er nach dem Sinn
seiner Leiden fragt. Ob wir das allezeit tun?

V. 3—s5. Der Beter erkennt, daf seine Leiden durch Jahve iiber
ihn verhingt sind. Mit ihm allein hat er es zu tun. Jahves Hand
lastet auf ihm (vgl. Ps. 32, 4). Darum ist er niedergedriickt. Durch
alle Glieder geht die Unruhe — ,um meiner Siinden willen”. So wird
ihm die Krankheitszeit zur Zeit einer inneren Besinnung.

V. 6. Seine iibelriechenden, eiternden Wunden meint man auf
den Aussatz zuriickfithren zu konnen. Es mogen auch andere Krank=
heiten die Ursache sein.

V. 7—9. So leidet der Beter nicht nur kérperlich, sondern auch
seelisch an schweren Depressionen. Seine Widerstandskraft ist er=
lahmt, im Fieber stohnt er ,aus dem Herzen”.

V. 10. Dennoch weif8 sich der Kranke vor Gott gestellt, der sein
Sehnen kennt und sein Seufzen hort. Schon das bedeutet eine nicht
geringe Hilfe.

V. 11—15. Das Fieber beschleunigt seinen Herzschlag, die kdrper-
lihe Schwiche nimmt ihm auch das Augenlicht. Seine Leiden werden
dadurch bitter, dafl seine Freunde und Angehérigen sich von ihm
zuriickziehen. Ja, es gibt Feinde, die ihm iibelwollen. Vielleicht hangt
das alles damit zusammen, daf8 die andern gleich den Freunden Hiobs
meinen, der Kranke miifite besondere Schuld auf sich geladen haben,
da er so schwer gestraft wird. Vielleicht wollen sie ihn verurteilen
lassen und suchen darum nach Griinden, um ihn zu verklagen. Doch
~ alles, was sie ersinnen, entspricht nicht der Wahrheit. Der Kranke
verschlieBt vor ihnen sein Ohr und verzichtet auf Verteidigung.
Auch das ist ein anziehender Zug an ihm, der in den Psalmen nicht
oft zu finden ist.
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V. 16—19. Der Beter will es nur mit Jahve zu tun haben. Auf
ihn hofft er, auf seine Antwort wartet er. Im Glauben an ihn will
er nicht wanken und dadurch jenen Feinden keinen Anlaf zum
Triumph geben. Wohl ist er iiber die Maflen geschwicht, aber zu
einer echten Beichte und zum Bekenntnis seiner Schuld vor Gott ist
er bereit. In allen korperlichen Noten trauert er doch iiber seine
Siinde. ,

V. 20. 21. Er unterschitzt die Zahl und den Einfluf} seiner Feinde
nicht, die vergessen haben, dafl sie ihm auch manches zu verdanken
hatten.

V. 22. 23. Doch er rechnet mit dem Herrn seines Heils. Den ruft
er an. Von ihm allein kann die Hilfe kommen.

Es ist ejn echter BuBlpsalm, da der Psalmist sich durch die schwe-=
ren Leiden nicht zur Bitterkeit gegen Gott fithren 1a8t, sondern der
Trauer Raum gibt iiber sein eigenes Versagen und zum Bekenntnis
seiner Schuld bereit ist. Auch daB er sich gegen die unwahren Be-
schuldigungen nicht verteidigt, ist ein Zeichen echter Bule. Wer seine
eigene Siinde sieht, kann schweigen, wo ihm Unrecht geschieht.
»Der Klagende trigt die Ziige jenes leidenden Gottesknechtes, der
in Psalm 22 und Jesaja 53 geschildert wird.” ,Im Kreuzestod er=
leidet Jesus die Not einer letzten Verlassenheit, denn auch seine An-
gehorigen und Freunde sondern sich von ihm ab. Jesus tritt ein in
die Solidaritdt mit den Verstofenen und macht sich ihr Schicksal zu
eigen. In diesem Ereignis begegnet Gott allen Leidenden als Hilfe
und Heil.” (Kraus, 297£.)

Psalm 39

(1) Dem Sangmeister. Von Jeduthun. Ein Davidslied.

(2) Ich sagte: Ich will mich auf meinem Wege hiiten vor Zungens
siinden, ich will meinem Mund den Zaum bewahren, solange der
Gottlose vor mir ist, (3) Stumm war ich und schwieg und hielt
an midch, bar des Gliicks. Da ward mein Schmerz erregt. (4) Mein
Herz brannte in meinem Innern, ein Feuer brannte in meinem
Seufzen. Ich sprach mit meiner Zunge: (5) Mache mir mein Ende
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kund, Jahve, und welches das Mafl meiner Tage ist, damit ich
weifl, wie verginglich ich bin! (6) Siehe, handbreitlang setztest
du meine Tage, und meine Lebensdauer ist wie nichts vor dir.
Fiirwahr, alles ist Hauch, jeder Mensch, der dasteht. — (Selah) —
(7) Eiirwahr, der Mensch wandelt gleich einem Schattenbild, um
einen Hauch lirmen sie. Man hiuft auf und weifd nicht, wer es
einsammelt. (8) Und nun, worauf soll ich hoffen, Herr? Ich harre
auf dich allein. (9) Rette mich von allen meinen Freveln! Setz
mich den Narren nicht zum Spott! (10) Ich bin verstummt und
will meinen Mund nicht auftun. Denn du hast's getan. (11)
Nimm deine Plage von mir! Vor der Strafe durch deine Hand
vergehe ich. (12) Strafst du den Menschen fiir seine Siinde mit
Ziichtigungen, so vergeht seine Herrlichkeit wie Mottenfrafi.
Wahrlich, nur ein Haudh ist jeder Mensch.— (Selah)— (13) Erhore
mein Gebet, Jahve, nimm mein Schreien zu Ohren, schweige
nicht zu meinen Trinen! Denn ich bin ein Fremdling bei dir,
ein Beisasse wie alle meine Viter. (14) Blick weg von mir, daf8
ich froh werde, ehe ich hingehe und nicht mehr bin!

Ein in vieler Hinsicht bemerkenswerter Psalm, der in Form und
Inhalt sich deutlich von den andern Psalmen abhebt. Zwar gehort
auch er zu den sogenannten Klagepsalmen, und der Psalmist sucht
bei Jahve Hilfe, wird aber von der Hinfilligkeit des irdischen Lebens
fast bis zur Hoffnungslosigkeit beeindruckt. Die Sitze seines Gebets
kommen unregelmifig in ihrer Linge und in jhrem Versmaf. Dasist -
gewi} kein Kunstlied, sondern ein Gebet, das unmittelbar aus einer
konkreten Not entstanden ist.

V. 1. DaB die wiederholte Uberschrift ,Ein Davidslied“ oder
»ein Psalm Davids” nicht unbedingt die Verfasserschaft Davids
meint, zeigt sich hier, wo als Verfasser Jeduthun genannt ist. Der
Name steht auch in der Uberschrift von Psalm 62. Nach der Chronik
war Jeduthun einer der Sangmeister Davids (z. B. 1. Chron. 25, 1;
2. Chron. 5, 12). Im iibrigen kénnte er auch der Urheber der Melodie
sein. Vgl. die Uberschriften der Lieder in unsern Gesangbiichern!

V. 2—4. In seiner persénlichen Not, vielleicht in einer Krankheit,
nahm sich der Beter vor, kein unbedachtes oder gar bitteres Wort
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zu sagen. Obwohl ihm alles Gliick fernblieb, wollte er sich doch alles

Murrens enthalten, zumal der Gottlose oder Unglidubige ihn héren
kénnte. Will er kein Argernis geben? Will er Jahves Ehre wahren?
Wir miissen es ihm hoch anrechnen, dal er das Jammern unter=
driicken will, das in den Psalmen oft genug zu héren ist. Doch sein
Schmerz nahm iiberhand. Sein ,Herz brannte” in seinem Innern
(vgl. Jer. 20, 9, wo der Prophet dhnliches erfihrt). So beginnt er nun
doch sein Herz auszuschiitten, wenn auch in anderem Sinn als in
Ps. 32, 5. Die innere Glut treibt seine Fragen und Zweifel auf die
Lippen.

V. 5—7. Die Hinfilligkeit alles menschlichen Lebens treibt ihn
um, Er bittet sogar: Mach mir mein Ende kund! Er méchte wissen,
wielange er noch zu leben hat (,Wer weifs, wie nahe mir mein
Ende ...”). Doch liegt keine Sterbensfreudigkeit in seiner Bitte.
Diese ist dem Alten Testament in der Regel unbekannt (vgl. das
Gebet des frommen Kénigs Hiskia in Jes. 38, 10—20). Ein Menschen=
leben ist nur eine Handbreit lang. Das ist das kiirzeste Lingenmafl
— ihrer sechs gehen auf eine Elle. Ja, das Leben ist wie ein Hauch,
der im Nu verweht (Ps. 9o, sff.; Hiob 14, 1ff.; Jak. 4, 14). — ,Gleich
einem Schattenbild”: Das Bild ist vieldeutig. Gott schuf den Men-=
schen zu seinem Bilde, eigentlich zu seinem Schattenrif, weil der
Mensch ja keine Imitation Gottes, sondern nur seine Abschattung
sein sollte, wie etwa eine Silhouette gewisse charakteristische Ziige
aufweist. Durch den Siindenfall aber ist der Mensch nur noch ein
Schatten im Sinne des Nichtigen. Mit diesem Wort werden auch
Gotzenbilder bezeichnet. So ist der Mensch, der fiir die Ewigkeit
geschaffen war, der Verginglichkeit verfallen. Was er schafft und
sammelt, behilt er nicht und muf3 es im Tode verlassen (Luk. 12, 20f.).

V. 8. Alles Sichtbare zerrinnt ihm (2. Kor. 4, 18). Worauf soll
seine Hoffnung sich noch richten? Jahve, der Allherr, ist allein Grund
seiner Hoffnung, der Ewige und Unvergingliche.

V. 9. Vor dessen Angesicht werden wir unserer Siinden gewahr
(Jes. 6, 5; Luk. 5, 8). Narren heiflen nach der Bibel alle, die nicht
mit dem lebendigen Gott rechnen (Ps. 14, 1; Spr. 14, 9 u. a.). Wird
er, der Beter, von Gott verworfen, so werden jene mit ihrem Spott

recht behalten.



V. 10. Noch einmal nimmt der Psalmist sich vor, jeden Vorwurf
zu unterdriicken (siehe V. 2. 3); denn Jahve selbst verhingt ihm sein
Geschick (Amos 3, 6; Jes. 45, 7). Bis zum Jubelruf des Paulus (Rom.
5, 3—5; 8, 35ff.) langt es bei diesem Beter aber nicht.

V. 11. 12. Er fiihlt den ganzen Ernst des Gerichts (vgl. Ps. 32, 4).
Der Mensch, der sich stolz seiner Schonheit und Gréfle rithmt, ver=
geht im Gericht wie nichts (Jes. 40, 6ff.; Ps. 90, 5; 103, 141£).

V. 13. Dennoch bleibt er beim Beten und beruft sich darauf, ein
Glied des Gottesvolkes zu sein. Er bezeichnet sich als Fremdling, weil
ein solcher unter dem Schutz seines Gastfreundes steht (2. Mose 22,
20; 23, 9 u. a.). Gast und Fremdling ist ein und dasselbe Wort.
Hatte der Fremde in Israel Schutz — wieviel mehr derjenige, der sich
als fliichtiger Gast auf Erden weif und zu Jahve seine Zuflucht
nimmt! Ein Beisasse ist ein ,Schutzverwandter, der, ohne von Haus
aus ein Anrecht zu haben, sich da niedergelassen hat und auf Dul-
dung angewiesen ist” (Delitzsch, 329). Der Psalmist weif3 etwas
davon, daf8 der Mensch auf Erden keine endgiiltige Heimat hat.
Dagegen weif$ er noch nichts von der kiinftigen Heimat, von der die
Zeugen des Neuen Testaments schreiben (Phil. 3, 20; 1. Petr. 1, 1ff.;
Hebr. 11, 13; 13, 14).

V. 14. Dieser Schluflvers bleibt erstaunlich. Meist bitten die Psal=
misten: ,Schau her! Sieh auf mich!” (z. B. Ps. 10, 14; 13, 4; 84, 10).
- Dieser aber bittet: ,Sieh weg von mir!” (vgl. Hiob 14, 6). ,Das ist
ein Gedanke tiefster Verzweiflung”, bemerkt dazu Kraus (303).

* ,Gewif8 ist dieser Psalm nicht das letzte Wort der Schrift zum
Todesproblem (vgl. 2. Kor. 5, 1ff.; Phil. 1, 21). Dennoch tut er auch
der Christenheit einen wichtigen Dienst, sofern er in ergreifender
Weise klarstellt, was es — ohne den Sithnetod und die Auferstehung
Christi — um den Menschen und sein flichendes Leben ist”, schreibt
Helmut Lamparter (204).
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Psalm 40

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.

(2) Instindig harrte ich auf Jahve, und er neigte sich zu mir und
horte mein Schreien. (3) Und er zog mich aus der Grube des
Verderbens, aus dem Schilamm und Schmutz und stellte meine
Fiifle auf Felsengrund, so dafl meine Schritte fest wurden. (4)
Und er gab in meinen Mund ein neues Lied, ein Loblied fiir
unsern Gott. Viele werden es merken und sich fiirchten und auf
Jahve vertrauen. (5) Selig ist der Mann, der sein Vertrauen auf
Jahve setzt und der sich nicht zu den Ubermiitigen wendet und
nicht zu denen, die durch Liige abtriinnig wurden. (6) Du, Jahve,
mein Gott, hast vieles vollbracht durch deine Wundertaten und
deine Heilsgedanken an uns. Mit ihnen ist nichts zu vergleichen.
Ich will sie kundtun und erzihlen, aber sie sind zu zahlreich, um
sie aufzuzdhlen. (7) An einem Opfer oder Speisopfer liegt dir
nichts, aber die Ohren hast du mir gegraben. Du forderst kein
Brandopfer oder Siindopfer. (8) Da habe ich gesagt: Siehe, ich
komme; in der Sdhriftrolle ist meinethalben geschrieben. (9) Zu
tun, was dir gefillt) mein Gott, ist meine Lust, und deine Wei=
sung ist in meinem Innern. (10) Ich habe die Frohbotschaft deiner
Geredhtigkeit in der grofien Gemeindeversammlung verkiindet;
siehe, meine Lippen verschlof ich nicht! Du, Jahve, weifst das!
(11) Deine Gerechtigkeit verbarg ich nicht im Innern meines
Herzens. Ich habe deine Wahrheit und dein Heil erzihlt; ich habe
deine Giite und deine Treue in der groflen Gemeindeversammlung
nicht verschwiegen. (12) Du, Jahve, verschliefe deine Barmhers
zigkeit nicht vor mir, deine Giite und Treue mogen mich behiiten!
(13) Denn es umgeben mich unzihlbare Ubel, meine Verschuls
dungen sind iiber mich gefallen, daf ich nicht mehr sehen kann.
Sie sind zahlreicher als Haare auf meinem Kopf, und mein Herz
hat mich verlassen. (14) Laf dir's gefallen, Jahve, mir zu helfen!
Jahve, komm schnell zu meiner Hilfe! (15) Es sollen zuschanden
werden und sich schiimen allesamt, die danach trachten, meine
Seele wegzuraffen. Sie mégen zuriickweichen und beschimt wer=
den, die mir Unheil wiinschen! (16 Erstarren sollen sie in Schande,
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die zu mir sagen: ,Ha, ha!” (17) Alle, die dich suchen, sollen sich
freuen und frohlich sein. Es sagen allezeit: ,Grofl ist Jahve!”,
die deine Hilfe lieben. (18) Ich aber bin elend und arm, dodh der
Herr denkt an midh. Du bist meine Hilfe und mein Retter. Mein
Gott, zégere nicht!

Wir haben es hier mit einem Bekenntnispsalm zu tun, der sich
bis zur Reife prophetischer Erfahrung erhebt. Es ist darum nicht iiber=
raschend, da der Hebrierbrief in einigen Versen die Stimme des
Messias, des verheiflenen Christus, heraushért. Durch die lebendige
Schilderung des personlichen Erlebens redet uns dieser Psalm kriftig
an. Er bringt das Heilserlebnis des Glaubenden zu starkem Ausdruck.

V. 1. Siehe die Einleitung!

V. 2. ,In Hoffnung hoffte ich”, heiflt es wortlich. Die hebriische
Sprache verstirkt ein Zeitwort gern durch Hinzufiigung des Infini=
tivs, Darum iibersetzen wir sinngemifi: ,Inbriinstig harrte (oder:
hoffte) ich.” Sein Hoffen war begleitet von dem Geschrei nach Hilfe.
Und schon vor der Errettung durch Jahve durfte er erfahren, wie
dieser sich zu ihm neigte und ihn dadurch in seinem Hoffen bestirkte.

V. 3. Jahve hort das Rufen des Beters und nahert sich ihm, doch
entscheidend ist: ,Er zog mich heraus” (vgl. Ps. 18, 17£.). Wir wer=
den an das grausige Erleben Jeremias erinnert, der buchstablich in
ein Schlammloch geworfen wurde und darin elend umgekommen
wire, hitte sich der Mohr Ebed=Melech seiner nicht erbarmt (Jer. 38,
1—13). Diese Art von schauerlichen VerlieBen kennen wir aus manch
mittelalterlicher Burg. Bei unserm Psalmisten handelt es sich offenbar
um einen bildhaften Ausdruck. In Schlamm und Schmutz, in einer
Grube des Grauens drohte er umzukommen. Manch einer weiff von
solch elendem Zustand. Jahve aber ergriff ihn mit seiner Hand und
holte ihn aus dem Verderben. Jeder begnadigte Siinder macht eine
dhnliche Erfahrung. Zur vollen Rettung aber gehort: ,Er stellte
meine Fiifle auf Felsengrund.” Im Schlamm drohte er zu versinken.
Alles war glitschig und nirgends ein fester Halt fiir den Fuf8. Nun
aber steht er auf festem Boden und kann sichere Tritte tun (Ps. 17, 5).
Welch eine Wandlung durch Jahves Eingreifen!

V. 4. Auch sein Loblied, in das sich sein Angstruf gewandelt hat
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(Ps. 30, 12f.), ist ein Geschenk Gottes: Er gab ihm das neue Lied in
den Mund. Das ,neue Lied” wird mehrfach in den Psalmen genannt:
Ps. 33, 3; 96, 1; 98, 1; 144, 9; 149, 1; Jes. 42, 10; Offb. 5, 9; 14, 3.
Es geht dabei nicht um die Neuheit eines dichterischen Kunstwerks.
»Es ist die geistesmachtige, von Jahve gewirkte neue Kunde” (Kraus,
308).Solch ein Lied ist stets der Widerhall der erneuernden Kraft
des Heils Jahves. Zuerst handelt er in seiner schopferischen Gnade
(Ps.51,12; Jes. 43,19; 62,2;Hesek.36,26; Joh.3,3; Rom. 6, 4; 2.Kor.
5, 17; Gal. 6, 15; Offb. 21, 5). Daraus erwichst erst als Frucht das
Bekenntnis des Glaubens. Dieses ist nur die Abspiegelung seines
Heils in seiner Gemeinde. So bringt der Neue Bund (Jer. 31, 31;
Matth. 26, 28) die Neugeburt im Glauben und damit das neue Lied.
Es geht also nicht um Neuigkeiten, sondern um Erneuerung. Inhalt=
lich ist das Lied das Lob Gottes, das von vielen vernommen wird, die
dadurch selbst zur Gottesfurcht und zum Vertrauen geweckt werden.

V..5. Es ist nicht verwunderlich, dal der Gerettete jetzt selig=
gepriesen wird (vgl. Ps. 1, 1; 2, 12; 32, 1 u. a.). Jeder von Gott mit
dem Heil Beschenkte ist in seiner Person ein Zeugnis der gottlichen
Huld. Wer Jahve vertraut, lat alle zweifelhaften Mittelchen der
Selbsthilfe fahren, deren sich die Stolzen rithmen. Sie sind in den
Psalmen oft im Gegensatz zu den Elenden, Gerechten, Heiligen ge=
nannt (Ps. 19, 14; 36, 12; 54, 5; 86, 14 u. a.).

V. 6. Der von Gott Begnadigte und Gerettete weify sich zum
Zeugnis fiir die Heilstaten Gottes verpflichtet. Davon sagen die
Psalmen oft. Der Dank darf nicht im Herzen verborgen bleiben
(7, 18; 9, 15; 18, 50; 22, 23. 26; 26, 12; 27, 6; 32, 11; 66, 16;
68, 27 u. a.). Erst wer selbst die Rettung durch Jahve erfuhr,
bekommt ein scharfes Auge fiir alle seine Wundertaten, von denen
der Unglaube gar nichts merkt (92, 6f.; 103, 2ff.; 104, 24; 106, 2;
139, 17£.).

V. 7. Erstaunlich ist diese an die Propheten erinnernde Kritik am
Opferdienst, der so leicht zu einem duBerlich erledigten Pflichtwerk
wird. Man lese Jes. 1, 11—14; Jer. 6, 20; Amos 5, 21—23; Micha 6,
6—8; Spr. 21, 27; Ps. 51, 18! Nicht die Opfer als solche (deren ge=
setzliche Vorschriften nicht bestritten werden), sondern der Gehor=
sam ehrt Gott (1. Sam. 15, 22). Darum sagt Jesus so oft: ,Wer Ohren
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hat zu horen, der hore!” Hier heiflt es wortlich: ,Die Ohren hast du
mir gegraben” (vgl. auch Jes. 50, 5; R6m. 10, 14ff.).

V. 8. ,Siehe, ich komme!” Das kann ja nur heiflen: Ich opfere
mich selbst. Jeder echte Glaubensgehorsam ist nicht nur eine ein=
malige Handlung, sondern eine Lebensiibergabe, die immer neu
praktiziert werden muf8 (vgl. Rém. 6, 13. 19). Dieses Wissen fiihrt
dazu, hier das gehorsame Selbstopfer des Einen zu erkennen, der
durch seinen Gehorsam den Vater ehrte und uns erléste (Hebr. 5, 8;
Phil. 2, 8). Daher versteht der Hebrierbrief diese Verse messianisch
(Hebr. 10, 5—10). ,Ich komme” — das ist der Ausdruck des Gehor=
sams. Einzigartig ist der Ausdruck: ,In der Schriftrolle ist meinet=
halben geschrieben.” Gemeint ist wohl die Thora, die Gesetzesrolle,
die Gottes Anweisung fiir die Gerechten enthilt. Der Fromme liebt
Jahves Thora (Ps. 1, 2; 19, 8ff.; 119, 92 u. a.).

V. 9. Die Thora als Willensoffenbarung seines Gottes trdgt er
in seinem Innern, in seinem Herzen. Vgl. den Ausdruck: ,was in
mir ist” (Ps. 103, 1)! Auch hier erinnert der Psalmist an Jeremia:
~Dein Wort ist meines Herzens Freude” (15, 16).

V. 10. 11. Der Gehorsame wird auch Zeuge und Bekenner. Er
nennt seine Kunde eine Frohbotschaft. Wir kennen den Ausdruck in
Jes. 52, 7 (vgl. Rém. 10, 15). Gesetz und Evangelium schliefen sich
nicht aus, sondern gehéren zusammen. Auch hier ist der Ausdruck
~Gerechtigkeit” nicht drohend, sondern als Wohltat verstanden —
wie so oft in den Psalmen (17, 15; 31, 2; 36, 11; 51, 16; 65, 6 u. a.).
Die Erfahrungen des Psalmisten sind also nicht seine Privatsache, die
blof ins Kémmerlein gehort. Die groBe Versammlung der Gemeinde
hat ein Recht darauf, sein Gotteslob zu vernehmen. Freudig tut er
seinen Mund auf ( Ps. 51, 17) und erzihlt von Gottes Treue und dem
Heil, das ihm widerfuhr. Er verschweigt nichts.

V. 12. Die Verse 12—18 bilden fiir sich noch einen selbstindigen
Psalm (70). Nicht nur darum meinen manche Ausleger, die Verse
hitten keine Bezichung zu den Versen 1—11. Daf8 ein Psalm oder
ein Abschnitt eines Psalms im Psalter wiederholt wird, ist keine
Ausnahme (vgl. Ps. 14 und 53; 57, 8—12 und 108, 2—6; 60, 7—14

. und 108, 7—14). Doch hat eine Abtrennung der Verse 12—18 mehr
Wahrscheinlichkeit, als daf8 sie hier willkiirlich hinzugefiigt wéren.
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Gerade bei diesem so individuell erlebten Psalm ist die Wendung
zur vertieften und erneuten Siindenerkenntnis wohl begreiflich. Je
ernsthafter ein Beter sich ‘Gott hingibt, um so eher geschieht es,
daB ,das Magnificat zum kldglichsten De profundis abstiirzt”, wie
Delitzsch sagt. Das heiflt: Aus dem Lobpreis Gottes wird ein Buf3-
gebet. Kennen wir das nicht auch? Wer von Gottes Barmherzigkeit
lebt, erkennt tiglich neu, wie sehr er sie braucht.

V. 13. Nun geht es durch harte Bewshrungsproben (1. Petr. 1,
6f.). Das BewuBtsein vieler Versdumnisse und Schulden erwacht bei
dem, der Gottes Rettung so wunderbar erfuhr. Seine Siinden gleichen
einer finsteren Wolke, die seinen Blick verdunkelt. Hat er in V. 6
bezeugt, dal Gottes Wundertaten nicht zu zdhlen sind, so sind jetzt
seine Schulden zahllos wie die Haare auf dem Kopf. Vor Schrecken
droht sein Herz den Dienst einzustellen.

V. 14—16. In soldher Stunde eilt’s mit der Gotteshilfe (Ps. 22, 20).
Denn nun melden sich auch die Gegner, die seiner spotten und die
er sich mit seinem Zeugnis wohl erst erworben hatte. Sie fehlen bei
dem nicht, der aus seinem Dienst Gottes kein Geheimnis macht. Nur
‘Gott kann sie ins Unrecht setzen und beschimen. Der spottende Ha=
Ha=Ruf hat den Sinn wie das alberne ,Atsch=Atsch” in der Sprache
der Gassenbuben.

V. 17. Vgl. zu diesem Vers Ps. 35, 27! Jahve suchen fiihrt zur
Freude. Wer Jahves Hilfe und Heil liebt und achtet, wird sein Lob
immerdar singen und sagen.

V. 18. Auch der Beter dieses Psalms findet durch alle neuen An=
fechtungen hindurch zum Frieden. GewiS3, er ist elend und arm! Aber
gerade solche haben die VerheiSung Jahves (Matth. 5, 3—10). Der
Herr gedenkt der Elenden und versorgt sie (Ps. 55, 23). ,Mein Gott”
— so kénnen wir auch in der Anfechtung beten (Ps. 22, 2), selbst
wenn der Psalm mit dem Seufzer schliefit: ,Zdgere nicht!”

Der Psalm fillt durch eine an der prophetischen Predigt gereifte
Schau auf. Wer die Gebete und Seufzer eines Jeremia liest, ist nicht
iiberrascht iiber die Spannweite zwischen hohem Jubel und tiefer
Anfechtung und Beugung. Es ist ein zeugnishaftes Bekenntnis und
Gebet, das aus tiefer Erfahrung schpft. Da in Jesus der heilige Gott
sich in den Staub der Siindenwelt beugt und seinen Eingeborenen
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stellvertretend leiden 148t, war es naheliegend, da8 dieser Psalm den
ersten Christen eine Bestdtigung dafiir war, dal auch der Psalter
den Christus bezeugt (Luk. 24, 26f. 44£.; Hebr. 10, 5—10).

Psalm 41

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.

(2) Selig ist, der mitfiihlend handelt am Geringen. Am Tage des
Ungliicks wird Jahve ihm helfen. (3) Jahve wird ihn behiiten ind -
am Leben erhalten und ihn gliicklich machen auf Erden und wird
ihn nicht in die Laune seiner Feinde geben. (4) Jahve wird ihn
unterstiitzen auf dem Krankenlager; all sein Leidenslager wens=
dest du in seiner Krankheit. (5) Ich sprach: Jahve, sei mir gnidig!
Heile meine Seele; denn ich habe gegen dich gesiindigt. (6) Meine
Feinde reden Boses von mir: ,Wann wird er sterben und sein
Name untergehen?” (7) Wenn jemand kommt, nach mir zu sehen,
redet er heudhlerisch; in seinem Herzen sammelt er Niedertradht,
geht auf die Strafle und plaudert’'s aus. (8) Alle meine Hasser
tuscheln iiber mich miteinander und denken Schlimmes iiber mich:
(9) »Ein heilloses Ubel setzt ihm zu, und wer einmal (so) daliegt,
steht nicht wieder auf.” (10) Audh der nichste Freund, dem ich
vertraute und der mein Brot aff, hebt seinen Fufl gegen mich.
(11) Aber du, Jahve, sei mir gniidig und richte mich auf, dafl ich
ihnen vergelte! (12) Daran habe ich erkannt, daff dein Wohl=
gefallen auf mir ruht und dafl mein Feind nicht iiber mich froh=
lockt. (13) Aber um meiner Unschuld willen hiltst du mich und
stellst mich auf ewig vor dein Angesicht.

(14) Gepriesen sei Jahve, der Gott Israels, von Ewigkeit zu Ewig=
keit! Amen.

Den 10. Vers erwihnt Jesus (Joh. 13, 18). Dadurch bekommt
dieser Psalm ein Interesse vom Neuen Testament her (vgl. auch Joh.
17, 12; Apg. 1, 16. 20; Ps. 69, 26; 109, 8).

V. 2. Der Psalm beginnt mit einer Seligpreisung — wie Ps. 1
- und 32. In dieser Sentenz faBt der Singer seine Erfahrung zusam=
men. Er hat Gottes Barmherzigkeit reichlich empfangen und preist
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ihn dafiir. Jesus hat das Wort in seine Seligpreisungen eingefiigt:
»Selig sind die Barmherzigen, denn sie werden Barmherzigkeit emp-=
fangen” (Matth. 5, 7). Nun empfiehlt der Psalmist seinen Horern,
selber barmherzig zu sein. Luther iibersetzt: ,wer sich des Diirftigen
annimmt.” Das Titigkeitswort hier aber sagt eigentlich: einsichtig,
klug handeln. Wir kénnen es nur sinngemif iibersetzen. Wer mit
der Not des Armen fiihlt und sie ernst nimmt, zeigt die rechte Ein=
sicht. Wohltat und Lohn gehdren nach Gottes Ordnung zusammen
(vgl. das zu Ps. 28, 4 Gesagte).

V. 3. Der Text ist hier ein wenig gestdrt. Lamparter iibersetzt:
«dafl man ihn gliicklich preise im Lande.” Gott gibt ihn nicht der
Laune seiner Feinde preis. Eigentlich: ,der Seele seiner Feinde”. Das
Wort ,nefesch” heifit eigentlich Seele oder Leben, ,das Vitale am
Menschen” (nach v. Rad). Im weiteren Sinn kann es auch die Ge=
fishlserregung heifien. Daher iibersetzen wir: ,Laune” (Kraus:
~Gier”). Vgl. Ps. 27, 12.

V. 4. Jahves Hilfe auf dem Krankenbett ist die konkrete Erfah-
rung dieses Beters (vgl. Ps. 30, 3).

V. 5. Und nun beschreibt er seine ehemalige Klage in der Not.
~Heile meine Seele” — dabei diirfen wir nicht in der Weise griechi=
scher Psychologie die Seele vom Leibe trennen. Die Bibel, besonders
das Alte Testament, betont die Einheit der menschlichen Existenz.
Dodh bleiben wir auch nicht nur bei der leiblichen Qual stehen. Solche
Klagepsalmen zeigen ja deutlich, wie der Beter die leibliche Not
seelisch als Gottesgericht durchlebt — eine Haltung, die uns leider
weithin fremd wurde. (Man lese Dr. med. Tourniers Buch , Bibel und
Medizin”, Ziirich und Stuttgart.) Auf dem Krankenbett ist dem Beter
das Bekenntnis der Schuld stets nahe (Ps. 32, 4£.; 38, 4f.). Hier lautet
das Bekenntnis wortlich wie im Munde des verlorenen Sohnes (Luk.
15, 21; auch 18, 13).

V. 6—10. Auch diesen Psalmisten bedringten Feinde und falsche
Freunde in der Krankheitszeit (vgl. die Freunde Hiobs). Sie sahen in
ihm den von Gott Gezeichneten und wiinschten seinen schnellen Tod
und das Erléschen der Erinnerung an ihn. Diese Haltung erscheint
uns allemal unbegreiflich hart. Doch bei diesen Feinden der Psal-
misten geht es stets zugleich um Feinde Gottes. Deshalb ist der
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Gegensatz so scharf herausgestellt. Auf solche Stellen in den Psalmen
mag Jesus hingewiesen haben, als er in ihnen Hinweise auf sein
Leiden zeigte (Luk. 24, 44—46). Heuchelnd erkundigten sie sich bei
Krankenbesuchen nach dem Befinden des Psalmisten und verbreiteten -
hernach bése Geriichte iiber ihn. ,Ein heilloses Ubel”, d. h. ein von
Gott im Gericht verhingtes Ubel, sollte ihn getroffen haben. Nun
finde er keine Hilfe. So posaunten sie aus. Selbst ein frither noch
intimer Freund war unter diesen Leuten, der einst Tischgemeinschaft
mit dem Beter hatte. Das ist das Wort, das Jesus im Blick auf Judas
zitiert (Joh. 13, 18). Die Urfeindschaft zwischen Kain und Abel findet
immer neue Verkérperung.

V. 11. Die Bitte um Heilung wurde unterstiitzt mit der Zielset=
zung: ,daf ich ihnen vergelte.” Wir sollten hier nicht an eine klein=
liche Rache denken. , Vielmehr besteht die Vergeltung darin, dal die
Verleumder durch das rettende Eingreifen Jahves als ,rescha=im’
(Gottlose) entlarvt werden und beschdmt ein Gottesurteil iiber sich
ergehen lassen miissen” (Kraus, 314).

V. 12, 13. Diese Verse sprechen von der Lage der Gegenwart.
Er hat die Rettung und dadurch Gottes Wohlgefallen an sich erfahren.
Sein Ausdruck ist der gleiche, wie wir ihn iiber fiinfzigmal im Buch
des Hesekiel in mancherlei Abwandlung lesen: ,Sie sollen erfahren,
daf ich Jahve bin” (aber auch 2. Mose 6, 7; Jes. 45, 6 u. a.). Ver=
trauen auf Gott darf nie zur weltanschaulichen Theorie werden.
Davor bewahrt den Psalmisten die Praxis des Gebets. Die Unschuld,
die der Beter betont, bezieht sich auf die falschen, verleumderischen
Anschuldigungen seiner Feinde. In V. 5 hat er ausdriicklich seine
Verfehlungen vor Jahve betont. Vor Gottes Angesicht gestellt sein
— das ist nach einem Wort Gerhard Tersteegens die Haltung des
Beters (vgl. Ps. 16, 11). Er bleibt im Vertrauen und in der Hoffnung,
in Bitte und Dank — , ohne Unterlafl betend (1. Thess. 5, 17) —, in
der Gemeinschaft Gottes, vor seinem Angesicht.

V. 14. Dieser Vers gehort nicht mehr zu Psalm 41, sondern ist
ein von den Herausgebern des Psalters an das Ende des ersten Psal=
menbuches gesetztes anbetendes Wort, das mit einem doppelten
‘Amen der betenden Gemeinde schlieBt. Die Gemeinde bekennt sich
zu obigen Psalmen und madht sie sich betend zu eigen.
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ZWEITES BUCH

Psalm 42/43

(1) Dem Sangmeister. Ein Maskil der S6hne Korachs.
(2) Wie ein Hirsch iiber Wasserbichen lechzt, so lechzt meine
Seele nach dir, Gott. (3) Meine Seele diirstet nach Gott, nach
~ dem lebendigen Gott. Wann werde ich kommen, um Gottes Ant-
litz. zu sehen? (4) Tag und Nadht sind meine Triinen meine Speise,
weil man tiglich zu mir sagt: ,Wo ist dein Gott?” (5) Daran
denke ich — und ergiefle meine Seele in mir —, wie ich in der
Menge einherzog. Ich fiihrte sie zum Hause Gottes in Jubelklang
und Danklied, die feiernde Menge. (6) Warum bist du so be=
driickt, meine Seele, und bist aufgeregt in mir? Hoffe auf Gott;
denn ich werde ihm noch danken, dafl er mir Hilfe ist mit seinem
Antlitz. (7) Mein Gott, bedriickt ist meine Seele in mir. Darum
gedenke ich dein aus dem Lande des Jordans und Hermonim, vom
Berge Miz'ar. (8) Flut ruft der Flut beim Rauschen deiner Wasser=
falle, alle deine Wellenbrecher und Wogen gehen iiber mich. (9)
Eines Tages wird Jahve seiner Giite Befehl geben, aber des Nachts
ist sein Lied bei mir, ein Gebet zum Gott meines Lebens. (10) Ich
sage zu Gott, meinem Fels: Warum hast du mich vergessen?
Warum gehe ich in Trauer, wihrend der Feind mich bedringt?
(21) Meine Gebeine sind wie zerschlagen, wenn meine Bedringer
mich hohnen, indem sie alltiglich zu mir sagen: ,Wo ist dein
Gott?” (12) Warum bist du so bedriickt, meine Seele, und bist
so aufgeregt in mir? Hoffe auf Gott; denn ich werde ihm noch
danken, dafl er meines Angesichts Hilfe und mein Gott ist.
(43.,1). Sprich iiber mich Redht, Gott, und fiihre meinen Streit!
Rette mich vor dem unfrommen Volk, vor den Minnern des
Trugs und der Unredlichkeit! (2) Denn du bist der Gott meiner
Zuflucht — warum hast du mich verworfen? Warum mufl ich
trauernd einhergehen, wihrend der Feind mich bedringt? (3)
Sende dein Licht und deine Wahrheit! Sie werden mich leiten und
mich zu deinem heiligen Berge und zu deinen Wohnungen brin=
gen, (4) so dafl ich zu deinem Altar komme, Gott, — zum Gott
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der Freude meines Jubels — und dir auf der Zither danke, Gott,
mein Gott! (5) Warum bist du so bedriickt, meine Seele, und bist
so aufgeregt in mir? Hoffe auf Gott; denn ich werde ihm nodch
danken, dafl er meines Angesichts Hilfe und mein Gott ist.

Das nun beginnende zweite Psalmenbuch (Ps. 42—72) vermeidet
in den meisten Fillen den Namen Jahve, der fiir die Psalmen des
ersten Buches charakteristisch ist. Welche Griinde die Sammler des
zweiten Buches dazu veranlaBt haben, ist nicht auszumachen. Viel=
leicht bestimmte sie die Scheu vor dem Miflbrauch des heiligen
Namens. Der Grundstock dieses zweiten Buches sind Lieder der
Sohne Korachs (Ps. 42—49; dazu auch 84; 85; 87; 88). Nach der
Uberlieferung der Chronik sind diese Korachiten die Nachkommen
des Leviten Korach, der nach seiner Rebellion gegen Mose ein so
furchtbares Ende nahm (4. Mose 16; 26, 11; 1. Chron. 9, 19. 31;
12, 6; 26, 1—19; 2. Chron. 20, 19). Uber die levitischen Tempeldiener,
die Musiker, Singer und Torhiiter hat die Chronik offenbar alte Ver-
zeichnisse als Quellen benutzt und ist daher gut orientiert. Aus ihr
wird ersichtlich, daf8 die Korachiten im Tempeldienst auch als Singer
dienten. Wir konnen daher annehmen, daf} sie eine Psalmensamm-
lung machten. Ob sie alle die Verfasser der Psalmen waren, ist damxt
noch nicht ausgemacht.

. Dieser erste Korachpsalm zeigt grofle Innigkeit und Sprachreich=
tum seines Verfassers. Er hat bei den Lesern der Bibel besondere
Liebe gefunden. Der Singer befindet sich fern vom Heiligtum. Aus=
nahmsweise erfahren wir den Ort seines Aufenthalts, wovon die
Psalmen meist schweigen. Es ist die Gegend der Jordanquelle am
Hermon — also im Norden jenseits der Grenze des spéteren Galilda —,
nicht weit von dem im Neuen Testament genannten Ort Césarea
Philippi (Matth. 16, 13) in heidnischem Gebiet.

V. 1. Was ein Maskil ist, 18t sich nicht eindeutig ausmachen. Wir
finden das Wort in dreizehn Psalmeniiberschriften (z. B. in Ps. 32).
Luther iibersetzt: ,Unterweisung”. Wahrscheinlicher ist: ,Kunst=
lied”, kunstvoll geschaffenes Lied (so Kraus).

V. 2. Der diirstende Hirsch steht iiber dem im Sommer ausge=
trockneten Bachbett und lechzt vergeblich nach Wasser. Das mag der
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Dichter beobachtet haben und bekennt: So geht es mir! Vergeblich
sehne ich mich nach der Erquickung im Umgang ‘mit Gott, dem ich
fern bin. Im wasserarmen Palistina ist der Durst mit seiner Qual
nicht unbekannt (Joel 1, 20; Jer. 14, 1—6; 1. Kén. 17, 7; Ps. 104, 11).
Deshalb finden wir dhnliche Vergleiche oft in der Bibel (Ps. 63, 2;
107, 9; 143, 6; Jes. 44, 3; 55, 1; Amos 8, 11; Joh. 4, 13f.; 7, 37;
Oftb. 7, 16; 21, 6; 22, 17). Ohne Gemeinschaft mit Gott ist der
Mensch gequilt wie ein Verdurstender. Weil die meisten Menschen
das nicht wissen, suchen sie ihren Lebensdurst anderswo zu stjllen
— doch ohne Erfolg.

V. 3. Nicht die Gotzen — weder alter noch neuer Art — kénnen
uns helfen, sondern nur ,der lebendige Gott”, der Gott des Lebens,
der selbst die Quelle alles Lebens ist (Ps. 36, 10). Vom ,lebendigen
Gott” spricht auch der Korachpsalm 84 (V. 3; vgl. Ps. 56, 14; 69, 29;
Jer. 2,13; 17, 13). Sein Lebensdurst wird erst gestillt, wenn er Gottes
Angesicht sieht. Dabei mag der Singer an Gottes Gegenwart im
Tempel zu Jerusalem denken. Doch die Sehnsucht der Bibel reicht
weiter. (Man lese 2. Mose 33, 18; Hiob 19, 27; Ps. 17, 15; Matth.
5, 8; 1. Joh. 3, 2; Offb. 22, 4.)

V. 4. Die Qual der Gottesferne wird durch die hhnende Frage
der Gegner erhoht. Sie erkennen seine Hilflosigkeit. War er etwa
krank? War er aus dem Lande verbannt? Auf jeden Fall nehmen
seine Gegner AnlaB, ihm zu sagen: ,Du glaubst ins Leere! All dein
Beten ist ein hohles Selbstgesprich!” Wie viele haben seitdem diesen
Spott gehort! Israel blieb er nicht erspart (Ps. 79, 10; 115, 2; Joel
2, 17).

V. 5. Aus der Diirre der Gegenwart blickt der Sénger in den
Reichtum der Vergangenheit, um sich daraus Krifte zu holen. Offen=
bar hatte er frither eine leitende Funktion bei den Pilgerziigen oder
Prozessionen zum Tempel. Noch klingen ihm die frohen Lieder der
festlichen Menge im Ohr und im Herzen.

V. 6. Dreimal wiederholt sich dieser Kehrreim und zeigt auch
dadurch an, dal Psalm 42 und 43 eine Einheit sind. Nach der alten
griechischen Ubersetzung der Septuaginta zihlt auch die moderne
russische Bibel die beiden als einen einzigen Psalm. Niedergebeugt
und bedriickt ist die Seele in ihrem Entbehren und Verzagen. Sie ist



161 Psalm 42/43

unruhig, aufgeregt — man miiflite wortlich iibersetzen: Sie stohnt in
ihrem Leide. Der Beter spricht zu sich selbst. Es ist ein Sichpriifen
und Meditieren unter Gottes Augen, der ihm fern scheint. Und er
findet die glaubenstirkende Antwort: Hoffe auf Gott! Solche Hoff-
nung ist nie vergeblich. Es kann ja nicht sein, daf sein Heimweh
keine Erfiillung findet, seine Angst nicht gestillt wird und seine Bitte
unerfiillt bleibt. So spricht echter, von Gott selbst entziindeter
Glaube. Dieser Satz ist zugleich die Antwort auf die Frage der Spot-
ter: ,Wo ist nun dein Gott?” — Ja, er ist mein Gott!

V. 7. Aber noch ist die Seele bedriickt. Noch ist sie fern vom
Heiligtum: am Fuf8 des Antilibanon, des Hermon. (Der Berg Miz'ar
ist wohl einer seiner Gipfel.)

V. 8. Die brausenden Bergbiche und Wasserfille werden ihm
zum Gleichnis von Gerichtsfluten (vgl. Ps. 18, 17; 29, 10). Diese
Wogen drohen ihn zu versdhlingen (Ps. 124, 4£.).

V. 9. Mit Delitzsch iibersetzen wir hier: ,eines Tages” — als Blick
in die Zukunft. Denn Gott wird seiner Gnade befehlen, daB3 sie ihm
zu Hilfe komme. In néchtlichen Stunden ruft er ihn an und singt
ihm seine Hoffnungslieder (Hiob 35, 10). Er darf ja noch beten zum
Gott seines Lebens.

V. 10. 11. Wie er sein Herz ausschiittet, zeigen diese Verse. Er
wagt das Warum auszusprechen — dhnlich wie Ps. 22, 2 und mancher
andere Klagepsalm. Der Hohn seiner Feinde bricht seine leibliche
Kraft.

V. 12. Und wieder findet er Gottes Antwort dadurch, daf8 er
seiner eigenen Seele zuzusprechen vermag.

43, V. 1. Wie in Ps. 7, 9; 9, 5; 26, 1 sucht der Beter Zuflucht
beim ewigen Richter. Dort weif er sein Recht aufs beste aufgehoben
(vgl. 1. Joh. 2, 1). Das ,unfromme” Volk: Wihrend die Frommen,
die Chassidim, die Gemeinschaft gewihrende Giite Gottes, die
chessed, erfahren, fehlt jenen diese Hilfe. Damit stehen sie aulerhalb
der rettenden Gemeinschaft mit Gott.

V. 2. Der Psalmist fiihlt sich verworfen, von Gottes Hand bei=
seitegeschoben, obwohl doch Gott der Gott seiner Zufludht ist. Das
Warum bricht wieder quéilend hervor.

V. 3. 4. Und doch weif er, woher die Rettung kommt. Er bittet
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um die Sendung des Lichts und der Wahrheit (oder Treue). Beide
scheinen wie personifiziert als helfende Boten oder Engel Gottes.
~Jahves Licht ist eine bewahrende und wegweisende Macht, die den
Gerechten begleitet (vgl. Hiob 29, 2ff.); Jahves Treue ist der Erweis
der Bestidndigkeit seines Heils” (Kraus, 321). Unter dieser Fithrung
wird er ins Heiligtum Gottes kommen, um dort in Dank- und Freu-
denliedern Gott zu preisen. Mit Betonung sagt er: ,Gott, mein Gott!”
— ja, mein Gott, allen Spéttern zum Trotz.
V. 5. Zum dritten Male erklingt der Kehrreim. Man méchte mei=
"nen: mit einem noch sieghafteren Ton der Gewiheit — ,Ich werde
ihm noch danken.”

Der Doppelpsalm 42/43 gehort ,schon rein sprachlich betrachtet
zum Herrlichsten und Ergreifendsten, was Menschenmund in Leidens-
tiefen zu sagen wuflte”, sagt Lamparter (218), dessen warmherzige
und tiefgriindige Auslegung dieses Psalms dem Leser nur empfoh=
len werden kann. ,Alle Sehnsucht des diirstenden und schmachten=
den Beters geht hin zum Zion. Die Erwéhlung des Zion zum Ort der
Gottesgegenwart ist im Neuen Testament auf Jesus Christus und
seine Gemeinde iibergegangen. Ferne von dieser Wirklichkeit waltet
eine verzehrende Traurigkeit.” (Kraus, 322.) Solch ein Psalm will
hineingestellt sein in unser eigenes Leben. Er sollte in der Stunde
der Anfechtung mit ungeteiltem Herzen gebetet werden. Dann wer=
den sich seine Tiefen auftun, die alle gelehrte Exegese nicht erreichen
kann. ‘

Psalm 44

(1) Dem Sangmeister. Ein Maskil der Séhne Koradhs.

(2) Gott, wir haben es mit unsern Ohren gehort, unsere Viiter
haben’s uns erzihlt — ein Werk, das du in ihren Tagen wvoll=
brachtest, in den Tagen der Vorzeit. (3) Du hast mit eigener Hand
Vélker vertrieben, sie aber gepflanzt. Du zerbrachst Nationen;
sie aber breitetest du aus. (g4) Denn nicht mit ihrem Schwert
eroberten sie das Land, und nicht ihr Arm gab ihnen Heil, son=
dern deine Rechte und dein Arm und das Licht deines Antlitzes,
weil du sie liebtest. (5) Du bist mein Konig, Gott, befiehl die
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Rettung Jakobs! (6) Mit dir stoflen wir unsere Bedriinger nieder,
und in deinem Namen zertreten wir unsere Gegner. (7) Denn
nicht auf meinen Bogen vertraute ich, und mein Schwert hilft mir
nicht, (8) sondern du rettest uns von unsern Bedringern und
machst unsere Hasser zuschanden. (9) Wir rithmen uns allezeit
unseres Gottes und danken deinem Namen in Ewigkeit. — (Selah)
— (10) Dennoch hast du uns verworfen und in Schande gebracht
und zogst nicht mit unsern Heerscharen aus. (11) Du lieflest uns
vor dem Feinde weichen und, die uns hassen, pliinderten uns aus.
(12) Du gabst uns zum Fraf gleich Schafen und zerstreutest uns
unter die Nationen. (13) Du verkauftest dein Volk um ein Spott-
geld und setztest ihren Kaufpreis niedrig an. (14) Du madhtest
uns zur Schmach vor unsern Nachbarn, zu Spott und Schanden
vor denen, die uns umgeben. (15) Du machtest uns zum Spott=
wort unter den Nationen, zum Kopfschiitteln unter den Leuten.
(16) Allezeit ist meine Schmach vor mir, und Schande bedeckt
mein Gesicht (17) vor der Stimme des Spotters, im Angesicht des
Feindes und des Rachsiichtigen. (18) Dies alles kam iiber uns,
und wir haben dich nicht vergessen und haben an deinem Bund
nicht triigerisch gehandelt. (19) Unser Herz ist nicht zuriickge=
wichen, noch ist unser Schritt von deinen Pfaden abgeglitten.
(20) Doch du hast uns zermalmt am Ort der Schakale und hast
uns mit Todesschatten zugedeckt. (21) Wenn wir den Namen
unseres Gottes vergessen und unsere Hinde nach einem fremden
Gott ausgestreckt hitten, (22) hitte Gott solches nicht erkannt?
Denn er kennt des Herzens Geheimnisse. (23) Ja, um deinet=
willen werden wir tiglich hingemordet, wir werden wie Schlacht=
schafe angesehen. (24) Erwache! Warum schlifst du, Herr? Wach
auf! Verwirf nicht fiir immer! (25) Warum verbirgst du dein
Angesicht? Du vergifit unser Elend und unsere Drangsal. (26)
Ja, unsere Seele ist bis in den Staub gebeugt, unser Leib klebt
an der Erde. (27) Stehe auf, uns zur Hilfe, und erlése uns um
deiner Giite willen!

- Obwohl in diesem Psalm in V. 5 und 7 der Beter in der Einzahl
spricht, so ist er doch ein ,Musterbeispiel eines Volksklagepsalms
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bei Feindbedringnis” (nach Gunkel). Das Volk Israel wird in seiner
notvollen Geschichte bis in die Gegenwart das Gebet dieses Psalms
sich oft zu eigen gemacht haben. Im Blick auf die Leiden der verfolg=
ten Juden kann man den Psalm nicht ohne Erschiitterung lesen. So
sehr der Psalm ein Gebet des ganzen Volkes ist, so kommt als Dichter
gewil eine Einzelperson in Frage — eben um der Verse 5 und 7
willen. Es muf nicht unbedingt ein Kénig gewesen sein, vielleicht
aber ein hoherer Offizier. Man hat gemeint, eine militérische Aus=
drucksweise im Psalm gefunden zu haben. Ob er wirklich erst aus
der Makkabierzeit stammt, wie viele Ausleger sagen? So die alten
Kirchenviter und mit ihnen Calvin. Katholische Ausleger (z. B. Bon=
kamp) verlegen den Psalm in die Zeit Jeremias — entstanden unter
dem frischen Eindruck der Katastrophe Jerusalems.

V. 1. Maskil — siche die Erklarung zu Psalm 42!

V. 2—4. Wie in Ps. 78, 3 héren wir auch hier zuerst ein dank=
bares Bekenntnis zu Gottes Heilstaten in der Vergangenheit. Israel
ist frith dazu erzogen worden, anbetend die heilige Geschichte seiner
Erwihlung, Erlésung und gnadenreichen Leitung zur Kenntnis zu
nehmen und dariiber nachzusinnen (2. Mose 10, 2; 12, 26ff.; 5. Mose
6, 20ff. u. a.). Gottes eigenes Werk war die Einwanderung Israels
ins Land der Verheiflung, die sogenannte ,Landnahme”. Nicht eigene
kriegerische Kraft entschied, sondern Gott wirkte mit seinem rechten
Arm und mit dem Licht seines Antlitzes (5. Mose 4, 37). Letztlich
war es Gottes erstaunliche Liebe zum Volk seiner Wahl. Es war seine
freie Gnade, die Israel zum Besitzer des Landes machte.

V. 5—9. Diesem Riickblick auf Gottes Taten folgt ein kriftiges
Bekenntnis des Vertrauens. ,Du bist mein Konig, Gott” — das klingt
deutlich wie ein Credo, ein Glaubensbekenntnis, wie wir’s 6fters in
den Psalmen lesen. ,Befiehl die Rettung!” — das ist eine Bitte aus
Glauben. Was Gott befiehlt, geschieht (Ps. 33, 9). Die Form der Bitte
klingt wie aus dem Munde eines Mannes, der selbst zu befehlen
vermag (vgl. Matth. 8, 9). Wie einst die Viter, so rechnet der Beter
auch heute mit Gottes Macht und nicht mit der’ Kraft der eigenen
Waffen (vgl. Ps. 20, 8; 1. Sam. 17, 45). Darum gehort Gott allein
aller Ruhm und ewiger Dank.

V. 10.—17. Nun aber wendet sich das Gebet der Not der Gegen-
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wart zu. Gott scheint sein Volk verworfen zu haben, denn er lieB
es eine furchtbare Niederlage erleben. Seinen Hassern zum Fral
dahingegeben, unter fremde Volker zerstreut, um einen licherlichen
Preis in die Sklaverei verkauft! Dazu machen die Nachbarn Spott-
verse auf Israel. Schande und Schmach bedecken Gottes Volk. Kopf-
schiitteln ist ein Zeichen der Verachtung (vgl. Ps. 22, 8; 109, 25;
Jer. 18, 16; Klagel. 2, 15; Matth. 27, 39).

V. 18—23. Wir sind von den Psalmen gewdohnt, dal solche Lei=
denszeiten zu Beugung und BuRe fithren (siehe Ps. 38, 4f.; 39, 11£.;
Jer. 14, 1ff.; Neh. 1, 3ff. u. a.). Daher sind wir iiberrascht, es hier
anders zu lesen: Wir haben dich nicht vergessen, nicht treulos an
deinem Bund gehandelt usw. Gott aber hat sie ,am Ort der Scha-
kale”, d. h. in der Wiiste, eine furchtbare Niederlage erleben lassen.
Der Beter beruft sich darauf, daf8 Gott die Herzen kennt (Ps. 7, 10;
17, 3; 139, 1. 23; 1. Sam. 16, 7; Jer. 12, 3; Apg. 1, 24). Ja, sagt der
Beter, wiren wir untreu gewesen und abgefallen, so wire Gottes
Gericht begreiflich. Er vermag aber solchen Grund nicht zu erkennen.
— Gewif} sind wir vom Glauben im Neuen Testament eine tiefere
Erkenntnis der Schuld gewdhnt. Mégen wir darum die Selbstein-
schdtzung des Beters fiir zu optimistisch halten — es wurde ihm den-
noch eine Erkenntnis geschenkt, die ausgerechnet dem Apostel Paulus
so wichtig erschien, daf} er den 23. Vers unseres Psalms an entschei=
dender Stelle des groflen Romerbriefes anfithrt: ,Um deinetwillen
werden wir getétet.” Auch wenn Gottes Volk noch so treu und ge-
horsam wire, miifite es um Gottes und um Jesu Christi willen alle=
zeit zum Leiden bereit sein, das uns von der Liebe Gottes nicht
trennt, sondern uns in seine Arme treibt (R6m. 8, 35—39).

V. 24—27. Diese letzten Verse bringen noch bewegliche Rufe zu
Gott: Wach auf! Erwache! Stehe auf! Der Satz: ,Warum schlifst
du?” hat selbst bei der Synagoge Ansto8 erregt. Der Hohepriester
Jochanan, d. h. der Makkabier-Priesterkénig Johannes Hyrkanos
(135—107 v. Chr.), soll das Wort abgeschafft haben mit den Worten:
~Gibt’s denn Schlaf bei der Gottheit? Hat nicht schon die Schrift
gesagt: Siehe, der Hiiter Israels schlift noch schlummert nicht!?”
Wir aber wollen dankbar aus den Psalmen lernen, die Herzen auss
zuschiitten (Ps. 62,9), auch wenn manch Gerdll in ihnen ist. Besser so



Psalm 45 166

als fromme Worte heucheln (vgl. auch Ps. 77, 10)! Denn er kennt die
Herzen. Der letzte Satz: ,Erlose uns um deiner Giite willen!” zeigt
ja deutlich, da8 der Beter grundsitzlich die Selbstrechtfertigung ab=
lehnt. Der Grund der Erlésung kann nicht in seinem oder seines
Volkes Verhalten, sondern nur in Gottes Bereitschaft liegen, mit dem
Siinder Gemeinschaft zu halten. Denn das will der Ausdruck hier
sagen. -

Zu diesem Psalm sagt Kraus (329): ,Hier liegen die signa crucis
(Zeichen des Kreuzes) bereits auf dem alttestamentlichen Gottes=
volk,”

Psalm 45

(1) Dem Sangmeister. Nach ,Lilien”. Ein Maskil der Sohne
Korachs. Ein Gesang der Liebe.

(2) Mein Herz stromt iiber von einer guten Botschaft, indem ich
sage: Mein Werk gilt dem Kénig. Meine Zunge ist der Griffel
eines geschickten Schreibers. (3) Du bist der Schonste unter den
Menschenkindern, Anmut ist iiber deine Lippen ergossen. Darum
hat Gott didh fiir ewig gesegnet. (4) Giirte dein Schwert um die
Hiifte, deine Pracht und Herrlichkeit! (5) In deiner Herrlichkeit
habe Erfolg! Ziehe hin um der Wahrheit willen, um der Armut,
um der Gerechtigkeit willen! Deine rechte Hand wird dich furcht=
erregende Taten lehren. (6) Deine Pfeile sind geschirft, Volker
fallen unter deine Gewalt, (sie dringen) ins Herz der Feinde des
Kénigs. (7) Dein Thron, o Gott, steht fiir immer und ewig. Ein
Zepter der Billigkeit ist das Zepter deines Konigreichs. (8) Du
liebst Gerechtigkeit und hassest die Bosheit. Darum salbte dich,
Gott, dein Gott mit dem Ol der Freude vor deinen Gefihrten.
(9) Von Myrrhe, Aloe und Kassia (duften) alle deine Kleider.
Aus Elfenbeinpalisten erfreut dich Saitenspiel. (10) Téchter der
Konige gehen dir entgegen. Die Gattin steht zu deiner Rechten
in Gold von Ophir. (11) Hore, Todhter, sieh und neige dein Ohr
und vergif§ dein Volk und dein Vaterhaus! (12) Der Konig hat
Verlangen nach deiner Schénheit — denn er ist' dein Herr —;
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verneige dich vor ihm! (13) Und die Tochter von Tyrus — sie
wollen dein Antlitz mit Gaben gnddig stimmen, die Reichen
unter den Volkern. (14) Alle Herrlichkeit der Konigstochter sind
Korallen (?), ihr Gewand ist von golddurchwirkten Stoffen. (15)
In buntgestickten Kleidern wird sie zum Kénig gefithrt — Jung=
frauen folgen ihr nach, ihre Gefihrtinnen werden ihr zugefiihrt.
(16) Sie werden mit Freuden und Jubel geleitet, sie ziehen ein
in den Palast des Konigs. (17) Deine S6hne mogen déinen Vitern
folgen. Du wirst sie zu Fiirsten einsetzen in aller Welt. (18) Ich
will deines Namens gedenken von Geschlecht zu Gesdhlecht;
darum werden die Vélker dich preisen immer und ewig.

Ein einzigartiger, interessanter Psalm! Leider ist der Text nicht
fehlerlos und die Ubersetzung daher an manchen Stellen fraglich.
Deutlich ist, dal3 wir es mit einem Hochzeitslied zu tun haben, aber
ebenso deutlich, dafl es seinen Platz im Psalter fand, weil es weit
tiber den zeitgeschichtlichen AnlaB hinausgreift. Ohne das Zeitges=
schichtliche zu unterdriicken, verstehen wir den Psalm messianisch.

V. 1. Die Uberschrift ist ausfithrlicher, als sie sonst zu sein
pflegt. Neben der iiblihen Widmung an den Sangmeister und der
Nennung der Korachiten als Verfasser oder eher Sammler dieser
Lieder steht ein Ausdruck, der wahrscheinlich die Melodie angibt:
~Nadch Lilien”, was vielleicht das Anfangswort eines Liedes sein mag.
Maskil ist ein kunstvolles Lied (vgl. Ps. 32; 42; 44 u. a.). ,Ein Lied
der Liebe” — das ist frei iibersetzt. Man konnte auch sagen: ein Lied
vom Geliebten, vom Liebenswerten.

V. 2. Der Psalmist beginnt gleich einem fahrenden Singer, der
zum Hochzeitsfest geladen ist, um dort sein Huldigungslied vorzu=
tragen. Man kénnte an den Dienst der Sidnger an den Fiirstenhofen
und auf den Burgen im Mittelalter erinnern (vgl. den Sangerkrieg
auf der Wartburg!). Solche einleitenden Verse finden wir auch in
andern Psalmen (z. B. Ps. 49, 1—5; 78, 1f.). Das Herz des Didters
wallt iiber von einer Frohbotschaft. Man kénnte an Jes. 52, 7 denken,
wenngleich dort ein anderer Ausdruck benutzt wird. ,Wes das Herz
voll ist, davon geht der Mund iiber” (Matth. 12, 34). Sein Kunstwerk,
das Lied, weiht er dem Konig, dessen Fest gefeiert wird. Wir wissen
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nicht, welcher Konig den Anla gab. Alle Vermutungen erweisen
sich als nicht stichhaltig. Wie der Griffel eines Schreibers in die
Wachs= oder Tontafel die Buchstaben ritzt, so handelt jetzt die Zunge
des Séngers. ’
. V. 3. Und nun bricht seine Huldxgung hervor: der Schénste. Das
ist nicht im &sthetischen Sinn gemeint. Es ist ,die strahlende Erschei=
nung, das herausragend Majestitische” (Kraus, 334). Schon hier
zeigt sich der prophetische Blick des Psalmisten. Er meint die Be=
‘gabung von oben. Der Kénig ist der Vollkommene, wobei seine
Lippen, d. h. seine Rede, in ihrer Holdseligkeit hervorgehoben wers
den. So ist er der von Gott in alle Ewigkeit Gesegnete. :
V. 4—6. ,Der Ewiggesegnete vereinigt mit der hochsten Schonheit
" die hochste Prachtfiille” (Delitzsch, 362). Er ist der siegreiche Held,
dem seine Gegner nicht widerstehen konnen. Sein Schwert, die. An=
griffswaffe, ist seine konigliche Pracht und Majestit. Durch sie hat
er den sieghaften Erfolg. Er kdmpft fiir die Wahrheit und das Recht,
d. h. fiir Gottes Gefeduigkeit und Treue. Er tritt ein fiir die SArmut”.
Hier ist die Ubersetzung nicht eindeutig. Man konnte auch sagen:
.mit Milde”. Aber der Ausdruck ,anwa” ist verwandt mit den
yanawim”, den Elenden und Armen, von denen die Psalmen so oft
sprechen (etwa Ps. 22, 27; 34, 3; 37, 11 u. a.). Er ist der Anwalt
dieser Armen. Sein starker Arm wird ihn anleiten, furchterregende
Taten zu tun, so daf die Volker sich ihm unterwerfen. :
V. 7. 8. Zum Sieg nach auBen kommt nun die Reglerungswexshelt
nach innen. Hier bricht die Frage auf, ob der Sianger den Kénig mit
~Gott” anredet. Der Hebréerbrief (1, 9) liest diese Anrede und iiber=
- trigt daher das Psalmwort auf den Sohn Gottes, den Christus. Ohne
" an dieser Deutung riitteln zu wollen, sind wir berechtigt zu fragen,
ob der Psalmist schon diese neutestamentliche Erkenntnis hatte, an
_die manch einer der Propheten herankam. Delitzsch weist darauf hin,
dafl die Anrede Elohim = Gottheit ofters fiir die irdische Obrigkeit
benutzt wird (2. Mose 21,6; 22, 7f.; 1. Sam. 2, 25, wo im Urtext
Elohim statt Richter zu lesen ist; Ps. 82, 6, was Jesus in Joh. 10, 34
zitiert; 138, 1). Kraus iibersetzt daher: ,0 Gottlicher”. Immerhin
bleibt die. Anrede vieldeutig und gehort wohl zu den prophetischen
Ubersteigerungen, die diesem Psalm eigen sind. Im iibrigen wird
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auch in Jes. g der erwartete Messxas ,,Gott-Held” (Luther ,,Kraft-.
Held) genannt.

Die VerheiBung ewigen Bestandes seines Throns erinnert an das
Wort an David: ,Dein Haus und dein Kénigreich soll ewig vor dir
bestehen” (2. Sam. 7, 16). Das Zepter (vgl. Ps. 2, 9) ist-Symbol der
~ kéniglichen Macht. Er fithrt es in Unparteilichkeit und Rechtlichkeit, -
denn er liebt Gerechtigkeit. Wir wissen, daf dieser Ausdruck die
Heiligkeit und Gnade Gottes in Zorn und Giite. umfaft. Uber alle
seine Gefahrten und Freunde ist der Besungene durch die Salbung
‘mit Ol erhoben (1. Sam. 10, 1; 16, 13; 2. Sam. 2, 4; 5, 3). Das Ol
ist Symbol der Heiligung und Mittel der Weihe, aber auch zugleich
ein festliches Zeichen der Freude (Ps. 23, 5).

V. 9. 10. Kostbarer Wohlgeruch ist in seinen kénglichen Gewéns
dern. Ein elfenbeingeschmiickter Palast (vgl. 1. Kon. 22, 39) wartet
seiner, .aus dem feierliche Musik erklingt. Der Konigin gehen Prin=
zessinnen in feierlicher Prozession voraus. Sie stellt sich in gold=
gewirktem Gewand auf den Ehrenplatz zur Rechten des Konigs.

V. 11—16. Und nun wendet sich der Singer an die Kénigin.
Indem sie Gattin des Konigs wird, lost sie sich aus dem Vaterhaus
und dem eigenen Volk (vgl. Ruth 1, 16£.). Sie huldigt ihrem konig=
lichen Gemahl, der Freude an ihrer Anmut und Schénheit hat. Aus
Tyrus, jener sagenhaft reichen Stadt (vgl. Hesek. 27), werden ihr
Huldigungsgaben entgegengebracht. Tyrus ist sprichwdrtlich gemeint
fiir die Reichtiimer dieser Welt (vgl. dazu etwa Jes. 60, 6f.; Ps. 72,
10). Die Huldigungsgaben wollen sie gnidig stimmen (wortlich: , das
Antlitz streicheln”). Mit erstaunlicher Liebe werden die Kostbarkeiten
der Kleidung der Kénigin geschildert (Korallen, golddurchwirkte,
buntgestickte Stoffe — auch dazu vgl. die Reichtiimer von Tyrus:
Hesek. 27, 16. 22. 24). Die Offentlichkeit hat schon immer Interesse
an der Prachtentfaltung an Kénigshofen gehabt — man denke an

die Beschreibungen des Konigsmantels der Konigin Elisabeth in
unserer Presse! Unter Jubelruf und in Festfreude zieht der Hochzeits=
zug in den koniglichen Palast.

V. 17. Zuletzt noch ein festlicher Wunsch an den Konig: Seine
Familie moge weiter gedeihen und die Konigssohne einst als Fiirsten
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und hohe Verwaltungsbeamte eingesetzt werden (vgl. etwa 2. Chron.
11, 23). ; ‘ :
V. 18. Der Hochzeitspsalm des Koénigs endet mit einem Huldi-
gungswort, das ihn fiir alle Zeiten als preiswiirdig ehrt. Das Wort
»ewig” wird in den Psalmen oft nicht im absoluten Sinn gebraudht.
Es wire kaum denkbar, dafl der Psalter ein Lied aufgenommen
hitte, das nur weltliche Bedeutung hat. Nun ist seit Anfang der
Konigszeit in Israel der Kénig nur ein Platzhalter Jahves. Israel ist
eigentlich eine Theokratie (2. Mose 19, 6). Die Einsetzung eines
Kénigs durch Samuel geschah unter schwersten Bedenken, die erst
Jahve selbst zerstreute (1. Sam. 8, 7ff.). David wurde ein Prototyp
des Herrschers Gottes und ist im Laufe der Prophetie in Israel ein=
deutig als das Vorbild des kommenden Messias bezeichnet worden
(z. B. Hos. 3, 5; Amos 9, 11; Jes. 9, 5f.; Jer. 23, 5; 30, 9; Hesek. 34,
23 u. a.). ,Die Kénigspsalmen zeigen Reich und Amt des Gesalbten
nach seiner — noch verborgenen — gottlichen Doxa (Herrlichkeit),
die es fiir sie schon jetzt hat und die jeden Augenblick offenbar wer=
den kann” (G.v.Rad, Zeitschrift fiir alttest. Wissenschaft 58, 219f. —
zitiert nach Kraus, 337). Kraus selbst schreibt: ,Dieser Konig repri=
sentiert die konigliche Gegenwart Gottes auf Erden. In diesem Sinne
iibernimmt Hebr. 1, 8 die Aussage Ps. 45, 7£. in den grofen Christus=
hymnus: Jesus Christus ist Gott.” (337.) Weil das Bild dieses Kénigs
Urbild des kommenden Christus ist, darum fand der Gesang hier
seinen Platz unter den Psalmen. Dazu kommt aber das Bild der
Hochzeit. Seit Hosea, wenn wir richtig sehen, ist das Verhaltnis
Jahves zum Volke Israel oft unter dem Bild der Ehe geschildert.
Lies Hos. 2, 21 £.; Jes. 54, 5f.; 62, 4f.; dazu im Neuen Testament
fir die Gemeinde Jesu Matth. 9, 15; 22, 2f.; Joh. 3, 29; 2. Kor.
11, 2; Eph. 5, 25—32; Offb. 19, 7 u. a.! Es ist uns bekannt, daf8
unsere heutige Theologie eine begreifliche Scheu vor der ,Seelen=
mystik” hat. Aber hier geht es nicht um den ,Seelenbriutigam”,
sondern um das Band, das Christus mit seiner Gemeinde als seiner
Braut verbindet. Dieses Bild ist der Bibel nicht fremd. Der von Gott
gesalbte Kénig wird als Messias der Gerechtigkeit Gottes zum Siege
verhelfen. Das ist das Ziel der Herrschaft Jesu Christi. ,, Wenn Babel
gefallen ist und der Held auf weiflem Rosse mit der Namensiiber=
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schrift: Der Kénig der Kénige und der Herren Herr die feindlichen
Volker mit dem Schwerte seines Mundes geschlagen haben wird, so
folgt dann die durch diese strafrichterlichen Siege sich anbahnende
Hodhzeit des Lammes” (Delitzsch, 366).

Psalm 46

(1) Dem Sangmeister. Von den Sohnen Korachs. Nach ,Ala=

moth”. Ein Gesang. v

(2) Gott ist uns Zuflucht und Kraft. Er hat sich als grofle Hilfe

in Bedringnissen erwiesen. (3) Darum fiirchten wir uns nidt,

wenn die Erde sich wendet und wenn die Berge mitten ins Meer
wanken. (4) Es toben und schiumen seine Wasser, es beben die

Berge in ihrem Ubermut. (5) Ein Strom — seine Arme erfreuen

die Gottesstadt, das Heiligtum der Wohnstitten des Hodisten.

(6) Gott ist in ihrer Mitte, sie wird nicht wanken, Gott hilft ihr

beim Anbruch des Morgens. (7) Vilker tosen, Kénigreiche wan=

ken; wenn er seine Stimme erhebt, so zergeht die Erde. (8) Jahve
der Heerscharen ist mit uns, eine Burg ist uns der Gott Jakobs. —

(Selah) — (9) Kommt, schaut die Taten Jahves, der auf der Erde

Verwiistungen anrichtet! (10) Er macht den Kriegen bis an das

Ende der Erde ein Ende. Er zerbricht den Bogen und zerschligt

die Lanze, die Wagen verbrennt er mit Feuer. (11) ,LafSt ab und

erkennt, dafl ich Gott bin — erhoben iiber die Nationen, erhoben
iiber die Erde!” (12) Jahve der Heerscharen ist mit uns, eine Burg
ist uns der Gott Jakobs.

In unsern Handbibeln trigt dieser Psalm die Uberschrift: ,Ein’
feste Burg ist unser Gott.” So vertraut uns dieser Psalm ist, so
brechen um ihn doch viele Fragen auf. Uber seine Entstehung und
iiber die Stunde, wo er das erste Mal gesungen wurde, gibt es zahl=
lose Hypothesen. Wir halten diesen Psalm fiir ein prophetisch=escha=
tologisches Lied, das von der kommenden Heilszeit ,am Ende der
Tage” redet. Im Gegensatz zu vielen Auslegern, die die Verbunden=
heit der Psalmen mit dem Kultus im Tempel zu beweisen suchen, ist
uns ihre Verbundenheit mit der prophetischen Predigt wichtiger.
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Vom Verlauf des Tempelkultus wissen wir wenig Authentisches —
um so besser kennen wir die Verkiindigung der Propheten Israels.
V. 1. Das schwer iibersetzbare Wort , Alamoth” wird wieder als
Angabe einer Melodie zu verstehen sein.

V. 2. Wihrend bisher die meisten Psalmen ihr Bekenntnis zu
Jahve in der Einzahl aussprachen, haben wir hier ein Gemeindelied,
das die Getreuen Jahves gemeinsam sangen. Aus der Erfahrung, die
sie machten, bekennen sie: Gott hat sich in vielen Néten als Helfer
bewihrt. So haben wir ihn erkannt. Er ist unsere Zuflucht und unsere
Kraft (oder: unser Schutz). Auch hier achten wir wieder darauf, dafl
Gott nicht nur Zuflucht und Kraft gibt, sondern dafl die Singer ihn
selbst als Person, als ihre Zuflucht und Kraft erkannten.

- V. 3. 4. Erdbeben und Unwetter sind in Paldstina nicht unbe-=
kannt. In solchen Stunden versagen alle natiirlichen Stiitzen. Man -
konnte sinngemif3 iibersetzen: ,wenn auf Erden das Oberste zu=
unterst gekehrt wird.” Das gilt ja bildhaft fiir alle Katastrophen-
zeiten, wo die Fundamente versagen, denen wir im Alltag vertrauten.
+Wir fiirchten uns nicht” — dieses tapfere Wort griindet nur im
Vertrauen auf Gott. Er allein ist Halt und Hilfe, wenn nichts mehr
standhilt. Schon hier zeigen sich eschatologische Ziige. Der Blick geht -
in die Endzeit, wo alle Gréfen in Frage gestellt werden. ,Von der
Feindschaft chaotischer Krifte gegen das Bestehende, Feste handelt
V. 4” (Kraus, 342). Einst am dritten Schopfungstage stiegen Berge
auf aus den Gewissern. Nun scheinen sie wieder zuriickzukehren zu
ihrem Ursprung. Die Bibel spricht oft von groflen Naturkatastrophen
am Ende dieses Aons. Sie sind" Zeichen des kommenden Endes (Joel
3, 4; Hagg. 2, 6; Matth. 24, 7; Hebr. 12, 26f.; Offb. 6, 12f. u. a.).
Eigenartig ist, daf von den Bergen Ubermut, anders iibersetzt: Ver=
messenheit, Uberheblichkeit, ausgesagt wird. Die Berge sind in der

_Bibel oft Ausdruck der iiberheblichen Vélkerwelt. Auch das Meer in.
seiner Unruhe ist vielfach Bild der wogenden Vélkerwelt (Ps. 65, 8).
Wir haben es bei dem Bilde der Wasserkatastrophe und des See=
bebens wohl mit einem Hinweis auf den letzten Aufstand der Hei-
denwelt gegen Gott und. seine Kirche zu tun. (vgl. Joel 4, off.; Sach.
14, 2ff.; Offb. 16, 14ff. u. a.). Vielleicht ist zwischen V. 4 und 5 der
Kehrreim (vgl. V. 8 und 12) ausgefallen.
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V. 5. 6. Wie in solchen apokalyptischen Psalmen (siche Ps. 2)
dndert sich unerwartet der Schauplatz auch hier. Der prophetischen
Schau zeigt sich ein Strom. Es ist der Lebensstrom, der riach 1. Mose
2, 10 im Garten Eden flieBt und im letzten Kapitel der Bibel von.
Johannes im himmlischen Jerusalem gesehen wird (Offb. 22, 1).
Auch andere Propheten wissen von ihm (Hesek. 47; Joel 4, 18; Sach.
14, 8). Im wasserarmen Paléstina ist Wasser das naheliegende Bild
fiir den ewigen Segen Gottes (lies auch Jes. 44, 3; Ps. 65, 10 u. a.).
Es geht also nicht um romantische Briinnlein einer mittelalterlichen
Stadt, wie es nach Luthers Ubersetzung scheinen mag. Der Strom
~ teilt sich in viele- Arme zum Heil und Wohl der Gottesstadt. Auch
im Neuen Testament bleibt Jerusalem das Bild der vollendeten Ge=
meinde (Gal: 4, 26; Offb. 21, 2ff.). Die Biirger von Jerusalem sind
auch beim Propheten Sacharja (12, 10; 13, 1) Sinnbild der ganzen
Gemeinde. Im geistlichen Sinn ist Jerusalem kein Ort, sondern ein
Zustand. Hier sind Gottes Wohnrdume. Hier zeltet er inmitten der
Seinen — wie einst in der Stiftshiitte auf dem Wiistenzug. Weil Gott
da ist, ist sein Volk um ihn her geborgen. ,Er hilft ihr beim Anbruch
des Morgens.” ‘Dazu schreibt Delitzsch: ,Nur eine Nacht der Angst
'— die Zukehr des Morgens ist auch Sonnenaufgang der schleunigen
. Hilfe” (373). Es geht um den Anbruch des neuen Gottestages (vgl.
Jes. 21, 11; vielleicht auch Ps. 130, 6). Diesem Tage folgt keine Nacht
“mehr (Jes. 24, 23; 60, 19f.; Sach. 14, 7; Offb. 21, 25; 22, 5).

- V. 7. Nun horen wir das Toben und Tosen des Vélkermeeres
* (Ps. 2, 1ff.). In der letzten Geschichtskatastrophe wanken alle Throne
-und Autorititen. Drohend hért man im Donner des Gerichts Gottes
Stimme. Sein Wort geniigt, um das letzte Gericht iber die Erde zu
“bringen (2. Petr. 3, 10. 12).

V. 8. Der schone Kehrreim ist wie ein Slegesruf der Gemeinde:
»Gott ist mit uns” — ,Immanuel” —so heiflt bei Jesaja der kommende
Christus (Jes. 7, 14; 8, 10). ,Du bist bei mir”, bekennt Ps. 23, 4.
Das ist die grofe Bundesverheiflung Jahves: ,Ich-habe euch zu mir
gebracht” (2. Mose 19, 4) und: ,Ich will zu dir kommen und dich -

* segnen” (2. Mose 20, 24). Davon ist die prophetische Predigt erfiillt.
Jakobs Gott ist fiir alle Bedringten seiner Gemeinde Schutz oder
Fluchtburg, Wenn die Propheten 6fter vom Gott Jakobs als vom Gott
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Abrahams reden, so mag der Gedanke mitwirken, dafl gerade an
Jakobs Lebensbild die erwdhlende Gnade auch gegeniiber dem Schul-
diggewordenen deutlich betont wird.

V. 9. Mit diesem Verse beginnt der dritte Teil unseres Psalms.
Gott hat gehandelt. Er hat etwas vollbracht. Und nun werden wir zu
Zeugen fiir seine Taten aufgerufen. Er hat ,Verheerungen” (so De=
litzsch) angerichtet. Kraus iibersetzt: ,Entsetzen”. Das Zerstorungs=
werk Gottes war ein Gericht an den Rebellen, dem Antichristen und
seinem Heer, die sich gegen ihn auflehnten.

V. 10. Gleichzeitig macht Gott den Kriegen auf Erden ein Ende.
Er zerstort alle Waffen und alles Kriegsgerit. Das ist endlich die
radikale, vollige Abriistung, zu der es so lange nicht kommen konnte,
als Angst und MifStrauen das Verhaltnis der Vélker belasteten. Von
dem kommenden Friedensreich durch Gottes Eingriff sprachen die
Propheten oft (Jes. 9, 4; 11, 6—9; 54, 16; Hesek. 39, 9f.; Hos. 2, 20;
Midha s, of.; Ps. 72, 7). Dieses Friedensreich ist universal — ,bis an
das Ende der Erde” (Jes. 2, 2ff.; Micha 4,.1ff.). Schon dieser Aus=
druck zeigt die eschatologische Weite, die das prophetisch gefiillte
Lied hat. Hier werden mit glaubendem Blick Grofitaten Gottes ge=
priesen, die erst kommen sollen. Es ist eine ,Theologie der Hoff-
nung”, die der Psalm vertritt.

V.11.12. ,Lafit ab!” —Man kénnte auch sagen: Lait los! Lockert
eure verkrampften Hinde! Nicht ihr acht es, sondern Gott. ,Er=
kennt!“ Gott wird an seinen Werken erkannt (R6m. 1, 20; 2. Mose
14, 13f. 18; Jes. 37, 20; Jer. 16, 21; Hesek. 6, 7; 39, 22 u. a.). Er ist
erhoben (oder: erhaben) iiber die ganze Welt. ,Sein totaler, univer=
saler Triumph wird der Abschlul der Geschichte sein” (Lamparter,
239).

Wir sollten diesen Psalm hineinmiinden lassen in die Schau der
Offenbarung des Johannes am Ende der Bibel (Offb. 11, 15; 19). Es
gibt kein echtes Vertrauen auf Gottes Wirken ohne die lebendige
Hoffnung, iiber die die Bibel in den grofen Linien seltsam einhellig
spricht. ,Ach, daf uns dieser Ruhm nicht gestopft werde: Der Herr
Zebaoth ist mit uns, der Gott Jakobs ist unser Schutz!” — so bittet
C. H. Rieger (74).
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Psalm 47

(1) Dem Sangmeister. Ein Psalm der Sohne Korachs.
(2) All ihr Volker, schlagt in die Hinde! Jauchzt Gott mit lautem
Jubel! (3) Denn Jahve, der Allerhidhste, ist furchterregend, ein
grofler Konig diber die ganze Erde. (4) Vilker unterwarf er uns,
und Vélkerschaften (legte) er unter unsere Fiifle. (5) Er erwdhlte
unser Erbe, den Stolz Jakobs, den er liebt. — (Selah) — (6) Gott
ist mit Jubelschall hinaufgestiegen, Jahve beim Hall der Posaune.
(7) Singet Gott, singet! Singet unserem Konig! Singet! (8) Denn
Gott ist Konig der ganzen Erde, singet ihm ein Preislied! (9) Gott.
herrscht iiber die Nationen. Gott thront auf einem heiligen Thron.
(10) Die Fiirsten der Volker haben sich versammelt — ein Volk
des Gottes Abrahams. Denn die Schzlde der Erde sind Gottes. Er
ist sehr hodh erhoben.

Auch hier geht es um ein Lied der Gemeinde, ein festliches Lob=
und Freudenlied auf den ewigen Konig (vgl. die Kénigspsalmen 96
bis 99). Gottes Volk hat zu allen Zeiten viel gesungen. Und das Lob
Gottes ist seine eigentliche Aufgabe (z. B. Jes. 12, 4ff.; 26, 1ff.; 42,
10ff.; 44, 23; Luk. 1, 46ff. 68ff.; Rém. 1, 21; Eph. 5, 19; Kol. 3, 16;
- Offb. 5, of. und alle die schonen Lobgesinge des Alten und Neuen
Testaments).

V. 2. Bei allem gldubigen Bewufltsein der Gnadenwahl (V. s)
weif Israel doch, daf sein Gott der universale Gott aller Volker ist.
Das bezeugen auch viele Psalmen (2,8; 8, 2; 22, 29f.; 24, 1; 33, 8
46, 9ff. u. a.). Darum ist die ganze Volkerwelt zum Lob Gottes auf-
gerufen und verpflichtet. Das Klatschen in die Hande hat zweifache
Bedeutung. Es kann hohnend und spottend gemeint sein (Nah. 3, 19).
Meist aber ist es ein Zeichen grofler Freude (Ps. 98, 8; 2. Kén.11,12).

V. 3—5. Nun wird die Festfreude begriindet. Es geht um die
~magnalia Dei” (die GroBtaten Gottes, vgl. Apg. 2, 11). Gott wird
als der Allerhdchste bezeichnet. Unter diesem Namen wurde er schon
von Melchisedek, dem Priesterkonig von Salem, verehrt (1. Mose 14,
18). Der Name kommt in den Psalmen oft vor, sonst in der Bibel
selten (einundzwanzigmal bei den Propheten und noch nicht zehn=
mal im ibrigen Alten Testament). ,Furchterregend”, furchtbar ist
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Jahve in seiner Majestit, nicht nur fiir seine Feinde. Auch die Seinen
wissen, daf die Furcht Gottes der Weisheit Anfang ist (Spr. 1, 7;
" 9,10; Ps. 111, 10; Hiob 28, 28; siehe auch 5. Mose 7, 21; Neh. 1, 5;
Dan. 9, 4). Er ist der GroBkénig der ganzen Welt. Kein Volk kann
ihm widerstehen. Das hat er gezéigt, als er sein Volk Israel erwihlte
und ihm das Verheiflungsland als Erbteil iibergab. In fiir die ganze
Bibel einzigartiger Weise . wird das Gelobte Land hier ,der Stolz
Jakobs“ genannt. Die Liebe zu Jakob, der ihm in seiner Widerspen=
stigkeit so viel Mithe machte, wird ausdriicklich betont (vgl. Jes. 43,
1. 4). Die Heilstaten an Israel, seinem Volk, sind der zuerst genannte
Grund fiir den Festjubel.

V. 6. Uberraschend ist die Aussage: ,Gott ist hinaufgestiegen”
oder ,aufgefahren.” Es scheint uns nicht nétig, hier wieder kultische
Vorginge aus dem Festgottesdienst hinter diesem Ausdruck zu ver=
muten. ,Das Auffahren Gottes setzt ein Herabsteigen voraus”, sagt
Delitzsch (377). Jede Offenbarung Gottes ist eine Kondeszendenz,
eine Herablassung Gottes. Daf8 er den Patriarchen die Verheiflungen
gab (vgl. 1. Mose 12, 7; 28, 13ff.; 35, 11ff.), daB er seinem erwihlten
‘Volk in Kanaan Raum machte — das und vieles andere ist schon ein
Herabsteigen des heiligen Gottes. Sein Hinaufsteigen bedeutet, dafl
er seinen Thronsitz einnimmt im Licht, wo niemand hinzutreten
kann (1. Tim. 6, 16). ,Gott ist herniedergefahren und, nachdem er
sich durch die Vernichtung der Feinde Israels Anerkennung verschafft
hat, in offenbarer Konigsherrlichkeit wieder aufgefahren” (Delitzsdh,
377). Nachdem Jesus als der auf die Erde Gekommene sein Werk
hier vollendet hat, wird er vom Vater zu seiner Rechten wieder er=
hoht. Auch hier geht der Himmelfahrt seine Erniedrigung zur Offen=
barung der Geredhtigkeit seines Vaters voraus. So erkliren alttesta=
mentliche und neutestamentliche Auffahrt einander.

V. 7. In einem neuen Ansatz wird die Gemeinde — oder werden
die Tempelchére — zum Lobgesang aufgefordert.

V. 8. 9. Die neue Begriindung des Lobes Gottes weist auf die
universelle Kénigsherrlichkeit Gottes hin, den unerschopflichen Stoff
der Anbetung und des Preises Gottes von seiten der Seinen.

V. 10. Schon schlieBen sich die Fiirsten der Volker dem Volke
Gottes an. Es wurde schon darauf hingewiesen, daf iiberraschender=
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weise Abraham in den Psalmen seltener genannt ist als Jakob. Viel=
leicht denkt diese Stelle an jenes Wort, das Abraham verheift, in ihm
sollten alle Geschlechter auf Erden gesegnet werden (1. Mose 12, 3).
+Die Schilde der Erde” ist ein bildhafter Ausdruck fiir die Michte
der Welt.

Man braucht nicht zu fragen, aus welch einem Anlaf8 dieser
Hymnus auf den GroBkonig Jahve, den Allherrscher der Welt, ge-
sungen wurde. Ein Volk, das die Heilstaten Gottes nicht vergifit,
wird bei festlicher Gelegenheit seinem Gott immer wieder Lob opfern.
Der Hall der Posaunen erklang nicht nur beim Neujahrsfest. Nach
3. Mose 25, 9 wurden sie auch am Versshnungstag des sogenannten
Halljahres geblasen. Kraus schreibt zu diesem Psalm: ,Wie es sich
im Alten Testament darum handelt, da der aus der Verborgenheit
. des Erwihlungsbeginns herkommende Gott Abrahams als Kénig der
Welt und Herr der Vilker gepriesen wird, so gilt die Huldigung vor
dem Auferstandenen und Erhéhten, dem in die Niedrigkeit gekoms=
menen Jesus von Nazareth; ihm ist alle Gewalt im Himmel und auf
Erden gegeben (Matth. 28, 18)” (354).

Psalm 48

(1) Ein Lied, ein Psalm der S6hne Korachs.
(2) Grof ist Jahve und hochgelobt in der Stadt unseres Gottes.
Sein heiliger Berg (3) ragt schon empor, eine Freude der ganzen
Erde. Auf der Nordseite des Zionsbergs ist die Stadt des grofien
Koénigs. (4) In ihren Wohntiirmen erweist sich Gott als Zuflucht.
(5) Denn siehe, Kénige kamen zusammen, miteinander zogen sie
her. (6) Diese sahen’s — da erstarrten sie, zu Tode erschrocken
flohen sie. (7) Zittern packte sie dort, Angst gleich einer Gebdren=
den — (8) wie im Ostwind die Tarschisch-Schiffe zerbrochen wers
den. (9) Wie wir es gehort haben,so haben wir es gesehen in der
Stadt Jahves der Heerscharen, in der Stadt unseres Gottes. Gott
" hat sie fiir die Ewigkeit fest gegriindet. (10) Wir gedenken, Gott,
deiner Giite inmitten deines Tempels. (11) Wie dein Name, o
Gott, so reicht dein Ruhm bis ans Ende der Erde. Deine rechte
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' Hand ist gefillt mit Gerechtigkeit. (12) Der Berg Zion freut sich,
die Tochter Judas jubeln um deiner Gerichte willen. (13) Umgeht
Zion, umkreist sie, zihlt ihre Tiirme! (14) Richtet euren Sinn auf
ihre Festungsmauern, durchwandelt ihre Tiirme, um es den koms=

- menden Gesdhlechtern zu berichten, (15) daf unser Gott ein sol=
cher Gott ist immer und ewig! Er wird uns leiten.

Der Psalm gehért zu den sogenannten Zionsliedern (Ps. 137, 3),
die den Zionsberg mit dem darauf befindlichen Tempel Jahves be=
singen (vgl. Ps. 87 und 122): Bei diesen Liedern geht es nicht um
einen biirgerlichen Lokalpatriotismus. Jerusalem, Zion, der Tempel
— das ist die Offenbarungsstitte Jahves (5. Mose 12, 5ff.). Noch war
die Stunde nicht gekommen, in der Jesus der Samariterin sagen

- konnte: ,Ihr werdet weder auf diesem Berge (Garizim) nodh in
Jerusalem den Vater anbeten” (Joh. 4, 21). Deshalb die Sehnsucht
nach dem Hause Gottes (Ps. 42, 5) und die Freude, darin zu weilen
(Ps. 84, 2ff.). Fiir den Glaubenden des Alten Testaments fallt seit
Salomos Zeit Gottes Gnadengegenwart meist zusammen mit dem
Heiligtum auf dem Zion. ‘

V. 2. 3. Wer Jahves Grofle erkennen und ihn recht loben will,
der komme in die Stadt Gottes, Jerusalem! Dort ist der Berg seines
Heiligtums, den die Frommen nicht genug preisen kénnen. Schon
ragt er empor. Allerdings gehen wir fehl, in moderner Asthetik etwa
die Ardhitektur der Bauten, die Formschonheit des Berggipfels oder
gar die prachtige Aussicht zu rithmen. Damit hat das biblische Den=
ken wenig zu tun. Gewif8 kennt der Israelit eine sinnliche Schonheit.
Aber ,nicht Form und Gestalt vermitteln die Schonheitserlebnisse,
wie fiir die Griechen, sondern die Empfindungen: Licht, Farbe, Stim=

"me, Laut, Ton, Geruch, Geschmack”*, wobei auch von den Farben
sehr zuriickhaltend gesprochen wird. Der eigentliche biblische
Schmuck ist — Licht. Licht ist fiir den Israeliten der Inbegriff des
Schénen (vgl. etwa Ps. 104, 1. 2; 50, 2). Daf3 der Zionsgipfel die
ganze Erde erfreut, zeigt, dafl auch dieser Psalm in die Endzeit schaut,
wo nach dem alten Prophetenwort der Berg des Tempels , héher sein

* Thorleif Boman: Das hebriische Denken im Vergleich mit dem griechischen.
4. Auflage. Gottingen 1965.
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- wird als alle Berge” und die Vélker sich von ihm angezogen wissen
werden (Jes. 2, 2ff.; Micha 4, 1ff.). — Nicht deutlich ist der Ausdruck:
»auf der Nordseite”. Nach der Meinung vieler Ausleger verbirgt sich

hier eine uralte Volkeriiberlieferung von einem Gottesberg im hohen

Norden. Vielleicht ist der Ausdruck genommen, um die Einzigartig=
keit des Zionsberges zu zeigen: Hier ist der eigentliche Gottesberg,
den ihr vergeblich im Norden sucht. ,

V. 4. Luther iibersetzt:. ,Paldste”. Nach neuerer Erkenntnis han~
delt es-sich aber um burgartige Tiirme mit Wohnriumen, wie sie
auch im Abendland im Mittelalter als Fluchtburgen fiir Bauern und
Burger bekannt waren. ,Ein’ feste Burg ist unser Gott.” ,

V. 5—7. Diese Konige sind offenbar mit feindlicher Absicht an=

: marsduert Handelt es sich um ein historisches Ereignis? Delitzsch

meint, hier eine Erinnerung an 2. Chron. 20 zu finden. Dort geht es

“um den wunderbaren Sieg Konig Josaphats iiber die zahlreichen
Feinde. Wir glauben, dagegen eine prophetische Schau zu sehen vom

letzten Ansturin der Weltfeinde gegen Gottes Stadt und Volk. Davon
sprechen die Propheten in vielen Abschnitten (z. B. Joel 4, off.; Sach.
14; Offb. 16, 14—16; aber auch Jesaja und Habakuk u. a.). Da8 dieser
Feldzug der Feinde als Vergangenheit geschildert wird, ist gar nicht
iiberraschend, da der Prophet seine Schau oft im Perfekt erzahlt
(vgl. etwa Jes. 53). Die Feinde werden von Jahve selbst erschreckt .
und in Angst versetzt.

V. 8. Tarschisch=Schiffe sind die Uberseefahrzeuge jener Zeit, die

“von Tyrus oder Joppe bis Spanien (Tartessus) fahren (vgl. Jes. 23, 1;
Hesek. 27, 12. 25; Jona 1, 3). Der Ostwind gilt immer als ein Mittel
des Gerichts (Hiob 27, 21; Hesek. 27, 26 u. a.). Fiir Palastma ist er

der ausdorrende trockene Wiistenwind.

V. 9. Mit diesem Vers beginnt die Stellungnahme der Gemeinde
zum Gericht Jahves iiber seine Gegner. Wie die Propheten es ge=
predigt haben, so wird es durch die Erfahrung der Gemeinde bestitigt.
Auch im Neuen Testament gehoren das gepredigte Wort und die
Glaubenserfahrung zusammen.

V. 10. Hier heift es eigentlich wortlich: ,Wir vergleichen"’ , Wir

* halten unsere Erfahrung gegen die Verkiindigung, und wir medi=

tieren iiber das Gehorte. ,Giite” — hier steht wieder jenes schwer zu
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iibertragende Wort von Gottes Verhalten, mit dem er den Seinen
Gemeinschaft mit sich schenkt.

V. 11. 12. Uber den Namen Jahves haben wir in den Psalmen
viele schéne Aussagen: Ps. 8, 2; 20, 2; 33, 21; 52, 11; 72, 19; 111,
9; 138, 2 u. a. Name und Ruhm sind hier fast das gleiche. Wo Jahves
Name erklingt, wird er auch geriithmt. ,Gereditigkeit” ist Gottes
Heil in Gericht und Gnade, sein Sieg iiber seine Gegner und zugleich
das Heil fiir die Seinen. In solch einem Satz offenbaren sich Gottes
Herrlichkeit und Heiligkeit. Davon ist seine rechte Hand gefiillt, um
weiterzugeben. Wie sollten Jerusalem und die Landstadte (das sind
die Tochter Judas) sich dariiber nicht freuen! Gott siegt!

V. 13. 14. Geht es hier um eine feierliche Dankes- und Huldi=
gungsprozession? Auf jeden Fall soll Gottes Volk sich an Gottes
Stadt freuen, an der Vielzahl ihrer Tiirme und an den Vormauern
ihrer Befestigungen. All die Fluchttiirme und Zufludhtsstitten soll es
sehen und kennenlernen. Wie einst die Heilstaten Gottes beim Aus-
zug aus Agypten, so soll auch die Herrlichkeit Jerusalems den neuen
Geschlechtern bezeugt werden (2. Mose 12, 26f.; 13, 14; 5. Mose
6, 7. 20ff.).

V. 15. Welch ein Credo! Ein Bekenntnis zur Grofe Gottes: Einen
solch herrlichen Gott haben wir in alle Ewigkeit! Die Gemeinde bleibt
unter ihres Hirten Leitung. Das ist ihre Garantie fiir alle Zukunft.

AnschlieBend sollte man die SchluBkapitel unserer Bibel — die
Schau des himmlischen Jerusalem — lesen, um von daher Israels
Freude an Zion zu verstehen, aber auch vom verheiflungsreichen
Psalm 48 Licht fiir jene Kapitel des Neuen Bundes zu bekommen.

Psalm 49

(2) Dem Sangmeister. Ein Lied der S6hne Korachs.

(2) Hért dies, ihr Vélker alle, nehmt es zu Ohren, alle Bewohner
der Welt, (3) sowohl schlichte Leute wie Herrenséhne, auch Arme
wie Reiche! (4) Mein Mund will Weisheit sagen, und das Sinnen
meines Herzens ist Einsicht. (5) Ich neige mein Ohr dem Weis=
heitsspruch, ich offenbare mein Ritsel beim Klang der Zither.
(6) Warum sollte ich mich an bosen Tagen fiirchten, wenn Frevel
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meiner Feinde mich umgibt, (7) die da auf ihr Vermdgen ver=
trauen und sich ihres Reichtums rithmen? (8) Nie jedoch wird ein
Bruder den Nichsten erlésen und fiir ihn Gott ein Siihnegeld
geben — (9) (zu teuer ist das Losegeld fiir seine Seele, er muf3
es auf ewig aufgeben) —, (10) dafl er noch fortlebe auf ewig und
das Grab nicht sehe. (11) Denn man sieht: Weise sterben, mit=
einander gehen Tor und Narr unter und hinterlassen ihr Ver-
mogen anderen. (12) Ihre Griber sind fiir immer ihre Behausun=
gen, ihre Wohnstitte immerdar, auch wenn sie Linder als Eigen-=
tum besaflen. (13) Und der Mensch in seiner Pracht hat keine
Bleibe, er gleicht dem Vieh, das vertilgt wird. (14) Das ist das
Geschidk derer, die auf sich selbst vertrauen, wenn man auch
hinterher an ihren Worten Wobhlgefallen hat (?). — (Selah) —
(15) Gleich den Schafen, die fiirs Totenreich bestimmt sind,
weidet sie der Tod. Und an jenem Morgen herrschen iiber sie die
Rechtschaffenen — und ihre Gestalt verfillt —, ohne Wohnstatt
gehdren sie dem Totenreich (?). (16) Ja fiirwahr, Gott wird meine
Seele aus der Macht des Totenreiches erldsen, denn er wird mich
annehmen. (17) Fiirchte dich nicht, wenn ein Mann reich wird,
wenn sich die Herrlichkeit seines Reiches mehrt! (18) Denn bei
seinem Tode nimmt er nichts davon mit, und seine Herrlichkeit
folgt ihm nicht nach. (19) Wenn er seine Seele bei Lebzeiten auch
segnet und man ihn rithmt, daf es ihm gut geht, (20) so geht er
doch zum Geschlecht seiner Viiter, die das Licht ewig nicht sehen.
(21) Der Mensch in seiner Pracht, der keine Einsicht hat, gleicht
dem Vieh, das vertilgt wird.

Es fillt auf, daB die Korachiten in ihrer Psalmensammlung eine
Anzahl Lieder haben, die ganz einzigartig sind. Einzigartig wie etwa
der Psalm 45 ist auch dieser 49. In ihm geht es dhnlich wie in Ps. 37
und 73 um die alte Anfechtung des Hiob: Warum sind die Frevler
in jhrem Reichtum so erfolgreich? Wo bleibt Gottes Gerechtigkeit?
Die Antwort dieses Psalms erinnert an Jesu Erzahlung vom reichen
Bauern (Luk. 12, 16—21). In einer altlateinischen Ubersetzung lautet
die Uberschrift zu Psalm 49: Die Stimme der Kirche iiber Lazarus
und den purpurgekleideten Reichen.
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V. 2. 3. Der Psalmist beginnt dhnlich den Propheten mit einer
" Aufforderung an die Horer, aufmerksam achtzugeben (vgl. Jes. 1, 2;
Amos 3,1; 4,1; 5, 1; Hos. 4, 1; Joel 1, 2; Micha 1, 2). Audh insofern
hat der Psalmist eine prophetische Sprache, als er ,alle Bewohner
- der Welt” anredet. Er weif sich an alle Welt gesandt wie etwa Micha
(1, 2). Und weil es um die soziale Ungleichheit der Klassen geht,
redet er gleich beide an: arm und reich, schlicht und angesehen. ‘
- "V..4. 5. Ausfiihrlich betont der Singer seine Inspiration. Was
sein Mund an Weisheit ausspricht, was ihm in der Tiefe seines Her=
zens an Einsicht wurde, ist nicht sein eigenes Werk. Er hat es als
Offenbarung empfangen, was er nun singenderweise bei der Beglei=
tung durch die Zither (oder Leier) weitergibt. (Uber den Inspirations=
vorgang vgl. etwa 4. Mose 23, 12; 24, 3f. 15f.; Hiob 32, 18ff;
33, 3f.; Amos 3, 8; Jer. 1, 7; Jes. 34, 16; 49, 2; 51, 16; Hesek. 2, 8f.;
3,1ff.; 33, 7 w. a.) Es ist ein ihm von Gott geoffenbartes Geheimnis, -
das der prophetische Sénger mit dem Psalm weitergibt.
V. 6. 7. Auch dieser Psalmist hat die Feindschaft und Bedrohung
_der Welt erfahren. Menschen, die sich ihres Reichtums rithmen und
ihr Vertrauen auf ihn setzten, meinen mit ihrem Gelde alles erreichen
zu kénnen und auch ihre Gegner zu vernichten. Es ist kein Geheim=
nis, dafl der Mensch seinen materiellen Besitz immer wieder dazu
benutzt, um Madht iiber andere zu bekommen. ,Geld nur regiert die
ganze Welt, dazu verhilft Betriigen”, singt ein altes Lied. Demgegen-=
iiber fragt der Sénger: ,Warum sollte ich mich fiirchten?” (Ps. 56, 4f.
11f.; 118, 6ff. u. a.) Hier spricht einer, der Erfahrungen hinter sich
hat. : : Co
V. 8—10. Keiner kann den andern vom Tode erlosen. Dieser droht
jedem. Das Wort ,erlésen”, das hier benutzt wird, steht auch in
jenem ernsten Gesetz 2. Mose 21, 29f.: Wer sein Leben verwirkte,
weil er am Tode eines andern nicht unschuldig ist, kann durch ein
Lose= oder Sithnegeld gelést werden. Hier aber — dem allgemeinen .
Todesgeschick gegeniiber — reicht kein Losegeld, das wir fiir das
Leben eines andern bezahlen kénnten, damit ihm das Grab erspart
bliebe.
V. 11. 12. ,Ob arm, ob reich — im Tode gleich.” Ohne Unter=
schied — ob weise, ob toricht — miissen die Menschen dahin und
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hinterlassen ihren Reichtum andern (Ps. 39, 7). Nicht ihre Paliste
oder ihre ,schicken Wohnungen” sind ihre dauernde Bleibe, sondern
das Grab, auch dann, wenn sie Herrscher iiber Linder und Staaten
gewesen wiren (2. Sam. 12, 28ff.).

V. 13. Ja, der Tod trifft den Menschen wie das Tier. Wenn er
nicht mehr sucht als vergénglichen Reichtum; so hat er seinen Vor-
sprung vor der iibrigen Kreatur verloren. Das sollte sich jeder sagen,
der ,Religion” fiir Luxus halt. Deshalb gilt Matth. 6, 33.

V. 14. Wer seine Glaubensfihigkeit dazu nutzt, an sich selbst zu
glauben, verfallt einem furchtbaren Betrug. Mag man an seinem-
Grab ihn und seine hohen Worte rithmen — das &ndert sein Geschick
‘nicht. Kraus tibersetzt hier: ,das Schicksal derer, denen die eigene
Rede gefillt.” ‘

V. 15. Dieser Vers ist durch Abschreiber leider so entstellt, dafl
Kraus auf eine Ubersetzung verzichtet. Wir halten uns an die Deus-
tung, die Kautzsch in seiner bekannten Textbibel gibt. Deutlich ist:
Der Tod weidet in Person die Toten in der Totenwelt gleich Schafen.
Der Ausdruck ,am Morgen” erinnert an Ps. 46, 6. Ist es der Morgen
einer neuen Welt oder gar der Auferstehungsmorgen? Sacharja weif8
von einem Tag — ,weder Tag noch Nacht, doch um den Abend wird
es licht sein” (14, 7). Vom Tage des Herrn sprechen fast alle Pro=
pheten. ,Es ist doch ein Morgen gemeint, welcher nicht blo8 fiir
einzelne, sondern fiir alle Rechtschaffenen das Ende der Drangsal -
und der Anbruch der Herrschaft sein wird” (Delitzsch, 389). Wir
diirfen an das Lied ,Morgenglanz der Ewigkeit” denken. Gegeniiber -
dieser Hoffnung der Getreuen spricht das Wort den andern die Ver-
wesung und Heimatlosigkeit im Totenreich zu.

V. 16. Und nun spricht der Seher und Psalmist eine Gew1Bhe1t
aus, die fast an die Grenze des Neuen Testaments fithrt: ,Wahrlich,

- meine Seele wird Gott aus der Macht des Totenreichs erldsen.” Und
er fiigt begriindet hinzu: ,Er nimmt mich an” (vgl. Ps. 73, 24). Die
Kommentatoren sprechen hier von Entriikung (vgl. 1. Mose 5, 24;
2. Kén. 2, 11). Aber eine konkrete Erkldrung der Annahme aus dem
Tode fehlt hier. Audh diese GewiBheit gehort in die Inspiration,
deren der Singer gewil ist. Er bereitete uns ja darauf vor, daf} er
ein gottliches Ritsel mitzuteilen habe. Darum meinen wir, dafl
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hier eine alle alttestamentlichen Aussagen iiberragende Ewigkeits=
hoffnung ausgesprochen wird (Hiob 19, 25ff.; Ps. 16; Jes. 26, 19;
- Dan. 12, 2f.).

V. 17—21. Aus dieser personlichen GewifSheit zieht der Singer
nun die Folgerung fiir seine Horer: Habt keine Furcht vor der Dro=
hung reicher, vermégender Feinde! Sie verfallen alle ,dem letzten
Feind” (1. Kor. 15, 26), und all ihr Besitz wird ihnen nichts helfen.
Mogen sie sich bei Lebzeiten gerithmt und ihre ,Scele gesegnet”
haben, ,d. h. sich selbst die forderlichen Lebenskrifte zufithren”
(Kraus, 368) — und gar Ruhm bei ihren Zeitgenossen haben —,
zuletzt werden sie den Weg all ihrer Viter gehen, das zeitliche Licht
wird ihnen verlschen und das ewige Licht ihnen nicht aufgehen.
Fehlt es an dieser Einsicht (vgl. Ps. 9o, 12), so bleibt ihr Geschick
das der unverniinftigen Tiere (V. 13).

Wie sollten wir bei solch erschiitternder Einsicht, die jede Art von
Selbsterlosung ausschlieBt, nicht dankbar zu dem aufsehen, der sein
Leben zum Losegeld fiir viele gab (Mark. 10, 45; Eph. 1, 7; 1. Tim.
2, 6; Hebr. 9, 12)! Erst jenseits von Golgatha erstrahlt die Sonne des
neuen und ewigen Morgens fiir uns alle.

Psalm 50

(1) Ein Asaphpsalm.

Gott, Gott Jahve, redet und ruft der Erde vom Aufgang der Sonne
bis zu ihrem Untergang. (2) Von Zion, der vollendeten Schén=
heit, erstrahlt Gott. (3) Unser Gott kommt, und er schweigt nicht.
Feuer zehrt vor ihm her, und um ihn stiirmt es gewaltig. (4) Er
ruft droben den Himmeln und der Erde, um sein Volk zu richten:
(5) .Versammelt mir meine Frommen, die meinen Bund beim
Opfer geschlossen haben!” (6) Die Himmel verkiinden seine
Geredhtigkeit, denn Jahve selbst ist Richter. — (Selah) — (7)
~Hore, mein Volk, ich will reden; Israel, ich will gegen dich zeu=
gen! Ich bin Gott, dein Gott! (8) Nicht um deiner Opfer willen
klage ich dich an, denn deine Brandopfer sind allezeit vor meinen
Augen. (9) Ich nehme nicht den Farren aus deinem Hause und
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nicht Bocke aus deinen Hiirden. (10) Denn mir gehort alles Wild
des Waldes und das Vieh auf tausend Bergen (?). (11) Ich kenne
alle Vagel der Berge, und alles Getier des Feldes ist mein. (12)
Hungerte mich, so wiirde ich’s dir nicht sagen; denn mein ist der
Erdkreis, und was ihn erfiillt. (13) Esse ich etwa das Fleisch der
Stiere, und trinke ich etwa das Blut der Bocke? (14) Opfere Gott
Dank und erfiille dem Hédhsten deine Geliibde (15) und rufe
zu mir am Tage der Not, so werde ich dich retten, und du wirst
mich ehren.” (16) Aber zum Frevler spricht Gott: ,Wozu zihlst
du meine Verordnungen auf und nimmst meinen Bund in deinen
Mund, (17) der du die Zurechtweisung hassest und meine Worte
hinter dich wirfst? (18) Wenn du einén Dieb siehst, so gefdllt
es dir bei ihm, und du hast Gemeinschaft mit Ehebrechern. (19)
Dein Mund dient der Bosheit, und deine Zunge verbindet sich
mit Liige. (20) Du sitzt und klatschst iiber deinen Bruder, du legst
Verleumdung auf den Sohn deiner Mutter. (21) Das tust du, und -
da ich schweige, denkst du, ich wire gewiff wie du. Ich weise dich
zurecht und stelle es dir vor deine Augen. (22) Gebt wohl acht,
die ihr Gott vergefit, dafl ich nicht zerreifle, und es ist keiner da,
der rettet! (23) Wer Dank opfert, der ehrt mich und richtet den
Weg zu, auf dem ich ihn das Heil Gottes schauen lasse.

Wir haben hier wieder einen prophetischen Psalm. Ahnlich redete
Jahve durch Amos oder Jesaja. Es iiberrascht uns, dal die modernen
Erkldrer die Entstehung dieses Psalms wieder mit dem Tempelkult
in Verbindung bringen. Gewif8 wurde die ganze Liedsammlung des
Psalters bei den Tempelgottesdiensten benutzt. Aber auch Luthers
+Ein’ feste Burg” wird viel in unsern Gottesdiensten gesungen, ohne
dafl jemand behaupten konnte, das Lied wire im Gottesdienst ent=
standen. Alle Elemente dieses 50. Psalms sind prophetisch: Theo=
phanie, Anrede des Volkes, Kritik der Opferfrommigkeit und BuS-
predigt. Es gibt hier kaum einen Vers, den wir nicht auch bei Jesaja
oder Jeremia erwarten konnten.

V. 1. Hier begegnet uns zum ersten Male der Name Asaphs im
Psalter. Nach der Chronik (1. Chron. 25, 1) war Asaph einer der drei
Musikmeister Davids — neben Heman und Jeduthun. Unter seinem
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Namen sind uns zwolf Psalmen iiberliefert: 50; 73—83. Das braucht '
nicht zu bedeuten, daB er sie alle selbst dichtete. Ahnlich wie bei den
Korachiten kann es sich hier um eine Sdngerschule handeln. Immer-
hin haben diese zw&lf Psalmen ihre Gemeinsamkeiten. Delitzsch
weist darauf hin, daf in ihnen der Gottesname Jahve fast ganz
vermieden wird und gern der Name ,Eljon”, der Allerh6chste, be-
nutzt wird. Die Asaphpsalmen haben ,prophetisch-richterlichen
Charakter”. Gott wird héufig redend eingefiihrt, wie wir es bei den
Propheten kennen (so in Ps. 50; 75; 82). Neben dem Visiondren steht
das Historische (Ps. 74, 13—15; 77, 15ff.; 78; 80, 9—12; 81, 5—8;
83, 10—12). Auffallend ist auch die wiederholte Nennung Josephs
und Ephraims, seines Sohnes, als Stammvater (Ps. 77, 16; 78, 9. 67;
80, 2f.; 81, 6), ebenso die Vorliebe Asaphs fiir das Bild vom Hirten
(Ps. 74, 1; 77, 21; 78, 52; 79, 13; 80, 2) (Delitzsch, 392f.). Die
Hiufung der Bezeichnung Gottes in diesem ersten Vers ist iiber=
raschend. Sie erinnert an Jos. 22, 22 und scheint fiir den Asaphstil
charakteristisch. Die Einfithrung ist so wie bei der Prophetenrede:
»So spricht Jahve ...” Dal} die ganze Erde von Ost bis West auf=
gerufen wird, lesen wir wértlich so in Jes. 45, 6 und Mal. 1, 11 (vgl.
auch Micha 1, 2; Jes. 1, 2).

V. 2. 3. In kurzen, aber eindrucksvollen Bildern wird ein Erschei=
‘nen Gottes geschildert, eine sogenannte Theophanie (vgl. 5. Mose
33, 2; Richt. 5, 4f.; Ps. 18, 7ff.; 68, 8f.; 97, 2ff.; Jes. 30, 27f.; Hab.
3, 3). Solche Gesichte mbgen ihre Beziehung haben zur Gotteserschei=
nung am Sinai (2. Mose 19, 11. 16ff.). Hier kommt Jahve vom Zion,
wo er im Tempel in seiner Herrlichkeit wohnt (1. Kén. 8, 10f.). Ahn-
lih wie in Ps. 48, 3 wird die lichthelle, strahlende Schonheit des
Offenbarungsortes Gottes betont. — Gott ist im Kommen! So spra=
- chen die Propheten von ihm (Jes. 14, 22; 35, 4; 40, 10; 59, 19f.;
66, 15; Sach. 2, 14; 14, 5). Unwetter und Blitz sind die Kennzeichen
seines kommenden Gerichts.

V 4. Himmel und Erde sollen Zeugen der gottlichen Gerichts=
verhandlung sein (vgl. Jes. 1. 2; Midha 1, 2; 6, 1f.). ’

V. 5. Mit machtvollem Ruf versammelt er seine ,Frommen”. Das
sind die, die das Gesetz und die Opfer zu halten suchen.

V. 6. Auch die Himmelswelt ist gegenwirtig — wie in Matth. 25,
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31. DaB sie teilnimmt an Gottes Gerichten auf Erden, bezeugt auch
das prophetische Buch des Neuen Testaments (Offb. 11, 14ff.; 12,
10f.; 16, 5ff.; 19, 1—7).

V. 7—13. Nun folgt ein durch Prophetenmund verkiindetes Wort
der Zurechtbringung an die Bundesglieder, d. h. an jene, die die
+kirchlichen Pflichten” — wie man heutzutage sagt — treu erfiillen
Audh hier wird wieder das prophetische Anliegen des Psalmisten
deutlich. Der Bibelleser erinnert sich an ganz dhnliche Strafworte bei
Jesaja (1, 11ff.), Jeremia (6, 20), Amos (5, 21ff.) oder Micha (6, 6f£.).
Mit feierlicher Anrede: ,Hére, mein Volk!“, wie die Propheten riefen,
bekennt sich Gott als der strafende Richter. ,Idh bin Gott, dein Gott”
— gerade der, dem Israel Opfer bringt. Nicht die Opfer selbst sind
Grund der Zurechtweisung, sondern die Kurzsichtigkeit, mit der die
Opfernden Gott mit ihrem Opfer einen Gefallen zu tun meinen. Gott
bedarf der Opfer nicht, um seinen Hunger oder Durst zu stillen —
so klingt es ironisierend. Sein ist ja die ganze Kreatur (Ps. 24, 1).

V. 14. 15. Wohl aber sucht Gott den Dank der Seinen (vgl. Rém.
1, 21). Der Mensch darf Gottes Wohltaten nie vergessen (Ps. 103, 2).
Gottes Majestit wird geehrt durch Gehorsam und Dankbarkeit, durch
den vertrauenden Anruf seines Namens in jeder Notlage. Gott will
gebeten sein, um seine Giite und Liebe den Seinen zu beweisen. Wie
* weit entfernt ist solch Gottesdienst von aller Gesetzlichkeit und Be=
rechnung! Hier ist Erziehung zur Gotteskindschaft, der die Gebote
als ,Pidagogen” gesetzt sind, wie Paulus an die Galater schreibt
(3, 24; 4, 2£).

V. 16. 17. Mit einer neuen Einfithrung wendet sich Gott nun an
jene, die das Gesetz und die Opfer verachten. Das sind die Frevler
oder Gottlosen (vgl. Ps. 1, 1 u. a.). Mag ein solcher Gottes Gebote
»an den zehn Fingern” herzihlen oder gar fromm daherreden vom
Bunde Gottes — innerlich ist er doch von Gott abgewandt, er will
seine Zucht nicht und verachtet seine Worte. Was hinter unserem
Riicken liegt, beachten wir nicht (vgl. zum Ausdruck Jes. 38, 17).

V. 18—20. Beispielsweise wird das 6., 7. und 8. Gebot angefiihrt.
Mit Ehebrechern Gemeinschaft haben, heiffit selbst unkeusch leben.
Wohlgefallen und Freundschaft mit Dieben und ihren Taten zeigt die
eigene Gesinnung. Bose ist die Rede, liignerisch die Zunge, die zu
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Klatsch und Ver]eumdung sogar gegen dle eigenen Verwandten’
bereit ist.

V. 21. ,Das alles tust du!” Gottes Rede deckt unsere Sunde auf
gleich einem Arzt, der die Diagnose der Krankheit stellt. Gott kann
wohl eine Weile zu unserer Bosheit schweigen, aber wehe, wenn wir
daraus eine Zustimmung oder Gleichgiiltigkeit folgern wollten! Nun
- hat Gott das Schweigen durchbrochen und hilt dem Sunder den Spie= .’
gel vor die Augen. .

V. 22. Noch warnt Gott in Langmut, aber es kommt die Stunde, '
wo es zu spit ist und das Gericht wie ein reifendes Tier iiber uns
kommt. Aus Gottes Zorn gibt es keine Rettung. Wer den Retter und
Heiland verachtet, richtet sich selbst (Hebr.’6, 4—8; 10, 26—31).

V. 23. Das letzte Wort ist versshnlich und einladend. Es werden
keine schweren BuSSiibungen von uns verlangt, wohl aber Opfer des
Dankes (Ps. 92, 2f.), um Gott von Herzen zu ehren. Ein solcher tut,
was Prophetenmund (zuletzt der Taufer Johannes) gebietét: , Bereitet
dem Herrn den Weg!” (Jes. 40, 3; 57, 14; 62, 10; Luk. 3, 4;-Joh.
1, 23).

Wir meirien, daB solch ein Psalm in einem Prophetenbuch ‘etwa -
des Jesaja, seinen Platz hidtte haben kénnen. Dafl Israel ihn in sein
Gesangbuch aufnahm, zeigt, daf} die Propheten nicht vergeblich pre= -
digten. — Wer die Lebensgeschichte des einst weitbekannten Evan=
gelisten Samuel Keller las, wei, wie dieses Wort aus dem Alten
Bunde auch Kinder des Neuen Bundes treffen und zurechtbrmgen
kann. :

Psalm 51

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidspsalm. (2) Als der Prophet
Nathan zu ihm kam, nachdem er zu Bathseba gegangen war.
{3) Sei mir gnidig, Gott, nach deiner Giite; tilge meine Uber=.
tretung nach der Grofe deines Erbarmens! (4) Wasche mir vollig
. meine Schuld ab und reinige mich von meiner Siinde! (5) Denn
ich ‘erkenne meine Frevel, und meine Siinde ist mir. immer vor
Augen. (6) Allein an dir habe ich gesiindigt und getan, was in
deinen Augen bose ist, damit du recht hast in deinem Wort und .
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lauter bist in deinem Rechtsspruch. (7) Siehe, idi bin in Siinde
‘geboren, und meine Mutter hat mich in Siinde empfangen. (8)
Siehe, dir gefillt Wahrheit im Verborgenen, und im Geheimen
lehrst du mich Weisheit. (9) Entsiindige mich mit Ysop, auf daf
“ich rein werde! Wasdhe midh, dafl ich weifler werde als Schnee!
(20) Lafd mich Freude und Wonne héren, dafl die Gebeine jubeln,
die du zerschlugst! (11) Verbirg dein Antlitz vor meinen Siinden
und tilge alle meine Schuld! (12) Schaffe mir ein reines Herz, o
Gott, und erneuere in mir einen festen Geist! (13) Verwirf mich

" nicht von deinem.Angesicht und nimm deinen Heiligen Geist
nicht von mir! (14) Erneuere mir die Freude an deinem Heil und
unterstiitze mich mit einem Geist der Willigkeit! (15) So will idy
die Frevler deinen Weg lehren, dafl sich die Siinder zu dir be=

* kehren. (16) Rette mich vor dem Blute, Gott, Gott meines Heils,
so wird meine Zunge jubeln iiber deine Geredhtigkeit. (17) Herr,
" 6ffne mir meine Lippen, dafl mein Mund deinen Ruhm verkiin=
dige! (18) Denn an.Schlachtopfern hast du kein Gefallen; bridhte
ich Brandopfer, so willst du sie nicht. (19) Schlachtopfer Gottes
ist ein zerbrochener Geist. Ein zerbrochenes und zerschlagenes
Herz verachtest du, Gott, nicht, (20) Tue wohl an Zion nach
deinem Wohlgefallen, baue die Mauern Jerusalems! (21) Dann
werden dir Opfer der Gerechtigkeit gefallen — Brandopfer und
Ganzopfer —, dann wird man Farren auf deinen Altar bringen.

Niéchst dem 23. Psalm ist dieser Psalm wohl der vertrauteste in
unsern Gemeinden. Die geistliché Erkenntnis, zu der hier der Psalmist
aufsteigt, ist erstaunlich. Kraus schreibt: ,Einzigartig sind seine
Spitzenaussagen. UnfaBlich ist die Fiille der Einsicht.” (391.)

V. 1. 2. AuBer der iblichen Widmung fiir den Sangmeister und
der Aussage, dies sei ein Davidspsalm, folgt hier ein lingerer Satz,
der dem Psalm seinen geschichtlichen Ort zuweist. An'solchen aus=
fithrlichen Hinweisen ist gerade das 2. Psalmenbuch reich (52; 54; 56;
' 57: 58; 59; 60; 63 — vgl. auch 7; 34; 142). Wie in der Einleitung
gesagt, halten die Ausleger gegenwirtig diese Uberschriften fiir
sekundar, d. h. fiir spiter hinzugefiigt. Vielleicht sollten diese Psal=
men bei der Verlesung der betreffenden Davidsgeschichte gesungen
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werden. Ob diese Erklirung stichhaltig ist, ist ungewif. Auch die
Aussage, daf3 der Psalm fiir die Zeit Davids undenkbar sei, will uns
nicht {iberzeugend scheinen, selbst wenn wir die Uberschriften nicht
fiir historische Aussagen halten.

V. 3. 4. Dieser sog. vierte Bulpsalm nach altkirchlicher Zzhlung
dhnelt dem 32. Psalm insofern, als die Vergebung der Siinde im
Mittelpunkt des Gebetsanliegens steht. Dort aber ist die Vergebung
schon erlebt und erfahren, hier jedoch wird sie noch gesucht. Der Blick
auf die Gnade Gottes und die GréBe seines Erbarmens, der hier sicht=
bar wird, bleibt hilfreich fiir jeden, den die Siinde in gleicher Weise
quilt. In einer bildhaften Sprache fleht der Beter um Vergebung. In
V. 3 bittet er um , Tilgung” seiner Schuld — dahinter steckt die Vor-
stellung einer unbezahlbaren Schuld, die nur durch einen Gnaden=
erlaf8 schwinden kann. Im 4. Vers bittet er um Abwaschung der Siinde
»als tief eingedrungenen Schmutz” (Delitzsch). Das starke Wort vom
Waschen heiflt eigentlich ,walken, kneten”. Es geht also um ein
gewaltsames Entfernen eines sonst fest haftenden Unrats. Das letzte
Wort vom Reinigen wird auch vom Aussatz gebraucht (3. Mose 13,
6. 34). Wer von dieser gefahrlichen Krankheit geheilt wurde, mufite
vom Priester als rein erkldrt werden. Um all das geht es bei der
Begnadigung durch Gott: Erlal der Schuld, Befreiung vom Schmutz,
Reinerkldrung des Siinders. Das ist fast neutestamentliche Erkennt=
nis: Vergebung, Erlgsung, Rechtfertigung.

V. 5. 6. Nun begriindet der Psalmist seine Bitte. Die Vorausset=
zung der Vergebung ist die Siindenerkenntnis. , Wahre Bufe ist kein
totes Wissen um begangene Siinde, sondern lebendiges, empfindliches
BewuBtsein derselben (Jes. 59, 12), welchem sie als Gegenstand und
Grund der Unruhe und Pein immer gegenwirtig ist; und diese die
ganze Personlichkeit des Menschen einnehmende BufStraurigkeit ist
zwar kein Verdienst, welches Gnade erwirkt, wohl aber die Bedin=
gung, ohne welche keine Gnadenerweisung moglich ist” (Delitzsch,
400). Wie Joseph im Hause Potiphars einen Ehebruch als eine Siinde
gegen Gott ansah, so tut es auch der Beter in unserem Psalm. Letzt=
lich ist jedes Vergehen gegen unsern Nichsten eine Beleidigung
Gottes. — Mit dem Bekenntnis seiner Schuld fiigt sich der Siinder
dem Rechtsspruch Gottes und ist bereit, jede ihm auferlegte Folge
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als gerecht anzusehen. Damit du recht hast in deinem Wort und
unangteifbar bist in deinem Richten, trage ich allein die Schuld. Jede
echte Bufle wird so sprechen. Sie kann sich nicht gegen Gottes Rich-
terspruch auflehnen oder ihn auch nur kritisieren.

V. 7. Das Bekenntnis der volligen Verdorbenheit der Menschen=
natur ist nicht als Entschuldigungsgrund gesagt. Von Geburt an —
ja von der Empfingnis an — bin ich ein Siinder. Das Wort spricht
nicht unbedingt von der Erbsiinde. Erst recht wird nicht etwa die
Schuld auf die Eltern und ihr Eheleben geschoben. Dieses ist viel=
mehr im Alten Testament in grofartiger Natiirlichkeit als Gottes
Gabe und Ordnung geehrt. Wohl aber sagt der Siinder: Ich bleibe
ein Siinder auch ohne aktuellen Fehltritt (vgl. dazu Hiob 14, 4; 15,
14£.; 25, 4ff.).

V. 8. Dieses Wissen von der absoluten Siindhaftigkeit des Men=
schen ist empirisch, d. h. erfahrungsgemiB, nicht zu beweisen. Es ist
vielmehr eine Wahrheit, die Gott im Verborgenen des Herzens und
Gewissens offenbart. Eine Weisheit, die Gott selbst allein uns lehrt.
Wer Umgang mit Gott pflegt, kann es bestitigen.

V. 9—11. Der Psalmist bittet um eine iiberzeugende Bestitigung
der Vergebung, damit er seines Heils gewiff werde. Befremdend er=
scheint hier die Erwdhnung des Ysop. Das ist eine stark duftende
Pflanze, die strauchartig an Mauern und Felsen wichst — bis zur
Hohe von einem Meter. Sie wird auch als Gewiirz gebraucht. Nach
3. Mose 14, 4ff. benutzt man ein Ysopbiischel beim Reinigungsritus
des Aussatzes, shnlich auch in Fillen der Verunreinigung durch Be-
riihrung mit Leichen (4. Mose 19, 18). An diese Reinigungsriten
wird hier bildhaft gedacht. Wie der vom Aussatz Genesene und
Gereinigte mochte der Beter dastehen — geheilt vom Aussatz der
Siinde und gewaschen, dafl er weifl sei wie frisch gefallener Schnee
(vgl. Jes. 1, 18). Dann zieht die heilige Freude ins Herz. Es gibt
keine tiefer gehende Freude als die Freude an der vergebenden Gnade
Gottes. ,Wo Vergebung der Siinde ist, da ist Leben und Seligkeit”,

‘sagt Luther im Kleinen Katechismus. Das Gesangbuch unserer Kirche
ist voll davon. Wer das ,zerschlagende” Gericht Gottes im Gewissen
erfuhr, erfihrt auch die wunderbare Heilung. Jetzt ist alle Schuld
getilgt. Gott sieht sie nicht mehr (Jes. 43, 25; 44, 22).
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V. 12. 13. Auf die Bitte um Rechtfertigung folgt die Bitte um
Heiligung. Auch sie ist allein Gottes Werk. Gott schafft eine ,neue
Kreatur” (2. Kor. 5, 17; Gal. 6, 15). ,Nur Gottes freie, schopferische
Tat kann das Innere des Menschen erneuern. Das ist die aus dem
Alten Testament steil emporragende Erkenntnis der in Psalm 51
geduBerten Bitte.” (Kraus, 389.) Zum neu geschaffenen ,Herzen”,
wo der Wille seine Wurzel hat, kommt der ,gefestigte Geist”, der
in Bestindigkeit und Treue in Gottes Gemeinschaft, Gehorsam und
Dienst bleibt. Auch er gilt als neue Gabe. Nur wenn Gott den Heilijen
Geist nicht wegnimmt, wei} sich der Beter nicht verworfen. ,Heiliger
Geist ist in Psalm 51 die Gottesmacht, die den Menschen aussondert,
‘reinigt und ihn im Innersten antreibt, Jahves Willen zu erfiillen
(Hesek. 36, 27)” (Kraus, 389). Der Ausdruck ,Heiliger Geist” findet
sich im Alten Testament nur hier und in Jes. 63, 10f. Um so besser
ist er uns im Neuen Testamerit bekannt. Oft aber wird er im Alten
Testament Geist Gottes genannt. Bei der Salbung des Hohenpriesters
ist das Salbol sinnbildlich fiir den Geist gemeint (2. Mose 28, 41;
29, 7; 3. Mose 8, 12). Auch Propheten werden mit dem Geist gesalbt

" (Jes. 61, 1). Und schliefSlich héren wir, da die ersten Kénige Israels

~ mit dem Geist angetan wurden (1. Sam. 10, 1. 6. 9; 16, 13). Daf8
dieser Geist durch Gott, der ihn gibt, auch wieder genommen werden
kann, wissen wir auch aus der Geschichte Sauls (1. Sam. 16, 14). Was
‘gibt aber hier dem Beter das Recht, um die Erhaltung des Heiligen
Geistes zu bitten? Einer der neuesten Ausleger meint aus diesem
Wort schlieBen zu miissen, es konne nur ein komghcher Beter ge= -
wesen sein.*

Fiir den, der ,die Krifte der zukunfttgen Welt geschmedct hat”
(Hebr. 6, 5), ist der Verlust des Geistes Gottes das Purchtbarste was
sich denken laBt.

V. 14. Wo aber der Helhge Geist bleibt, da wird die Freude an
Gott erneuert. Ja, der Beter bittet um Stiitzung durch einen Geist der
Ereiwilligkeit. Williger Gehorsam — das ist etwas anderes als skla=

*_Siehe Theologische theraturzexmng, o1. Jahrgang, 346 f.: ,Er meint, dafl
diese Psalmbitte nur im Mund eines Konigs verstindlich ist.” Besprechung von
Dalglish, Psalm fifty-one (Leyden 1962) durch Prof. Hans Bardtke (Lexpzxg)

. wir nicht eines Tages doch David als Vetfasser erkennen werden?
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vischer Gesetzesdienst. Auch hier stehen wir wieder auf iiberraschen-

der Hohe, die uns in die Ndhe von Romer 8 bringt.

" V. 15. Das Geliitbde dieses Verses horen wir in den Psalmen=
‘gebeten oft dhnlich (vgl. 22, 23ff.; 40, 10f.; 66, 16 u. a.). Die Um=
~ kehr des Stinders zu Jahve und zu seinem ungeteilten Dienst ist seit

den Tagen Samuels der Kern der Mahnpredigt der Propheten (1. Sam.

7, 3; Jes. 44, 22; Jer. 31, 18; Hesek. 14, 6; 33, 11; Hos. 12, 7;
- Joel 2, 12f.; Amos 4, 6; Jona 3, 8).

V. i6. 17. Die Bitte: ,Rette mich vor dem Blute!” wird (nach
Delitzsch) nur den Sinn haben: Rette mich vor den Blutschulden!
David war Ehebrecher und Morder zugleich (2. Sam. 11). Blutschuld
wiegt in der Bibel besonders schwer (1.. Mose 4, 9ff.; 9, 6). Rettung
vor Blutschuld bringt nur der , Gott meiner Rettung”. Wo tiefe Schuld

_ vergeben ist, ist der Jubel der Rettung um so lauter (Ps. 32, 7). Aber
‘selbst zum Lob muf8 Gott den Mund auftun, damit sein Ruhm als
eines Gnidigen und Gerechten (Ps. 112, 4) laut werde. .

, V. 18. 19. Wie in Ps. 40, 7 und s0, 8ff. kommt auch hier die
prophetische Erkenntnis zum Ausdrudk, daf es mit dueren Opfern'

nicht getan-ist (Jes. 1, 12ff.; Amos 5, 22; Jer. 6, 20 u. a.). Gott will
~ keine Ablosungszahlung — er will uns selbst! Wir lesen mit Kraus

"in Vers 19: ., mein Schladitopfer”. Einen zerbrochenen Geist,ein zer=
schlagenes Herz — das ist jene gedemiitigte Art, die allen Anspruch
und alle Vermessenheit, alle Selbstrechtfertigung und alle Entschul=

_digung fahren 1Bt (vgl. Jes. 57, 15; 66, 2; Ps. 34, 19). So brmgt der'
Beter sich selbst Gott dar. ~

V. 20. 21. Diese Verse werden gewohnlxdl als spitere Antwort

* der Gemeinde auf das BuBgebet des Psalmisten aufgefafit. Die Bitte

um den Mauerbau fiihrt uns in die Zeit Nehemias. Wo Gott Jeru=
salems Mauern in Gnaden wieder aufbaut, da wird viel Dank ge=
~ opfert werden. Diese Opfer werden dann rechte Opfer sein (vgl.

Ps. 4, 6), die nicht mehr durch falsche Beweggriinde befleckt sind.

Luther sagt zu diesem Psalm: ,Dies ist nun der vomehmsten

_ ‘Lehrpsalmen einer, darin David uns recht lehrt, was Siinde-sei, 'wo
sie herkomme, was sie schadet, wie man sie loswird.” — Der 51.

" Psalm beweist die Berechtigung, den Psalter jedem Neuen Testament
hinzuzufiigen, wie -das unsere: Bibelgesellschaften in der Regel tun.
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Er beweist auch, daf der Psalter die rechte Gebetsschule ist auch fiir
die Glieder des Neuen Bundes. Denn selbst wo er nicht die geistliche
Héhe des 51. Psalms erreicht, neigt er sich doch tief in unsere
menschliche Art, kniipft an unsere — oft sehr irdischen — Gedanken
an und fiithrt uns in die Nihe Gottes. Es wird vom Beter der Psalmen
nicht viel mehr erwartet als die Aufrichtigkeit, die vor Gott das Herz
ausschiittet (Ps. 62, 9), und die Bereitschaft, mit Gott in ein ehrliches
Gesprich zu kommen (Ps. 19, 15).

Psalm 52

(1) Dem Sangmeister. Ein Davids=Maskil. (2) Als der Edomiter
Doeg hinging und dem Saul meldete, indem er zu ihm sagte:
»David ging ins Haus Ahimelechs.”

(3) Was riithmst du dich der Bosheit, du Held — (wo doch) Gottes
Giite allezeit (wihrt)? (4) Verderben sinnst du, deine Zunge
gleicht einem scharfen Messer, du Unbheilstifter! (5) Du liebst das
Bése statt des Guten, Liige redest du statt Recht. (6) Du liebst alle
verderblichen Worte, du triigerische Zunge! (7) Aber Gott wird
dich zerschmettern fiir alle Zeit. Er wird dich schrecken und aus
dem Zelt reifilen und dich entwurzeln aus dem Land der Leben-
digen. — (Selah) — (8) Gerechte werden es sehen und sich fiirch-
ten und werden iiber ihn lachen: (9) ,Siehe, das ist der Mann,
der Gott nicht zu seiner Zuflucht machte! Er traute aber auf seinen
grofien Reichtum und suchte seine Zuflucht in seinem Frevel.”
(z0) Ich aber bin wie ein frischer Olbaum im Hause Gottes. Ich
habe auf Gottes Giite vertraut auf immer und ewig. (11) Ich will
dir danken in Ewigkeit, denn du-hast’s getan. Ich hoffe auf deinen
Namen, weil er vor deinen Frommen so giitig ist.

. Delitzsch nennt diesen Psalm ,ein finsteres Lied”. Er ist ein
prophetisches Gerichtswort gegen den, der sich der Bosheit verschrieb
und sich ihrer rithmt.

V. 1. 2. Zu allen Uberschriften muf8 auf das in der Einleitung
grundsitzlich Gesagte hingewiesen werden. Wir deuteten den Psalm
ohne Beziehung zur Davidsgeschichte. (Die acht Psalmen, die auf das
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Fliichtlingsleben Davids Beziehung haben sollen, nennt Augustin die
Fluchtpsalmen: 7; 34; 52; 54; 56; 57; 59; 142.)

V. 3. Spottend wird der boshafte Prahlhans ein Held genannt.
Boses zu tun, ist verwerflich. Sich dessen gar zu rithmen, ist ein
Zeichen der Verstocktheit (Rom. 1, 32). Nicht gleich verstandlich ist
die zweite Vershilfte: ,Gottes Giite allezeit”. Eine alte Ubersetzung
liest: ,Was riithmst du dich, Held, deiner Bosheit gegen die Frommen
allezeit?” Wir suchen #hnlich wie Luther den hebréischen Grundtext
zum besseren Verstindnis zu erginzen.

V. 4—6. Nun schildert der Psalmist die Art solch eines brutalen
Gewaltmenschen, der um seines Reichtums willen (V. 9) meint, das
Recht und die Wahrheit mit Fiilen treten zu diirfen. In' Gedanken
sinnt er Boses, mit der Zunge redet er Lug und Trug und hat sich
der Bosheit verschrieben.

V. 7. Doch mag er eben noch so tnumphleren — Gottes Gericht
wird iiber ihn kommen. In prophetischer Vollmacht wird ihm sein
Verderben geweissagt. Gott wird ihn zerschlagen und aus seiner Be-
hausung herausreiflen (wértlich: wie Unrat oder Staub hinausfegen).
Wihrend in Psalm 1 dem Gerechten das Wurzeln an Wasserbichen
zugesagt wird, soll der Boshafte aus dem Land der Lebendigen (Ps.
27, 13) entwurzelt werden. Zu solchen Gerichtsworten waren die
Propheten bevollmichtigt. Ahnlich lesen wir es'bei Amos, Jesaja oder
Hesekiel.

V. 8. 9. Mit Schrecken und Furcht erkennen die Gerechten Gottes
heilige Gerichte. Zugleich aber lachen sie. Das ist gewif kein Lachen
des Spottes. ,Das Lachen ist Freude iiber den endlichen Durchbruch

_ der lange verhiillten und verkannten Gerechtigkeit” (Delitzsch, 408).
Schadenfreude gefallt Gott nicht (Spr. 24, 17£f.). Je und dann richtet
Gott auf Erden schon ein Gerichtszeichen auf, um zu zeigen, wohin
der Irrglaube fiihrt, der Gott die Ehre und das Vertrauen verweigert

"und sich auf Geld und Gut verldft (Luk. 12, 15—21).

) V. 10. 11. Ist der Boshafte entwurzelt, so steht der Gerechte mit

" frischen Zweigen gleich einem Olbaum da. Seine Wurzeln hat er

»im Hause Gottes” — in der Gemeinschaft mit dem, der Israel er=

wihlte und erldste und seine Verheifungen ebenso erfiillen wird wie

die angedrohten Gerichte (zum Bilde vgl. Ps. 92, 13ff.; Jer. 11, 16).
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Er hat Gott vertraut und nicht seinem eigenen Arm und Besitz (Jer.
17, 5—8). ,Du hast’s getan” — was in Ps. 37, 5 erhofft wird, ist hier
mit gleichem Wort als erfiillt bezeugt (vgl. Ps. 22, 32; Jes. 38, 15).
Der Name Gottes ist der Inbegriff seiner Wesensoffenbarung. Der
Dank ist das notwendige Kennzeichen der Getreuen und Glaubenden.
Sie werden in ihrer Hoffnung nicht zuschanden.

Es wire falsch zu sagen, da8 die Haltung dieses Psalms durch das
Neue Testament iiberholt sei. Man lese Apg. 5, 1—11; 13, 10f.; 23, 3!
Auch aus dem Munde Jesu haben wir ernste Gerichtsdrohungen
(Matth. 5, 22. 25; 7, 23; 18, 34f.; Luk. 13, 2—5 u. a.), ebenso in der
Offenbarung des Johannes und je und dann auch bei Paulus, z. B.
1. Kor. 5, 4f.; Gal. 1, 8f. Solche Worte bewahren unsern Heilsglauben
vor Selbstsicherheit und vor Widerstandslosigkeit gegen das Bose.
Wir danken Jesus, daf8 uns der Weg zur Bufle und Bekehrung allezeit
offensteht.

Psalm 53

Dieser Psalm ist die Wiederholung von Ps. 14 aus dem ersten
Psalmenbuch mit kleinen lexikalischen Abweichungen. Vor allem ist
hier — wie oft im zweiten Psalmenbuch — der Gottesname Jahve
vermieden und durch ,Elohim”, Gott, ersetzt. Nur in V. 6 ist ein
Satz hinzugefiigt, von dem Kraus sagt: ,Ohne kithne Konstruktion
ist die Bedeutung dieser Aussagen kaum erkennbar” (104).

Wie es zu dieser doppelten Uberlieferung des Psalms gekommen
ist, ist undurchsichtig. Vielleicht entstanden beide Sammlungen un=
abhingig voneinander, und der Psalm geriet in den abweichenden
Lesarten in beide. Wir werden noch einige Male solche Doubletten
im Psalter finden. '

Psalm 54

(1) Dem Sangmeister. Auf Saitenspiel. Ein Davids-Maskil. (2)
Als die Siphiten kamen und zu Saul sagten: ,Hilt sich David
nicht bei uns versteckt?”

(3) Gott, hilf mir durch deinen Namen! Schaffe mir Recht durch
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deine Kraft! (4) Gott, hore mein Gebet! Vernimm die Reden
meines Mundes! (5) Denn Fremde stehen gegen midy auf, und
Gewalttitige trachten nach meinem Leben. Sie haben Gott nicht
vor Augen. — (Selah) — (6) Siehe, Gott ist mein Helfer! Der
Herr ist der Halt meines Lebens. (7) Er wird das Unheil gegen
meine Feinde wenden. In deiner Treue vernichte sie! (8) Ich will
dir gern opfern, ich will deinem Namen Dank sagen, weil er giitig
ist. (9) Denn er hat mich aus aller Bedringnis gerettet, und mein
Auge schaut (iiberlegen) auf meine Feinde.

Wenn wir auch im Psalter — besonders in seinem ersten Buch —
manch dhnliche Klagepsalmen eines von Feinden bedringten Beters
haben, so bringt doch dieses kurze Gebetslied einige bemerkenswerte
Ausdriicke, die unsere Kenntnis der Gebetssprache in Israel erweitern.

V. 1. 2. Zur Uberschrift vgl. das zu Psalm 52 und in der Einlei-
tung Gesagte! ‘

V. 3. Der Beter erbittet Hilfe durch Gottes Namen. Der Name
Gottes ist keine blofle Bezeichnung, sondern seine Selbstoffenbarung.
Indem Gott seinem Volk seinen Namen nennt, bezeugt er seine per=
sonliche Zuneigung und verbindet sich mit den Seinen. Das ist Gottes
Kondeszendenz (Herablassung). Gewif kann nun Gottes Name
miflbraucht werden (2. Mose 20, 7). Gott hat sich so tief zu uns
herabgeneigt, daB er sich dem Angriff der Siinde stellt. Ganz heimlich
beginnt also schon hier das Ritsel des Leidens, der Verspottung und
Kreuzigung Christi, der im Namen seines Vaters kommt und in
seiner Person den Namen Gottes verherrlicht. Wo aber dieser Name
im Glauben angerufen wird, da offenbart er sich in Kraft zur Ret-
tung der Seinen.

V. 4. 5. Die Bitte wird dringlich, denn die Feinde haben sich auf=
gemacht. Sie sind also im Angriff. ,Fremde” nennt er sie (nach einer
spiteren Lesart: ,Stolze”). Die Fremden sind oft die Bedrdnger
Israels gewesen (Ps. 144, 7£.; Jes. 25, 2—5 u. a.). Er muf8 von ihnen
allerlei Gewalttat befiirchten, sie trachten ihm nach dem Leben.
Wer Gott nicht ,vor Augen” hat, dem ist alles zuzutrauen, weil er
- dann gewissenlos handelt. Zum Ausdruck vgl. Tob. 4, 6!

V. 6. 7. Inmitten des Gebets wird dem Betenden die GewilSheit
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- der Erhérung geschenkt, daB8 Gott es dem Feinde nicht gelingen lassen

- wird. Er wird das Unheil, das sie dem Psalmisten zudachten, auf sie
selbst kommen lassen (vgl. Ps. 7, 16). Gott ist nicht nur treu im

- Halten seiner Gnadenzusagen, sondern auch im Gericht an denen,
die sich gegen ihn und die Seinen wenden.

V. 8. 9. Aus der erlebten Erhorung erwidhst das Dankopfer. Das
lesen wir vielféltig in den Psalmen (7, 18; 13, 6; 35, 28; 40, 6; 50,
14; 61, 9 u. a.). ,gern opfern” — wortlich sind hier freiwillige Opfer

‘gemeint, die nicht aus einem gesetzlichen Zwang, sondern aus einem
frohen Herzen flielen. Zur Rettung gehort auch die Erfahrung des
Gerichts iiber die Feinde.

Auf den neutestamentlich Glaubenden mag solch ein Triumph
iiber die Gegner peinlich wirken. Es muf8 immer betont werden, daf8
erst Jesu Wort und Werk es moglich machen, die Siinde zu richten
und den Siinder zu begnadigen. Zwar wird im Neuen Testament auch
der Feind in die Fiirbitte eingeschlossen, aber nie so, da8 sein Unrecht
verharmlost wird. Alle Bosheit wird ebenso streng gerichtet wie der
unbufifertige Siinder. Uber diese Fragen sollten wir nachdenken.

Psalm 55

(1) Dem Sangmeister. Mit Saitenspiel. Ein Davids=Maskil.
(2) Erhore, Gott, mein Gebet, und verbirg dich nicht vor meiner
Bitte! (3) Merke auf mich und antworte mir! Ich bin-in grofer
* Unruhe und muf} seufzen (?) (4) vor dem Schreien des Feindes,
vor dem Dringen des Frevlers. Denn sie wilzen Unheil auf mich
und befehden mich im Zorn. (5) Mein Herz windet sich in meiner
Brust, Todesschrecken fallen auf midh. (6) Furcht und Zittern
kommt iiber mich, und Entsetzen bedeckt mich. (7) Aber ich
- sagte: Wer gibt mir Fliigel gleich einer Taube? Idh floge davon
und liefle mich nieder. (8) Siehe, in die Ferne wollte ich flichen,
in der Wiiste Ruhe suchen! (9) Eilen wollte ich an eine Zufluchts-
stitte vor Sturm und Wetter. (10) Verwirre, Herr, entweihe ihre
Zunge, denn ich sah Gewalttat und Streit in der Stadt. (11) Tag
und Nadcht sind sie ringsum auf ihren Mauern, und Unrecht und
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* Miihsal ist in ihrer Mitte. (12) Verderben ist in ihrer Mitte,
und von ihren Plitzen schwindet nicht Bedriickung und Betrug.
(13) Denn nicht ein Feind ist es, der mich schmiiht — das ertriige
ich —, auch nicht der mich hafit, erhebt sich gegen mich — ich
wiirde mich vor ihm verbergen —, (14) sondern du, ein Mensch
gleich mir, mein Vertrauter und mein Bekannter, (15) die wir
untereinander traute Gemeinschaft hatten, mit der Menge in
Eintracht [Septuaginta] ins Haus Gottes zogen. (16) Der Tod
komme iiber sie! Lebendig mégen sie ins Land der Toten fahren!
Denn Bosheit haust bei ihnen in ihrem Innern. (17) Ich (aber)
schreie zu Gott, und Jahve wird mich retten. (18) Abends, mor-=
gens und mittags klage und seufze ich, und er wird meine Stimme
héren. (19) Er wird im Frieden meine Seele erlosen, dafl mir

- niemand naht (?); denn viele sind gegen mich (?). (20) Gott wird
horen und ihnen antworten, denn er thront seit der Urzeit —
(Selah) —, aber es ist keine Besserung bei ihnen (?), und sie
fiirchten Gott nicht. (21) Er hat seine Hand ausgestreckt gegen
_seine Freunde, seinen Bund entweiht. (22) Glatt wie Butter sind
seinie Worte im Munde, aber Kampf ist in seinem Herzen. Seine
Worte sind zarter als Ol, aber sie sind wie geziickte Schwerter.
(23) Wirf deine Last auf Jahve — er wird dich aufrechterhalten!
Er wird den Gerechten nicht ewig wanken lassen. (24) Du aber,

. Gott, wirst sie ins Loch der Grube stiirzen; die Minner des Bluts
und der Liige werden nicht die Hilfte zhrer Tage erreichen. Ich
‘aber vertraue auf dich.

__Man merkt diesem Psalm die Aufregung des Dichters an. Es ist
~ gewiB kein Zufall, da8 in diesem Psalm manche Fragezeichen gesetzt
werden miissen. Ausdriicke, die wir sonst in der Bibel nicht wieder=
finden, und Andeutungen, deren realen Hintergrund wir nicht ken=
nen, machen die Ubersetzung schwierig. Die modernen Ausleger
~ arbeiten- mit vielen- Konjekturen. Ja, sie sind der Meinung, dafl
V. 19—24 ein zweiter Psalm sein konnten, der irrtiimlich hier bei=
gefiigt ist. Solche ,cruces exegeticae”, d. h. Auslegerkreuze, sind in
der Bibel, besonders in den. prophetischen Biichern, je und dann zu
finden. Sie zeigen, daB Gottes Wort mit dem Eintritt in die irdische |
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Geschichte auch sehr irdischen Geschicken unterworfen ist. Der Bibel=
leser hat sich gehorsam in diese Lage hineinzufinden.

V. 1. Zum Ausdruck Maskil lies Néheres bei Ps, 32!

V. 2—6. Der Beter ist in Todesangst und bebt vor den Schrecken,
die michtige Feinde ihm bereiten. Wie ein drohendes Schicksal wilzt
sich der Zorn der Feinde gegen ihn. Sein Herz zittert und windet sich.
Todesangst bedeckt ithn wie eine Decke.

V. 7—9. So unausweichlich die Not auf ihn zukommt, so sucht er
unermiidlich nach einem Ausweg zur Flucht. Aber nur Fliigel konn=
ten ihm helfen. Ach, wenn es die einsamste Wiiste wire — nur Ruhe
und Geborgenheit sucht er! Die Wiiste oder Steppe war in alter Zeit
fiir viele der Fluchtort. Man verlieB aus Angst oder aus schlechtem
Gewissen Haus und Hof, um in der Ferne ein Neues zu beginnen.
In solcher Lage flohen Verbrecher oder Leibeigene einst in die endlose
Steppe Siidruflands, und manch ein Européer ging iibers grofle Was-
ser nach Amerika. Es gibt Lagen im Leben des Menschen, da denkt
ein jeder: Uberall in der Welt ist’s besser als hier! Schlimmer kann
mich nirgends ein Unwetter treffen. So floh einst Mose aus Agypten
vor Pharao und Elia vor dem Zorn Isebels (1. Kén. 19, 3ff.).

V. 10—12. Welcher. Art die Feinde sind, ist nicht auszumachen.
Sie scheinen die ganze Stadt zu tyrannisieren. Ahnlich sah Hesekiel
im Gesicht die Lage in Jerusalem (Hesek. 22, 3ff.). Das Unrecht
triumphiert in aller Offentlichkeit.

V. 13—15. Die Not um diese Zustinde erhoht sich fiir den Beter
noch dadurch, daf8 einer, der seinem Herzen nahestand und mit
dem er auch im Dienste Gottes verbunden war, abgefallen ist und
Verrat iibt. Auch hier sehen wir die Verritergestalt eines Judas
vorgebildet (vgl. Ps. 41, 10).

V. 16—18. Gegen solche Frevler ruft der Beter Gottes Gericht
an. Das Fluchwort mag uns erschiittern. Wir sehen hier die alt=
testamentliche Schranke. Der Kampf gegen die Bosheit trifft auch den
Bosen. Erst Jesu Kreuz 6ffnete den Weg der Rettung des Siinders,
ohne daf} die Bosheit ungerichtet bleibt. Nur wer gegen seine eigene
Siinde unerbittlich ankdmpft, hétte das Redht, sich iiber solch Psalm=
wort zu entriisten.

V. 19. 20. Wihrend er so seinen Schmerz ausschiittet, wird dem
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Beter die Hoffnung geschenkt, bei Gott Ethérung und Erldsung zu
finden. Er ist der Ewige und Unwandelbare in all dem Zerfall auf
Erden. Bei jenen aber findet er keine Wendung zur Gottesfurdht.
(Der Text dieser Verse ist leider verdorben. Wir miissen den Sinn
zu erraten suchen.)

V. 21. 22. Der Verriter handelt unentwegt gegen seine ehemali= -
gen Freunde und entweiht den Gottesbund. Er heuchelt glatte Worte,
hinter denen doch Ha8 und Verderben stecken (,Judas, verritst du
des Menschen Sohn mit einem Kuf3?“ [Luk. 22, 48]).

V. 23. Inmitten dieses zwischen Angst und Vertrauen schwan=
kenden Gebets finden wir das schéne Wort mahnender Zuversicht:
~Wirf deine Last auf Jahve!” Ja, er sorgt fiir uns (1. Petr. 5, 7; Phil.
4, 6; Matth. 6, 31f). Auch das Wanken des Gerechten wird auf-
héren. ‘ :

V. 24. Zu dieser Hoffnung gehért auch die Zuversicht, dafl das
Unrecht zuletzt gerichtet wird. Der Beter glaubt an ein innerweltliches
Gericht. Daf8 Gott je und dann ein solches als Zeichen aufrichtet, weifl
auch der Glaubende des Neuen Testaments. Das letzte Wort hebt den
Beter aus. allen seinen Angsten und Noten heraus: ,Fiirdite dich
nicht, glaube nur!” (Mark. s, 36.)

So gespalten die Gedanken dieses Beters sind, so wenig logische
Ordnung in diesem Psalm herrscht, so sehr scheint uns gerade darin
ein Zeichen der Echtheit des Erlebens zu liegen. Es ist kein ausgefeil-
ter Choral fiir den Gemeindegesang, sondern ein heifSes Gebet dessen,
der Jesu Wort erfdhrt: ,In der Welt habt ihr Angst.” Wohl uns,
wenn wir das Wort auch weiterhéren: ,Aber seid getrost, ich habe
-die Welt iiberwunden!” (Joh. 16, 33.) Dann diirfen wir auch das
SchluBwort des Psalms mitbeten: ,Ich vertraue auf dich.” — ,Unser
Glaube ist der Sieg, der die Welt iiberwunden hat” (1. Joh. s, 4).
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Psalm 56

(1) Dem Sangmeister. Nach ,Eine stumme Taube in der Ferne”.
Ein Davids=Miktam. Als ihn die Philister in Gath ergriffen.
_ (2) Sei mir gnidig, Gott; denn Menschen treten mich nieder. Den
- ganzen Tag bedringt man mich kriegerisch. (3) Meine Feinde
‘treten mich den ganzen Tag, denn voll Hochmut streiten viele
gegen midh. (4) Am Tage, wo ich mich fiirchte, vertraue ich auf
_ dich. (5) Um Gottes willen riihme ich sein Wort, auf Gott ver-
traue ich, ich fiirchte mich nicht; was kann mir ein verginglicher
- Mensch tun? (6) Den ganzen Tag fechten sie meine Worte an.
Gegen midh sind alle ihre boshaften Gedanken. (7) Sie lauern,
sie spihen, sie beobachten meine Schritte, denn sie trachten nach
meinem Leben. (8) Um des Frevels willen zahle ihnen heim! (?)
Gott, stiirze die Leute in die Tiefe! (9) Du hast meine Heimat=
losigkeit gemessen — sammle meine Trinen in deinen Krug! —
stehen sie nicht in deinem Buch? (10) Dann werden meine Feinde
zuriicdkweichen — am Tag, an dem ich rufe. Das habe idi erkannt:
Gott ist fiir mich! (11) Um Gottes willen preise ich das Wort,
um Jahves willen preise ich das Wort. (12) Auf Gott vertraue .
ich, ich fiirchte mich nicht — was kann mir ein Mensch tun? (13)
Gott, mir liegen deine Geliibde ob, idh werde dir meine Dankopfer
erfiillen. (14) Denn du hast mein Leben aus dem Tode gerettet,
ja, meine Fiifle vor dem Fall, daf ich wandle vor Gott im Lichte
des Lebens.

Leider ist der Text dieses originellen Psalms schwer zu iibertragen.
Verzichtet man auf Konjekturen, so kommt man ohne Phantasie nicht
aus. Daraus ergeben sich mannigfache Abweichungen in den Uber-
setzungen.

" V. 1. Was ein Miktam ist, 1d8t sich nicht zweifelsfrei sagen.

Kraus schligt vor: ,ein Lied, das ein Geschehen unausléschlich fest=
halt.” ,Eine stumme Taube ...” ist wohl Angabe einer bekannten
Melodie, nach der der Psalm gesungen werden soll.

V. 2."3. Wieder horen wir den Hilferuf eines von Feinden be=
dringten Beters. ,Menschen treten mich nieder” — man kénnte auch
iibersetzen: Sie schnauben oder -gieren nach mir. ,Enosdi” (vgl.
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1. Mose 4, 26) = der Mensch, im Sinne von: sterblicher Mensch,
oft statt der Mehrzahl gebraucht. Offenbar kampft eine Partei in
Uberheblichkeit gegen den Beter. '

V. 4. Doch der Psalmist uberwmdet die ihn anwandelnde Furcht
durch Vertrauen auf Gott.

V. 5. Hier heiBt es wortlich: ,Durdh Gott ruhme zch sein Wort.”
Gott selbst bevollmichtigt ihn zu solchem Lobpreis. Wo das Wort
Gottes Schutz und Trutz ist, da schwindet die Furcht. Statt Mensch
. steht hier ,Fleisch” (Ps. 65, 3; 78, 39; 136, 25; Jes. 40, 5f.; 49»26;

66, 23; Gal. 2, 16). Wiederum betont der Beter die Vergénglichkeit
seiner Gegner: Sie sind ja nur verwesliches Fleisch. Auch ihnen ist
eine Zeit gesetzt: ‘

V. 6. 7. Wortlich: Sie kranken, verdrehen meine Worte. Dabei
suchen sie Anlal zur Anklage und spionieren um ihn herum (vgl.
Mark. 12, 13). Ja, er ist seines Lebens nicht mehr sicher.

V. 8. Ahnlich wie in Ps. 55, 16 folgt hier eine Verwiinschung, wie
wir sie im Neuen Bund nicht auszusprechen vermogen (Vgl. aber das
dort Gesagte!) ,

V. 9. ,Mein Elend hast du verzeichnet” (Kraus). ,Mein Fludht-
leben hast du gezihlt” (Delitzsch). — Gott zdhlt die Tage und die
Wege unserer Heimatlosigkeit, unseres Elends. Jede Trine wird bei
ihm aufgehoben — ein schones Bild seines Mitleidens und seiner
Barmherzigkeit mit uns. Gott hat ein Merkbuch, in dem er alles
verzeichnet. Dieses kindliche Bild ist ein starker Ausdruc dafiir,
wie sehr der Elende sich von seinem Gott verstanden weif.

V. 10. Aus allen Bewahrungen und Erhdrungen darf der Beter.
schlieBen: Gott ist fiir mich! Im Neuen Testament kommt der Glau-
bende zur gleichen Aussage im Blick auf das Kreuz Jesu (R6m. 8, 31).

V. 11. 12. Wieder bricht der Kehrreim dieses Psalms durch. Hier
steht fiir Mensch der Ausdruck ,Adam”. Von Erde (adamd) ist er
genommen, zu Erde soll er wieder werden. (1. Mose 3, 19). Wo Gott
in seiner Kraft und seinem Erbarmen wxrkt ist alles adammsdle
Wesen wirkungslos.

V. 13. 14. Als Amen und Abgesang horen wir von Dankgelub-
den, die erfiillt werden sollen. ,Du hast mich errettet” — nicht vor

_dem Tode, sondern vor dem Fall. Ein Dankgebet, das gewif8 eines
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Christen wiirdig ist! Fiir den Gerechten bleibt nur ein Wandel vor
Gott (siehe Ps. 1). Der Wandel im Licht ist es, den Jesus von den
Seinen erwartet (Joh. 8, 12; 11, 9f.; 12, 35).

Es geht ein starker Gegensatz durch den Psalm. Auf der einen
Seite: Feindschaft machtiger Feinde, quélende Furcht und Todesangst,
Heimatlosigkeit und Trinen. Auf der andern Seite: Vertrauen auf
Gott, Lobpreis seines machtvollen Wortes, das Wissen um seine
Barmherzigkeit, aber auch um sein Gericht iiber die Feinde. Dort der
Mensch in all seiner Hinfélligkeit als Fleisch und Adamskind; hier
Gott, der rettet und neues Leben schenkt. Solche Gegensitze sollten
uns nicht unbekannt sein. Wohl uns, wenn wir uns selbst erkennen,
Jals die Armen, die viele reich machen; als die nichts haben und doch
alles haben” (2. Kor. 6, 10)! Zu solcher Erkenntnis kommen wir um
dessentwillen, der uns gerettet hat und selig macht: Jesus Christus,
das Licht der Welt.

_ Psalm 57

(1) Dem Sangmeister. Nach ,, Zerstore nicht”. Ein Davids=Miktam.
Als er vor Saul in die Hohle floh.

(2) Sei mir gnddig, Gott, sei mir gnidig; denn bei dir birgt sich
meine Seele. Und im Schatten deiner Fliigel habe ich Zuflucht,
bis das Verderben woriibergeht. (3) Ich schreie zu Gott, zum
Allerhbchsten, der mir wohltut. (4) Er wird (seine Hand) vom
Himmel ausstrecken und mir Heil gewdhren, wenn der lastert,
der gegen mich schnaubt. — (Selah) — Gott wird seine Giite und
Wahrheit senden. (5) Meine Seele ist inmitten von Léwen, zwi=
schen Feuerlohen muf ich mich lagern. Die Menschenkinder —
ihre Zihne sind gleich Spiefd und Pfeilen, und ihre Zunge ist wie
ein scharfes Schwert. (6) Erhebe dich iiber die Himmel, Gott, iiber
die ganze Erde deine Herrlichkeit! (7) Sie haben meinen Schrit=
ten ein Netz gestellt, sie beugen meine Seele hernieder, sie haben
vor mir eine Grube gegraben — (dodh) fallen sie selbst hinein. —
(Selah) — (8) Getrost ist mein Herz, o Gott, getrost ist mein
Herz, ich will singen und spielen! (9) Wadh auf, meine Ehre,
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wach auf, Harfe und Leier! Das Morgenrot will ich aufwecken!
(10) Ich will dir danken unter den Vélkern, Allherr, ich will dir
spielen unter den Nationen! (11) Denn deine Giite ist grof8 bis
zum Himmel, und bis zu den Wolken deine Treue. (12) Erhebe
deine Herrlichkeit, Gott, iiber den Himmel, ja iiber die ganze
Welt!

»Nichts spricht gegen eine vorexilische Herkunft des Liedes”,
sagt Kraus (412). Die Chronologie der Psalmen ist eins der schwie=
rigsten Probleme. Es scheint, dal wir erst am Anfang dieser Frage
stehen. Die Kommentatoren sind sich nur in seltenen Fillen einig.
Fiir den Bibelleser ist die Frage in den meisten Fillen nicht wichtig,
wenn er selbst den Psalm zu seinem Gebet macht.

V. 1. Die Uberschrift sagt wieder eine Melodie an. Im iibrigen
siche den vorhergehenden Psalm!

V. 2. In der Gefahr durch starke Gegner ruft der Beter die Gnade
Gottes an. Er sucht seine Zuflucht bei -ihm. ,Im Schatten deiner
Fliigel” — bei diesem Bilde denken wir weniger an die Fliigel der
Cherubim an der Bundeslade (2. Mose 37, 9) als an das Bild aus der
Natur — vgl. Matth. 23, 37, wo Jesus von der Henne spricht, die ihre
Kiichlein unter ihre schiitzenden Fliigel sammelt, um sie vor dem
Greifvogel zu bewahren. Dieses Bild benutzen die Psalmen ofters
(17, 8; 36, 8; 63, 8; 91, 4). Das Verderben kommt gleich einem Un-
wetter, das seine Zeit hat, die Gott ihm bestimmt (Jes. 26, 20).

V. 3. 4. Jahve ist zugleich der Allerhtchste — so nannte ihn schon
Melchisedek (1. Mose 14, 19) —, der fiir die Seinen eintritt und ihnen
wohltut. Er streckt seine Hand vom Himmel zur Hilfe aus. Der
wiitend gegen den Beter schnaubt, ldstert zugleich Gott; Gott aber
sendet seine Giite und Treue. Das Wort , Treue” bedeutet: unwandel=
bar Festes. Wir kénnen es auch mit ,Wahrheit” iibersetzen. Dann
erinnert das Wortpaar an Joh. 1, 14: ,voller Gnade und Wahrheit”.
Liebe und Wahrheit sind der Abglanz der Wirklichkeit Gottes.

V. 5. Die Feinde gleichen wiitenden, reienden Raubtieren (vgl.
Ps. 22, 14). Sie sind wie lodernde, leckende Flammen, die den Sdnger
- bedrohen. Ihre Zihne und ihre Zunge gleichen gefahrlichen Waffen.
V. 6. Der Kehrreim (vgl. V. 12) setzt gegen alle drohenden
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Gefahren die sieghafte Herrlichkeit Gottes. Um ihr Erscheinen bittet
der Psalmist. Eine neue Offenbarung der Gréfle Gottes wiirde thm
helfen und die Gegner schrecken.

V. 7. Sie stellen ihm nach wie der Jager dem Wilde — mit Fang-=
netz und Fanggrube (Ps. 7, 16; 9, 16; 25, 15; 31, 5; 35, 7; 140, 6).
Aber er weif3: Sie werden sich selbst das Urteil bereiten.

V. 8—12. Und nun kommt es zur vollen Wende. Von ganzem
Herzen stimmt der Beter ein Danklied an. Mut und Getrostheit er=
filllen ihn. ,Mein Herz ist gefestigt”, miifite man wortlich iiberset=
zen. Dann erinnert es. an apostolische Mahnungen: ,Seid fest und
unbeweglich!” (1. Kor. 15, 58); ,Seid stark!” (1. Kor. 16, 13). Gottes
Zusage bewirkt solch gefestigte Herzen (Hebr. 13, 9). Aus der Glau=
benshaltung flieBt das Danklied. Es ist ein rechtes Erweckungslied,
das er singt — vielleicht wirklich am frithen Morgen (V. 9). Das Lob
Gottes klingt iiber die Grenzen Israels hinaus: Auch die Nationen
sollen es héren. Das erinnert an die Konigshymnen (96, 3. 10. 13;
97, 6; 98, 2. 9; 99, 2). In V. 11 héren wir den gleichen Lobpreis,
den wir schon in Ps. 36, 6 lasen. ,Gottes himmelanragende Gnade
und Wahrheit! Da} sie bis an den Himmel reichen, ist nur eine
irdische Vorstellung der Unendlichkeit beider.” (Delitzsch, 430.) Der
Schlulvers kehrt zur Bitte aus V. 6 zuriik: Lafl deine Herrlichkeit
der ganzen Welt offenbar werden!

Auch an diesem Psalm sehen wir, wie das individuelle Erleben
des Psalmisten Bedeutung bekommt fiir alle. Beim aufmerksamen
Lesen des Psalms klingen die Gedanken des Schlufsatzes im Vater=
unser an: ,Dein ist das Reich und die Kraft und die Herrlichkeit in
Ewigkeit.” Insofern haben solche Psalmen eschatologische Bedeutung.

Psalm 58

(1) Dem Sangmeister. Nach ,Verderbe nicht“. Ein Davids=
Miktam. '

(2) Sprecht ihr wohl wirklich Recht, ihr Richter? Ridhtet ihr red-
lich, ihr Menschenkinder? (3) Nein, im Herzen veriibt ihr Frevel=
taten, auf Erden bahnt ihr mit euren Hinden der Gewalttat den
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Weg. (4) Abtriinnig sind die Gottlosen von Geburt an, auf Irr=
wegen von Mutterleib an — Liigenredner! (5) Sie haben Gift
gleich dem Schlangengift, gleich der tauben Schlange, die ihr Ohr
verschliefit, (6) die nicht auf die Stimme des Beschwérers hort,
der Zauberspriiche zu reden weifl. (7) Gott, zerbrich ihre Zihne
in ihrem Munde, zerschlag das Gebifl der Loéwen, Jahve! (8)
Gleich zerrinnendem Wasser mégen sie wegschmelzen, gleich dem
Gras mogen sie verdorren (?)! (9) Wie eine Schnecke zerflieflend
kriecht, gleich eines Weibes Fehlgeburt, die das Sonnenlicht nicht
sieht. (10) Ehe eure Topfe den Dornstrauch merken — sei’s frisch,
sei’s gekocht —, so wird’s (vom Sturm) verweht (?). (11) Der
Gerechte wird sich freuen, wenn er die Strafe schaut. Er wird
seine Fiifle baden im Blut der Gottlosen. (12) Die Menschen aber
werden sagen: Der Gerechte hat Lohn. Ja, es gibt einen Gott,
der auf Erden richtet.

Mag uns Form und Inhalt dieses Psalms beim Lesen befremden,
so ist er doch in der Sprache bemerkenswert. Der grole Psalmen-
kenner Franz Delitzsch sagt dazu: ,In keinem Psalm finden sich auf
- gleich engem Raum so viele iiberschwengliche Bilder beisammen”
(430).

V. 1. Zur Ubersdhrift vgl. Ps. 57! ,Miktam” werden Ps. 16; 56;
57; 58; 59; 60 genannt.

V. 2. Fast jeder Vers dieses Psalms macht grofe Ubersetzungs=
schwierigkeiten. Wollten wir hier wortlich iibersetzen, so hiefe es:
~Wollt ihr wirklich Gerechtigkeitsverstummung aussprechen?” Von
- solchem Text geht Luthers freie Ubersetzung aus. Wir lesen aber statt
selem” — ,elim” (die Vokale sind bekanntlich dem Text spiter bei=
gefiigt, als die Sprache nicht mehr gesprochen, sondern nur noch
gelesen wurde). Wie in Ps. 82, 1 und 6 werden die Richter ,elim*,
d.h. Gotter, genannt (vgl. Joh. 10, 34). Vielleicht ist’s eine Erinnerung
daran, daB das Gericht nur Gott zukommt. Auch irdische Richter
amtieren im Namen Gottes. Es brauchen darum keine mythischen
Hintergriinde bemiiht zu werden. Es ist ,nach israelitischem, nicht
~ heidnischem, Sprachgebrauch als Anrede derer, welche das gottes=
bildliche obrigkeitliche Amt fithren” (Delitzsch, 431), zu verstehen.
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V. 3. Die irdischen Ridhter trifft hier ein mit prophetischer Voll=
macht gesprochener Vorwurf. Wihrend sie richten, veriiben sie heim=
lich in Gedanken Freveltaten und — so wértlich — ,wdgen” Unrecht
ihre Hinde dar. D. h. sie bahnen ihm den Weg, statt es zu verhindern
(vgl. Amos 5, 7; Micha 7. 3).

V. 4—6. Und nun folgt Bild auf Bild, um die Bosheit und Gefihr-
lichkeit der Gottlosen aufzuzeigen. Sie sind gezeichnet von klein auf,
von Geburt an auf falschen Wegen der Liige. Sie gleichen den Gift-
schlangen, der Viper oder Kobra. Nicht einmal dem Schlangen=
beschworer gehorchen sie — eine dem Orient bis heute bekannte
Gestalt.

V. 7—9. Und nun kommen in dhnlich kréftiger Bildersprache Ver=
wiinschungen, mit denen Gottes Gericht auf die Frevler herabgerufen
wird. Geht es doch um ddmonische Krifte, die vernichtet werden
sollen. Thre Léwenzihne sind die Mordwaffen, die zerbrochen werden
mogen. Wie sich das Wasser im trockenen Lande schnell verlduft,
ohne Spuren zu hinterlassen, moge es ihnen gehen — oder wie dem
Grase, das in der Diirre schnell vertrocknet. (Wir folgen hier der
Konjektur von Kraus, da sonst dem Text ein Sinn nicht abzugewin=
nen ist.) Oder wie der Schnecke, die sich in ihrer nassen Spur auf=
zuldsen scheint. Ja, wie eine Fehlgeburt ,soll die ganze Existenz der
Gottlosen gleichsam annulliert werden” (Kraus, 418).

V. 10. Dieser Vers scheint so verderbt zu sein, dal wir ohne
Korrektur oder Konstruktion des Sinnes kaum auskommen. Wir

‘folgen hier Delitzsch. Der Dornstrauch wird als Brennstoff unter die
Kochtopfe gesteckt (vgl. Pred. 7, 6; auch Ps. 120, 4). Wenn dann das
Fleisch im Topf kaum die Hitze des Dornfeuers merkt, hat der Sturm
alles umgeworfen — ob das Fleisch noch roh oder schon gar ist. Das
wire ein weiteres Bild fiir die Sinnlosigkeit eines gegen Gott kamp-
fenden Lebens.

V. 11. 12. Solch Gericht wird nicht ausbleiben. Und weil Gottes
Recht gegen das Unrecht triumphieren wird, freut sich der Gerechte.
Das schauerliche Bild vom Baden der Fiifle im Blut der Gottlosen ist
freilich nichts fiir empfindsame Gemiiter; es entstammt der Sprache
einer kriegerischen und darum rohen Zeit. Obwohl es nur bildlich
als voller Triumph gemeint ist, bleibt es auch als Bild abstoflend
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(Ps. 68, 24). Die Menschheit aber wird erfahren und erkennen: Es
lohnt sich, gerecht zu sein, d. h. im Gehorsam Gottes zu leben. Wort=
lih: ,Der Gerechte hat Frucht.” Der Psalm klingt aus mit der be=
freienden Erkenntnis: Ja, es gibt einen Gott, der richtet.

Man mochte auf das Wort des Paulus hinweisen: ,Was der
Mensdh sit, wird er ernten. Wer auf sein Fleisch sit, der wird vom .
Fleisch das Verderben ernten. Wer aber auf den Geist sit, der wird
von dem Geist das ewige Leben ernten.” (Gal. 6, 7f.) Die Bilder=
sprache dieses Psalms erinnert an die harte Prophetenrede eines Hese=
kiel, der seine Gerichtspredigten mit dhnlichen Bildern auszusprechen

wufte.

Psalm 59

(1) Dem Sangmeister. Nach ,Verderbe nicht”. Ein Davids=Mik=
tam. Als Saul schickte und sie das Haus bewachten, ihn umzu=
bringen.
(2) Rette mich von meinen Feinden, mein Gott! Schiitze mich
vor denen, die gegen mich aufstanden! (3) Rette mich vor den
- Ubeltitern und hilf mir vor den Blutmenschen! (4) Siehe, sie
lauern meiner Seele auf; Miichtige sammeln sich gegen . mich.
(Doch) bei mir (ist) weder Frevel noch Siinde, o Jahve! (5) Sie
laufen und stellen sich auf, ohne dafl ich eine Missetat (getan
hitte). Auf, begegne mir und siehe darein! (6) Du, Jahve, Gott
Zebaoth, Gott Israels, erwache, um alle Nationen heimzusuchen!
Schone nicht alle, die so frevelhaft Treulosen! — (Selah) — (7) Sie
kommen abends heim, knurren wie Hunde und umkreisen die
Stadt. (8) Siehe, mit ihrem Munde geifern sie; Schwerter sind
auf ihren Lippen: ,Wer hért es?” (9) Aber du, Jahve, lachst
ihrer, du spottest aller Nationen. (10) Meine Stirke, auf dich will
ich harren, denn Gott ist meine Burg. (11) Mein Gott wird mir
in seiner Gnade begegnen, Gott ldfit mich (iiberlegen) schauen
auf meine Feinde. (12) Bringe sie nicht um, daff mein Volk es
nicht vergesse! Treib sie umher durch deine Kraft und wirf sie
zu Boden, Herr, unser Schild! (13) Ihr Lippenwort ist Mund=
siinde, und sie werden sich in ihrer Vermessenheit fangen, um
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des Fluches und der Liige willen, die sie reden. (14) Vernichte sie
in Zornesglut, vernichte, bis keiner da sei, daff man erkenne:
Gott herrscht in Jakob bis zu den Enden der Erde! — (Selah) —
(15) Sie kommen abends heim, knurren wie Hunde und umkrei-
sen die Stadt. (16) Sie treiben sich umher nach Frafl; wenn sie
nicht satt werden, so verweilen sie. (17) Ich aber will singen
deiner Macht und des Morgens iiber deine Giite jubeln, denn du
wurdest meine Burg und eine Zuflucht am Tage meiner Bedring=
nis, (18) Meine Madht, dir will ich singen; denn Gott ist meine
Burg, Gott, der du mir giitig bist.

Es mag ein Abendlied und Gebetsruf sein aus gefahrvollen Tagen,
auch wenn wir den Ort und die Lage, in der dieses Gebet gebetet
wurde, nicht mehr beschreiben konnen.

V. 1. Zur Uberschrift siehe die Einleitung und das zu Ps. 58, 1
Gesagte!

V. 2. 3. Wie oft lesen wir dhnliche Hilferufe in den Psalmen! Es
mag uns beschidmen, daf8 unser Gebet in der Stunde der Not heilSer
ist als in Zeiten der Freude. Bedrohen uns auch keine duferen Feinde,
so bleibt doch der ,altbdse Feind” unser Leben lang unser Gegner.
Paulus mahnt, daB ,wir nicht mit Fleisch und Blut zu kimpfen
haben” (Eph. 6, 12). Fiir diesen verordneten Kampf des Glaubens
geben uns die Psalmen die rechten Gebetsworte.

V. 4. Die Heimtiicke des Feindes erschwert den Kampf. Wohl dem
Beter, der vor Gott mit gutem Gewissen versichern kann, daf die
Anklagen des Feindes ungerecht sind! Es wird hier nicht die allge=
meine Siindhaftigkeit bestritten, sondern der konkrete Vorwurf (vgl.
1. Kor. 4, 3ff.).

V. 5. Gleich einem anstiirmenden Heer stellen sich die Gegner
in Angriffsposition. Und doch wei sich der Beter unschuldig. Darum °
bittet er: ,Begegne du mir!” Komm mir statt jener entgegen! Wenn
du auf meine Lage hinschaust, ist mir schon geholfen.

V. 6. Er ruft Gott unter- dem Namen Jahve Zebaoth, d. h. Jahve
der himmlischen Heerscharen, an. Dieser Gottesname begegnet uns

-zuerst in den Samuel= und Davidsgeschichten, zu einer Zeit, wo Gott
machtvoll in die Geschichte der Seinen eingriff. Nun braucht es nicht
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der Legionen Engel, aber des einen ewigen Richters, der alle Treu-
losen richtet und den die Vélker anbeten sollen (Ps. 96, 13; 97, 6;
98, 2. 9).

V.7 (vgl. V.15). Wie gierige Hunde, die abends durch die Stralen
laufen und knurrend und bellend nach Fraf} suchen (V. 16), sind die
Feinde — ein Bild, das man in orientalischen Stddten bis in die
Gegenwart sehen kann.

V. 8. Sie ,geifern” — ein abfilliger Ausdrudk, der von den Spot=
tern dhnlich auch von prophetischen Reden benutzt wurde (vgl. Micha
2, 6). Gemeint ist hier ein zuchtloses Geschrei und groS8mauliges
Angeben. Sie tun, als ob sie keinen gottlichen Zeugen ihrer Reden
haben.

V. 9. Der Beter aber schaut hinauf zu Gott in seiner souverdnen
Uberlegenheit. Sie sind ihm ein Spott (Ps. 2, 4; 37, 13). Und wenn
alle Nationen aufstiinden — Jahve lichelt {iber ithr Gebaren.

V. 10. Das alles weckt ein stilles Vertrauen im Beter: ,Auf dich
will ich achten”, Tag und Nacht deiner gedenken (Ps. 1, 2; Hebr.
12, 2). Denn Jahve ist fiir alle die Fluchtburg, Hort und Zuversicht
der Seinen (Ps. 18, 3; 46, 8. 12; 71, 3 u. a.).

V. 11. Wem Gott in seiner Gnade begegnet, der bekommt selbst
eine innere Uberlegenheit, daB8 ,er gerechtfertigt und siegreich auf
seine Feinde herabblicken kann” (Kraus, 423). (Vgl. Ps. 54, 9!)

V. 12—14. Wie in Ps. 58 folgen nun Gerichtsdrohungen und Ver-
wiinschungen gegen die Feinde. Nicht zu schnell soll sich das Gericht
vollziehen, damit das Volk daraus lerne; aber umhergetrieben und
zu Boden geworfen sollen sie werden. Ihre verlogene Rede werde
ihnen zum Strikk, in dem sie sich selber fangen — wie die Liigner
meist. Dann aber werde das Vernichtungsgericht véllig. Das Ziel
aber solch eines Gerichtes sei: Gottes Herrschaftsgewalt werde auf
der ganzen Erde erkannt (vgl. zum Ausdruck Ps. 2, 8)! Hier lesen wir
wieder jenen in der Prophetie (besonders Hesekiels) so oft vorkom=
menden Ausdruck: ,auf daff man erkenne” oder ,erfahre ...” (vgl.
2. Mose 7, 5; 14, 4. 18; 1. Sam. 17, 46; 2. Kon. 5, 8; Jes. 45, 6;
Hesek. 5, 13; 6, 13f.; 28, 26; 36, 23 u. a.). Letztes Ziel des Handelns
- Gottes an den Menschen ist seine Selbstoffenbarung.

V. 15. 16. Als kultisch unreines Tier hat der Hund in Israel nicht
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die Stellung des Freundes der Menschen wie etwa in unserem Volk.

V. 17. 18. Wiederum miindet dieses Gebet um Hilfe in Dank und
Lob (vgl. Ps. 52, 11; 54, 8f.; 56, 11ff.; 57, 10ff.; 58, 11f. u. a.). Mit
Gottes helfender Tat bricht ihm ein neuer Morgen an (vgl. Ps. 46, 6).
~ Er erfuhr am Tage seiner Ratlosigkeit und Not wahrhaftig, daf er in
Gott seine Burg und Zufluchtsstitte habe. »Mein Gnadengott”, iiber=
setzt Delitzsch. Sein Herz geht iiber in Lobgesang.

Wer Zeiten der Bedringnis in einer scheinbar aussichtslosen Lage
erlebt, der wird diesen Beter verstehen. Die Psalmen sprechen meist
so, dall wir wohl merken: Es ist erlebte Not und erfahrene Hilfe.
Zugleich sprechen sie aber auch so, daf ihr Erlebtes allgemein giiltig
fiir alle wird. Damit sind wir aufgefordert, auch ,einzusteigen” und
das gleiche zu erfahren.

Psalm 60

(1) Dem Sangmeister. Nach ,Lilie”. Ein Zeugnis. Ein Davids=
Miktam zum Lehren, (2) als er mit Aram=Naharaim und mit
Aram=Zoba stritt, als Joab umkehrte und im Salztal zwélftausend
Mann schlug.

(3) Gott, du hast uns verstofen, zerrissen, du hast geziirnt —
kehre dich wieder zu uns! (4¢) Du hast die Erde erschiittert, ge=
spalten — heile ihre Briiche; denn sie wankt. (5) Du hast dein
Volk Hartes sehen lassen, du hast uns getrinkt mit Taumelwein.
(6) Du hast denen, die dich fiirchten, ein Zeichen aufgerichtet,
damit sie fliehen vor dem Bogen. — (Selah) — (7) Auf daf deine.
geliebten Freunde gerettet werden, hilf durch deine rechte Hand
und erhére uns! (8) Jahve hat in seinem Heiligtum gesprochen:
och will triumphieren, ich will Sichem austeilen, das Tal Sukkoth
messen. (9) Mein ist Gilead, und mein ist Manasse, und Ephraim
ist Schutz meines Hauptes und Juda mein Herrscherstab. (10)
Moab ist meine Waschsdhiissel, auf Edom werfe ich meinen Schuh,
iiber das Philisterland will ich jauchzen.” (11) Wer fiihrt mich in
die befestigte Stadt? Wer leitet mich nach Edom? (12) Hast du,
Gott, uns nicht verworfen? Und zogst du, Gott, nicht mehr mit
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unseren Heeren aus? (13) Gib uns doch Hilfe vor den Bedrin-
gern; denn Menschenhilfe taugt nichts. (14) Mit Gott wollen
wir Kraft entfalten. Er wird unsere Bedringer zu Boden treten.

Dieser Klagepsalm entsprang nicht der Not eines einzelnen, der
von Feinden bedringt wird. Es geht um eine Niederlage des Volkes
mit allen schweren Folgen solch einer Katastrophe. Dal die Uber=
schrift wohl von spiterer Hand beigefiigt ist, dariiber ist in der
Einleitung mehr gesagt. ,Lilie” ist wohl Melodienangabe.

V. 3—5. Das Volk weifl sich von Gott verstoflen und gerichtet.
Und diese Niederlage ist fast eine kosmische Katastrophe. Das Erd-
reich erzittert und gerit in die Briiche. Alles gerdt ins Wanken. Viel=
leicht hat ein gleichzeitiges Erdbeben zum allgemeinen Schrecken bei-
getragen. Schon allein die Tatsache, daf8 Gottes Volk durch seinen
Gott mit einem Taumelkelch getrinkt wurde, scheint alle Gottes=
ordnung aufgeldst zu haben. Das Bild vom Giftwein, der zum Gericht
gereicht wird, ist in der prophetischen Sprache verbreitet (vgl. Jes.
51, 17. 22; Jer. 25, 15; Sach. 12, 2; Offb. 14, 10; auch Matth. 20,
22; 26, 39; Joh. 18, 11). Aus all dieser Not aber bricht der Schrei:
+Kehre dich wieder zu uns!”

V. 6. Die Beter konnen sich darauf berufen, dafi der gleiche Gott,
der sein Volk gerichtet hat, ein Zeichen oder Panier aufgerichtet hat,
wohin es flichen darf. Das ist ein Bild aus der vielfdltigen Geschichte
des Volkes Israel, das bei Einbriichen der rduberischen Nachbarn sich
oft in Burgen oder auf Héhen fliichten mufte, die durch Banner oder
Flaggen bezeichnet und weithin sichtbar waren. Einst rief Mose nach
dem Sieg iiber die Amalekiter in der Wiiste: ,Jahve ist mein Panier!”
(2. Mose 17, 15.) In Ps. 20, 6 lasen wir: ,Im Namen unseres Gottes
werfen wir ein Panier auf” (vgl. auch Jes. 13, 2). Alle zusagenden
Verheiflungen, die Gott seinem Volk gegeben hat, sind solche Zei-
chen, denen seine bedringte Schar zueilt, um dort Schutz zu finden,
wo der Bogen der Feinde seine Pfeile nicht mehr hinsenden kann.

V. 7. Hier steht ein herzliches, warmes Wort: Die Seinen sind
Gottes Freunde, seine Geliebten. Um ihre Rettung geht es. Das macht
die Bitte dringend und stirkt den Glauben an ihre Erhérung.

V. 8. 9. Nun folgt der Gottesspruch, das Wort gottlicher Antwort
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auf das Gebet. Es kann sein, daf3 ein Priester im Heiligtum des Tems-
pels die Vollmacht bekommt, solch eine Antwort auszusprechen. Aber
Gott ist an kultische Formen nicht gebunden. Es kénnen auch andere
Glieder des Volkes vom Geist der Prophetie bewegt werden. Dafiir
haben wir genug Beispiele in der Bibel. Ja, der Beter selbst kann die
Antwort Gottes unmittelbar vernehmen. — Die griechische Uberset=
zung der Septuaginta erlaubt uns, die folgenden Sidtze als Jahves
Rede, als den erwarteten Gottesspruch zu verstehen. ,Ich will trium-
phieren”, iibersetzen wir mit Kraus. ,Wo alles verloren scheint, ant-
wortet der Herr mit der sieghaften Proklamation seiner Herrscher=
gewalt” (Lamparter, 294). Gott verfiigt iiber das uralte Sichem, den
Mittelpunkt Samariens. Das Tal Sukkoth sucht Delitzsch im trans-
jordanischen Gebiet. Dort liegen auch Gilead und Manasse — diesseits
und jenseits des Jordans. Es sind die umfangreichsten Gebiete im
Zentrum des Landes. Aber iiber sie hinaus wird Ephraim als ,Kopf-
schutz”, d. h. als schiitzender Helm, und Juda als Jahves Herrscher=
stab bezeichnet. Denn David und seine Burg i in Jerusalem sind von
Jahve zur K6nigsherrschaft bestimmt.

V. 10. Wenn Moab als Waschschiissel Jahves bezeichnet wird, so
denken wir an das Tote Meer, an das das Moabiterland grenzt. Den
Schuh auf ein Land oder Gestade zu werfen, ist ein uraltes Zeichen
der Besitznahme des Landes. Nicht nur iiber Edom, den Feind im
Siidosten, auch iiber Philistda, den Feind im Westen, will Jahve
triumphieren. (Hier endet die Rede Jahves.) -

V. 11. Nun fragt eine Stimme, die im Namen des Volkes spricht:
Wer fiihrt mich gegen den Feind? Kraus vermutet in dem Ausdruck
~befestigte Stadt” eine Anspielung auf die edomitische Stadt Bosra.

V. 12. 13. Sollte Gott weiterhin sein Volk verlassen und ver=
stoen? Ein Heereszug ohne seine Fithrung ist fiir Gottes Volk sinn=
los (Jos. 7, 7£f.). Das gilt im weiteren Sinn fiir alle Unternehmungen
der Gemeinde — auch im Neuen Testament. Keine menschliche Hilfe
kann Jahve ersetzen. Darum erklingt noch einmal der Bittruf.

V. 14. Jahve allein kann die Feinde des Volkes iiberwinden.
Spricht und handelt aber Gott fiir sein Volk, so ist dieses zu kraft=
vollen Taten befshigt und berufen.

Auch wenn wir die historische Lage, in der dieser Psalm entstand,
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nicht kennen, so ist er doch fiir die christliche Gemeinde von grofer
Bedeutung. Nur wenn sie in der GewifSheit steht: ,Gott ist mit uns”,
kann sie im Kampf gegen Siinde und Teufel zu sieghafter Tat schrei-
ten. Nur wenn sie das Zeichen des Kreuzes als Blickpunkt des Glau=
bens behilt, wird sie in der antichristlichen Not iiberwinden. Nur
wenn sie sich vom Worte Gottes anreden ldflt, wird sie zum ewigen
Erbteil ihres Herm gehoren.

Psalm 61

(1) Dem Sangmeister. Zum Saitenspiel. Von David.

(2) Hére, Gott, mein Flehen, merke auf mein Gebet! (3) Vom
Ende der Erde rufe ich zu dir in der Ohnmacht meines Herzens.
Auf einen Felsen, der mir zu hodh ist, leite mich! (4) Denn du
bist meine Zuflucht, ein starker Turm angesichts meines Feindes.
(5) Ich méchte in Ewigkeit in deinem Zelte wohnen, ich méchte
Zuflucht haben im Schutz deiner Fliigel. — (Selah) — (6) Denn
du, Gott, hast meine Geliibde gehort. Du gabst Besitz denen, die
deinen Namen fiirchten (?). (7) Fiige des Konigs Tagen Tage
hinzu! Seine Jahre (mogen wihren) von Gesdhilecht zu Geschlecht!
(8) Er mége ewig vor Gottes Angesicht bleiben! Giite und Treue
mogen ihn behiiten! (9) So will ich deinem Namen ewig singen,
mein Geliibde tdglich erfiillen.

Mit groBer GewiBheit rechnet der Psalmist, der schwer ange-
fochten ist, dennoch mit der Gegenwart seines Gottes.

V. 1. Wie schwierig die Psalmeniiberschriften zu deuten sind,
zeigt sich auch darin, daf die Ubersetzung denkbar wire: ,Vom
Sangmeister . . . Dem David.”

V. 2. 3. In seinem ersten Teil erinnert der Psalm an die Sehn-
sucht des 42. Psalms. Auch dieser entstand in der Ferne vom Heilig-
tum. ,Vom Ende der Erde” — das darf natiirlich nicht geographisch
verstanden werden. Es ist vielmehr das subjektive Bewuftsein des
Beters: Ich bin unendlich fern vom Ort der Geborgenheit bei Gott.
- Er bittet so eindringlich, weil er sich ohnmichtig und darum verzagt
filhlt. Der Fels gleicht einem rettenden Eiland im Sturm. ,Fels”
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nennen die Psalmen oft den heiligen Ort der Gegenwart Gottes und
darum auch ihn selbst (Ps. 18, 3; 27, 5; 31, 3; 40, 3; 42, 10; 62, 8;
auch 5. Mose 32, 4. 15ff. 30f.). Aus eigener Kraft erreicht auch der
fromme Beter den ,Fels des Heils” nicht. ,Er ist mir zu hoch.” Das
gilt fiir das Heil im Alten wie im Neuen Bund.

V. 4. 5. Was Gott ,ist”, ist den Psalmen noch entscheidender,
als was er ,tut”, obwohl beides sich nicht trennen la8t. Aus dem
gottlichen Sein flieft ja sein gottliches Handeln. Weil Gott die Zu-
flucht und der Fluchtturm in allen Gefahren selber ist, erwichst dem
Beter die Zuversicht und die stirkende Hoffnung, im Schutz der
Fliigel Gottes in Ewigkeit zu bleiben. Es ist seine gewisse Hoffnung
wie in Ps. 23, 6. Von den Fliigeln Gottes reden die Psalmen oft (vgl.
dazu das bei Ps. 57, 2 Gesagte).

V. 6. Darum ist der Beter auch gewif3, daf3 seine Bitte Erfiillung
findet. Nur wer auf Gott schaut und daraus Vertrauen schopft, kann
solche GewilSheit haben (Hebr. 12, 2). Er gehort zu denen, die den
Namen Jahves, das ist seine Selbstoffenbarung, fiirchten und darum
heilighalten. Der Sinn der zweiten Halfte des Verses ist nicht leicht
zu erkennen. Kraus korrigiert den Text: ,Du gewdhrst denen ihr
Begehren, die deinen Namen fiircditen.” Wortlich aber heif3st es: ,Du
hast den Besitz (das Erbe) denen, die deinen Namen fiirchten, gegeben
(oder: herausgegeben)”. Delitzsch erklirt es in dem Sinn, daf die
Gottesfiirchtigen den ihnen zugesagten Besitz aufs neue aus Gottes
Hand empfangen. Freilich ist diese Auslegung etwas erzwungen.

V. 7. 8. Uberraschend ist in diesem Zusammenhang die Fiirbitte
fiir den Konig. Ahnliche Fiirbitten lesen wir in Ps. 21, 5; 72, 5. 17.
Solche Fiirbitten kennen wir auch in andern orientalischen Texten,
etwa aus Babel. Ubrigens war auch im alten Zarenreich das Fiirbitte-
gebet fiir den Kaiser vorgeschrieben. Doch hat in Israel das Gebet
fiir den Konig seit Davids Zeiten eine tiefere Bedeutung. Israel war
im Anfang eine Theokratie. Nun steht der Konig an Jahves Statt
(2. Mose 19, 5f.). Nur schweren Herzens entschlof8 sich Samuel zur
vom Volk gewiinschten Konigswahl (1. Sam. 8, 6). Erst auf Jahves
Befehl salbte er die ersten Kénige Saul und David. Der letztere
wurde das Urbild des kommenden Messias (lies Hesek. 34, 23 und
viele Parallelen). Dieser Konig steht ,ewig vor Gottes Angesicht”.
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Er wird durch gottliche Giite und Treue bevollméchtigt und getragen.
V. 9. Der Schlulvers als Abgesang ist wiederum ein Amen des
Beters: Er will Gottes Lob allezeit singen und sein Geliibde treu
halten.
Wer sich so nach Gottes Nihe sehnt, darf der Erhorung gewif
sein. Der Fels der Gnade wird ihn tragen, erst recht, wenn er sich
unter dem Zepter Christi, des Konigs Gottes, weifs.

Psalm 62

(1) Dem Sangmeister. Nach Jeduthun. Ein Davidslied.

(2) Nur zu Gott ist meine Seele still, nur von ihm kommt meine
Hilfe. (3) Nur er ist mein Fels und meine Hilfe, meine Burg, so
dap ich gar nicht wanke. (42) Wie lange wollt ihr auf einen ein=
zelnen losfahren alle miteinander, um ihn zu stiirzen wie eine
gesenkte Wand, gleich einer stiirzenden Mauer (?)? (5) Sie be=
raten (miteinander), wie sie ihn von seiner Hohe hinabstoflen,
sie haben Gefallen an der Liige — mit dem Munde segnen sie,
dodh im Innern fluchen sie. — (Selah) — (6) Nur zu Gott sei still,
meine Seele; denn von ihm kommt meine Hoffnung. (7) Nur er
ist mein Fels und meine Hilfe, meine Burg. Ich werde nicht wan-
ken. (8) Auf Gott (ruht) mein Heil und meine Ehre, der Fels
meiner Stdrke; meine Zuflucht ist bei Gott. (9) Vertraue auf ihn
allezeit, o Volk, sdhiittet euer Herz aus vor seinem Angesicht!
Gott ist unsere Zuflucht. — (Selah) — (10) Nur ein Hauch sind
Menschenkinder, Liige — die Sohne eines Mannes! Auf der
Waage steigen sie hinauf — allesamt leichter als ein Hauch! (11)
Vertraut nicht auf Gewalttat! Setzt keine eitle Hoffnung auf
Raub! Wiichst der Reichtum, stiitzt euer Herz nicht darauf! (12)
Eins hat Gott gesagt, Zwiefaches habe ich gehért: dafl die Macht
Gottes ist, (13) und bei dir, Herr, ist Giite. Denn du vergiltst
einem jeden nach seinem Tun.

In einer neuen Weise bezeugt dieser Psalm, wieviel die gldubige
Vertrauenshaltung vor Gott an den Menschen bewirkt.
V. 1. ,Nach Jeduthun” (vgl. Ps. 77, 1). Gemeint ist wohl der in
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1. Chron. 16, 41; 25, 1; 2. Chron. 5, 12 genannte Vorsteher der
Tempelsinger, nach dessen Art oder Melodie der Psalm gesungen
werden soll. :

V. 2. 3. Wortlich heiflt es: ,Meine Seele ist stille Ergebung.” S
kann die hebriische Sprache einen Zustand mit besonderer Betonung
ausdriicken (vgl. Ps. 69, 14; 109, 4). Die Seele ist nicht nur zur
Stille gekommen, sie ist gleichsam zur Stille geworden, nur weil sie
ganz ,bei Gott” ist und im Vertrauen zu ihm lebt. Von ihm kommt
nicht nur die Hilfe, sondern er ist selber Hilfe, Fels und Burg. Die
Psalmisten suchen nicht nach einer Gabe, die von Gott gel6st werden
konnte, sie suchen vielmehr ihn selber, weil er die Gabe aller Gaben
ist. Wer ihn_,hat”, hat Hilfe, Felsengrund unter den Fiilen, Zuflucht
in der Not. Er ist das alles in einem. Wer mit ihm verbunden ist,
wankt nicht, wenn auch alles fiele (vgl. z. B. Ps. 46, 2—4).

V. 4. Auch dieser Sanger hat méchtige Feinde. Sie stiirmen auf
ihn ein und suchen ihn umzustoBen, als gliche er einer sich schon
zum Sturz senkenden Mauer, der man nur noch einen FuStritt zu
geben brauchte. (Man kénnte auch in dem Sinn iibersetzen, daf8 die
Feinde ihn gleich einer stiirzenden Mauer begraben. Oder auch: Die
Feinde selbst erkennen in ihrem Ubermut nicht, dal sie schon vor
dem Zusammenbruch stehen — ,gleich einer wankenden Mauer”.)
Aber unsere Deutung ist die wahrscheinlichere.

V. 5. In der Wahl ihrer Mittel sind die Gegner nicht wahlerisch.
Sie wollen ihn von der Héhe stiirzen. Dabei heucheln sie Segens-
worte, wihrend der Fluch ihnen im Herzen steckt.

V. 6—8. Noch ist die Gefahr fiir den Psalmisten nicht voriiber,
aber er stirkt sich, indem er seiner Seele zuspricht (dhnlich Ps. 42,
6. 12; auch 103, 1f.). Im Blick auf Gott will er still bleiben. Alles,
was er zu hoffen vermag, kommt ihm von daher. Er wiederholt vor
sich selbst das Bekenntnis zu Gott, der sich ihm schenkt als Hilfe
und Burg. Sein Heil und seine Ehre stiitzen sich auf Gott allein.

V. 9. Ihre Gotteserfahrungen machen die Psalmisten zum Inhalt
eines offentlichen Zeugnisses (z. B. Ps. 40, 4ff.). Auch hier ruft er
das Volk Gottes auf, seinem Gott zu vertrauen. Von hier stammt das
schone Bild des Ausschiittens des Herzens vor Gott; das heift, den
ganzen Inhalt des Herzens vor Gott zu offenbaren und sich ihm zu
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offnen. Wie einer einen Sack ausschiittet, und alles rollt auf den
Boden — auch Staub und Sand —, so darf es der Glaubende machen
ohne Heuchelei und Schonfirberei. Das ist der eigentliche Akt des
Vertrauens: Alles liefere ich dir aus, nichts sei dir verborgen! Zu=
gleich ist solch Ausschiitten eine Selbstpriifung vor den heiligen
Augen Gottes (siehe Ps. 7, 10; 17, 3; 26, 2; 139, 23f. u. a.).

V. 10. Was ist doch der Mensch, selbst wenn er sich so drohend
gebirdet, gegeniiber diesem Gott? Ein Hauch, nichts als liigenhafter
Schein ist seine angemafite GroBe. Auf Gottes Waage ist er zu leicht
befunden (Dan. 5, 27). Darum schnellt auch seine Waagschale hinauf.

V. 11. Gewif3, der Mensch versucht es mit Gewalttat und Raub,
oder er vertraut seinem Reichtum, der vielleicht im Wadhsen ist.
Aber der ist ein Narr, der sein Herz an Geld hédngt (Luk. 12, 19f.;
1. Tim. 6, 17).

V. 12, 13. Wohl dem, der sich auf Gottes Wort berufen kann:
Er hat’s gesagt! Ich habe es gehort! Das ist Geburt und Bedingung
des Wachstums des Glaubens. Zwiefaches hat der Psalmist gehort:
Sein ist die Macht und die Kraft. Sein ist auch die herablassende
Giite, die dem Menschen seine Gemeinschaft gewihrt. Darum stellt
dieser sich getrost der Gerechtigkeit und dem Richterspruch Gottes
(R6m. 2, 6—11).

Wir sprechen gern von Ergebung, aber diese darf nie reine Passi=
vitdt sein. Unser Psalm zeigt: Sie ist ein kraftvolles Rechnen mit Gott,
ein Wissen um ihn und ein Hoffen auf ihn. Wo dieses geiibt wird,
da schenkt uns Gott auch in grofler Gefahr die stille Gelassenheit.

Psalm 63

(1) Ein Davidslied. Als er in der Wiiste Juda war.

(2) Gott, mein Gott, nach dir will ich mich in der Frithe aus-
strecken! Meine Seele diirstet nach dir, mein Leib lechzt nach dir
— gleich einem trockenen, diirren Lande ohne Wasser. (3) So
schaute ich im Heiligtum nach dir aus, um deine. Macht und
Herrlichkeit zu sehen. (4) Denn deine Giite ist besser als Leben,
dich wollen meine Lippen preisen. (5) So will ich dich mein Leben
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lang loben, in deinem Namen meine Hiinde erheben. (6) Wie an
Fett und Uberflufl mein Leben satt wird, so lobpreist mein Mund
mit jubelnden Lippen. (7) Wenn ich auf meinem Lager dein
gedenke, in Nachtwadhen iiber dich nachsinne — (8) wahrlich, da
bist du meine Hilfe geworden, und ich jauchze unter dem Schat-
ten deiner Fliigel. (9) Meine Seele haftet an dir, deine rechte
Hand hiilt mich fest. (10) Aber jene, die meine Seele zu verderben
suchen, mogen in die Tiefe der Erde versinken! (11) In die Hand
des Schwertes mbgen sie iiberliefert werden, sie mogen den Scha=
kalen zur Beute werden! (12) Der Konig aber freut sich Gottes.
Es rithme sich, wer bei seinem Namen schwért; denn den Liigen=
rednern wird der Mund gestopft.

Von den Psalmen sagt Delitzsch: ,Sie sind unerschopflich, es
bleibt immer ein unentzifferter Rest, und darum hat das Geschift
der Auslegung, wenn auch einen Fortgang, doch kein Ende. Aber
um wieviel schwieriger noch ist es, dieses geistliche Minnelied nach=
zubeten!” (454.) Der kurze Psalm singt in unnachahmlicher Weise
von der Liebe zu Gott und der Sehnsucht nach ihm. Im letzteren
erinnert er an Ps. 42 und 43. Hier aber ist der Singer des Reichtums
in Gott noch gewisser als dort.

V. 2. Nur, wer ,mein Gott” zu beten vermag, versteht das Seh-
nen des Psalmisten. Er beginnt seinen Tag damit, daB er die Nihe
Gottes sucht und nach seinem Wort und Willen forscht. Leib und
Seele — d. h. der ganze Mensch — brauchen die Gemeinschaft mit
Gott wie trockenes Land das Wasser. Der Ausdruck fiir ,lechzen”
spricht ,von verzehrendem Sehnen, welches die letzten Krifte des
Menschen aufzehrt” (Delitzsch, 455). Woértlich steht hier sogar
,Fleisch” statt ,Leib”. Die Bibel kennt keinen idealistischen Spiri=
tualismus. Darum ist ,Leiblichkeit das Ende der Wege Gottes”
(Oetinger). Denn Gottes ist beides: Leib und Seele. Und die Ge-
meinde Jesu Christi wartet auf die Auferstehung in verklérter, er=
neuerter Leiblichkeit.

V. 3. Riickblickend gedenkt der Beter jener Stunden im Heilig=
tum, wo er nicht vergeblich nach Gottes Machtwirkung und seiner
Herrlichkeit ausschaute. Es geht hier nicht um Gedanken, die wir
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uns iiber Gott machen, sondern um Eindriicke, die wir von ihm emp-
fangen.

V. 4. Im Blick auf das, was er erfuhr, kann er das wundervolle
Bekenntnis aussprechen: Deine Giite ist besser, groBer, wichtiger als
das irdische Leben. ,Nicht das Leben als solches, in seiner gliick=
haften Intensitit und in seiner dauerhaften Extensitdt, sondern die
huldvoll gewidhrte Gemeinschaft mit Jahve ist das Beste, was der
Mensch empfangen kann” (Kraus, 442). Es ist sehr bedeutsam, was
hier dem Psalmisten aufgeht. Nicht die Erfiillung unserer — ach, oft
so irdischen — Wiinsche ist das Grofte, sondern die Herablassung
des ewigen Gottes zu uns Erdenwiirmern. Kénnen wir ihm das nach=
sprechen?

V. 5. Solche Erkenntnis und Erfahrung fiihrt zu einem Leben des
Lobens und Dankens. ,In deinem Namen”, d. h. durch deine Wesens=
offenbarung bevollmichtigt, bin ich zu solchem Gebet fihig. (Zu den
erhobenen Gebetshiinden lies Ps. 28, 2; 134, 2; 141, 2; Jes. 1, 15;
1. Tim., 2, 81)

V. 6. Auch dieses realistische Bild zeigt, wie ernst der Durst und
der Hunger nach Gott (V. 2) gemeint sind. ,Fett und Mark”( so
wortlich!) gilt als nahrhafteste Speise (Ps. 65, 12; 1. Sam. 15, 22;
Neh. 8, 10 u. a.). Er schmeckt die Giite Gottes in voller Wirklichkeit
(Ps. 34, 9). Das macht sein Lob echt und wahr.

V. 7. Die Psalmen wissen um den Segen schlafloser Nachtstunden
(Ps. 1, 2; 4, 5; 16, 7; 42, 9; 119, 55). ,Es ist keine fliichtige Erinne=
rung, sondern sie fesselt mich dermafen, dafl ich einen grofen Teil
der Nacht damit zubringe, mich in dich meditierend zu versenken”
(Delitzsch, 457).

V. 8. Gerade bei solch nichtlichem Meditieren hat der Beter Got=
tes erstaunliche Hilfe erfahren. Gott selbst ist diese Hilfe in Person.
Wie ein Kiichlein geborgen ist unter der Henne Fliigeln, so wei} er
sich bedeckt von Gottes Schutz (vgl. Ps. 17, 8; 36, 8; 57, 2; 61, 5;
91, 4; Matth. 23, 37). Wie sollte er nicht mit tausend Zungen singen!

V. 9. Auch dieser Ausdrudk ist drastisch und realistisch. Wortlich:
~Meine Seele klebt an dir.” Wie der Nagel am Magneten haftet, so
-ist der Glaubende seinem Gott ,verhaftet”. Denn Gottes allmichtige
treue Hand hilt ihn fest (Ps. 73, 23).
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V. 10. 11. Daf8 auch hier wieder der Feinde gedacht wird, darf uns
das harmonische Bild dieses Psalms nicht storen. Es gibt auf dieser
Erde keine Gottesgemeinschaft ohne den Hintergrund der Feindschaft
des Bésen. Das haben die Apostel deutlich ausgesprochen (Eph. 6, 12;
1. Petr. 5, 8; 1. Joh. 5, 19). Die Bosheit mufl gerichtet werden, wenn
Gottes Gerechtigkeit siegt.

V. 12. Ahnlich wie in Ps. 61, 7 (siche dort!) endet dieser Psalm
mit dem Wort vom Kénig, der in Israel seit David ein einzigartiges
Verhiltnis zu Gott, dem eigentlichen Konig von Israel, hat (vgl. Ps.
2,6;5,3;10,16; 24, 7; 29, 10; 47, 8; 93, 1; 95, 3; 96, 10; 97, 1;
99, 1; 146, 10; auch Jes. 6, 5; 33, 22; 52, 7; Jer. 10, 10; Sach. 9, g).
Die angefithrte groe Anzahl von Bibelstellen zeigt den Ubergang
zum Neuen Testament. Die Erwartung des messianischen Kénigs
entsteht aus der GewifSheit, dafl Jahve der eigentliche Herr Israels
ist und daf das davidische Kénigtum Platzhalter fiir den Kommenden -
ist. — Wer bei Jahve schwort und sich zu ihm bekennt, hat viel zu
rithmen., Wer aber Jahve verleugnet, dem wird der Mund gestopft.
Er wird spitestens dann sein Unrecht erkennen, wenn er gerichtet
wird.

»Es ist dieses Wort an der Person Christi erfiillt; an seiner Kirche
aber wird es jetzt und kiinftig noch erfiillt werden”, sagt Luther.
Dazu: ,Nun aber mdgen diesen Psalm beten, die unter dem Tyran-
nen Gottes Wort gerne hitten und miissen es doch beraubt bleiben;
doch sollen sie sich als Gottes Kinder und Erben rithmen, weil sie den
Glauben und die Liebe zu seinem Wort haben.”

Psalm 64

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied.

(2) Hore, Gott, den Ruf meiner Klage! Bewahre mein Leben vor
dem Schrecken des Feindes! (3) Birg mich vor dem Ratschlag der
Bésen, vor dem Toben der Ubeltiiter, (4) die ihre Zungen schiir=
fen gleich dem Schwert und bittere Rede gleich Pfeilen ansetzen,
(5) um im Verborgenen den Unschuldigen zu treffen! Plotzlich
schieflen sie, ohne sich zu scheuen. (6) Sie machen ihre bosen
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Pliine fest, sie reden davon, wie sie Schlingen legen, sagen: ,Wer
wird’s schon sehen?” (7) Sie ersinnen Freveltaten, vollenden das
Geplante. Ein Abgrund ist das Innere und das Herz eines jeden.
(8) Aber Gott traf sie mit dem Pfeil, plotzlich waren sie verwun-
det. (9) Die (eigene) Zunge brachte sie zu Fall. Alle, die es sehen,
schiitteln (den Kopf). (10) Aber jedermann fiirchtet sich und ver=
kiindet Gottes Tat und erkennt sein Werk. (11) Der Gerechte
freut sich Jahves. Es rithmen sich alle, die aufrechten Herzens sind.

Wieder ein neues Beispiel, wie sich die Menschen Gottes in
seinem ‘Dienst und seiner Nadhfolge stets im Kampf mit Wider=
sachern zu bewéhren haben. Johannes schreibt: ,Die Welt liegt in
der Gewalt des Argen” (1. Joh. 5, 19). Wer sich dieser Gewalt im
Glauben an den lebendigen Gott entzieht, hat es mit einer michtigen
Gegnerschaft zu tun. Ob diese mit plumper Gewalt und Drohung
verfahrt oder mit feiner Verfithrung, ist nicht entscheidend. Immer
gilt die apostolische Mahnung: ,Kimpfe den guten Kampf des Glaus=
bens!” (1. Tim. 6, 12.) Das gilt schon im Alten Testament, auch
wenn es hier scheint, als gehe es nur um &uflere Feindschaft.

V. 1. Zur Uberschrift lies die Einleitung!

V. 2. Es geht um einen lauten, dringenden Klageruf zu Gott. Dem
Beter geht es ums Leben, und der Feind weif ihn in Schrecken zu
setzen. :

V. 3. ,Ratschlag des Bosen” — gleichsam eine Verschworung. .
Delitzsch spricht von einem ,lirmenden Haufen”.

V. 4. Die bse Zunge ist auch sonst in der Bibel als gefihrliche
Waffe geschildert. Klatsch, Verleumdung, Ehrabschneiderei haben
buchstiblich manch einen getétet (Ps. 5, 10; 39, 2; 57, 5; 120, 2;
Spr. 18, 21; Hiob 5, 21; Jer. 9, 2—7; Jak. 3, 2—12 u. a.). Bittere Rede
wird hier ein Gerede genannt, das Bitternis und Leid bringt.

V. 5. 6. Zur Verleumdung und zum Klatsch gehort die Hinter=
hiltigkeit und Heimlichkeit. Dagegen kann man sich schwer schiitzen.
Bei ihren Rinken sind sie ungehemmt und meinen, unbekannt zu
bleiben. ‘

-'V. 7. Dieser Vers scheint im Text gelitten zu haben. Die Uber=
setzung ist daher ungewif8. Vielleicht ist der letzte Satz ein Sprich=
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wort: Das Menschenherz ist ein unergriindlicher Abgrund. Aus ihm
steigt viel Boses hervor (Mark. 7, 21—23).

V. 8. 9. Gott richtete die Feinde mit gleicher Waffe. Wihrend sie
ihre Worte zu scharfen Pfeilen machten, traf sie Gottes Pfeil. Die
Zunge, mit der sie siindigten, wurde zu ihrem Gericht. Ohne dafl wir
Naheres wissen, sind doch Beispiele genug bekannt, wie sich Men-
schen durch die eigene Liige verwickelten, ihre Schuld offenbar und
sich selbst unméglich machten. Das Schiitteln ist Ausdruck der Ver=
achtung (Ps. 22, 8; 44, 15; 2. Kon. 19, 21; Jer.18,16; Matth. 27, 39.)

V. 10. Die es sehen, werden selbst von der Furcht vor dem hei=
ligen Richter bewegt, denn sie erkennen Gottes Handeln (vgl. Apg.
5, 11).

V. 11. Wieder ist der letzte Vers ein Amen, ein Abgesang. Der
Gerechte ist stets der, der Gott recht ist, weil er vor allen andern
Riicksichten nach dem Willen Gottes fragt. Und darum freut er sich
auch an Gottes Gericht. ,Jahves Gericht ist des Gerechten Erlosung”
(Delitzsch, 461). Gott will und wird siegen iiber allen Widerspruch
— das ist das Bekenntnis, das die Gerichte Gottes anbetet (Offb. 16,
7). Der Ruhm der Gerechten ist kein Selbstruhm, sondern der Ruhm
ihres Gottes. Die ,am Herzen Redlichen” sind jene Aufrichtigen,
denen Gott seinen Segen nicht vorenthailt (Spr. 2, 7).

Wenn der Psalm auch keine neuen Gedanken bringt, so zeigt er
doch die Frontlinie, in die Gottes Gemeinde gestellt ist. Zugleich
bekennt der Psalmist sich zu Gottes richtender Gerechtigkeit (vgl.
Ps. 56, 10; 59, 14). Nur wer mit ihm einstimmt, wird die Kreuzes=
botschaft des Neuen Testaments in ihrer Tiefe verstehen. Diese bringt
freilich eine andere gnadenreiche Lésung, indem sie den Schuldigen
die Tiir zur Umkehr weit 6ffnet.

Psalm 65

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied. Ein Gesang.

(2) Dir wird Stille zum Lobgesang, du Gott auf Zion, und dir
bezahlt man Geliibde. (3) (Du bist) ein Erhérer des Gebets; alles
Fleisch kommt zu dir. (4) Wenn die Fille unserer Siinden stirker
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werden als wir, unsere Freveltaten — du siihnst sie! (5) Selig,
wen du erwihlst und zu dir nahen lifit, der in deinen Vorhifen
wohnt! Wir médhten satt werden von den Giitern deines Hauses,
deines heiligen Tempels. (6) Du antwortest uns mit furchter=
regenden Taten in Gerechtigkeit, Gott unseres Heils, du Zuver=
sicht aller Enden der Erde und der fernen Meere! (7) Der in seiner
Kraft die Berge griindet, der sich mit Stirke giirtet, (8) der das
Rauschen der Meere stillt, das Rauschen ihrer Wogen und das
Tosen der Vélker, (9) so dafl die Bewohner der Enden (der Welt)
sich vor deinen Zeichen fiirchten. Du lifit die Tore des Ostens
und des Westens jubeln. (10) Du hast das Land heimgesucht, daf8
es iiberstromt. Du madhst es sehr reich. Gottes Strom ist voll
Wassers; du richtest ihnen Korn zu. Ja, so richtest du es her!
(11). Du trinkst seine Furchen, ebnest seine Schollen, mit Regen
erweichst du es, du segnest sein Gewidhs. (12) Du kronst das
Jahr mit deiner Giite, deine Pfade triefen von Fruchtbarkeit. (13)
Die Auen der Steppe triefen, Jubel umkrinzt die Héhen. (14)
Die Weiden bekleiden sich mit Schafherden, und die Tiler sind
mit Korn bedeckt. Man jauchzt und singt.

Dieser Psalm wird in der Uberschrift als Gesang bezeichnet. Er
ist ein Gemeindelied, das Gott fiir seine Taten preist. In seiner zwei=
ten Hilfte konnte man ihn ein Erntedanklied nennen, obwohl die
Ernte noch nicht eingebracht ist (V. 14). Fiir den Landmann wird
Gottes Schenken in der Schopfung immer das unmittelbare Zeichen
der wunderbaren Giite Gottes sein. Dennoch bleibt der Psalmist nicht
im Dank fiir die Schépfung stehen, sondern preist in seinem ersten
Teil den Erhérer der Gebete, den Vershner der Siinden, den Wirker
der Heilsgeschichte bis hin zum Ziel des Friedensreiches. Darum ist
der Psalm mit Recht auch ein Lied fiir die neutestamentliche Gemeinde
(vgl. Rists Choral ,Man lobt dich in der Stille”).

V. 2. Die griechische Ubersetzung der Septuaginta liest hier: ,Dir
gebiihrt Lobpreis.” Aber der Ausdruck ,Stille” im Sinn von Erge=
bung ist uns aus Ps. 62 bekannt. Er sollte auch hier nicht verschwin=
den. Gott wird dadurch gelobt, daf8 wir uns ihm demiitig ergeben.
Unser Stillesein kann ihn mehr preisen als ein Wortschwall. Und
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dem, der auf solche gldubige Ergebung antwortet, bringt die Ge=
meinde auch willig ihre Geliibde dar.

V. 3. Diese sind ja Antwort auf erhorte Gebete, die zur Grund=
erfahrung des Glaubens gehoren. Damit ist nicht gesagt, da8 Gott
alle Wiinsche des Beters erfiillte; aber er gibt auf das Gebet hin
Kraft, auf das Erbetene zu verzichten. ,Fleisch” — das ist der Mensch
in seiner Ohnmacht und Hinfalligkeit. ,Gott liebt leere Hinde”, sagt
ein altes Wort.

V. 4. Dieser Vers ist im Aufbau etwas schwerfillig, doch suchen
wir beim iiblichen Text zu bleiben. ,Die Angelegenheiten unserer
Siinden” oder ,die Siindendinge” — das sind die einzelnen Fille und
Entgleisungen, mit denen wir Gottes Gebote iibertreten. Diese Dinge
liegen als Last auf uns (vgl. Ps. 32, 3f.; 38, 5; auch 1. Mose 4, 13).
Sie sind michtiger als unsere eigene sittliche Kraft. Aber: ,Du siihnst
sie.” Das ist ein starkes Wort fiir Vergebung, dhnlich wie in Ps. 32, 1:
»bedecken” oder in Jes. 44, 22: ,vertilgen”.

V. 5. Aus dem eben Gesagten kommt die Seligpreisung. Die Er=
wihlung ist das stirkste biblische Wort fiir reine Gnade — ,ohn’ all
mein Verdienst und Wiirdigkeit”. Das Wohnen in Gottes Vorhofen
mag urspriinglich sehr buchstiblich gedacht sein: sein Heim im Hei=
ligtum auf dem Zion haben gleich Priestern, Leviten und manchen
Pilgern (vgl. Luk. 2, 37). Im iibertragenen Sinn aber heifSit es: Ich
mochte Heimatrecht dort haben, wo Gott sich offenbart. Nur hier
wird der Hunger meiner Seele nach Frieden und Heilsgewilheit ge=
stillt. Das sind Gottes reiche Giiter, die uns so dankbar machen (vgl.
Ps. 34, 9; 36, 9; 103, 3ff.). Jesu VerheiSung: ,Sie sollen satt werden”
(Matth. 5, 6) ist nicht in den Wind gesprochen.

V. 6—9. In diesem neuen Abschnitt unseres Psalms geht es iiber
die Heilserfahrungen des einzelnen Gldubigen hinaus. Die Bibel
bleibt nicht stehen bei dem Thema: Gott und die Seele. Bei aller
Wichtigkeit individueller Heilserfahrung greift doch Gottes Handeln
unendlich viel weiter. Seine Gaben umfassen nicht nur die Lebens-
erfahrungen seiner Glaubenden in Herz und Gewissen. Gott offen=
bart sich.der Welt und den Vélkern in Groftaten, die beim Ungldu-
bigen Furcht und Schrecken, beim Glaubigen aber anbetende Ehr=
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furcht erwecken. Wahre Geborgenheit ist nur beim Richter der Welt,
der sich als Heiland erweist.

V. 7. 8. Die Berge und das Meer sind die stirksten Schépfungs=
~ erlebnisse. Auch sie gehorchen der Hand Gottes. Er schafft den Bergen
Halt und Fundament. Und er bandigt das Meer und seine Wogen
(Ps. 46, 4f.; 93, 3f.; Hiob 38, 11 u. a.). Wie die Berge (Jes. 41, 15),
so ist auch der immer unruhige Ozean ein Bild fiir die unruhige
Vélkerwelt. Doch an beiden zeigt Gott seine Macht.

V.9. ,Zeichen” sind Gottes Eingriffe in alles Geschehen auf Erden.
Die Bewohner aller Enden der Welt werden sie merken und davor
erzittern. Doch das Ziel der gottlichen Eingriffe ist das Friedensreich
Christi. Zuletzt wird Jubel das Erdreich erfiillen (Jes. 14, 3—8; 17,
12—14). ,Die Tore” in Ost und West sind poetische Ausdriicke fiir
Orient und Okzident. Beim Sonnenaufgang offnet sich ein Tor fiir
die Sonne (vg. Ps. 19, 6) und ebenso abends bei ihrem Untergang.

V. 10—14. In diesem Abschnitt folgt das schlichte und doch
farbenfrohe Danklied fiir den, der dem Acker und dem Garten
Friichte schenkt. V. 10 und 11 blicken zuriick: So hat Gott gehandelt;
V. 12 bis 14 schildern die Gegenwart.

V. 10. Gottes Heimsuchung ist immer schenkende Gnade. Der
Gewinn ist stets groer Reichtum. Von Gott geht ein Lebensstrom
aus (Ps. 36, 9; 46, 5; 1. Mose 2, 10; Jes. 12, 3; Hesek. 47; Joel 4, 18;
Sach. 13, 1; Joh. 7, 37; Offb. 22, 1f. u. a.). Das ist seine schaffende
Lebenskraft — unerschopflich reich bis in die Ewigkeit der Ewig=
keiten. ,Ein unerschépflicher Segensspeicher”, sagt Delitzsch (465).

V. 11. Nur in einem wasserarmen Lande kann das Auge so liebe=
voll beobachten, wie Gott das Land, das doch so unfruchtbar aussieht,
zur reichen Ernte fithrt (vgl. Jes. 55, 10).

V. 12. Gottes Werk ist nie ein Torso, sondern immer ein Ganzes.
Er ,kront” sein Werk gleich einem Baumeister, der das Haus bis
unters Dach fiihrt. Darum ist jedes Jahr ein ,annus Domini”, ein Jahr
des Herrn, weil es aus Gottes Hand kommt. Jedes Jahr ist voller
Verheiflungen und gottlicher Maoglichkeiten. Wortlich: ,Deine Was
genspuren hinterlassen Fruchtbarkeit.” Eigentlich: ,Fett” als Sinn=
bild bester Gaben. Wo Gott hinkam, hinterlat er segnende Spuren.
Das gilt auch von seinen Jiingern (Luk. 10, 5f.; Joh. 7, 38).
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V. 13. 14. Wie mit einem Kleide schmiickt sich das Land mit
Gottes Gaben: auf den Almen die grofen Herden, in den Télern das
wogende Korn. Man hért frohe Erntelieder, die Gott die Ehre geben.

Dieser Psalm will kein bukolisches Lied sein, das idyllisch das
Landleben schildert. Es ist vielmehr eine Verheilung auf das Frie-
densreich Christi, wo kein Waffenldrm die Erntefreuden stort (vgl.
Richt. 6, 1—11; Jes. 9, 1—4; Ps. 72, 7 u. a.). Auch als Glieder der
Gemeinde Jesu sollen wir durch diesen Psalm den Vater anbeten,
dem wir uns in Geduld und Gehorsam ergeben, dem wir im Glauben
- unsere Bitten vortragen, seiner vergebenden Gnade gewifs werden
und seine Zeichen und Wunder staunend erkennen — nicht nur in
der Geschichte der Vélker, sondern auch im Reichtum seiner Schép=
fung. Er wird sie einst zur verkldrten Vollendung fiihren.

Psalm 66

(2) Dem Sangmeister. Ein Gesang. Ein Lied.

Jauchzt Gott, alle Welt! (2) Singt die Ehre seines Namens! Gebt
Ehre zu seinem Lobe! (3) Sagt zu Jahve: Wie furchterregend sind
deine Werke! Um der Grofle deiner Macht willen schmeicheln dir
deine Feinde. (4) Alle Welt wird dich anbeten und dir singen,
singen deinem Namen. — (Selah) — (5) Kommt und seht die
Taten Gottes! Furchterregend ist sein Handeln an den Men-
schenkindern. (6) Er hat das Meer in Festland gewandelt, zu
Fufl zogen sie durch den Fluf. Dort freuten wir uns an ihm.
(7) Er herrscht ewig in seiner Kraft. Seine Augen spihen nach
den Nationen. Die Rebellen sollten sich nicht gegen ihn erheben.
(8) Lobt, ihr Vélker, unseren Gott! Lafit laut euer Lob héren!
(9) Er rief unsere Seele zum Leben und lieff unsern Fufl nicht
wanken. (10) Denn du, Gott, hast uns gepriift, du hast uns
geliutert, wie man Silber ldutert. (11) Du lieflest uns in die
Festung abfithren, du legtest schwere Last auf unsere Hiiften.
(12) Du lieflest Menschen uns iibers Haupt fahren, fiihrtest uns
in Feuer und Wasser — aber du hast uns herausgefiihrt zu reich=
lichem Uberflufl. (13) Ich werde mit Brandopfern in dein Haus
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gehen, ich werde dir meine Geliibde erfiillen, (14) zu denen sich
meine Lippen auftaten und die mein Mund in meiner Bedringnis
aufzihlte. (15) Brandopfer von Masttieren will ich dir opfern mit
Rauch der Widder, ich will dir Rinder und Bocke zurichten. —
(Selah) — (16) Kommt, hort zu, alle ihr Gottesfiirchtigen; ich
will erzihlen, was er an meiner Seele getan hat! (17) Zu ihm
rief ich mit meinem Munde — doch Lobgesang war unter meiner
Zunge. (18) Hiitte ich auf Frevel in meinem Herzen abgesehen,
so wiirde der Allherr nicht héren. (19) Doch wahrlich, Gott hat
erhért und achtete auf den Ruf meines Gebets. (20) Gepriesen
sei Gott, der mein Gebet nicht forttat und mir seine Giite nicht
entzog!

Auch wenn ab V. 13 der Psalmist in der Einzahl spricht, so
haben wir es doch wieder mit einem Gemeindelied zu tun. Auch in
unseren Gesangbuchliedern sind viele Lieder in der ersten Person
abgefal8t; man denke etwa an Paul Gerhardts Chorile!

V. 1. 2. Nicht nur die Gemeinde, sondern alle Welt wird zum

- Lobpreis aufgerufen. Der Name Gottes und seine Ehre werden oft
in den Psalmen zusammengestellt (29, 2; 76, 2; 79, 9; 96, 8; 115, 1).
Denn Gottes Name ist ja seine Offenbarung, seine dem Menschen
zugewandte Seite. Indem er seinen Namen offenbart, gibt er dem
Menschen Gelegenheit zur Anbetung und zum glaubenden Anruf.
»Gottes Name ist schon an sich selbst heilig”, sagt Luther im Kleinen
Katechismus. Aber indem wir seinem Namen Ehre geben, stellen wir
uns selbst glaubend und huldigend in seine Gemeinde.

V. 3. Die Anbetung Gottes hat ihren Stoff an den Taten seiner
Schépfung und an seinen Gerichts= und Gnadenwegen (R6m. 11,
33ff.). Wer seine ,furchterregenden” Eingriffe in die Geschichte der
Menschen und jedes Menschenlebens leugnet, weil sein Auge noch
glaubensblind ist, hat auch keine Moglichkeit der Anbetung. Selbst
Gottes Feinde huldigen ihm, aber mit unaufrichtigem Herzen. Daher
steht hier: Sie schmeicheln.

V. 4. Aber Gottes Sieg kommt und wird zuletzt aller Kreatur
offenbar werden (Ps. 96, 7. 10; 98, 2; 99, 1; Jes. 40, 10; 45, 22ff.).

V. 5. 6. Damit es zur rechten Anbetung komme, wird die
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Aufmerksamkeit auf die Grotaten Gottes gerichtet (Apg. 2, 11). Im
Zentrum alttestamentlicher Heilsoffenbarung stehen die Erlgsung
Israels aus dem Knechtshause Agypten, der Zug durchs Rote Meer,
die Wiistenwanderung und die Eroberung Kanaans nach dem Durch-
zug durch den Jordan., Dort freuten wir uns an ihm.” Das Evange-
lium von der Erlésung ist stets Frohbotschaft. Wer das noch nicht
weil3, hat es noch nicht recht gehort (Neh. 8, 10; Luk. 10, 20; Joh.
15, 11; Phil. 4, 4; 1. Thess. 5, 16).

V. 7. An Gottes Herrschaft kann niemand riitteln (Ps 2; 93, 1;
102, 27f.). Mit seinen Augen regiert er die Volker. Er ,spiht” nach
ihnen, nichts entgeht ihm. Alle Hoffart und Uberheblichkeit ist
dumm. Wer ihm widerstrebt, ist zum Scheitern verurteilt.

V. 8. Aus einem uns geschichtlich nicht erkennbaren Anla88 wird
nun neu zum Lobe Gottes aufgerufen.

V. 9. Offenbar geht es um eine konkrete Rettung seines Volkes
(vgl. Ps. 40, 3).

V. 10—12. Aber zuvor ging es durch schwerste Leiden. Nach-
triglich erkennt der Glaube: Es waren Priifungs- und Bewahrungs-
leiden. Im Schmelztiegel wird das Edelmetall zu seinem hohen Wert
geldutert (vgl. Spr. 17, 3; Jes. 48, 10; Jer. 9, 6; Hesek. 22, 19ff.;
Sach. 13, 9; Mal. 3, 3; 1. Petr. 1, 6f.). Als Gefangene wurden sie
ins Burgverlies gefithrt und mufiten wie Sklaven schwere Lasten
tragen. ,Menschen” fuhren iiber ihr Haupt. Der Ausdruck, der hier
gebraucht wird, sagt: Es waren nichtige Sterbliche, vor denen sie
die Nacken beugen mufiten (vgl. Ps. 129, 3; Jes. 51, 23). Es wird
bildhaft zu verstehen sein, dafl Israel seinen Kopf nicht frei heben
konnte. Feuer und Wasser sind die beiden drohenden Naturkrifte
(vgl. Jes. 43, 2). Aber aus aller Todesgefahr rettete Gott die Seinen
— ,zu reichem Uberfluf”. Oft sprechen die Psalmen von solchem
rettenden Schenken Gottes (z. B. Ps. 23, 5; 34, 5—9; 36 8f.; 107, 9
u. a.).

V. 13—15. Als Vertreter der Gemeinde spricht nun der Psalmist
in der Einzahl. Eine Fiille von Opfergaben wird aufgezihlt. Es geht
um ein grofles Lob= und Dankfest. In der Zeit der Not wurden viele
Geliibde getan: Jetzt gilt es, sie zu erfiillen (Ps. 22, 26; 50, 14; 65,
2; 116, 14).
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V. 16. 17. Wie oft in den Psalmen folgt das 6ffentliche Zeugnis.
Ein einzelner tritt in der Gemeinde vor und bittet um Gehér. Er
mochte vor allen kundtun, was Gott ,an seiner Seele”, d. h. an
seinem Leben, an wunderbaren Gebetserhérungen vollbrachte (Ps.
9, 15; 22, 23; 34, 1ff.; 40, 6. 10f. u. a.). Gott will verherrlicht wer=
den durch das Zeugnis seiner Taten. Hier hat einer in seiner Not um
Hilfe gerufen; doch wihrend er rief, waren das Lob und der Dank
schon ,unter der Zunge”, d. h. bereit, den Notruf abzulésen. So
gewif war er der Erhorung seines Gebets. Gelegenheiten zu solchen
Zeugnissen gibt es in unserer Kirche kaum. Das ist eine Verarmung.

V. 18. 19. Sein Gebet war ungeheuchelt. Er hatte es nicht heim=
lich darauf abgesehen, Raum zu frevlerischer Tat zu finden. Das
hitte die Erhérung unmiglich gemacht. Nun hat Gott selbst sich
durch die Erhérung zu ihm bekannt.

V. 20. Der Psalm schliet mit einer Doxologie, d. h. mit einem
lobpreisenden Amen. ,Gebet und Gnade verhalten sich wie Ruf und
Echo” (Delitzsch, 471). Wem Gott auf sein Gebet mit Giite und Huld
antwortet, der weif8 sich zu neuem Gebet gestérkt.

Dieser Psalm zeigt, dafl auch gemeinsame Not und Rettung im
Leben eines Volkes die Summe vieler einzelner Erfahrungen aus-
macht. Es geht nicht an, auf die persénliche Begegnung mit Gott
zu verzichten, um sozusagen im Leben der Gemeinschaft unterzu=
tauchen. Es gibt einen biblischen Individualismus, ohne den es auch
keine Gemeindeerfahrung gibt.

Die gldubige Gemeinde der Stadt Liibeck wird nicht vergessen,
daf an jenem furchtbaren Tage, als sie das erste Opfer eines feind-=
lichen Groflangriffs aus der Luft wurde, der 12. Vers unseres Psalms
im Losungsbuch der Herrnhuter Briidergemeine stand.

Psalm 67

(1) Dem Sangmeister. Mit Saitenspiel. Ein Lied. Ein Gesang.

(2) Gott sei uns gniidig und segne uns! Er lasse sein Angesicht
bei uns leuchten, (3) daf dein Weg auf Erden erkannt werde,
dein Heil bei allen Nationen! (4) Vélker sollen dich preisen, Gott!
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Preisen sollen dich die Volker allesamt! (5) Sich freuen und
jubeln sollen alle Vilkerschaften, denn du wirst die Vélker recht
richten und die Vélkerschaften auf Erden fiihren. — (Selah) —
(6) Vilker sollen dich preisen, Gott! Preisen sollen dich die
Vélker allesamt! (7) Das Land gibt seinen Ertrag; Gott, unser
Gott segnete uns. (8) Gott segnete uns, und alle Enden der Erde
sollen ihn fiirchten.

Dieser kurze Psalm kénnte wie eine Erweiterung des Segens
Aarons (4. Mose 6, 24ff.) verstanden werden. Er ist gewil im
Gottesdienst des Tempels von der Gemeinde gesungen worden,
vielleicht aus Anlafl eines Erntefestes, das Israel zweimal im Jahr
feierte. )

V. 2. Alle diese Wunschformen sind zugleich Zukunftsformen.
Insofern ist alles voller Verheiflung: Er wird uns gnédig sein, er
wird uns segnen, er wird uns sein Antlitz leuchten lassen. Segnun-=
gen sind géttliche Zusagen und Versprechen. Es sind nicht wortreiche
schwichliche Menschenwiinsche, wie man sie um das neue Jahr
tausendfach auf Postkarten lesen kann. In 4. Mose 6, 27 heifit es:
»Sie sollen meinen Namen auf die Kinder Israel legen.” Der Name
aber ist ,die wirksame gegenwirtige Lebensmacht Jahves” (Kraus).
Das Antlitz Gottes ldfit in seinem Aufleuchten seine heilbringende
Gegenwart zur Geltung kommen. ,Laf dein Antlitz leudhten, so
genesen wir”, bekennt Ps. 8o (V. 4. 8. 20).

V. 3. Dieser Segen soll nicht bei Israel allein haftenbleiben. In
der Weise der Propheten — vielleicht als Ertrag ihrer Predigt — blickt
~ der Psalm auf die ganze Vélkerwelt. Jahves Weg und Heil soll allen
Nationen kundwerden. Das ist die Verheiflung fiir die Weltmission
der Kirche. Gotteserkenntnis ist nie blof sachlich oder theoretisch
gemeint. Es geht um die Gemeinschaft mit Gott, um die lebendige
Erfahrung seines Heils. Jahves Weg ist ,die sichtbare Spur des
Heils” (Kraus, 462), ,die fortschreitende Verwirklichung seines
Ratschlusses” (Delitzsch, 473). (Uber die ,Wege” Gottes vgl. Jes. 55,
8f.; Ps. 18, 31; 25, 4ff.; 51, 15; 77, 14; 103, 7 u. a.) Gott hat nicht
nur das Heil Israels, sondern das der ganzen Menschheit im Auge.

V. 4. 5. Das Ziel Gottes ist der Lobpreis seines Namens unter
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“allen Volkern (Matth. 24, 14). ,Riditen” heifit nicht nur das Urteil
sprechen, sondern ein gerechtes Regieren (vgl. die Richter Israels).
Dazu gehort Gottes Fithren. Er allein ist der Vélkerhirt. Der Fiihrer=
titel sollte fiir ihn aufgespart werden. ,Das Richten des Gottes
Israels bringt den Vélkern heilsame Rechtshilfe” (Kraus, 463).

V. 6—8. Noch einmal wird der Lobpreis Gottes als Ziel seines
Heilshandelns ausgesprochen. Sein Segen wird in der Ernte sichtbar.
Die Gabe Gottes wird transparent, d. h. durchsichtig, fiir seine Ge=
sinnung gegen die Menschen. ,Dieser Segen ist zugleich Gewihr=
leistung ferneren Segens” (Delitzsch, 473). Israel erkannte in den
natiirlichen Gaben das Schenken seines Gottes. Der schenkende Gott
bezeugt sich so allen Menschen. Sie alle sollen und werden seine
Wabhrheit anerkennen in heiliger Furcht. Wer es nicht tut, wird
schuldig (Rom. 1, 19ff.). — Der Psalmist erkennt, da8 Israels Gott
aller Vélker Gott ist. Der Schopfer ist Erhalter, Richter und Voll-
ender seiner Schopfung.

Nach diesem Psalm dichtete Luther sein Lied: ,Es wolle Gott
uns gnidig sein”.

Psalm 68

(1) Dem Sangmeister. Ein Davidslied. Ein Gesang.

(2) Gott erhebt sich, seine Feinde zerstieben und, die ihn hassen
fliehen vor seinem Angesicht. (3) Wie vergehender Rauch ver=
fliegt, wie Wachs vor dem Feuer zerfliefit, so gehen die Gott=
losen vor dem Angesichte Gottes unter. (4) Die Gerechten aber
freuen sich, sie jubeln vor Gottes Angesicht, sie frohlocken vor
Freude. (5) Singet Gott, spielet seinem Namen! Machet dem
Bahn, der durch die Wiiste einherféhrt [oder: der auf den Wol-
ken einherfihrt]! Jahve ist sein Name! Jauchzet vor ihm! (6) Ein
Vater der Waisen, ein Fiirsprecher der Witwen ist Gott in seiner
heiligen Wohnung. (7) Gott, der den Verlassenen eine Heims=
stiitte gibt, der die Gefangenen ausfithrt zu (neuem) Aufstieg (?)
— nur Widerspenstige bleiben in der Diirre. (8) Gott, als du
auszogst vor deinem Volk, da du schrittst durch die Wiiste —
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(Selah) —, (9) da bebte die Erde,und die Himmel troffen vor Got-
tes Angesicht, der Sinai bebte vor Gott,dem GottIsraels. (10) Re-
genstrome liefest du niedergehen, Gott — du richtetest auf dein
diirstendes Erbe. (11) Deine Lebewesen lieflen sich darin nieder.
Mit deiner Giite richtetest du-den Armen auf, o Gott! (12) Der
Herr gab ein Wort, grofl ist das Heer der Siegesbotinnen:. (13)
+Die Konige der Heere flichen, sie fliehen! Die Hausfrau (?)
verteilt Beute [oder: Auf dem Flur des Hauses wird Beute aus=
geteilt]. (14) Wenn ihr lagertet zwischen den Hiirden, (war es
gleich) Fliigeln einer Taube, bedeckt mit Silber, ihre Gefieder
(gleich) strahlendem Gold.” (15) Als der Allmichtige die Konige
auf ihm zerstreute, schneite es auf dem Zalmon. (16) Ein Berg
Gottes ist das Basangebirge, ein Berg vieler Gipfel ist das Basan-
gebirge. (17) Warum schaut ihr so scheel, ihr Berge vieler Gipfel,
auf den Berg, den Gott als Wohnsitz begehrte, wo Jahve fiir
ewig wohnt? (18) Wagen Gottes, zehntausendmal tausend! Der -
Herr zog vom Sinai ins Heiligtum. (19) Du bist zur Hohe auf-
gestiegen, hast Gefangene mitgefiihrt, du hast Gaben angenom=
men unter Menschen; aber auch unter Widerspenstigen wird
Jahve, Gott, wohnen (?). (20) Gepriesen sei der Allherr! Tag fiir
Tag triigt er uns. Gott ist unser Heil! — (Selah) — (21) Er, Gott,
ist uns ein Gott der Hilfen, und Jahve, der Allherr, hat fiir den
Tod Auswege (?). (22) Ja, Gott wird das Haupt seiner Feinde
zerschlagen, den Haarscheitel dessen, der in seinen Verschuldun=
gen einhergeht. (23) Der Allherr hat gesprochen: ,Ich werde aus
Basan zuriickbringen, zuriickbringen aus den Tiefen des Meeres,
(24) damit sich dein Fufl in Blut bade und die Zunge deiner
Hunde an den Feinden ihr Teil habe.” (25) Man sah deinen
Einzug, Gott, den Einzug meines Gottes, meines Konigs, ins
Heiligtum. (26) Voran zogen Siinger, danach die Saitenspieler
und in der Mitte paukenschlagende Middhen. (27) In Festver=
sammlungen preiset Gott, den Allherrn, ihr aus Israels Brunnen!
(28) Dort ist Benjamin, der kleine, ein Herrscher — die Fiirsten
Judas, ihre Haufen (?), die Fiirsten Sebulons, die Fiirsten Naph=
thalis. (29) Dein Gott hat deiner Madht befohlen — die Madht ist
Gottes (?), die du an uns vollbradhtest (30) von deinem Tempel
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ob Jerusalem. Dir sollen Kénige Geschenke darbringen. (31) Bes
drohe das Schilfmeer, die Horde der Starken, die Herren der
Volker [oder: die Herde der Stiere unter den Kilbern der Vélker]!
Tritt nieder die Liebhaber von Silber (?)! Zerstreue die Volker,
die an Hader Wohlgefallen haben! (32) Es kommen die Ange-
sehenen von Agypten. Kusch streckt seine Hinde aus zu Gott (?).
(33) Ihr Konigreiche der Erde, singet Gott! Spielet dem Allherrn!
— (Selah) — (34) Dem, der da einherfihrt in den Himmeln, den
Himmeln der Urzeit! Siehe, er erhebt seine Stimme, seine mgdht=
volle Stimme! (35) Gebt Gott die Macht! Seine Hoheit ist iiber
Israel und seine Macht iiber den Wolken. (36) Furchterregend
(herrscht) Gott aus deinen Heiligtiimern. Der Gott Israels — er
gibt Gewalt und Kraft dem Volke. Gepriesen sei Gott!

»Es gibt im Psalter wohl kaum ein Lied, das in seiner Textver=
derbnis und Zusammenhanglosigkeit den Interpreten vor so grofle
Aufgaben stellt wie Psalm 68, schreibt der neueste Kommentator
der Psalmen (Kraus, 468). Wir stehen also mit diesem so interessan=
ten Psalm vor besonderen Schwierigkeiten. Wie wenig einig sich die
Ausleger sind, zeigt schon allein die weite zeitliche Spanne, in der
die Ausleger den Ursprung des Psalms zu sehen meinen. Die einen
meinen, er sei in der Zeit Alexanders des Groflen — also etwa in
den Jahren 325—300 v. Chr. — entstanden. Die andern glauben, er
stamme aus der Zeit des Konigs Saul oder gar aus der Richterzeit,
d. h. aus dem Ende des zweiten Jahrtausends vor Christus. Die einen
lesen den Psalm als Siegeslied aus der Zeit Davids, die andern als
einen liturgischen Gesang bei einem spiten , Thronbesteigungsfest”
Jahves. Es gibt Ausleger, die den Psalm als eine prophetisch=eschato=
logische Schau von wunderbarer Geschlossenheit auslegen — wieder
andere zerlegen ihn in viele kleine Spriiche ohne Zusammenhang
untereinander. Wir werden uns in diesem Dijlemma nicht anders
helfen konnen, als dafl wir annehmen, daf3 der Psalm sehr alte Teile
hat, die im Lauf seines Gebrauchs spitere Erginzungen bekamen.
Zuletzt mag der Psalm in der Gemeinde als Bekenntnischoral zu
Gottes Lobe gesungen worden sein. Er blickt gewil in die reiche
heilsgeschichtliche Vergangenheit Israels zuriick, besingt sie in einer
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gldubigen Gegenwart im Gottesdienst und verkiindet zugleich pro-
phetisch die grofen Gottesziele in der Zukunft.

V. 1. In der Einleitung ist bereits gesagt, dafl mit dem Ausdruck
»Davidslied” nicht unbedingt die Urheberschaft Davids bezeichnet
wird. Es konnte auch heiflen: ,Dem David gewidmet” oder etwa:
»In Davids Art”. Ein ,Gesang” ist ein Lied der Gemeinde und des
Volkes Gottes. .

V. 2. Unser Psalm beginnt mit dem uralten Spruch von der
Bundeslade, so dafl ein Ausleger sagen kann: ,Unser Vers ist wohl
eins der dltesten Denkmailer menschlicher Literatur iiberhaupt.”*

Wir werden solch eine Aussage nicht iiberspitzen diirfen, aber
immerhin ist jenes Lied von der Lade einer der iltesten Teile des
Alten Testaments. Man lese 4. Mose 10, 33—36! Fast wortlich heif3t
es dort wie hier in V. 2: , Jahve, stehe auf, dafl deine Feinde zerstreut
werden und, die dich hassen, vor dir fliehen!” (V. 35.) Es war ein
Gebet Moses aus der Zeit des Wiistenzuges Israels. In der Bundes-
lade hatte das Volk die sichtbare Garantie der Gegenwart des Bundes=
gottes. Es ging nicht um einen heiligen Gegenstand. Es ging vielmehr
um den lebendigen Gott, der mit seinem Volk mitzog. Sie erlebten
und erfuhren damals, wie Jahve, der Gott Israels, vor ihnen die
Feinde in die Flucht schlug. Man kénnte unsern Vers auch als Gebet
und Bitte iibersetzen: ,Stehe auf, Gott ...” Der Psalm jedoch sieht
in diesem ersten Teil auf Gottes vollbrachte Heilstaten zuriik und
fordert auf, sie zu besingen.

V. 3. Wo Gott sein Angesicht enthiillt, da wird sein Volk geseg-
net: Ps. 67, 2; 80, 4; 4. Mose 6, 25. Seine Gegner aber werden in
Angst versetzt (1. Mose 3, 8; Ps. 34, 17; auch 139, 7). Rauch vergeht
im Wind, Wachs im Feuer. Wie Sturm und Blitz fihrt Gott unter
seine Feinde. So widerstandslos wie Rauch im Wind und Wadhs in
der Hitze ist der Mensch, wenn Gottes Zorn ihn trifft.

V. 4. Was den Gottlosen ein Schrecken ist — die Nihe des Heili-
gen —, ist den Glaubenden helle, tiefe Freude. Die Ausdriicke sind
hier absichtlich gehauft.

V. 5. Wie sollte das Volk seinem Gott nicht singen und musi=

* Friedrich Busch (1): Ein Siegeslied des Volkes Gottes. Neukirchen 1960.
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- zieren in Dank und Anbetung! Einst im Wiistenzug offenbarte er
sich. In allen ,Wiisten” dieser Welt, durch die Gottes Volk ziehen
wird, soll es seines Gottes froh und gewil werden (Jes. 35, 1. 6;
40, 3; 41, 18; 43, 19; 51, 3; Jer. 31, 2; Hesek. 36, 10). —
»Jahve — sein Name!” Der Name Jahves ist seit Mose ein immer
wiederkehrendes Credo (Glaubensbekenntnis) bei den Propheten.
(Man lese 2. Mose 15, 3; Jes. 47, 4; 51, 15; 63, 16; Jer. 31, 35;
Amos 4, 13 u. a.) Wer Gott betend beim Namen zu nennen vermag,
kann wohl jubeln. Die Namen Gottes in der Bibel sind eine sich
entfaltende Offenbarung dessen, der im Verborgenen wohnt: ,der
allmichtige Gott” (1. Mose 17, 1), ,Jahve” (2. Mose 3, 14f. u. a.),
»der Herr Zebaoth” (1. Sam. 1, 3 u. a.), ,der Heilige” (Jes. 1, 4 u. a.),
»der Erloser” (Jes. 41, 14 u. .a.)}, ,Abba, Vater” (Rém. 8, 15; Gal.
4,6u.a).

V. 6. 7. Es ist die Art der Bibel, den unsichtbaren Gott in seinen
Taten zu erkennen. Einen solchen Gott haben wir, der den Eltern-
losen ein Vater, den schutzlosen Witwen ein Anwalt, den Heimat=
losen Heimat und den Gefangenen Befreier ist (Ps. 146, 7—9). Wer
sich aber Gott widersetzt, der hat die Folgen zu tragen. Getrennt
von der Lebensquelle (Ps. 36, 10), sind wir in wasserloser Wiiste.
Das ist nur folgerichtig.

V. 8. 9. Nach dieser bekenntnisméBigen Aussage des Psalms folgt
nun die Schilderung einer Theophanie, wie wir sie dhnlich in Ps. 18,
8—16 lesen. Der Psalmist rechnet damit, da8 der ewige Gott und
Schopfer dieser seiner Kreatur je und dann ,herniederfihrt’, d. h.
konkret in ein Geschehen auf Erden kraft seiner Allmacht zeichenhaft
eingreift. Das geschah z. B. in der Sintflut, ebenso auch, als er in
Babel aus Anlal des Turmbaus die Sprachen verwirrte. Es geschah
einst am Roten Meer, es geschah am Sinai und noch oft in Israels
Geschichte. Es geschah gerade hier, weil hier der Raum fiir das
Kommen des Christus vorbereitet wurde. Wenn wir, die wir aus den
Nationen oder Heiden stammen, davon wenig wissen oder es be=

- zweifeln, so liegt es weithin daran, daf unsere Volkergeschichte nicht

das gleiche ist wie Israels Heilsgeschichte. Die Schilderung der Er=

scheinung Jahves in erschiitternden Naturereignissen erinnert hier
stark an das Lied der Debora (besonders Richt. 5, 4f.). Darum halt
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man auch diesen Abschnitt fiir sehr alt. (Vgl. aber zur Theophanie
auch 5. Mose 33, 2; Ps. 97, 2—5; Hab. 3, 3ff.) Wenn Gott sich
offenbart, so wird die Natur oft mitbeteiligt. Im Neuen Testament
vgl. Matth. 27, 51f.; 28, 2; Apg. 2, 2; 16, 26! Wem dieser Zusam=
menhang fremd erscheint, der frage sich, ob er ehrlich an den Schop-=
fer glaubt. Wir sind in unserer Uberlegung dadurch beschrinkt, daf§
wir die Natur einseitig als einen Kausalmechanismus ansehen. Diese
Auffassung ist unvollstindig. Die Bibel kénnte uns davon heilen.

V. 10. 11. Verstehen wir die zuriickliegenden Verse als Riickblick
auf die Sinaioffenbarung (2. Mose 19, 18ff.), so geht es hier um die
Landnahme Israels. Regenstrome sind in Kanaan stets Bilder gott-
lichen Segens (z. B. Ps. 65, 10f.; Hesek. 34, 26). Das Land ist Israel
von Gott als Erbe geschenkt. Seltsamerweise wird das Volk hier
»Gottes Lebewesen” genannt, zugleich aber auch ,die Armen”, wie
oft in den Psalmen. Sie leben von Gottes Gnadenreichtum (vgl. Luk.
6, 20). _

V. 12ff. Schon damals blieb Israels Besitz des Landes nicht unan=
gefochten. Davon ist von dem Buch der Richter bis zu den Konigs=
biichern viel die Rede. Aber wo das Volk seinem Gott treu blieb,
schenkte er Siege gegen die Feinde. Wir glauben, daf8 die folgenden
Verse von diesem Segen reden. Delitzsch dagegen meint, diese Worte
blickten in die Zukunft. Die Auslegung wird hier zweifelhaft.

V. 12. ,Der Herr gab ein Wort.” Gottes Wort ist Offenbarung
seiner Kraft und Mittel seiner Taten (vgl.Ps.33,9; 56,5.11; 107, 20;
138, 2; Jes. 55, 11; Jer. 23, 29 u. a.). Kraus versteht es so, als seien
V. 12b bis 14 Inhalt dieses Wortes. Uns aber erscheint es mit an=
deren, daf} die Siegesbotinnen oder Botschafterinnen einer Frohbot=
schaft dieses Wort erst vermitteln. Wie in Jes. 52, 7 durcheilen Boten
— hier sind es Frauen — das Land. Die Botschaft wird ein Evangelium
genannt (mit einem dafiir gebildeten Wort), weil Gottes Sieg das
Evangelium fiir sein Volk ist. In noch reicherem Maf3 und Sinn gilt
das fiir das Neue Testament.

V. 13. ,Sie flichen, sie fliehen” — so lautet die Siegesbotschaft.
Die feindlichen Kénige sind von Gott in die Flucht geschlagen (Richt.
5, 19ff.). Gottes ist der Sieg! Das ist Evangelium. — Der zweite Satz
in V. 13 wird verschieden iibersetzt. Sicher ist es, dal8 es um die
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Verteilung der reichen Kriegsbeute geht, die nach dem Sieg dem
Volk zugute kommt (Jes. 9, 2). Gewif3 teilen die Sieger die Beute aus,
aber sie kommt weithin den Frauen zugute (vgl. 2. Sam. 1, 24). In=
sofern kann man wie Delitzsch iibersetzen: ,Die Hausbewohnerin
wird Beute austeilen.” Kraus korrigiert und liest: ,Auf dem Flur des
Hauses verteilt man Beute.” Der Sinn bleibt &hnlich.

V. 14. Dieser Vers bringt viele Rétsel. Soll man wie Busch (a. a.
O. 30), der fast den ganzen Psalm der Zeit der Debora zuweist, den
Satz etwa so verstehen: ,Wihrend ihr — niimlich Ruben, der nicht
im Kampf gegen Sisera mittat—zu Hause zwischen den Hiirden lagt,
konnten sich die anderen iiber die gold- und silberglinzende Beute
hermachen”? Zum Verstindnis mu8 der Leser Richter 5 lesen. Lam=
parter dagegen meint: ,In einem wundervollen Bild vergleicht der
Psalmist die mit Kleinodien der Fliichtenden iibersiten Weiden und
Hiirden mit den Fliigeln der Taube” (326). Kraus wiederum spricht
von einem geheimnisvollen Orakel. Am wahrscheinlichsten scheint
uns die Deutung von Delitzsch zu sein: ,Das Lagern zwischen den
Hiirden ist ein Bild wohltdtigen Friedens” (483) (vgl. 1. Mose 49,
14). ,Es wird alles blinken und glitzern von Silber und Gold.” Israel
wird ofters mit einer Taube verglichen (Ps. 74, 19; auch Hos. 7, 11).
»Deshalb wird der neue Wohlstand mit dem Farbenspiel einer sich
sonnenden Taube verglichen.”

V. 15. Der Berg Zalmon wird in der Bibel nur noch in Richt. g, 48
genannt., Kraus vermutet, es sei ein dlterer Name des Berges Ebal bei
Sichem (5. Mose 27, 13; Jos. 8, 33 u. a.). Der seltene Schnee jenes
Siegesjahres mag ein Erinnerungszeichen gewesen sein. Wir brauchen
den Schnee nicht als Bild des reichen Beutesegens zu verstehen. In
wenig kultivierten Volkern werden die Jahre oft nach seltenen Natur=
ereignissen (etwa Erdbeben oder Uberschwemmungen) genannt.

V. 16ff. Im Folgenden wird die Einzigartigkeit des Berges Zion
gerithmt.

V. 16. 17. Der Ubergang scheint abrupt und unerwartet. Bei jenen
. Kémpfen mag es gerade um die Frage der Vorherrschaft Jerusalems
gegangen sein. Vielleicht ist das Basangebirge eine Versinnbild=
lichung jener Michte und Vélker, die Jerusalem die Vorherrschaft
bestritten. Es liegt bekanntlich weit jenseits des Jordans. Aber Gottes
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Werk und Geschopf sind auch Basan und jene Fremdvélker. Deshalb
wird Basan hier auch ,ein Berg Gottes” genannt. Denn auch jene
Fremdvélker sind Gottes Geschdpfe. Aber als Ort der Offenbarung,
als der Berg, ,den Gott als Wohnsitz begehrte”, gilt nur der Zions-
berg. Hinter der Frage: ,Warum schaut ihr so scheel auf den Berg,
wo Jahve fiir ewig wohnt?” stecken alle jene Fragen, die noch heute
aktuell sind: Warum sollte gerade von den Juden das Heil kommen?
Warum ist Israel erwihlt? Warum gerade die Bibel und kein anderes
Buch? Ja, warum Jesus und nicht Buddha? Warum der Christenglaube
und nicht auch andere Religionen? Auf alle solche Fragen gibt es
keine andere Antwort als diese: Gott begehrte den Zion als Wohn-
sitz. Ja, ,das Heil kommt von den Juden” (Joh. 4, 22). ,Die Gnade
ist erhaben iiber die Natur — und die Gemeinde iiber die Welt, so
michtig und majestitisch auch diese scheint” (Delitzsch, 486).

V. 18. Dieser Vers beschreibt, wie Jahve in Begleitung seines
himmlischen Heerzuges vom Sinai sieghaft zum Zion zog. Er preist
die groe Macht Jahves, der den Sieg behilt. Es sind die Legionen
Engel, von denen Jesus sprach (Matth. 26, 53). Er ist der Herr
Zebaoth, d. h. der Herr der himmlischen Heerscharen (vgl. 5. Mose
33, 2; 2. Kén. 6, 17; Dan. 7, 10; Offb. 19, 14).

V. 19. Auch dieser Vers schildert anbetend den Triumphzug
Jahves: Er nahm an der Stitte seiner Offenbarung den Thron ein,
hat die Feinde im Triumph einhergefiihrt und die Gaben der Huldi-
gung von den Menschen empfangen. Selbst Widerspenstige sind ge=
nétigt, sich ihm zu fiigen. Das Ziel dieses Emporsteigens ist, dafl
Jahve ewig seine Gewalt behalte und wohne auf Zion. ,Dein ist das
Reich und die Kraft und die Herrlichkeit in Ewigkeit.” — Diesen Vers
hat Paulus in Eph. 4, 8 angewandt, um Jesu Auffahrt zur Rechten
Gottes zu erkldren. Audch er stieg als Sieger iiber den Feind auf und
hat dadurch die Herrschaft iiber alles, was er iiberwunden hat. Die
Gabe, die er empfing, gibt er den Menschen weiter. Es ist vor allem
die Gabe des Heiligen Geistes mit all seinen Charismen, d. h. geist=
lichen Gnadengaben. Das ist die neutestamentliche Entsprechung
dieser alttestamentlichen Huldigung Jahves.

V. 20. 21. Riidkblickend auf diese Taten Jahves preist unser Psalm
ihn selbst in staunender Freude, wie wir es in der Bibel auch aufler-
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halb des Psalters 6fters lesen (z. B. 5. Mose 33, 29; Jes. 42, 1of.;
44, 23 u. a.). Tag fiir Tag werden wir von ihm getragen (vgl. Jes.
46, 4). Man konnte mit Luther und Delitzsch auch iibersetzen: ,Er
trigt unsere Last.” Nur sollten wir dann uns selbst einschliefen, die
wir unserem Gott durch unser Leben und Verhalten so viel zu tragen
‘geben. Er ist selbst unser Halt und unsere Rettung, ,ein Gott der
Hilfen”, selbst fiir die, die vom Tode getroffen werden. Das ist ein
fiir das Alte Testament starkes Wort. Kraus erinnert an Offb. 1, 18.
Die Pforten des Totenreichs (Matth. 16, 18) konnen dem Ewigen
_ keinen Widerstand leisten. Hier sind wir vor der Tiir des Evange=
liums von der Auferstehung Jesu Christi.

V. 22—24. Und dieser Gott Israels — der Vater Jesu Christi —
wird aller Feindschaft gegen ihn und sein Volk einst ein Ende
machen. Wir konnen hier nichts ,rein historisch” oder zeitgeschicht=
lich betrachten, weil alles bekenntnismi@ige Aussagen sind. Er wird
jeden Schuldigen zu finden wissen — und wenn er sie aus den Tiefen
des Meeres oder von Basan her holen sollte —, was hier wieder als
widergottliche Berghéhe zu verstehen ist. Delitzsch denkt hier an die
dichten Wilder Basans, wo sich manche Schuldige verborgen haben
mogen (vgl. Obad. 4 und dhnliche Stellen). Es hilft kein Untertau=
chen in den Untergrund, wie man heute zu sagen pflegt (Ps. 139,
7f£.). Das blutige Bild des Gerichts iiber die Feinde ist gewifl fiir uns
abstoflend. Es ist aber der grausamen Haltung jener Zeit entnommen.
Ob unsere heutige Kriegsfithrung wesentlich humaner geworden ist,
diirfte fraglich sein (vgl. Ps. 18, 43; 55, 16; 58, 11; 137, 9; 2. Kon.
9, 33-37)- :

V. 25. 26. Und nun wird im Folgenden ein Siegeszug geschildert.
Gott selbst veranstaltet diesen Triumph (vgl. 2. Kor. 2, 14 im Grund-
text). Delitzsch vermerkt hier: ,Es wird nach vorausgegangenem
Riickblick Gegenwirtiges gefeiert” (491). Jetzt sind wir offenbar in
" der Gegenwart und erleben eine feierliche Prozession im Tempel=
gelinde. Singer und Zither- oder Harfenspieler ziehen einher. Zwi=
schen ihnen — oder auch sie rechts und links begleitend — gehen
junge Médchen, die die Handpauke schlagen (2. Mose 15, 20).

V. 27. Solche Festversammlungen, die Gott preisen, gefallen Gott
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wohl. Die Gemeinde stammt vom Patriarchen Israel ab, der hier der
Quellort oder Brunnen genannt wird (dhnlich in Jes. 48, 1; 51, 1).

V. 28. In der Prozession sind Vertreter einzelner Stimme zu er=
kennen. Schwer zu erkldren ist, warum nur vier Stimme genannt
sind. Zuerst Benjamin, wohl weil aus ihm der erste Kénig, Saul,
stammte. In seinem Gebiet lag urspriinglich die alte Jebusiterfestung
Jerusalem (Jos. 18, 16f.). Dann Juda, der Stamm Davids, der Sauls
Erbe antrat und die Verheilung erhielt. Von den Nordstimmen wer=
den nur Sebulon und Naphthali genannt. Das erinnert an ihren Sieg
iiber Sisera. Unser Psalm hat ja schon in mancher Beziehung an
Richter 4 und 5 erinnert. Immerhin kdmpften damals auch andere
Stimme mit (Richt. 5, 14ff.). Diese beiden sind also beispielhaft ge=
nannt (wenn wir nicht mit dem Verlust einiger Verse rechnen wol=
len). Die Ubersetzung zweier sog. ,Hapaxlegomena”, d. h. Worte,
die nur ein einziges Mal in der Bibel vorkommen, ist fraglich.

V. 29. 30. Auch diese Verse deuten die Ausleger verschieden.
Nach Delitzsch richtet sich die Anrede an Israel, nach Kraus ist’s
eine Bitte an Jahve; ihm folgt auch Lamparter. Gottes Volk ist eng
mit seinem Gott verbunden. Was Israel an Gaben empfing, empfingt
es um Jahves willen. Was es vollbringt, vollbringt es'in Jahves Macht
und Kraft. Das mag der Sinn der beiden Verse gewesen sein, die
offenbar im Text verderbt sind. Jerusalem wird zum Mittelpunkt der
Vélkergeschichte (vgl. Jes. 2, 2f.; 60, 3ff.; Micha 4, 1ff.). Jahves Er=
losungstat gilt nicht nur dem erwihlten Volk, sondern durch dieses
den Nationen und Volkerschaften der Welt (1. Mose 12, 3; 4. Mose
14, 21; Jes. 45, 22ff.; 49, 6; 60, 3 u. a.).

~ V. 31. Auch dieser Vers macht groBe Schwierigkeiten. Das Schilf=
tier ist gewifs Agypten, dessen furchterregendes Krokodil Sinnbild
der Macht Pharaos ist (Jes. 19, 6; 36, 6; Hesek. 29, 3ff.; Ps. 74, 13).
Agypten ist seit der Knechtschaft Israels eine Bedrohung des Gottes=
volkes und darum ein Sinnbild aller Gottesfeindschaft. Aber was
heiflt das Weitere? Delitzsch iibersetzt: ,Der Stiere Horden mit den
Vélkerkilbern, daf sie sich niederwerfen mit Silberbarren!” Kraus:
»Die Schar der Starken, die Herren der Vilker, tritt nieder, die Wohl=
gefallen haben an Silber!” Lamparter: ,Die Rotte der Starken, die
Herren der Volker! Tritt zu Boden, die den Streit lieben!” Die Minia-=
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turbibel: ,Die Rotte der Ochsen unter den Kilbern von Vélkern, die
sich um Silberstiicke streiten.” Es ist gut, wenn der Bibelleser an
solchen Beispielen merkt, dal Gott uns sein Wort in irdischer, ge-
brechlicher Gestalt anvertraut hat. Wahrscheinlich liegt die Schwie=
rigkeit hier wesentlich darin, daf8 der Abendlinder die kriftige Bil=
dersprache des Orients nur schwer versteht. ,Stiere” sind oft das
Bild fiir brutale Stirke (vgl. Ps. 22, 13). Es ist darum gut denkbar,
daf die feindlichen GroBmaichte als Stiere bezeichnet werden, wih=
rend die Satellitenstaaten, von denen wir heute gern reden, als
»Kalber” den Stieren folgen miissen, da sie ihrer Kraft nicht gewach=
sen sind. ,Die Liebhaber von Silber” sind hier vielleicht nicht so sehr
die Geldgierigen als die Gotzenanbeter, die vor silbernen Idolen
knien (Jes. 40, 19; 46, 6; Apg. 17, 29; 19, 24 u. a.). Alle die kriegs-
wiitigen Volkerschaften werden Gott zum Gegner haben. (Die Deu=
tung des Verses bleibt immerhin fraglich.)

V. 32. Nun wird Agypten ausdriicklich genannt. Kommen die
Angesehenen, um Gott die Ehre zu geben? Wir wissen aus dem Pro-=
pheten Jesaja, dal ihm eine VerheiBung von der Bekehrung Agyp-
tens zu Jahve anvertraut war (19, 19ff.). Kusch ist Nubien, das in
alter Zeit zu Abessinien, dem heutigen Athiopien, gehorte. Kraus
iibersetzt den Vers als Aufforderung an Kusch, die Hénde nach Gott
auszustrecken. Es 1a8t sich aber auch als Aussage verstehen, dann

“wire auch dieses Land siidlich Agyptens in die Verheiflung Jesajas
einbezogen.

V. 33—36. Dieser ritselvolle und doch so interessante Psalm, der
noch viele Geheimnisse bergen mag, endet in eine Lobeshymne, zu
der alle Konigreiche der Erde aufgerufen werden. Nun blicken wir
in die Gotteszukunft, denn der ewige Gott bleibt nicht stumm. Seine
machtvolle Stimme wird nicht nur im Donnerrollen vernommen
(Ps. 29), sondern auch in seinen Machttaten. ,Gebt Gott die Madht!”
— das heiit selbstverstindlich nicht, da wir den Allmachtigen erst
mit seiner Macht ausstatten, sondern dafs wir sie anbetend anerken- -
nen (vgl. auch Offb. 5, 12ff.). Es gehort zur Grundeigenschaft des
Volkes Gottes, dafi es diese hehre Hoheit und Macht Gottes iiber sich
erkennt und anbetet. Jahves Herrschaft vom Heiligtum her ist kein
gemiitliches Idyll einer biedermeierlichen Weltanschauung, sondern
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sie ist , furchterregend”. Darum ist die Furcht Gottes der Anfang der
Weisheit und der Erkenntnis (Ps. 111, 10; Hiob 28, 28; Spr. 1, 7).
Er gibt seinem Volk nach seinem Plan und seiner Weisheit Teil an
seiner Kraft, dal es ihm diene und seinen Willen durchfiihre. ,Ge-=
priesen sei Gott!” Amen, das ist gewifSlich wahr!
Ganz gewif3 hat dieser inhaltsvolle Psalm eine lange Geschichte.
Er mag in seinem Kern in die Zeit Sauls oder gar der Richter hinein=
gehoren. Aber viele Geschlechter der Gerechten haben ihn singend
weitergestaltet, bis er in dieser Form uns iiberliefert wurde. Nun
blickt er in die Vergangenheit und preist die GroBtaten Gottes zum
Heil seines Volkes. Er erlebt Gott in der Gegenwart, wenn er selbst
bei Prozessionen @hnlich jener, die er schildert, gesungen wurde. Und
er blickt in die Zukunft der Vollendung. Ludwig Albrecht, dem wir
nicht nur eine gute Ubersetzung des Neuen Testaments verdanken,
sondern auch eine sehr iiberlegte Psalmeniibersetzung mit hilfreichen
kurzen FuBnoten (siehe Literaturverzeichnis), liest den 68. Psalm,
den der Apostel Paulus in Eph. 4 auf Christus deutet, als einen pro=
phetischen Ausblick, der der christlichen Kirche gilt. Wir sollten auch
aus dieser Schau lernen. Wenn wir uns bei unserer Auslegung zuerst
um die sprachlichen Zusammenhinge miihen, so wissen wir wohl,
daB es Tiefenschichten des Bibelwortes gibt, die sich einer historisch=
grammatischen Forschung noch nicht 6ffnen. ,Vielleicht a8t uns
" dieser Psalm einen Blick tun in die Geschichte der Kirche vom Pfingst=
fest an bis zu der Wiederkunft Christi und der Aufrichtung seines
Reiches”, sagt Ludwig Albrecht (118).

Psalm 69

(1) Dem Sangmeister. Nach ,Lilien”. Von David.

(2) Rette mich, Gott, denn die Wasser bedrohen mein Leben.
(3) Ich bin in tiefen Schlamm gesunken und habe keinen Halt.
Ich bin in Wassertiefen geraten, und die Stromung iiberflutet
mich. (4) Ich bin von meinem Schreien ermattet, meine Kehle ist
ausgedorrt, meine Augen versagen, wihrend ich auf meinen Gott
harre. (5) Zahlreicher als Haare auf meinem Kopf sind die, die
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mich grundlos hassen. Miichtig sind meine Verderber, meine ver=
logenen Feinde. Ich soll bezahlen, was ich nicht geraubt habe.
(6) Gott, dir ist ja meine Torheit bekannt, und meine Verschul-
dungen sind vor dir nicht verborgen. (7) Es sollen die nicht an
mir zuschanden werden, die auf dich hoffen, Allherr, Jahve der
Heerscharen. Und die dich suchen, sollen an mir nicht beschamt
werden, Gott Israels. (8) Denn um deinetwillen trage ich Schmadh,
bedeckt Schande mein Antlitz. (9) Ich bin meinen Briidern fremd
geworden und den Sohnen meiner Mutter ein Fremdling. (10)
Denn der Eifer um dein Haus hat mich verzehrt, und die Schmi-
hungen derer, die dich schmiihen, sind auf mich gefallen. (11) Ich
weinte in Fasten mit ganzer Seele, aber es wurde mir zum
Spott. (12) Ich nahm einen Sack zur Kleidung, aber ich wurde
zum Spottlied. (13) Die im Tore sitzen, reden von mir, ebenso
die Gesiinge der Zecher. (14) Aber ich — ich bringe mein Gebet
zu dir, Jahve, zur Zeit (deines) Wohlwollens. Gott, in deiner
grofien Giite erhére mich — nach der Zuverlissigkeit deines Heils!
(15) Rette mich aus dem Sumpf, daf ich nicht versinke, daf ich
meinen Hassern und den Wassertiefen entrissen werde, (16) dafl
die Wasserflut mich nicht iiberflute und die Tiefe mich nicht ver=
schlinge und dafl der Brunnen seinen Mund nicht iiber mir
schliefe! (17) Erhére mich, Jahve; denn deine Huld ist giitig.
Nach der Gréfe deiner Barmherzigkeit wende dich zu mir (18)
und verbirg dein Antlitz nicht vor deinem Knedt; denn ich bin
im Gedringe. Erhore mich eilend! (19) Nihere dich meiner Seele,
erlose sie! Befreie mich um meiner Feinde willen! (20) Du kennst
meine Schmach, meine Schande und meinen Schimpf, vor dir sind
alle meine Widersacher. (21) Die Schande bricht mir das Herz,
so daf ich krank bin. Ich hoffte auf Mitgefiihl, aber es fehlte —
auf Troster, aber ich fand sie nicht. (22) Und man gab mir Gift
in meine Speise, und fiir meinen Durst trinkte man mich mit
Essig. (23) Ihr Tisch soll ihnen zur Schlinge vor ihnen werden
und zum Fallstrick den harmlos Tuenden. (24) Es mdgen sich
ihre Augen verdunkeln, dafl sie nicht sehen, und ihre Hiiften
sollen allezeit wanken. (25) Gief iiber sie deinen Zorn, und die
Glut deines Grimms moge sie erreichen! (26) Ihr Lager werde zur
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Wiiste, und ihre Zelte mbgen ohne Bewohner bleiben! (27) Denn
sie verfolgen den, den du geschlagen hast, und zum Schmerz des
durch dich Getroffenen fiigen sie ihre Gerede. (28) Fiige Schuld
zu ihren Verschuldungen, dafl sie nicht zu deiner Gerechtigkeit
gelangen! (29) Mogen sie ausgeléscht werden aus dem Lebenss
buch und mit den Gerechten nicht aufgeschrieben werden! (30)
Ich aber bin arm und leide. Dein Heil, Gott, schiitze mich! (31)
Ich will den Namen Gottes mit einem Liede preisen und will ihn
erhohen im Danklied. (32) Das ist Jahve lieber als Rinder, als
Farren mit Hornern und Klauen. (33) Seht es, ihr Elenden, und
freut euch, ihr, die ihr Gott sucht, auf daff eure Herzen leben!
(34) Denn Jahve hért auf die Armen, und er verachtet die Ge=
fangenen nicht. (35) Himmel und Erde sollen ihn loben, die
Meere und alles, was in ihnen lebt! (36) Denn Gott gibt Zion
Heil und baut die Stidte Judas, daff man dort wohne und Besitz
habe. (37) Und die Nachkommen deiner Knechte werden sie
erben, und die Liebhaber seines Namens werden in ihr wohnen.

Dieser Psalm wird im Neuen Testament neben Psalm 22 als
Schriftbeweis fiir das Leiden des Christus vielfach angefiihrt: V. 5:
Joh. 15, 25; V. 10: Joh. 2, 17; Rém. 15, 3; V. 22: Matth. 27, 34;
Joh. 19, 29f.; V. 23f.: Rém. 11, of.; V. 26: Apg. 1, 20. Wir werden
auch beim Lesen des Psalms daran denken miissen, daf8 hier einer
betet, der sich ,Knedit Gottes” nennt (V. 18, vgl. Jes. 53; auch Ps.
31, 17; 35, 27). Gewill wissen sich die Gerechten alle als Gottes
Knechte (Ps. 34, 23; 90, 13; 102, 15; 135, 14). Jedoch fillt es auf,
daB in einigen Klage- und Leidenspsalmen dieses Knechtsverhiltnis
besonders betont und die Dringlichkeit der Bitte unterstrichen wird
(auch Ps. 86, 4. 16; 116, 16; 143, 2).

V. 1. Vgl. Ps. 45, 1; 60, 1; 80, 1.

V. 2—4. Der Beter ist in grofter Todesnot. Wasserfluten und
Sumpf sind in der Bildersprache der Bibel oft der Ausdruck fiir eine
ausweglose Bedrohung (Ps. 18, 17; 29, 10; 32, 6; 40, 3; 42, 8;
66, 12; 88, 8. 18; 124, 4f.; Klagel. 3, 54). Dal} solche Néte auch
buchstiblich iiber die Beter kamen, wissen wir aus Jer. 38, 6 und
Jona 2, 6. In dieser Angst ist der Beter korperlich am Ende seiner
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Krifte: Er kann nicht mehr schreien, die Augen versagen ihren
Dienst. Das Ende scheint gekommen zu sein. Aber er harrt und hofft
in dieser Lage auf Gottes Hilfe.

V. 5. Auch hier ist er durch eine grofle Zahl einflufreicher Feinde
in diese Lage gekommen. Offenbar ist er unschuldig des Raubes oder
des Diebstahls angeklagt und soll den vermeintlihen Schaden er-
setzen. Aber er wird unschuldig gehafBt und verfolgt (Ps. 35, 19;
Joh. 15, 25).

V. 6. Seine Unschuld vor den Anklagen der Menschen fiihrt ihn
jedoch nicht zur Selbstgerechtigkeit. Die ,Torheit”, die er vor Gott
bekennt, ist ja Ausdruck fiir seine Siinde. Er weif8 sich vor Gott
offenbar und von Gott erkannt.

V. 7. 8. Dazu ist sein Leiden ein Zeugnisleiden. Die Glaubenden
und die nach Gott fragen, sollen durch ihn und seinen Weg nicht am
Glauben irre und nicht mit ihrer Hoffnung zuschanden werden. ,Um
deinetwillen trage ich Schmach.” Das ist ein starker Ausdruck, wie
wir ihn selten im Alten Testament finden. ,Das Bekenntnis grenzt
an die Vorstellung, dafi der Beter fiir Jahve, an der Stelle Jahves,
Schmihungen erduldet” (Kraus, 482). Der Herr ,selbst ist’s, der
in ihm geschmaht wird” (Delitzsch, 501). Man vergleiche auch Ps.
44, 23 und Rém. 8, 36. Auch Jeremia wagt ein dhnliches Wort
(15, 15).

V. 9. Auch dieser Beter wird einsam inmitten der Seinen (Ps.
27, 10; 31, 12; 35, 13ff.; 38, 12; 41, 10; Jer. 9, 3f.; Micha 7, 6
Matth. 10, 35£.). Die Vereinsamung im Leiden ist eine Vergroferung
ihrer Last, die auch Jesus erfuhr (Matth. 26, 31. 56; Mark 3, 21;
Joh. 7: 5)-

V. 10. Noch einmal betont der Betende, dafl alle seine Not um
Gottes willen iiber ihn kam. Er eiferte fiir den Tempel. An sich wire
das zu allen Zeiten ein Zeichen seiner Treue zu Gott und seiner
Offenbarung. Kraus vermutet, dal der Psalm vielleicht zur Zeit
Haggais entstanden sei:* ,So wiirde man den Eiferer in der Gruppe
derer zu suchen haben, die nach der Heimkehr aus dem Exil unauf=
hérlich zum Tempelbau dringten” (482f.). Auf jeden Fall betet

* Siehe Band 11: Die heimgekehrte Gemeinde (Kleine Propheten II) von
‘Hans Brandenburg.
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hier einer, der sich mit Gott und seiner Sache durch seine ganze
Existenz verbunden weifs. Was ihn trifft, trifft Gott (Luk: 10, 16).

V. 11. 12, All sein ernstes Wesen, seine Ubungen und Gottes=
dienste wurden nicht ernst genommen und vermehrten nur den Spott
iiber ihn. -

V. 13. Die EinfluBreichen — denn ,die im Tor sitzen”, halten
Gericht — und die Zecher in den Wirtshdusern — also hoch und
niedrig — machen ihn zum Gegenstand ihres Hohns und ihrer Spott=
verse.

V. 14. Auch hier steht ein besonders kriftiger Ausdruck. Wért=
lich iibersetzt heift es: ,Ich selbst bin ein Gebet zu dir” (dhnlich Ps.
109, 4; auch 62, 2). So kann der Hebréer das Zeitwort (das urspriing=
lih wohl auch ein Hauptwort war) intensivieren. Wihrend die
Feinde ihn bedrohen und sein Leben vor der Vernichtung zu stehen
scheint, ist der Beter vom Scheitel bis zur Sohle zum Gebet geworden.
Er betet ,zur Zeit des Wohlgefallens”. Sollte damit wirklich blof8
die Morgenstunde gemeint sein? Paulus hat aus diesem Ausdruck,
den er Jes. 49, 8 entnahm, mehr herausgehort (2. Kor. 6, 2). Fiir ihn
ist die Zeit des gottlichen Wohlgefallens mit Jesus angebrochen. Wir
werden auch hier beim Beter damit rechnen miissen, dafl ihm — viel=
leicht ohne duflere Vermittlung — eine Zusicherung gottlicher Gnade
zuteil wurde. Der Psalm zeigt ja ohnehin Ziige, die iiber das Durch=
schnittsmall hinausgehen. Er stiitzt seine Bitte auf Jahves groBe Giite,
wobei wieder jener Ausdruck der Huld benutzt ist, der den herab-
lassenden Willen Gottes zur Gemeinschaft mit den Menschen und die
Zuverléssigkeit seines Heils bezeichnet.

V. 15—19. Alle folgenden Sitze verstirken oder wiederholen die
Bitte um den Eingriff des allméchtigen Gottes —sei es durch Betonung
der unmittelbaren Gefahr, sei es durch das Bekenntnis zur Grofe der
gottlichen Barmherzigkeit und Huld. ,Deine Huld ist ja gut”, sagt
V. 17 so prignant. Aber im Dunkel der Not scheint das Licht gott=
licher Nihe erloschen und sein Segen behindert. Ahnlich wie in Ps.
40, 2 mochte hier der Psalmist die Anniherung Gottes erfahren als
Vorbereitung auf die endgiiltige Rettung.

V. 20—22. Alle Pein wird noch erh6ht durch Verhohnung, die uns
die Menschenwiirde nimmt und uns zum Spielball der lachenden
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Spotter macht (vgl. Matth. 27, 27ff. und Parallelen). Davon wissen
alle Leidenspsalmen ihr bitteres Lied zu singen (z. B. 22, 7f.; 42, 11;
44, 14 u. a.). Doch hat kaum einer so viel davon erlitten wie der
Sanger des 69. Psalms. Es ist furchtbar, wenn alle Spur des Mit=
gefithls verschwunden ist und nur die gewollte Krinkung trium=
phiert. Das erfuhren alle, die in der bosen Zeit in den Konzentra-
tionslagern solcher seelischen Grausamkeit ausgesetzt waren. Wer=
mut oder Galle als Trank gilt auch bei Jeremia, an den dieser Psalm
auch um seines dufleren Geschicks willen vielfach erinnert, als Ver-
starkung einer Strafe (vgl. Jer. 8, 14; 9, 14; 23, 15). Das hier ge-
brauchte Wort heift nicht nur Galle, sondern auch Gift iiberhaupt
(Matth. 27, 34. 48).

V. 23—29. Es folgt eine lange Reihe von Verwiinschungen gegen
die Feinde, die dem Leser des ergreifenden Psalms storend erscheinen
wollen. Schon bei Ps. 35 haben wir auf die Feststellung von Delitzsch
hingewiesen: ,Die Psalmen 7; 35; 69; 109 bilden hierin eine furcht-
bare .Stufenleiter” (300). Wir verstehen diese Gerichtsbitten falsch,
wenn wir sie fiir den Ausdruck kleinlicher Rachegefiihle halten, so
menschlich diese auch wiren. Delitzsch schreibt: ,Es ist undenkbar,
dal sich damit dem heilgen Feuer seiner Gottesliebe das unheilige
Feuer personlicher Leidenschaft mische. Gerade die Psalmen sind ja
der reinste Spiegel alttestamentlicher Frommigkeit — die Pflicht der
Feindesliebe aber ist dem Alten Testament so wenig fremd (2. Mose
23, 4£.; 3. Mose 19, 18; Spr. 20, 22; 24, 17; 25, 21f.; Hiob 31, 29f.),
dafl das Neue Testament sich in Einschdrfung derselben alttestament=
licher Worte bedient . . . Alle Fluchworte jener Psalmen stammen also
aus dem lauteren Quell selbstlosen Eifers fiir Gottes Ehre . .. Es ist
also heiliges Feuer, aber der Geist des Neuen Testaments ist, wie
Jesus selbst es Luk. 9, 55 ausspricht, hierin doch ein relativ anderer
als der des Alten. Die géttliche Liebestat der Erlosung war damals
noch nicht vollzogen, aus deren offenem Brunnquell sich Triebe
einer die Welt umfassenden und iiberwindenden Liebe ergiefen, und
vor der Ewigkeit, vor Himmel und Hélle, hing damals noch ein Vor=
hang.” (300.) Insofern ist der alttestamentliche Eifer nicht von glei=
chem Inhalt wie der neutestamentliche. Erst durch Jesu Kreuz konnte
der Siinder begnadigt und gleichzeitig die Siinde verdammt werden.
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Im Alten Testament aber geraten beide zugleich unter Gericht und
Fluch. — Was bedeutet der ,Tisch”? Kraus meint, es konnte der
Opfertisch sein. Delitzsch dagegen denkt an die Lederdecke, die in
der Wiiste den EfStisch ersetzt und zusammengerollt werden kann. -
Der Sinn ist wohl: Die tdglichen Wohltaten sollen ihnen zum Un-
segen werden. Sie feiern sorglos und tun, als ob sie unschuldig seien,
aber ihre so bise blickenden Augen sollen ihr Licht verlieren, und
ihre Korperkraft, mit der sie drohen, soll gebrochen werden. Lager
und Zelte — die Wohnplédtze — mogen wiiste werden! , Verwiistung
und Verddung des eigenen Hauses ist dem Semiten aller Mifge-
schicke furchtbarstes” (Delitzsch, 504). — ,Sie verfolgen, den du
geschlagen hast” (V. 27). Hier riicken die Erwigungen des Beters
nahe an das Wort Jes. 53, 4: ,von Gott geschlagen und gemartert.”
Der Beter hat sich willig dem Gericht Gottes gestellt (siche V. 6) und
laBt sich von ihm schlagen (vgl. Ps. 141, 5: ,Der Gerechte schlage
mich freundlich und strafe mich!”) Das Leiden, das Gott iiber ihn um
der Siinde willen verhingte, ist zugleich ein Zeugnisleiden, ein Mar=
tyrium. — Das Gericht iiber jene soll endgiiltig sein, so daf ihre
Schuld zu voller Reife kommt. Das Lebensbuch — als Verzeichnis der
Erlosten — wird im Alten wie im Neuen Testament genannt (2. Mose
32, 32f.; Jes. 4, 3; Dan. 12, 1; Luk. 10, 20; Offb. 3, 5; 13, 8; 20, 12.
15; 21, 27).

V. 30—35. Das diistere Bild der Gerichtsdrohung gegen die Feinde
Gottes und seiner Knechte ist nicht das Letzte im Psalm. Zuletzt siegt
der Dank. In all seiner Armut und all seinem Leiden weif8 er sich
doch von Gott geschiitzt. Offenbar trat die so heifl erbetene Rettung
ein. Und nun brechen das Lob und der Dank ebenso stiirmisch her=
vor. Auch er weif, da echter personlicher Dank nicht durch Tieropfer
abgeldst werden kann (vgl. Ps. 40, 7ff.; 50, 8—15; 51, 18f. und oft
bei den Propheten). Auch hier wird der Dank vor all den andern
Elenden und Stillen im Lande laut (vgl. Ps. 34, 3; 40, 10f. u. a.).
Daf3 Jahve nicht nur der Armen, sondern auch der Gefangenen ge-
denkt, werden wir noch ofters lesen (Ps. 107, 10ff.; 126, 1ff.; 146,
7). — Die ganze Schipfung sei ein Loblied auf ihren Schipfer!

V. 36. 37. ,Zion” wird je linger, je mehr ein zirtlicher Ausdrudk
fiir Jahves Gemeinde (Jes. 52, 1f.; Micha 4, 7f.; Zeph. 3, 14. 16;
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Sach. 9, 9). Dafl Gott die Stidte Judas baut, braucht nicht auf die
nachexilische Zeit zu weisen, denn Israel wufSte, daB jeder Hausbau
Gottes Segen braucht (Ps. 127, 1). Auch in spéteren Generationen
soll dem Volke Gottes das Gotteserbe erhalten bleiben. Und das
Zeichen der Seinen ist die Liebe zu seinem Namen (vgl. Richt. 5, 31;
1. Kor. 1, 2; 16, 22; 1. Petr. 1, 8; 1. Joh. 4, 19ff.). Es ist die Liebe
zum ,Deus revelatus”, dem offenbarten Gott. ,

Dieses Lied eines unschuldig Leidenden, der sich einen Knecht
Gottes nennt — von ihm geschlagen und um seinetwillen verachtet,—,
der sich verzehrt im Eifer fiir Jahves Heiligtum und deshalb den Haf8
der Menschen auf sich zieht, liest die Kirche, dhnlich wie Ps. 22, als
Leidenspsalm des Messias. An ihn mag Jesus erinnert haben, als er
den Jiingern gegeniiber auch auf die Psalmen als Weissagung seiner
Leiden hinwies (Luk. 24, 44). ,In seinem unschuldigen Leiden er=
fiillt sich die Aussage in Ps. 69, 5“ (Kraus, 485). Die Apostel sahen
in V. 26 dieses Psalms den Verrdter Judas vorgedeutet.

Psalm 70

Dieser Psalm ist mit ganz geringen textlichen Abweichungen,
die fiir den Bibelleser unwichtig sein mdgen, eine Wiederholung von
Ps. 40, 14—18. Es braucht darum kein selbstindiger Psalm gewesen
zu sein. Aber wir erkennen daraus, dafl die alttestamentliche Ge-
meinde in der Vorgeschichte des Psalters mehrere selbstindige Psal=
mensammlungen besal. Die Sammler des zweiten Psalmenbuches
haben sowohl Ps. 14 als auch diesen SchluBteil von Ps. 40 in ihrer
Sammlung nicht missen wollen. Bei der Vereinigung zu unserem
jetzigen Psalmenbuch wollte man wohl keine Streichungen vorneh-
men. Die Erklirung des Textes lese man in Ps. 40 nach.
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(1) Bei dir, Jahve, habe ich mich geborgen; ich werde ewig nicht
zuschanden werden. (2) Rette mich durch deine Geredhtigkeit
und befreie mich, neige deine Ohren zu mir und hilf mir! (3) Sei
mir ein Fels der Zuflucht, so daf} ich immer kommen kann! Du
hast befohlen, daf} mir geholfen werde. Denn du bist mein Fels
und meine Burg. (4) Mein Gott, rette mich vor der Hand des
Gottlosen, vor der Faust des Frevlers! (5) Denn du bist meine
Hoffnung, Allherr Jahve, mein Vertrauen von Jugend auf. (6)
Auf dich habe ich mich gelehnt von Mutterleib an, mein Schutz
(bist du) vom Schoff der Mutter an. Immer gilt dir mein Lob=
gesang. (7) Ich bin fiir viele ein Wunderzeichen geworden, und
. du bist meine starke Zuflucht. (8) Mein Mund ist voll deines
Lobes, den ganzen Tag (voll) deines Ruhmes. (9) Verwirf mich
nicht in der Zeit meines Alters! Verlaff mich nicht, wenn meine
Kraft schwindet! (10) Denn meine Feinde reden iiber mich. Es
ratschlagen miteinander, die meine Seele belauern, (11) indem
sie sagen: ,Gott hat ihn verlassen. Verfolgt und greift ihn; denn
keiner hilft ihm.” (12) Gott, sei mir nicht ferne! Mein Gott, eile
mir zu Hilfe! (13) Es mdgen zuschanden werden und hinschwin=
den die Widersacher meiner Seele! Schande und Schmadh soll sie
bededken, die mein Unheil suchen! (14) Ich aber will immer
hoffen und dein Lob vermehren. (15) Mein Mund wird deine
Geredhtigkeit erzihlen, alle Tage dein Heil. Denn ich kenne ihr
Maf3 nicht (?). (16) Ich komme in den Machtwirkungen des All=
herrn Jahve, Ich gedenke deiner Gerechtigkeit allein. (17) Gott,
du hast midh von Jugend an gelehrt, und bis heute tue ich deine
Wundertaten kund. (18) Gott, verlafl mich nicht, bis ich alt und
grau werde, dafl ich deinen Arm verkiinde den Nachfahren, deine
Stirke allen Kommenden! (19) Deine Gerechtigkeit aber (reicht)
bis zur Hohe, der du Grofitaten vollbracht hast. O Gott, wer ist
dir gleich? (20) Der du uns viel Dmngsale und Unbheil sehen
lieflest; du madhtest uns wieder lebendig. Aus den Urtiefen der
Erde fiihrst du uns wieder herauf. (21) Mehre mein Ansehen und
wende dich, mich zu trésten, (22) so werde ich dich preisen auf
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der Harfe — deine Treue, mein Gott! Ich werde dir auf der Leier
spielen, du Heiliger Israels! (23) Meine Lippen sollen jubeln,
wenn ich dir spiele, und meine Seele, die du erlost hast! (24)
Auch wird meine Zunge den ganzen Tag von deiner Geredhtigkeit
reden, so daf die, die mir Unhexl wiinschen, sich schimen und
zuschanden werden.

Obwohl dieser Psalm manchen Vers wortlich aus anderen Psal-
men tbernimmt (besonders aus Ps. 22 und 31), so hat er doch seine
Originalitdt. Der Sianger betont sein Alter (V. 5. 9. 17f.) und lebt
in den Gedanken und Worten der ihm liebgewordenen Psalmen. Er
gehort somit zu jenen in Ps. 1 Seliggepriesenen, die allezeit im Um-
gang mit Gott und seinem Worte stehen. Zwar spricht er auch von
drohenden Feinden und von Lebensgefahr, aber kaum mehr als ein
reifer Gottesmensch, der aufgrund langer Erfahrungen vom alt-bésen
Feind weiff und dessen Lebenskrifte nun abnehmen. Der Grundton
aber ist Lob und Dank gegen den Gott, dessen Heil und Hilfe er in
seinem langen Leben reichlich erfahren hat.

V. 1—3. Der Beter beginnt mit den ersten Versen von Ps. 31, die
er fast wortlich zitiert. Die Gerechtigkeit Gottes, die ihm Rettung
bringt, ist bei ihm wie oft in den Psalmen und Propheten ein in die
Tiefe greifender Ausdruck fiir Gottes Heilswillen. Er bewahrt ihn
nicht nur und rettet ihn nicht nur aus Néten, sondern stellt ihn unter
sein Recht und unter seine Herrschaft (vgl. V. 16 und 19). In V. 3
erweitert er das zuversichtliche Wort aus Ps. 31 durch den Satz:
~daf} ich immer kommen kann.” Gottes Heiligtum steht dem Beter
allezeit offen (vgl. Hebr. 4, 16; Rom. 5, 2). Das Kommen erinnert
an Ps. 40, 8. Das Heil und die Hilfe Gottes sind begriindet in gott=
lichen Heilsratschliissen und Befehlen (vgl. Ps. 91, 11). Und doch:
Nicht, was Gott an Gaben und Hilfen gewihrt, sondern was er selber
ist, ist Inhalt des Glaubens der Psalmisten: ,Du bist . ..”

V. 4. Der Beter spricht hier vom Feind in der Einzahl, als wiilte
er vom furchtbaren Widersacher Gottes und seines Volkes. Er kennt
seine brutale Faust, der es an Werkzeugen seiner Bosheit nicht fehlt
(~Grof’ Macht und viel List sein’ grausam Riistung ist”).

V. 5—9. Doch der Beter weif} sich von frithester Jugend auf Gott
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gewiesen. ,Du bist meine Hoffnung” — das erinnert an die Sprache
Jeremias (Jer. 17, 13; 50, 7). So sprach Paulus von Jesus (Kol. 1, 27;
1. Tim. 1, 1). Aller Glaube ist zugleich Hoffnung (Hebr. 11, 1; Rém.
8, 24f.; 2. Kor. 5, 7). In Anlehnung an Ps. 22, 10f. weif} er sich vom
ersten Atemzug an von Gott getragen und bei ihm geborgen. In
dieser Bewahrung und Fithrung ist er selbst ein Wunderzeichen, das
Gott aufgerichtet hat (Ps. 40, 4). Darum bleibt das Lob Gottes der
Inhalt seines Lebens. Und wenn nun im Alter mancherlei Gebrechen
kommen und die Kraft abnimmt, so bleibt Jahve seine machtvolle
Zufludht. '

V. 10—13. An Widersachern fehlt es dem Glauben nie. Auch das
weifl dieser Beter aus den Psalmen (wir lesen hier wieder Worte aus
. Ps. 22, 12 und 20). Am schwersten wird dem Glaubenden die An-
fechtung, wenn der Gegner aus der ausbleibenden Gotteshilfe
schlieBt: ,Gott verlief ihn” (Ps. 22, 2; 42, 4. 11; 43, 2 u. a.). Ges=
richtsworte wie in V. 13 kennen wir aus Ps. 31, 18; 35, 26; 40, 15f.
u. a.).

V. 14—16. Aber der Beter hilt sich nicht lange beim Gegner auf.
Thn zieht es zu Gott, auf den er hofft und dessen Lob er auf Erden
mehren mochte. Das ist ja die Aufgabe der Gemeinde. Erzahlen will
er (vgl. Ps. 9, 2. 15; 66, 16; 96, 3; 145, 6) — das ist die beste Art,
um Gottes Ruhm zu mehren. Auch am Pfingsttage horten die Tau=
sende die Apostel die groflen Taten Gottes (magnalia Dei) reden
(Apg. 2). ,Deine Gerechtigkeit” — der Psalm ist ein gutes Beispiel
dafiir, dal8 die ,Gerechtigkeit Gottes” gesammelt und gerafft seine
Grofle aussagt. Kraus sagt, die Gerechtigkeit bezeichne die ,Heils=
verbundenheit” (491). Den tiefen Sinn der Gerechtigkeit Gottes
sollten wir bei Paulus — insbesondere in seinem Romerbrief und
seinem Galaterbrief — neu lernen. Fiir den Psalmisten umschliet
Gottes Gerechtigkeit seine Giite und seine Wahrheit. Darum steht
neben der Gerechtigkeit das Heil. — ,Ich komme” — vielleicht war
es ein Eintreten in den heiligen Bezirk des Tempels. Aber nicht so,
als umschlgsse solch Kommen nicht auch die Offnung des Herzens
fiir den EinfluB der Nihe Gottes. Sonst wire es der von den Prophe=
ten bekimpfte Mechanismus eines vorgeschriebenen Kultbetriebs.
Er kommt ,mit den Machtwirkungen Jahves” (Delitzsch) — ,kraft
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der Grofitaten des Herrn” (Kraus). Er ist getragen vom Wirken
Gottes, seine Macht umgibt ihn in ihrer Wirkung. Darum gedenkt
er der Gerechtigkeit Gottes allein. Hier sind wir an der Schwelle des
«sola fide” aus Rom. 3, 28. Daf der Beter Gottes Grofle und Taten
nie ermessen oder vollzihlig hersagen kann, erinnert an Ps. 40, 6.

V. 17. 18. Es ist ein unschitzbarer Reichtum, von Jugend an die
Wege Gottes gelehrt zu sein. In Israel wurde dafiir ernsthaft gesorgt
(2. Mose 12, 26ff.; 5. Mose 6, 7; Ps. 34, 12ff.; Spr. 1, 8ff.; 2—).
Seine Bitte geht nun dahin, dal er bis ins Alter, wo so leicht Zer-
streutheit und Stumpfheit die Gedanken hindern, ein ‘Zeuge der
Woundertaten Gottes bleibe.

V. 19—24. Der letzte Abschnitt klingt aus in Anbetung und Lob-
preis. Wer sollte sich nicht solch ein Alter wiinschen! Vor Gottes
Grofe beugt sich der Psalmist voll Staunen: ,Wer ist dir gleich?”
Das Staunen gehort in der Bibel zur Anbetung des Dreimalheiligen
(Ps. 33, 12; 35, 10, 36, 8; 89, 9; 144, 15; 2. Mose 15, 11; 5. Mose
33, 29; Jer. 10, 6; Rém. 11, 33—36; 1. Tim. 1, 17; 3, 16; 6, 15f.;
Offb. 5, 9—14 u. a.). Wir werden auf Erden die Herrlichkeit und
Grofle Gottes meist als rettende Hilfe und erlsende Kraft erfahren,
»aus Drangsalen und Unheil”. Erst in der Ewigkeit, wo Gott alle
Trinen aus den Augen gewischt hat, wird es reine Anbetung vor der
Grofle Gottes geben. — Die Bitte: ,Mehre mein Ansehen!” umschliet
das Anliegen, da sein Ruf wiederhergestellt werden moge. Das Ziel
dieses gereiften Lebens ist, daf8 der ganze Tag vom Lob der Gerech=
tigkeit Gottes erfiillt sei. .

Kénnen wir uns als Ausklang unseres Lebens etwas GroBeres
wiinschen als die Dankbarkeit fiir erlebtes Heil, die Hoffnung auf
den lebendigen Gott und den Lobpreis seines grofen Namens? Der
Beter zeigt uns, wohin wir kommen kénnen, wenn wir die Psalmen
von Herzen beten, die ihm der Ausdruck seines Lebens mit Gott
wurden.
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Psalm 72

(1) Von Salomo. _

Gott, gib dem Konig deine Rechtsspriiche und dem Konigssohn
deine Gerechtigkeit! (2) Er wird dein Volk richten in Gerechtig=
keit und deine Elenden mit Recht. (3) Die Berge werden Frieden
fiir das Volk tragen und die Hiigel Gerechtigkeit. (4) Er wird
den Elenden des Volkes Redit schaffen und Heil den Kindern des
"Armen; aber den Gewalttitigen wird er zermalmen. (5) So wird
man dich fiirchten, solange die Sonne scheint und der Mond von
Geschlecht zu Geschlecht. (6) Er wird herniederkommen wie
Regen auf das Gras, wie Schauer des Platzregens auf die Erde.
(7) Der Gerechte wird in seinen Tagen bliihen, und es wird eine
Fiille des Friedens sein, bis kein Mond mehr ist. (8) Er wird
herrschen von Meer zu Meer und vom Strom bis zu den Enden
der Erde. (9) Vor ihm werden sich die Wiisten beugen, und seine
Feinde werden Staub lecken. (10) Die Konige von Tharschisch
und von den Inseln werden ihm Gaben bringen, die Konige von
Scheba und Saba werden Tribut herzutragen. (11) Und alle
Kénige werden sich anbetend vor ihm beugen, alle Nationen
werden ihm dienen. (12) Denn er wird dem Armen helfen, der
um Hilfe schreit, und dem Elenden, der keinen Helfer hat. (13)
Er wird sich des Schwachen und Armen erbarmen und das Leben
der Armen retten. (14) Aus Bedriickung und Gewalttat wird er
ihr Leben erlésen, denn teuer ist in seinen Augen ihr Blut. (15)
Er wird leben, und man wird ihm vom Golde Sabas bringen, und
man wird fiir ihn allezeit beten; tiglich wird man ihn segnen.
(16) Es wird eine Fiille von Korn im Lande sein auf den Berges=
gipfeln; seine Frucht wird wogen gleich dem Libanon, und wie
das Kraut der Erde werden die Stidte blithen. (17) Sein Name
wird fiir ewig bleiben. Sein Name wird bliihen, solange die Sonne
scheint, und in ihm werden sich alle Nationen segnen und ihn
seligpreisen. »

(28) Gepriesen sei Gott, Jahve, der Gott Israels, der allein Wun-=
der vollbringt! Und gepriesen sei sein herrlicher Name in Ewig-.
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keit! (19) Und die ganze Erde werde erfiillt von seiner Herrlich=
keit! Amen. Amen.
(20) Zu Ende sind die Gebete Davids, des Sohnes Isais.

Die alte Kirche, auch Luther und seine Schiiler, haben jahrhun-
dertelang diesen Psalm als Verheiung auf Jesus, den Friedenskonig,
gelesen und verstanden. Um die Jahrhundertwende hat die soge-
nannte religionsgeschichtliche Schule der Theologie, die viele dhnliche
Psalmen in den alten Texten des Vorderen Orients und seiner alten
Kulturstaaten fand, ,die traditionelle messianische Erklirung des
Liedes als hinfillig erkldrt”. SchlieSlich hat man auch diesen Psalm
als einen Hymnus oder Choral fiir ein vermeintliches Kénigs= oder
Inthronisationsfest zu erkldren versucht. Aber was fiir einen Sinn
hitte solch ein nationales, royalistisches Lied im Gebetbuch des Vol=
kes Gottes? Vielleicht hat es sich die alte Kirche etwas zu einfach
gemacht, wenn sie in den Psalmen und Propheten nach Spriichen
suchte, die einigermaflen auf die Situation Jesu pafiten, und sie dann
allzu pauschal fiir ,messianisch” erkldrte. Auch die Propheten haben
— bei aller gottlichen Inspiration — nicht etwa getrdumt, sondern
zuerst und vor allem zu jhren Zeitgenossen geredet. Wir sollten
lernen, zwischen Prophetie und Apokalyptik zu unterscheiden. Der
Apokalyptiker erschaut traumhaft eine Zukunft, die er in oft rétsel=
vollen Bildern weiterzugeben versucht. Man denke an Daniel und
Johannes auf Patmos! Der Prophet aber ist ein Kind seiner Zeit. Er
beurteilt seine Gegenwart im Lichte Gottes, spricht seine BuBBworte,
Drohungen und VerheiSungen zu seinen Zeitgenossen, um sie zur
Umkehr und zum Gehorsam Gottes zu rufen. Gewif8 gibt es Prophe=
ten, die auch zugleich  Apokalyptiker waren (z. B. Sacharja). Doch
wihrend der Prophet zur Gegenwart spricht, erweitert sich sein Blick
zur Ewigkeitshoffnung. Wir haben dhnliches in Ps. 45 zu erkennen
versucht.

Mag also dieser Psalm urspriinglich im Stil altorientalischer Hof=
gesinge einen neuen Konigssohn begriiflt (V. 1) und ihm eine reich=
gesegnete Herrschaftszeit gewiinscht und erbeten haben — sei es
einem Salomo (wie die Uberschrift sagt), sei es einem andern Kron=
prinzen! Doch wihrend der Singer singt, inspiriert ihn Gottes Geist
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zu Aussagen, die im Sinne der Bibel ,messianisch” sind. Das heif3t
also, daf8 diese Aussagen nicht mehr im menschlichen Kénig ihre
Erfiillung finden kénnen, sondern in dem Gesalbten, dem Christus,
der da kommen soll. ‘

Delitzsch schreibt in diesem Zusammenhang: ,Ein Gleichnis
moge veranschaulichen, wie die alttestamentliche Heilsverkiindigung
sich entwidckelt. Das Alte Testament ist im Verhiltnis zum Tage des
Neuen Testaments Nacht. In dieser Nacht steigen in entgegengesetz=
ten Richtungen zwei Sterne der Verheiflung auf. Der eine beschreibt
seine Bahn von oben nach unten: Es ist die VerheiSung von Jahve,
der da kommt. Der andere beschreibt eine Bahn von unten nach
oben: Es ist die Hoffnung, die auf dem Samen Davids ruht, die
anfangs ganz menschlich nur irdisch lautende Weissagung vom
Sohne Davids. Diese beiden Sterne begegnen sich zuletzt, sie schmel=
zen zusammen in ein Gestirn; die Nacht verschwindet, und es wird
Tag. Dieses eine Gestirn ist Jesus Christus, Jahve und Davids Sohn
in einer Person, der Konig Israels und zugleich der Erloser der Welt,
mit einem Wort: der Gottmensch.” (514.)

In der hebriischen Sprache gleicht die Zukunftsform, das Futurum,
der Wunschform, dem Optativ. Der Psalm kann in Wunschform
iibersetzt werden. Doch nehmen wir uns heraus, ihn futurisch, nim=
lich als Zukunftsaussage, zu iibersetzen. Dazu gibt uns die hebriische
Grammatik das Recht. Daf die alte biblische Sprache solch schillernde
Bedeutung haben kann, gehért zu ihrem Reichtum.

V. 1. 2. Der Psalm beginnt mit dem Anruf Jahves. Er mége dem
Koénig seine Rechtsentscheidungen und seine Gerechtigkeit iibermit=
teln. Denn der Herrscher ist Walter des Rechts, das er hiitet, und
darum auch oberster Richter. Das Recht aber ist géttlich im Ursprung
und im Ausmaf (Ps. 94, 15; 2. Sam. 8, 15; 1. Kon. 3, 16—28).

V. 3. Die Berge und Hiigel sind hier fiir das ganze Land genannt.
Auf ihnen sollen der Friede — und das heiflt im Alten Testament
stets im Vollsinn das Heil — und die Gerechtigkeit ruhen (Ps. 85, 11;
Jes. 42, 1ff.; 51, 4; Amos 5, 24).

V. 4. Schon im 2. Vers wurden die Elenden genannt. Wir kennen
diesen Ausdrudk aus vielen Psalmen. Die ,Elenden”, die ,Armen”
sind weithin die Getreuen, die sich zu Jahve halten, aber in der Welt
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bedringt und unrecht behandelt werden. Sie richten ihre Hoffnung

auf Jahve (Ps. 9, 14; 10, 17; 12, 6; 25, 9; 34, 3; 74, 21 u. a.). Dafl

dieser Konig das gottliche Recht zum Besten der Elenden verwaltet,

weist schon auf seinen messianischen Charakter hin. Das verheiflene

Heil, den Frieden, bringt er den Armen, denen das Land ja verheiflen

ist (Ps. 37, 11; 69, 33; 147, 6; 149, 4; Matth. 5, 5; Luk. 6, 20). Weil

er den Elenden und Bedriickten hilft, wehrt er mit Erfolg den Be=
driickern. '

V. 5—7. Und nun beginnt der prophetische Singer den Lobpreis
dieses Heilskonigs und Herrschers der Gerechtigkeit. In heiliger
Furcht wird man ihm huldigen von Generation zu Generation, so-
lange diese Erde steht und Sonne und Mond ihr scheinen. Wie ein
fruchtbringender Regen wird er das Land segnen (Hesek. 34, 26) —
ein Bild, das nur im trockenen Palistina und dhnlichen Lindern recht
verstanden wird. Eine Fiille des Heils bringt ein Aufblithen der Erde
(vgl. Amos 9, 131f.). .

V. 8—11. Diese Verse zeigen, dal3 es sich nicht um einen natio=
nalen Konig Israels handelt. Seine Herrschaft geht bis an das Ende
der Erde (vgl. Ps. 2, 8). Die Sohne der Wiiste, die so schwer zu
bindigenden Beduinen, wie die fernen Kénige huldigen ihm. Thar=
schisch, das antike Tartessus, ist das heutige Spanien. Die beiden
andern Linder, Scheba und Saba, werden leicht verwechselt: Scheba
— walurscheinlich Siidarabien, Saba — wohl ein Teil Nubiens. Sie
sind als Beispiele genannt, weil sie fiir die damaligen geographi=
schen Kenntnisse die fernsten bekannten Linder bezeichnen. Alle
Kénige werden ihre Knie vor ihm beugen, vor ihm, dem Konig aller
Welten (Jes. 60, 3ff.; Phil. 2, 10f.).

V. 12—14. ,Die Eth6hung des Kénigs zum Weltherrscher ist der
Lohn seiner Herablassung; er zeigt sich als Helfer und Schutzherr der
Armen und Niedergebeugten” (Delitzsch, 517). Mit fithlbarer Liebe
und Dankbarkeit wird diese Seite des Friedenskonigs ausgemalt und
unterstrichen. Wer sonst keinen Helfer hat — hier ist der Helfer der
Miihseligen und Beladenen. Seinen Namen ruft kein Elender umsonst
an. Es ist sein Erbarmen, das mit ihnen fiihlt und sie rettet. Was vor
der Welt fiir nichts geachtet wird — sie spricht sogar von ,lebens=
unwertem Leben” —, das ist kostbar in den Augen dieses Herrschers:
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~Teuer ist in seinen Augen ihr Blut” (Ps. 116, 15; 1. Kor. 1, 27£).
Das sollten die Verfolger und Dringer sich merken: Niemand tastet
die Seinen ungestraft an (Ps. 105, 15; Offb. 6, 9—11; 16, 7; 19, 2).

V. 15. Wihrend Delitzsch diese Verheilung auf den Armen be=
zieht, verstehen wir sie (mit Luther und Kraus) vom Heilskénig —
etwa im Sinne von Ps. 18, 47; 102, 27f. (vgl. auch Jes. 53, 8. 10).
Dieser Psalm mochte Fiirbitte und Segenswunsch fiir den kommens=
den Gesalbten Jahves sein. ,Segnen” heiflit eben auch ,benedeien,
lobpreisen”.

V. 16. Wie auch sonst in der Bibel erwartet dleser prophetische
Psalm im Friedensreich des Messias eine aufSerordentliche Fruchtbar=
keit des Landes wie der Bevilkerung (vgl. Jes. 32, 15; 44, 3; Amos
9, 13ff.; auch Ps. 110, 3; Jes. 9, 2; 49, 20; 54, 3 u. a.).

V. 17. Und wieder wird sein Name gepriesen — wie sonst nur
der Name Jahves selber (vgl. Jes. 45, 23 mit Phil. 2, 9—11; Apg.
4, 12). Ja, auf diesen erwarteten Konig wird die Abrahamsverhei=
Bung aus 1. Mose 12, 3 iibertragen. Dort heifSt es: ,In dir sollen
gesegnet werden alle Geschlechter auf Erden”, hier: ,In ihm werden
sich segnen alle Nationen” (d. h. die heidnischen Gojim). Was Abra-=
ham in Aussicht gestellt wurde — hler wird es erfiillt (vgl. Gal. 3,
8f. 29).

V. 18. 19. Diese letzten Verse gehéren nicht mehr zu Ps. 72,
sondern sind ein lobpreisendes Schluwort fiir das zweite Psalmen=
buch, das hier zu Ende geht. Die frommen Herausgeber dieser Samms=
lung reicher Gebete und Geséinge setzten sie hierher dhnlich wie in
Ps. 41, 14; 89, 53 und 106, 48.

Dieser Psalm hitte auch ein Kapitel des Buches Jesaja oder Micha
sein konnen, die das Kommen des Messias als Friedensfiirst mit be=
sonderer Kraft verkiindeten und das Reich seines Heils im Geiste
schauten. Wir sind nicht im Zweifel, daf8 die Kirche recht hat, wenn
sie in diesem Friedefiirsten (Jes. 9, 5; Micha 5, 3ff. u. a.) den Christus
Gottes zu erkennen glaubt.
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besprochen: sein Aufbau und sein Inhalt, die historischen Zusammenhinge und
seine Entstehung, die theologische Bedeutung des Buches und - wo angebracht -
seine zentrale Person.

In gliicklicher Weise verbindet diese Einfiihrung in das Alte Testament Fragen der
Einleitung, der Bibelkunde, der Geschichte Israels und der alttestamentlichen
Theologie. Einzelfragen und schwierige Stellen werden besprochen und diskutiert.
Zu jedem Kapitel gibt es Hinweise auf weiterfiihrende und erginzende Literatur fiir
den, der sich noch weiter informieren will.

Ein Buch, das zuverlissige Bibelkenntnis vermitteln will. Es setzt sich gewissenhaft
sowohl mit allen bedeutenden liberalen als auch konservativen theologischen
Positionen auseinander und arbeitete sie auf. Die Autoren sind bemiiht, zu einem
ausgewogenen Urteil zu kommen, das nicht iiber die Selbstaussagen der alttesta-
mentlichen Biicher hinausgeht.
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DAS LEBENDIGE WORT

Diese Auslegungsreihe will die heilsgeschichtlichen Zu-
sammenhéange und die Lebensprinzipien des Alten Testa-
ments fiir den Bibelleser heute aufschlieBen und verstand-
lich machen.

Bei den meisten alttestamentlichen Texten wird dabei vers-
weise und unter Benutzung einer eigenen Ubersetzung aus
dem Grundtext vorgegangen. Das erleichtert den Gebrauch
der Auslegungsreihe fiir den Mitarbeiter im Verkiindigungs-
dienst. Andere biblische Biicher werden starker im Uber-
blick und mit Hinweis auf die geschichtliche Situation der
Umwelt dargestelit.

Jeder Band ist in sich abgeschlossen und auch einzeln
erhaltlich.

»Das lebendige Wort« will zum Bibelstudium anleiten. Es st
ein wertvolles Hilfsmittel fir Mitarbeiter in der Gemeinde, im
Haus- und Jugendkreis.
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