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‘Aus dem Vorwort zur 1. Auflage

Jeremia — war er vielleicht doch der grofite unter allen alttesta-
mentlichen Gottespropheten? Uns Menschen von heute fehlt jeden-
falls das richtige Maf, um die groflen Propheten gegeneinander abzu-
wigen. Ob Amos oder Hosea, ob Jesaja der Altere oder Jeremia,
ob Hesekiel oder Jesaja der Jiingere — eines jeden Dienst entsprach
dem Ernst seiner Zeit und der Grifle seiner Aufgabe.

Dafl sich die Herausgabe des Propheten Jeremia so lange hinge-
zogen hat, lag wesentlich daran, dafl ich den groflen Abstand gerade
diesem Propheten gegeniiber besonders stark empfand. Wer kann ihn
in der Grofle seines Auftrages, seiner Hingabe, seines Mutes, seiner
Verzagtheit, seiner Konflikte so der heutigen Zeit beschreiben, daf
man thm ganz gerecht wird? Auch der Inhalt des vorliegenden Bandes
kann mithin nur ein schwacher Versuch sein. Mogen bald andere weit
Grofieres, Richtigeres und Klareres iiber diesen Gottesknecht zu sagen
wissen!

Kaum ein anderer Prophet spricht heute so stark zu der Kirche
Christi wie der Prophet Jeremia. Nicht nur in alttestamentlichen
Kommentaren und wissenschaftlichen Abhandlungen wird er inter-
pretiert, auch der Prediger auf der Kanzel, der Seelsorger in der
Bibelstunde, der Dozent auf theologischen Freizeiten — alle gewinnen
hier sehr starke Anregungen fiir den Inhalt ihrer Botschaft, die sie
zur Orientierung, Auferbauung und Glaubensstirkung ihrer Kirche
weiterzugeben haben. Vielleicht darf ich hoffen, dafl die vorliegende
Arbeit ebenfalls ein tieferes Erfassen des wesentlichen Inhalts, eine
Anregung zur praktischen Bearbeitung des gewaltigen Geschichts-
stoffes bietet, den wir in dem Buche des Propheten Jeremia haben.
Das Verstindnis gerade auch dieses Propheten wird ja vielfach da-
durch so stark erschwert, dafl der Inhalt von letzter Redaktion weit
mehr sachlich als chronologisch geordnet worden ist. Was von Jere-
mia schriftlich oder in der Uberlieferung noch vorhanden war, wurde
in grofler Pietit gegen diesen Knecht Gottes in kleineren Buchrollen
gesammelt, damit es der israelitisch-jidischen Gemeinde erhalten
bleiben mochte. Man ahnte damals jedoch nicht, welch eine weittra-
gende Bedeutung gerade auch Jeremias Prophetenbotschaft fiir die
Welt und deren Zukunft haben wiirde.

Ich habe den Text hauptsiachlich nach der neuen Ziiricher Uber-
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setzung iibernommen. Da es mir in der Deutung des Textes in der
Hauptsache um die Hervorhebung des Grundsitzlichen zu tun war,
so hatte die Frage, ob der betreffende Schriftabschnitt auch wirklich
vom Propheten Jeremia oder von einem spiteren Verfasser stammt,
nicht eine so schwerwiegende Bedeutung. Ohne in den Text etwas
hineinzulegen, was letzthin von Christus her in ihm geschaut werden
darf, war es mir auch in dieser Arbeit um die Grundhaltung meines
ganzen Sammelwerkes zu tun, dafi Gott das Prophetenwort von dem
grofien Gestern zu einem lebendigen Gotteswort fiir unser weit gro-
Reres Heute madhen modite.

Wernigerode am Harz, Oktober 1936
Der Uerfasser

Vorwort zur 2. Auflage

Auf Bitten des Verlages iibernahm der Unterzeichnete die Vor-
bereitung der 2. Auflage dieses Buches. Aufler geringen stilistischen
Anderungen wurden einige Streichungen vorgenommen, um den Um-
fang des Buches zu verringern. Die Freunde des gesegneten Verfassers
werden diese kaum bemerken, da es sich fast nur um lingere Fufl-
noten, um Zitate anderer Theologen oder um zeitgeschichtlich gebun-
dene Vergleiche handelt, die heute ihre Bedeutung verloren haben.

Auf Wunsch des Verlages sind die Kapitel 10 und 46—51 in
knappen Auslegungen hinzugefiigt, damit der Leser den ganzen Text
des Jeremiabuches nach dieser Erklirung lesen kann. Die Erklirung
von Kapitel 33 erhielt eine neue Fassung. Bei diesen neuen Beitriagen
folgte ich gern den Erklirungen von Prof. Artur Weiser (Tiibingen)
in seinem Kommentar im neuen Géttinger Bibelwerk ,Das Alte Testa-
ment Deutsch® (Verlag Vandenhoed und Ruprecht). Auch die Uber-
setzungen in diesen Kapiteln sind fast stets nach Weiser.

Médhte die vollmichtige Auslegung Kroekers viele alte und neue
Freunde finden! Ist doch gerade der Prophet Jeremia mit seiner Bot-
schaft in besonderer Weise ein Zeuge fiir unsere Zeit und auch unser
Volk.

Korntal, Januar 1958
Lic. Hans Brandenburg
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Einfithrung

»,Die Worte Jeremias, des Sohnes Hilkias, eines der Priester,
die zu Anathoth im Lande Benjamin wohnten, an den das Wort
Jahves erging in den Tagen Josias, des Sohnes Amons, des
Koénigs von Juda, im dreizehnten Jahre seiner Regierung; und
es erging (an ihn auch noch) in den Tagen Jojakims, des Sohnes
Josias, des Konigs von Juda, bis zum Schlufl des elften Jahres
Zedekias, des Sohnes Josias, des Konigs von Juda, bis Jerusalem
in die Verbannung zog, im finften Monat. Kap.1,1—3

1. Jeremia und seine Prophetenmission

Jesajas prophetische Mission hatte zwar Judas Zusammenbrudh
‘weit mehr als ein Jahrhundert aufzuhalten vermocht. Sie konnte
aber das Endschicksal nicht mehr dauernd verhindern. Man fand
auch im Siidreich nicht den Weg zum Leben. So grof die Geschichte
Judas in den Tagen Josias auch noch wurde, unter Zedekias Regie=
rung muflte sie 581 den auftretenden Weltstiirmen erliegen, wie
Nordisrael 722 erlegen war. Gott hatte aber auch fiir diese welts
geschichtliche Stunde seinen Propheten. Audh Juda ist nicht seinem
Geridht verfallen, ohne won Gott rechtzeitig und bis zuletzt ge=
warnt worden zu sein. Sein grofler Bote fiir diese Zeit war Jeremia,
der Sohn des Priesters Hilkia aus dem alten Priestergeschlecht Elis
im Stiddtchen Anathoth, das nordéstlich von ]erusa]em im Gebiete
Benjamin lag.

Sein hebriischer Name Jirmejahu bedeutet wahrscheinlich:
»Jahve griindet”. Im 13. Jahre Josias, des Konigs von Juda,
627 v. Chr., trat Gott mit seiner Berufung in sein noch junges
Leben und weihte ihn zum Propheten. Man nimmt an, dafl er erst ein
20= bis 25jihriger Mann war. Schon seine Berufung enthiillte ihm,
wie schwer seine prophetische Mission sein und wie einsam sich
sein Prophetenleben gestalten werde. Als Berufener Jahves mufSte
er in seiner Zeit der Prophet gegen den Propheten werden. Denn
seine Berufsgenossen standen alle in der Abhingigkeit von Staat
und Volk. Sie erwiesen sich unfihig, in einer Zeit politischer Ruhe
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und staatlicher Sicherheit Boten einer fiir Juda sich anbahnenden
Katastrophe zu sein.

Schien doch zur Zeit, wo Jeremia geboren wurde (etwa 650),
die weltpolitische Lage ruhiger und stabiler als je zu sein. Assur
hatte sich seit seinem glinzenden und machtvollen Aufstieg unter
Assarhaddon (681—668) als Weltmacht behauptet. Die Nadchfolger
und Erben seit Assurbanipal (668—626) hatten es verstanden, die
entstandene assyrische Weltmonarchie innerlich zu festigen und
madhtpolitisch auszubauen. Die Assyrer selbst pflegten den Sternen=
kult, duldeten jedoch auch die Kulte jener Vélker und Lénder, die
abhingige Glieder der Weltmacht Assurs ‘geworden waren. Obs=
gleich auch Juda ein Tributédrstaat von Assyrien war, besaf es doch
in Manasse von 697—642 einen eigenen Regenten und genof die
Sicherheit, die ein Kleinstaat als Glied einer stabilen und zur Ruhe
gekommenen GroBmacht besitzen konnte.

Aber auch Assur in seinem Glanz und in seiner Stirke war
dem souverinen Walten des Allmichtigen unterstellt. Schon Jesaja
hatte das erschiitternde Wehe iiber Assur als jene Weltmadht aus=
rufen miissen, die die Grenzen ihrer Gerichtsmission iiberschritten
hatte.! Sie war zwar von Gott in seinem Ziirnen gerufen worden,
ihm als Rute fiir sein Volk zu dienen. Israel hatte den Geist Jahves
verleugnet und sein Heil im Geiste der Welt gesucht. Nun sollte
es zu seinem Gericht, aber auch zu seiner Rettung erleben, was -
dieser Geist zu geben vermag. Assur in seinem Grofenwahn, in
seinem Beutehunger und in seiner Madhtpolitik begniigte sich aber
nicht damit, nur als Gerichtsrute fiir Samaria und Jerusalem zu
dienen. Es dehnte seine madhtpolitische Aufgabe weit iiber die
Grenzen jener Gerichtsmission aus, fiir die Gott es rief. Jesaja sagte -
es bereits vorher mit den Worten: ,Dodh er meint’s nidht also, und
sein Herz denkt nicht also, sondern Vernichtung trigt er im Her=
zen, Volker auszurotten, und zwar nicht wenige.” ‘

Es liegt im Wesen aller Vélker, die ihre Politik auf das Ziel
einer Weltmacht eingestellt haben, dafl sie kein selbstindiges Volk
mit verwandter Machtstirke neben sich dulden konnen. Eine Welt-
macht, deren Herrschaft nicht Diakonie, sondern Despotie ist, kann

1 Vgl. Jes. 10, 5—19.



um ihrer selbst willen nicht anders, als jeder anderen Macht gegen=
tiber riicksichtslos sein, die verwandte Ziele in ihrer Politik verfolgt.

Nie war jedoch das Ende einer bestehenden Weltmadht so nahe,
als wenn sie sich an ihrem Ruhm berauschte und sich selbst an= .
betete in ihrer Madht. Gott in seiner Souverdnitit war es zu jeder
Zeit moglich, als Jahve der Heerscharen ,unter Assurs Herrlichkeit
einen Brand wie Feuerbrand entbrennen”! zu lassen, so da3 sein
Ruhm und seine Macht zu Asche wurden. Weil Assur seine Ge=
richtsmission, die nur einen wvoriibergehenden Charakter haben
sollte, zum Selbstzweck seiner geschichtlichen Existenz machte, ver=
fiel es selbst dem Gericht und hatte hinfort keine Sendung mehr
innerhalb der Vélkerwelt. Riistende Weltmonarchien miissen gerich=
tete Weltvolker werden, wenn sie nicht eines Tages innerhalb der
Geschichte eine hohere Mission zum Segen der Vélker finden.

Der heimlich sich anbahnende und schnell fortschreitende Zus
sammenbruch iiberraschte nicht nur Assur selbst, er wurde auch
von den andern Volkern nicht erwartet. Es zeigte sich sehr bald -
in der inneren Struktur der assyrischen Weltmadcht, daf8 durch Ge=
walt geschaffene Weltmonarchien audh nur durch Gewalt erhalten
werden kénnen.

Seine eigentlichen TodesstoBe erhielt Assur in Agypten und
von Medien her. Unter Psammetich 1. (663—609) gewann das alte
Pharaonenreich seinen alten Ruhm und EinfluB wieder. Es dehnte
seine Machtanspriiche auch wieder auf jene Gebiete in Paldstina
und Syrien aus, die Agypten in der Glanzzeit Assurs verlorenge=
gangen waren. Der vollige Zusammenbruch Assurs erfolgte 606
mit dem Fall Ninives. Die vereinte Macht des Kyaxares von Medien
und Nebopolassers, des Konigs der Chalder, teilte sich nach ihrem
gemeinsamen Triumph das assyrische Weltreich.

Der prophetischen Schau des Jeremia waren diese gewaltigen
Vorginge am politischen Horizont der Geschichte nicht entgangen.

Wahrscheinlich begann er von Anathoth aus mit seiner Mission
unter dem Landvolke. Unter diesem hatten sich die fremden Baal=
kulte sittlich degenerierend und religios verheerend ausgewirkt.
In diese Zeit fallen auch seine ersten Reden und Betrachtungen
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iiber den ungenannten Feind vom Norden her, der Juda zum Ge-
richt werden miisse. Dieser wurde bald erkennbar als die neu auf=
tauchende junge Weltmacht Babylon.

Die Ablehnung, die Jeremia auf dem Lande fand, trug offenbar
mit dazu bei, da8 er mit seinen gottlichen Auftrigen sehr bald auch
in Jerusalem hervortrat. Bei den Groflen, bei denen er Kenntnis
des Gesetzes und Bekanntschaft mit der Geschichte seines Volkes
voraussetzte, glaubte er tieferes Verstindnis fiir seine grofle Sen=
dung zu finden. Hier war aber seine Enttiduschung noch groSer.
Irrte man auf dem Lande vielfach aus Unwissenheit, bei den Grofien
war die Ablehnung Jahves bewufst geschehen. Die Stellung im
Staatsleben wurde als Gelegenheit benutzt, sich iiber jedes Recht
und jede Gerechtigkeit skrupellos hinwegzusetzen.

Wohl nodh wihrend der Regierung des Kénigs Josia verlegte
der Prophet seinen Wohnort von Anathoth nach Jerusalem. Neues
Hoffen und Erwarten erfiillte auch seine Seele, als sich Josia sehr
bald als ein koniglidher Reformator von solch einem Ausmaf fiir
sein Volk erwies, wie der Thron Davids bisher nur ganz wenige
gesehen hatte. Unter der Vormundschaft seiner Mutter Jedida
stehend, suchte er bereits von seinem achten Regierungsjahre an
den Herrn, und etwa im achtzehnten Jahre seiner Regierung begann |
er sein grofles reformatorisches Werk. Bei einer Ausbesserung des
Heiligtums stieB der Hohepriester Hilkia!, so erzihlen die bibli=
schen Berichte?, in Jerusalem auf das vergessene Gesetzesbudh,
dessen Inhalt auf den frommen Kénig einen selten starken Ein=
druck machte. Als ihm durch die Prophetin Hulda nodh verkiindigt
wurde, dafl auch Jerusalem dem Gerichte Gottes unterliegen wiirde,
da demiitigte sich der Konig vor dem Herrn und lieB das Buch
des Bundes an heiliger Stitte vor allem Volk vorlesen. Die Worte
des Gesetzes machten einen so gewaltigen Eindruck auf das Volk,
dal es hernach bereit war, das ganze Land von jedem Gotzenkult
und aller Bilderverehrung zu reinigen. Hinfort durfte Jahve nur
noch in Jerusalem angebetet werden.

Selbst weite Kreise in den Provinzen des zusammengebrochenen

1 Nicht der Vater des Propheten.
2 Vgl. 2. Kon. 22, 1—28, 25; 2. Chron. 34, 1—35, 19.



Samaria wurden von der inneren Kraft der Reformation erfafit.
Die Gotzenpriester am Altar zu Bethel wurden hingerichtet und
Totenbeschworer und Zeichendeuter aus dem Lande gejagt. Das
Volk sah sich von einem heiligen Feuer erfafit, das alles zu ver=
zehren drohte, was sich nicht mit der Gesetzesoffenbarung deckte.
Eng mit dieser innerlihen Erneuerung verband Josia auch die
Wiederherstellung von Recht und Gerechtigkeit im offentlichen
Volks= und Staatsleben. So wurde der Konig zu einer der belieb=
testen und gesegnetsten Konigsgestalten auf dem Throne Davids
zu Jerusalem.

Aber sein Werk erwies sich fiir die Zukunft nicht dauerhaft.
Es zeigte sich spéter, daf auch durch die Gesetzesreform eines Josia
im Volke weit mehr frommer Eifer als bewufite Hingabe an Gott
geweckt worden war. Das wurde vom Prophetenauge eines Jeremia
besonders klar erkannt. Einen wirklichen ,Neubruch” hatte er in
-der Kultusreform des Konigs nicht kommen sehen. Daher fordert
er die Minner von Juda und Jerusalem auf: ,Brediet einen Neus=
bruch und séiet nicht unter die Dornen! Beschneidet eiich dem Herrn
und entfernt die Vorhaut eures Herzens!“' Man kann verstehen,
wie solche Stellung und solche Botschaften den Propheten in
schwerste Konflikte mit den Trigern und Hiitern der neu erwachten
Gesetzesreligion und der neu erstarkten nationalen Staatspolitik
bringen muften.

In bezug auf die Neuwerdung seines Volkes hatte Jeremia mehr
erwartet, als die Reform Josias und die Auffindung des Gesetzes=
buches gebracht hatten. Anstatt Volksreligion wollte er person=
lichen Umgang des einzelnen mit Gott, und anstatt nationaler
Staatspolitik erstrebte er eine bewuflte Unterordnung Judas unter
Gottes damalige Weltregierung. In diesen seinen hohen Forderun=
gen wurde der Prophet aber weder von den Vertretern der Ges=
setzesfrommigkeit noch von den Tridgern der politischen Madht
verstanden. Den einen galt er als falscher Prophet, den andern als
Verriiter des Vaterlandes. _

Wahrscheinlich hat Jeremia wihrend der ersten grofen Aus=
wirkungen der koniglichen Reformen lingere Zeit geschwiegen. Er

1 Kap. 4,3.4.
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begann aber zu reden, als die politische Lage Judas immer ernster
wurde. Die grofen Ereignisse iiberstiirzten sich. Um das kiithne
Vordringen der babylonischen Macht unter der Fithrung des jungen
Prinzen und mutigen Feldherrn Nebukadnezar aufzuhalten, war
Pharao Necho, der Nachfolger Psammetichs I., nach Paldstina ge=
eilt, um von da aus dem babylonischen Feinde entgegenzutreten.
Josia falte den Durchzug als Feindschaft gegen Juda auf und warf
sich mit seinen Waffen bei Meggido Necho entgegen. Er holte sich
hier aber im Jahre 609 die Todeswunde, an der er alsbald starb.
Nachdem Necho Judda verlassen hatte, setzte das Volk Josias Sohn
Sallum oder Joahas als Nachfolger des Thrones ein. Die herrschende
Partei hielt ihn offenbar fiir geeigneter, die augenblicklich so schwere
politische Lage zu beherrschen, als seinen &lteren Bruder Eljakim.
Als aber Joahas ins Hauptlager Nechos in Ribla am Orontesflusse
eilte, um seine Ernennung zum Konig bestiitigen zu lassen, wurde
er gefangengenommen und nach Agypten geschickt. Necho setzte
nun den &lteren Bruder Eljakim als Regenten von Juda ein und
dnderte seinen Namen in Jojakim, um zum Ausdruck zu bringen,
daf er nur Regent von Agyptens Gnaden sei.

In dieser Zeit beginnt das eigentliche grole Auftreten Jeremias.
Sein Kampf richtete sich zunidchst gegen jene grof und stark ge=
wordene Partei, die da glaubte, daB durch die erfolgte Gesetzes=
reform Staat und Tempel fiir alle Zeit vor dem Untergang gesichert
seien. Der Tempel als Jahves Wohnung kénne nicht untergehen,
wie man es im Jahre 701 nach Jesajas Wort erlebt hatte. Durch
das Heiligtum sei aber auch Judas Residenz geschiitzt. Auf Grund
seiner prophetischen Schau urteilte Jeremia aber anders. Als er
offen ankiindigte, daff auch der Jahvetempel zu Jerusalem unter=
gehen werde, wie das alte Heiligtum zu Silo untergegangen sei,
da konnte er nur durch das Eingreifen von koniglichen Beamten
und Freunden ,vor der Wut der Priester und Propheten” vom Tode
gerettet werden.!

Der schnelle Geschichtsverlauf rechtfertigte jedoch sehr bald des
Propheten Urteil diber die politische Entwicklung. Offenbar sah
sich Jeremia durch den Ausgang der Schlacht bei Karkemisch im

1 Vgl. Kap. 26, 7ff.



Jahre 605 in der Annahme bestirkt, dafl die entscheidende Welt=
macht in Zukunft am Euphrat liege und dafl auch Judas Gericht von
da aus zu erwarten sei. Von dieser Gewilheit getragen und inner=
lich ringend um die Zukunft seines Volkes lief er im’nichsten
Jahre (604) von seinem Freunde Baruch einen Teil seiner bisherigen
Reden und Betrachtungen aufzeichnen, damit sie dem Volke als
eine letzte Warnung dienen sollten. In seiner politischen Verblen=
dung verbrannte aber der Kénig Jojakim eigenhidndig und héhnisch
die von Baruch geschriebene Buchrolle. Spiter wurde sie mit Er-
gidnzungen von Jeremia und Baruch wiederhergestellt.!

Mit dem Sieg Nebukadnezars iiber Pharao Necho bei Karkemisch
war Agyptens Vormachtstellung in Paldstina und Syrien véllig zu=
sammengebrochen. Auch Jojakim war nach abgegebener Eideslei=
stung Vasall Babels geworden. Aber bereits nach drei Jahren (600)
lieB er sich zu einer von Babel unabhiingigen Auflenpolitik bewegen,
die Judas endgiiltigen Zusammenbruch vorbereitete. War Nebukad-
nezar durch den eintretenden Tod seines Vaters auch zuriickgehalten
worden, den geschlagenen Pharao Necho bis nach Agypten zu ver-
folgen, so hatte er auf Paldstina und Syrien bewufit seine siegreiche
Hand gelegt. Der Versuch, in diesen Lindern eigene Politik zu
treiben, bedeutete Empdrung gegen Babel. Dementsprechend war
daher auch das furchtbare Strafverhiingnis, das im Jahre 597 iiber
Juda und Jerusalem erging. Jojakim selbst starb unmittelbar vorher;
sein Sohn Jojachin und viele Edle und Priester, unter ihnen auch
Hesekiel, aus Jerusalem wurden aber ins babylonische Exil gefiihrt.

Wie mag Jeremia angesichts dieser Entwicklung sich gewiinscht
haben: ,Ad, hitte ich mit meinem Prophetenwort falsch geweis=
sagt!” Aber es war ja nicht sein Wort gewesen: ,Der Feind kommt
vom Norden her.” Nicht seine staatsminnischen Berechnungen,
nicht seine politischen Spekulationen hatten ihm seine Schau ge=
geben. ,Ich werde meine Worte in deinen Mund legen”, hatte der
Herr zu ihm bei seiner Berufung gesprochen. Da des Propheten
Warnungen durch die schweren Geschichtsereignisse gerechtfertigt
wurden, gewann Jeremia sowohl bei der Regierung als auch beim
Volk ganz neues Vertrauen. Die verhiltnisméfig milde Behandlung,

1 Vgl. Kap. 36, 1.



die Jerusalem selbst und das ganze Land von Nebukadnezar er=
fahren hatte, erweckte in ihm neu die Hoffnung, daf8 durch innere
Umkehr des Volkes ein letzter Zusammenbruch vermieden werden
konnte. Seine ganze Tatigkeit, sein freimiitiges Wort, seine freis
willige Bereitschaft zum Leiden: alles war auf dieses eine Ziel ein=
gestellt.

Judas Staatswesen und Wirtschaftsleben war durch Nebukad-
nezars Strafexpedition nicht zerstért worden. Nicht einmal die
Festungsmauern Jerusalems hatte er niederreiflen lassen. Als Lehns=
herrn iiber Judas Gemeinwesen setzte er den Oheim Jojachins,
namens Matthanja, ein, dem er nach der Eidesleistung! den Namen
Zedekia gab. Ihm wurde mit 21 Jahren von Nebukadnezar die
schwere Aufgabe iibertragen, ein zuverldssiger Vasall Babels zu
sein. Thron und Tempel zu Jerusalem sahen es jedoch als ein furdht=
bares Gericht an, daf8 Babels Herrschaft iiber Juda gekommen sei.
Nur Jeremia fand von Gott aus eine vom Glauben getragene Uber=
briikung der schwersten Gegensitze zwischen dem Glauben an ein
auserwihltes Volk und der eingetretenen Knechtung durch Babel.
Auch Jeremia erkannte wihrend des weiteren Verlaufes der Ereig-
nisse sehr bald, daf8 zwar das grofle noch kommende Exil mehr als
ein halbes Jahrhundert wihren, aber nicht ohne Ende sein wiirde.
Mithin war ihm das eingetretene Gericht nicht die lefzte Losung.
Auch Judas Zusammenbruch sollte im Dienste der Erlésung der
Zukunft des Volkes stehen. Daher riet er offen und ehrlich, das
Gericht als aus des Héchsten Hand zu nehmen und nicht eine
nationale Gewaltpolitik gegen Babels Weltmacht zu treiben. Den
im Exil Weilenden lieB er nach Jerusalems Zusammenbruch sagen,
daf sie Hauser bauen, Adker pfliigen, Gérten anlegen und der Stadt
Bestes suchen sollten®. '

Der junge Zedekia war nicht schlecht. Er war aber zu schwach
in seinem Wollen und in seinen Entscheidungen fiir die kritische
Zeit, die er zum Wohle seines Volkes beherrschen sollte. Er ver=
schloB sich zwar nicht dem Einflufl Jeremias und der besseren Er-
kenntnis, die ihm durch. den Propheten wurde, vermochte sich aber

1 Vgl. Hes. 17, 13 f.
2 Vgl. Kap. 29, 5f.



nicht gegen die einflufreichen Gegenstromungen durchzusetzen.
Fiir Jeremia war damit die dritte und schwerste Periode seiner
prophetischen Mission (597—586) verbunden.

Die politische Einleitung zu Judas letztem Zusammenbruch kam
von Agypten her. Pharao Nechos Nachfolger Hofra glaubte Agyp-
tens Macht und Ansehen wieder heben zu sollen und eroberte kithn
und mutig die Hauptstidte an der phonikischen Kiiste. Seine Erfolge
muf8ten in allen von Babel unterworfenen Kleinstaaten den Ein-
druck erwecken, als ob diesmal ihre Rettung tatsichlich von Agyp=
ten her komme. Auch Zedekia lieB sich iiberreden, Judas fernere
Abhingigkeit zu kiindigen. Nun war Nebukadnezars Geduld und
Langmut zu Ende. In echt orientalischer Riicksichtslosigkeit und
Brutalitdt ging er von Ribla am Orontes, wo er sein Hauptlager
hatte, gegen die Kleinstaaten vor. Auch Jerusalem sah sich alsbald
schwer belagert. Jeremia riet Konig und Regierung zur Aufgabe des
Widerstandes und zur Ubergabe der Stadt, damit zuletzt noch ge-
rettet werde, was zu retten sei. Er konnte sich aber mit seinem
prophetischen Wort nicht gegeniiber jener herrschenden Richtung
durchsetzen, die in ihrem politischen und religiésen Fanatismus
auf Jerusalems Stirke und Jahves Eingreifen vertraute.

‘Plotzlich gestalteten die Kriegsereignisse sich so, dafl es den
Anschein hatte, Jeremia in seinem .ewigen Pessimismus habe
falsch geweissagt. Hofra entschloB sich, mit seinem starken Heer
zur Befreiung Jerusalems herbeizueilen. Nebukadnezars Besatzung
mufite sich zuriickziehen und die Stadt voriibergehend freigeben.
Des Propheten Gegner sahen sich in ihrem starken Vertrauen ge=
rechtfertigt, dal sie nidit zuriikgewichen waren und wie Hiskia
auf Gott vertraut hatten. Noch bewuSlter als vorher predigten sie
nun dem Volke ,von der Rache Jahves, Jahves Tempel und Land
seien geschindet, bald werden die Gottessdhne aus der Gefangen=
schaft heimkehren, die Tempelgerite im Triumph zuriickgebracht
werden, bald werde Babel den Zornbecher trinken miissen, wie ihn
Ninive getrunken hat” (Volz). Wie wenig ihre Haltung aber wirk=
lih aus lebendiger Glaubenshaltung zu Gott folgte, zeigten sie
bald nach dem Freiwerden von dem Druck des Feindes. Die den
Leibeigenen wihrend der Besatzung gegebene Freiheit wurde wie=
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der zuriickgenommen. Schon damals zeigte sich, wie wenig Regie-
rungserlasse fiir die Dauer zuverldssig sind, wenn sie nur unter .
dem Druck der Verhéltnisse und nicht aus Liebe zum Volke und
zu den Seufzenden gegeben worden sind. Zedekia war durch den
Umgang mit Jeremia hdrend geworden. Ihm war trotz der einge=
tretenen Erleichterung nicht wohl. Auf seine Erkundigung hin, ob
die Vorginge dauernde Rettung bedeuteten, erhielt er vom Pro-
pheten die Antwort: ,So spricht Jahve: ,Betriigt eudch nicht selbst,
indem ihr denkt: Gewifl ziehen jetzt die Chaldier von uns ab. Nein,
sie werden nicht abziehen.'“?

Es war Jeremias Rettung, dafl der Prophet in ihm nicht dem
Menschen Jeremia erlag. So sehr er auch als Glied seines Volkes
bis zum letzten Augenblick die stille Hoffnung auf Rettung nicht
aufgab: Gottes Offenbarung stand ihm hoher und fester als seine
Wiinsche. Denn Heil fiir sein Volk konne letzthin nicht in seinen
volkischen Wiinschen, sondern im Handeln Gottes liegen. Dieser
Einstellung entsprechend vermehrten sich aber seine Leiden. Als
er wihrend der eingetretenen politischen Atempause Jerusalem ver=
lieB und zu seinem Heimatdorf Anathoth ging, legte man es ihm
als Hochverrat aus und warf ihn in den Kerker. Aber auch Leiden
hoben in ihm nicht Gottes Wort auf, und Jerusalems feindliches
Vorgehen gegen Gottes Propheten hob nicht Jerusalems und des
Volkes Gericht auf. Gatt lieB sich innerhalb der Geschichte nie durch
Feindschaft in sein souverines Walten hineinregieren. Des Prophe=
ten Kerker wurde zum Symbol, wie schnell Jerusalem mit seiner
Festung selbst zum Kerker fiir Kénig und Volk werden wiirde.

Die Chaldder kehrten sehr bald wieder, und es begann der
schredkliche Schluf} des Dramas. Zedekia suchte Trost und Hoffnung
beim Propheten, den er geheim aus seinem Kerker befreien und
als Gefangenen in seinen Wachthof bringen lieB. Als er wiederum
zur Preisgabe des Widerstandes und zum offenen Ubergang zu den
Chaldiern riet, da antwortete ihm die herrschende Partei damit,
dafB sie ihn in eine Schlammgrube werfen lie, in der er elendig-
lih umkommen sollte. Des Propheten letzte Aufgaben waren aber
noch nicht geldst, und ein Kuschite Ebedmelek rettete ihn mit Zu=

! Vgl. Kap. 37, 71
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stimmung des Konigs Zedekia und brachte ihn wiederum ins
Wadhthaus!. Jerusalem stand bereits vor seinem Zusammenbrudh.
Auch den Rat, den der Prophet in einer letzten Unterredung dem
Konige gab, fithrte Zedekia nicht aus. Im August 586 erlag die
Stadt dem Ansturm des Feindes. Auch der Versuch einer Flucht
rettete den Konig und viele Edle der Stadt nicht mehr vor dem
Untergang. Sie wurden gefangengenommen und empfingen in Ribla
ihr furchtbares Urteil. Nebukadnezar fand in Gedalja einen thm
ergebenen Statthalter und setzte ihn iiber Judda ein. Jeremia legte
er die freie Wahl vor, entweder als freier Biirger mit nach Babel
zu gehen oder im Lande bei seinen Volksgenossen zu bleiben.

Jeremia blieb und teilte freiwillig die Leiden seines Volkes, die
hinfort noch mehr mit der Abhingigkeit des Landes von Babels
Herrschaft verbunden waren. Grofler waren jedoch fiir ihn die
inneren Leiden, die sich aus dem ferneren Verhalten seines gerich=
teten Volkes ergaben. Die Leidenschaften aller zuriickgebliebenen
Parteien erwachten, keine fand den Mut zur aufrichtigen Beugung
unter das eingetretene Gericht, eine beschuldigte die andere an dein
bisherigen Verlauf der Geschichte. Und die Aufregung entlud sich,
indem man Gedalja als Statthalter beseitigte. Was man jetzt von
Babel aus zu erwarten hatte, war jedem klar. Rettung konnte jetzt
nur noch in einer allgemeinen Fludit nach Agypten liegen. Man
fragte den Propheten um Rat. Er zog sich zuriik und betete um
Klarheit. Gottes Antwort war, dafl auch in der Flucht nach Agypten
keine letzte Rettung liegen werde. Aber die Flucht war nicht mehr
aufzuhalten. Auch Jeremia wird mit seinem Freunde Baruch wider
seinen Willen mitgeschleppt.

Die innerliche Entwicklung der nach Agypten Ausgewanderten
zeigte sehr bald, wie nétig auch hier der Prophet mit seinem Wort
von Gott war. Das Vertrauen zu Jahve, als dem Herrn der Ge-
schichte, war in vielen véllig erschiittert. Man sah den Triumph
der Gestirngbtter der Grofvolker in der Geschichte, auch Israels
Rettung koénne fiir die Zukunft nur in der Beugung vor diesen
Géttern liegen. Vergeblich war aber auch hier des Propheten Wort.
Es vermehrte nur des Volkes Verhidrtung und trug ihm seine letz-

1 Vgl. Kap. 38, 1—13.
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ten Leiden ein. Bald verstummte das Wort auf seinen Lippen. Das
Gefal zerbrach unter der Leidenschaft und dem Fanatismus der
dgyptischen Judenschaft und wurde zum Staube in Agyptens Erde.
Gottes Knedht starbl. Gottes Wort aber, das durch ihn der Welt
geworden war, lebte seitdem innerhalb der Jahrtausende.

2. Jeremia und sein Prophetenbuch

Nicht leicht ist es, von dem allmihlichen Entstehen, dem dufleren
Charakter und dem gegenwiirtigen Bestand des Prophetenbuches
ein richtiges Bild zu geben. Mancher Leser wiirde erschrecken, wenn
er wiilte, wie menschlich, oft zu mensdlich es bei der Zusammen=
stellung eines biblischen Buches zugegangen ist. Hitte nicht Gottes
Vorsehung unsichtbar dariiber gewaltet, auch das Prophetenbuch
eines Jeremia besifle die Kirche nicht in dem Zustande, wie es im
biblischen Kanon heute vorliegt. Die in der babylonischen Gefan-
genschaft weilenden Juden erkannten sehr bald, welch einen
Propheten sie in Jeremia gehabt hatten. Die Legendenbildungen
begannen, und zu welchen Ausschmiidkungen seines Lebens es
allmihlich kam, zeigen die Uberlieferungen in den Makkabder=
biichern?.

Fiir das Jeremiabuch liegt uns ein hebriisdier und ein griechisch=
alexandrinischer Text vor. Letzterer ist nicht nur etwa ein Achtel
kiirzer als der hebriische, sondern weicht auch in der Reihenfolge
des Inhalts oft wesentlich von diesem ab. Von der Wissenschaft
hat man bald dem hebrdischen, bald dem griechischen Text den
Vorzug gegeben. '

Vielleicht wird bei Jeremia am deutlichsten offenbar, was pro=
phetische Offenbarung ist. Sie ist von Gott Empfangenes, das aber
in der Verbindung mit dem eigenen Erleben des Propheten weiter=
gegeben wurde. Die von Gott gegebene Schau wurde im Propheten
zum fleischgewordenen Wort. Dieses Wort war in seinem Inhalt

1 Nach patristischer Uberlieferung soll er bei Daphne in Agypten von
scinen eigenen Volksgenossen gesteinigt worden sein. Die diristliche Zeit
zeigte hier in der Nihe des gegenwirtigen Kairo sein Grab. Das zu seinem

Gedidhtnis erbaute Kloster ist ldngst nur noch eine schweigende Ruine.
2 Vgl. 2. Makk. 2, 1 ff.; 15, 12—16 u. a.
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so mannigfaltig wie das Leben, die Gefahren, die Ereignisse der
- Geschichte, die Einstellung des Volkes. In jedem Fall suchte das im
Propheten fleischgewordene Wort dem Volke sittlich zu dienen;
das Volk sollte in ihm den Weg zum Leben oder zum Tode er=
kennen. Weil das Empfangene der Offenbarung so stark mit dem
personlichen Erleben verbunden war, so erhielten die einzelnen
prophetischen Ausspriiche oder auch Reden eine oft klassische,
poetlsche Form.

Als“Gefafl fiir seinen Inhalt dient dem Propheten die ganze
Fille der morgenlindischen Bilder und Gleichnisse. Nicht fiir sich,
fiirs Volk hat er Jahves Wort empfangen. Mehr als irgendein
anderer hat Jeremia selbst von seinen Worten aufgeschrieben oder
durch seinen Freund Baruch aufschreiben lassen. Die Zusammen=
stellung der einzelnen Betrachtungen und Reden erfolgte aber viel
spiter. Hat man das Prophetenwort in seiner urspriinglichen Be=
deutung erkannt, so findet man in ihm sehr bald auch ein Wort
von Gott fiir die Gegenwart. Soweit es mir moglich war und zum
tieferen Verstindnis der einzelnen Texte dienlich erschien, habe ich
versucht, ihren Inhalt auf die geschichtliche Entstehung zuriickzu=
fithren. Damit ein einheitlicher Text den Ausfithrungen zugrunde
lige, wurde im vorliegenden Bande in der Hauptsache — aufler
gelegentlichen Anderungen — die Ziiricher Ubersetzung verwendet.

Um eine klare Ubersicht iiber den iiberaus reichen und mannig=
faltigen Inhalt des Jeremiabuches zu geben, habe ich das Ganze
bis ins einzelne hinein gegliedert. Durch den Versuch, den einzel=
nen Texten eine ihrem Inhalt entsprechende klare Uberschrift zu
geben, glaubte ich denen dienen zu kénnen, die ihrer Gemeinde
durch Bibelstunden oder durch Vortrige das Wort des Propheten
deuten mochten. Im Inhaltsverzeichnis findet die Gliederung ihren
niheren Ausdruck, wie sie innerhalb der folgenden sechs Buch-
sammlungen geboten wird.

Erste Buchsammlung:

Jeremia und die Reden seiner grofien Prophetenbotschaft.
A. Die Reden aus der Zeit Josias
Kap. 1—6. 627—609.
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B. Die Reden aus der Zeit Jojakims
Kap. 7—20; 26. 609—598.

C. Die Reden aus der Zeit vor und nadh 597
Kap. 21—25.
Zweite Buchsammlung:
Gesammelte Erlebnisse aus Jeremias prophetischer Sendung.
Kap. 27—29.
Dritte Buchsammlung:
Die Heilsreden von der zukiinftigen Wiederherstellung.
Kap. 30—33.
Vierte Buchsammlung:
Jeremias Prophetendienst und die hereinbrechenden Katastrophen.
Kap. 34—39; 52.
Finfte Buchsammlung:
Das Ende der Geschichte Judas und Jeremias letzter Leidensweg.
Kap. 40—45.
Sechste Buchsammlung:
Jeremias Gerichtsreden gegen die Volkerwelt.
Kap. 46—51.

Der schicksalsschwere Zeitraum, in dem sich der prophetische
Dienst eines Jeremia zu vollziehen hatte, und die Grofle der Per=
sonlichkeit des Propheten — beides hitte noch viel gegenwarts=
niher gedeutet werden konnen, wenn nicht der zu verarbeitende
Text auf einen bestimmten Raum hitte bemessen werden miissen.
Wer sich jedoch durch das, was gesagt werden konnte, zu tieferem
Forschen in Jeremias Prophetenwort anregen la8t, wird noch Quels
len entdecken, die hier nicht einmal angedeutet werden konnten.
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Erste Budhisammlung

Jeremia und die Reden seiner groBén
Prophetenmission (Kap.1-26)

A.Die Reden aus der Zeit des Konigs Josia (627 - 609)

1 Jeremias Erwihlung zum Gottespropheten (Kap. 1, 4—19)

»Es erging das Wort Jahves an mich: Bevor ich dich bildete
im Mutterleibe, erwahite ich dich mir; bevor du aus dem
Mutterschofl gingst, weihte ich dich: zum Propheten an die
Vélker bestimmte ich dich.* Kap. 1,4 f.

Auch das Prophetsein geht von Gott aus. Denn nur Empfan=
genes kann der Prophet kiinden und dolmetschen. Dieses Empfan-=
gene ist aber von ihm als Offenbarung Gottes erlebt worden. ,Der
heutige Mensch begreift Schépfung nur noch als Wandlung von
schon Dagewesenem, Offenbarung nur als psychologischen Vors
gang innerhalb seiner selbst.” Nicht so der biblische Gottesprophet.
Er wullte von dem ganz Groflen jeder wahren Offenbarung, dafl
sie in threr geschichtlichen Erscheinung eine Aktivitit Gottes zum
Quell und Inhalt hat. Nicht ein Etwas, nicht Heilige und Heiliges
enthiillt sie: Gott selbst in seiner erleuchtenden und rettenden
Aktivitdt will sie in das Ringen und Sterben der Menschheit tragen.
Diese zerbricht an ihrer Selbsterlosung, sie stirbt an ihrer Flucht
vor Gott. So bewut der Mensch auch das Leben gewinnen will,
er schafft jedoch ewig neu an seinem Tode.

a) Die gottliche Berufung (Kap. 1, 4. 5)

So setzte auch bei Jeremia das Prophetwerden mit einer von ihm
erlebten Offenbarung Gottes ein. Sie fithrte zu seiner persénlichen
Berufung. Mit jener gewaltigen Mitteilung trat sie in sein noch
jugendliches Leben: ,Bevor ich dich bildete im Mutterleibe, erwihlte
ich dich mir; bevor du aus dem Mutterschofe gingst, weihte ich
didhi.” Wurde Jeremia spiter auf Grund dieser Berufung ein Pro-=
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phet, der in seinem Urteil klarer war als seine Zeitgenossen, der auf
Grund héherer Schau Juda und den Voélkern die sich vorbereitenden
Weltkatastrophen als von Jahve gerufene Gerichte' dolmetschte, so
lag dies Charisma nicht etwa in seiner groflen und genialen Per=
sonlichkeit. Das Geheimnis war und blieb die souverine Tat Gottes,
durch die er fiir seine hohe Mission ,erwihlt” und ,geweiht” wors
den war. '

Nach seiner innerlichen Veranlagung war Jeremia vielleicht einer

~der ungeeignetsten Menschen fiir einen solchen Prophetenberuf.
Er hat nach seiner Berufung unter seiner Prophetenmission gelitten
wie keiner der Propheten vor und nach ihm. Mit Gottes Berufung
und Erwihlung rangen hinfort zwei Welten in seinem Leben, und
er wurde der Prophet der groften innerlichen Kontraste. Man hat
ihn daher einen Mann genannt, ,gegossen aus Erz und zerrinnend
in Trinen”. Auf der einen Seite eine Unerschrodkenheit, die vor
nichts zuriickschreckte, eine Festigkeit, die im Blick auf sich keine
Riicksicht kannte, und eine Unbeugsamkeit, die durch keine poli
tische oder sonstige Macht gebrochen werden konnte. Andererseits
bekundete er ein so feinfithlendes Gemiit, eine so leidende Seele,
eine solche sich selbst hingebende Liebe zu seinem Volke, daf er
auch bei seinen schwersten Leiden und bei den stirksten Gerichts=
verkiindigungen nie das Solidaritédtsbewufltsein, das Einssein mit
seinem Volke verlor.

Sowohl im ,Erwihlen”! als auch im ,Weihen” handelt es sich
um eine Aktivitit, die auflerhalb des Kénnens eines Sterblichen
liegt. Es sind Verben, die nur als ein Handeln Gottes ihre eigentliche
Tiefe und ihren wahren Sinn erhalten. Im Erleben des Menschen
ist diese gottliche Tat zwar an bestimmte Stunden, Orte, Umstéinde
und Verhiltnisse gebunden. Fiir Gott ist sie ein ungebundenes
Heute. Noch bevor Jeremia im Mutterleibe gebildet wurde, war er
sein Gedanke Gottes”. Er priexistierte ,im Geiste Gottes” und
wurde von Gott ,zu einer groflen Aufgabe besonders geschaffen”.
»Das ist ein gewaltiger Satz, eine Vorstellung von einer bezwin=

1 In der Wurzel dieses hebraischen Wortes liegt nicht nur der Begriff des

bloflen Wissens, in ihr driickt sich das Ausersehen, Zuvorerkennen, Erwihlen,
das #poéyvw des Paulus in Rom. 8, 29 aus.
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genden GroBe. Es gehort dieser Satz zu den tiefsten und groBartig=
sten im ganzen Alten Testament. Hat Jeremia ein solches BewufSt=
sein mit sich herumgetragen, so hat er einen ganz anderen Boden
unter den Fiilen gehabt als alle anderen Menschen. Ihm war,
wenigstens fiir seine eigene Person, das Ritsel des Daseins geldst.
Aber dafiir war ihm auch die naive Lebenslust der gewdhnlichen
Sterblichen versagt, die Ahnungslosigkeit, mit der die ewig Blinden
in den Tag hineinleben. In einer Welt, wo alles von Genufi zu
Genuf3 eilt, die sinnliche Gliickseligkeit fiir das héchste Ziel halt
und nur fiir sich selbst und seine Freunde sorgt, zittert, kimpft,
ist ein Jeremia eine tragische Grofle: ,vor deiner Hand saf ich ein=
sam”. Vor seiner Geburt hat Jahve ihn, den er sich erdacht, ,ge-
heiligt’, zu seinem Eigentum bestimmt; damit ist Jeremia ,der Welt
entnommen und des eigenen Lebenszwedks beraubt’®.”

Diese Erwdhlung ist aber nicht eine Gnade zum Leben, sie ist
nur die Begnadung zu einem héchsten Dienst, die gottlihe Aus=
wahl eines Menschen unter vielen, damit er Gottes Bote sei, der
sich senden l48t, und der hinfort reden soll, was Gott als Wort
in seinen Mund legen wird.

b) Die innerliche Entscheidung (Kap. 1, 6—8)

Es gehort zum Wesen jeder Gottesoffenbarung, dafl sie den
Mensdhen zwingt, ihr gegeniiber Stellung zu nehmen. Bejaht er sie,
macht er sie zum Inhalt seines Vertrauens, dann begnadet sie ihn
zu Entscheidungen und Handlungen, durch die er seine Zeit und
die Welt iiberwindet. Verneint er sie, so wird sie ihm zu einer
Madht, an der er in seinem Kampf wider sie zerbricht. Vor solch
eine Entscheidung sah sich auch Jeremia gestellt. Mit der ihm ge=
wordenen Offenbarung wurde hinfort eine Spannung in seiner
Seele ausgeldst, wie sie ihn bisher noch nicht ergriffen hatte. Er
fiihlt, daB er einen Entschluf zu fassen hat, durch den sein Leben
und seine Zukunft bestimmt werden soll. Er soll hinfort reden auf
Grund hoherer Schau und dienen in der Vollmadht, die ihm allein
von Gott her werden wird.

1 Kap. 15, 17.
2 B. Dubm: Das Buch Jeremia, S. 5.
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Heiliger Priesterdienst und gesetzlicher Tempelkult waren ihm
zwar nicht unbekannt. Als einem Sohne des Priesters Hilkia' aus -
dem Stidtchen Anathoth im Stamme Benjamin waren ihm sogar
die Rechte und Pflichten eines Priesters am Heiligtum in Jerusalem
vererbt worden. Die Thorarollen lesen und die Opferkulte pflegen
konnte man aber auch, ohne von Gott ergriffen und iiberredet
worden zu sein. Dazu bedurfte es nicht einer so entscheidenden
Berufung. Hierzu geniigten bereits Geburt aus priesterlichem Ge=
schlecht, Kenntnis der Kultusvorschriften, korperliche Fehlerlosigkeit
und treue Befolgung der vorgeschricbenen gottesdienstlichen Ver=
ordnungen. Niemals war jedoch auf Grund dieser Voraussetzungen
béreits auch das Prophetsein gegeben. Gott mufite zuvor handeln,
ehe in der Geschichte ein Prophet sichtbar wurde. Er mufte zuvor
reden, ehe Prophetenlippen ein Wort von Gott zu kiinden hatten:
»Es erging das Wort Jahves an mich®.

Spredher, die rein berufsméfig prophezeiten, hatte Israel genug.
Um einen solchen konnte es sich fiir Gott nicht handeln, als er
mit seiner Erwihlung und Berufung in das junge Leben eines
Jeremia trat. Sie redeten, aber nicht Worte Gottes; sie schauten,
aber nicht auf Grund vorangegangener Offenbarung; sie urteilten,
aber nach dem politischen Willen des Volkes. Der Prophet, durch
den Gott zu Juda und zu den Volkern reden wollte, muflte seinen
Beruf auf einer ganz anderen geistlichen Ebene erfiillen. Weder
Ekstase noch angeblich iibernatiirliches Wissen, weder Hingabe ans
Volk noch kultische Berauschung geniigten da: Prophet konnte nur
ein an Gottes Auftrag und an Gottes Wort Gebundener sein.

Daf dies Jeremia trotz seiner Jugend bei seiner Berufung be=
griff, geht aus seiner Antwort hervor: ,Da sagte ich: Adi Herr,
Jahve! Ich kann nicht reden, ich bin so jung.” In diesen schlichten

! Jeremia war mithin nicht der Sohn des jerusalemischen Grofipriesters
Hilkia, stammte also nicht von Zadok, dem aus der salomonischen Zeit
stammenden Ahnherrn der gegenwirtig herrschenden Tempelpriesterschaft ab.
Er gehdrte vielmehr dem iltesten und angesehensten Priestergeschlecht an; -
denn sein Ahn war der vor etwa 400 Jahren in Schilo dienende Hohepriester
Eli, der Lehrer Samuels und ein Nachkomme aus dem Geschlechte Moses.

2 Das Absolute, Gottliche, das sich nicht im Sprechen erschépft, sondern

sich in dem Gesprochenen auch durchsetzt, wenn nicht mit freiwilliger Zu-
stimmung, dann auch gegen den Willen des Menschen.
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Worten lag mehr als nur ein Hinweis auf sein Nichtsprechenkénnen
und auf seine Jugend. In ihnen kam die ungeheure Spannung seiner
Seele zum Ausdruck, die durch die Worte des Herrn bei ihm aus=
gelost war. Er, ein Knabe, d. h. ein junger Mensch — und Gott hat
ihn zum Propheten iiber Vélker bestimmt. Nicht nur zu Juda soll
er reden, als Vélkerprophet soll er auch den Nationen Entscheiden-=
des sagen. Denn der Gott, der ihn in sein Licht zichen und mit
seinen Auftrigen begnaden will, ist der Herr der Geschichte.

Jeremia, ein Knabe, abseits vom GroBstadtleben als Priestersochn
erzogen, kein Ausersehener fiir das politische Leben, ohne Erfah=
rung fiir die zukiinftige Gestaltung der Geschichte seines eigenen
Volkes, er soll Weltprophet sein, da Gott ihn zu solch einem Dienst
erwihlt und gesetzt hat. Dafl Jeremia spiter tatsichlich ein solcher
wurde, ist mithin nicht vom Propheten, sondern allein von Gott
aus zu verstehen. Verstidndlich ist aber seine innere Spannung, das
Zittern seiner Seele vor der Bejahung solch einer gottlichen Be-
rufung. ’

¢) Das prophetische Charisma (Kap. 1, 9. 10)

Jeremia hitte seine Spannung nicht iiberwunden, wenn der
Herr ihm nicht das letzte Geheimnis seines Prophetseins geldst
hitte: ,Da sagte Jahve zu mir: Sprich nicht: Ich bin zu jung; du
gehst ja, wohin ich dich sende, und sprichst nur, was ich dich heifle.
Fiirchte dich nicht (vor ihnen), mit dir bin ich, ich sdhiitze dich!”
Wenn spiter Jeremia von seinem Prophetsein bezeugt: ,Jahve hat
mich iiberredet, und ich habe mich iiberreden lassen“t, so ist das
nur von diesem Erleben aus zu verstehen. Ahnlich wie einst einem
Mose oder einem Jesaja dem Alteren bei ihrer Berufung mufSte auch
einem Jeremia die letzte Schau fiir die Erfiillung seiner Mission
gegeben werden. Auch Mose fragte zunédchst: ,Wer bin ich, daff ich
zu Pharao gehen und ihm sagen soll: Gib meinen Sohn frei!” Als
er aber aus den Worten des Herrn erkannte, daf3 es sich in seiner
schweren Aufgabe nicht um Pharao und ihn, sondern um Pharao
und Gott handeln werde, er aber nur zu dolmetschen hitte, was

1 Kap. 20, 7.
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Gott zu tun beabsichtige, da lief er sich senden und wurde zum
Propheten fiir sein leidendes Volk.

Auch einem Jeremia wurde durch dieses Wort des Herrn die
Schau gegeben, dafl die letzte Verantwortung fiir die Durchfiihrung
seiner prophetischen Mission im Herrn liege, der ihn berief. Vom
Herrn wird seine Sendung und sein Weg bestimmt werden. Vom
Herrn wird er den Inhalt jeder Botschaft empfangen, die er an Juda
und an die Volker weiterzugeben hat. Und steht der Prophet auch
vor dauernder Feindschaft und stirkstem Widerspruch, geht er auch
den einsamen Weg eines Gottesboten, dennoch gilt: ,Fiircite dich
nicht! Bei dir bin ich, ich schiitze dich!” Daf die Grofle der Wirkung
der Grofie der Worte entsprach, die an Jeremia gerichtet wurden,
erkennen wir aus jeder spiteren Handlung, die er als Prophet im
Auftrage seines Herrn auszufithren wagte. Gottes Wort adelte einen
jungen Menschen zum Propheten, als dieser sich glaubend der Kraft
hingab, die im Worte lag, das sich an ihn wandte.

Jeremia vernimmt aber nicht nur ein hoheres Wort, er erlebt
auch eine wahrnehmbare Handlung: ,Und Jahve reckte seine Hand
aus und lieff sie an meinen Mund rithren. Und Jahve sagte zu mir:
Nun habe ich meine Worte in deinen Mund gelegt. Sieh her, ich
habe dir heute Madht gegeben iiber die Volker und iiber die Kénig=
reiche, auszuwurzeln und einzureiflen, zu verderben und abzus
bredien, auszubauen und einzupflanzen'.” Gewif3 sind es nur bild-
liche Ausdriicke fiir die Tat Gottes, die der Prophet erlebte. Er erlebt
Gott in seiner Gegenwart, der ihn beriihrt und ihm seine Kraft mit=
teilt. Er empfingt aus der Hand Gottes das Wort, durch das er
zum Propheten begnadet wird. Von Gott wird ihm Autoritdt, der
weder Volker noch Koénigreiche werden widerstehen kénnen. Es ist
keine magische Madht, sondern es ist die Autoritit des Wortes, das
er als empfangenes Gotteswort weitergeben darf. Es offenbart seine
Macht, indem es die Finsternis als Finsternis, die Liige als Liige,
die Verirrung als Verirrung enthiillt und Menschen und Vélker aus
ihrer Selbsttduschung heraushebt. Es redet vom Tode, aber auch vom
Leben und zwingt Kénig und Volk zur Entscheidung, ob man in
Zukunft den Weg der Umkehr oder den Weg des Gerichtes gehen

1 Kap. 1, 9f.
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will. Die prophetische Botschaft muff Kénigreichen und Volkern
zum Verhingnis werden, wenn sie von ihnen abgelehnt wird, nach=
dem sie sie vernommen haben.

Die Macht des Wortes, das Stehen in Kraft, das Dienen in Voll-
macht — das gehort zur Ausriistung des Propheten, sobald Gott ihn
mit seiner Hand berithren, mit seinem Wort erfiillen und mit
seinem Auftrag hinter ihm stehen kann. Diese charismatische Be=
gnadung kann weder durch natiirliche Begabung, noch durch ein
tiefes Gemiit, noch durch vélkisches Mitleiden ersetzt werden. Ohne
seine Vollmacht von Gott hitte Jeremia nie wagen konnen, in einer
so grofen geschichtlichen Stunde Vélkerprophet zu sein mit der
Aufgabe, ,auszuwurzeln und einzureiflen, auszubauen und einzu=
pflanzen”.

Tief und wudhtig sind Volz’ Sitze, die er in diesem Zusammen=
hang iiber Jeremias prophetische Mission zu sagen hat. Er schreibt:
»Jeremia fiihlt, daf8 er in einer bewegten Zeit lebt; und in der Tat,
kaum je in einer Generation war ein solcher Wechsel im Vélker=
leben: Josia bringt gliicklichste Zeiten, Jerusalem geht unter, Assur
verschwindet, die Meder und Chaldéer treten auf die Biihne, Agyp-
ten greift nach dem Szepter der Welt, die Schlacht bei Karkemisch
entscheidet iiber die Geschichte des Orients. Von seinem Posten
neben Jahve iiberschaut der Prophet das Geschehen der gesamten
Volkerwelt; er sieht hinter all diesen hochpolitischen Ereignissen
den Herrn der Weltgeschichte, und er, der Sprecher Jahves, hat den
Auftrag, die Menschen durch seine Worte zu dem Glauben zu
filhren. Eine erhabene Sendung; nicht ein politischer, sondern ein
religidser Auftrag; Jeremia war nicht ein internationaler Staats=
mann, sondern ein Erzieher der Welt zur Gotteserkenntnis. Es war
aber auch nicht der zarte Beruf eines Seelsorgers an den einzelnen,
nicht der herrliche Beruf des Apostels, der die Welt fiir seinen
Herrn erobern durfte mit der Botschaft: ,Lasset euch versohnen mit
Gott!’, sondern der herbe Beruf des Propheten, der der Welt zu
sagen hatte: Es lebt ein Gott, zu strafen und zu ridchen! Das soll
nicht blof Israel héren, die ganze Welt soll es wissen, weil es eine
weltumspannende Erkenntnis ist. Die religiésen Menschen sind noch
immer die universalsten Leute gewesen, der Priestersohn vom Dérf=
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chen Anathoth war ein ,Prophet an die Vélker’, die schlichten Jiin-
ger Jesu predigten das Evangelium aller Kreatur, die kleinen Kreise
unserer Frommen treiben in ihrer Fiirbitte und in ihrem Opfersinn
die Sache des Reiches Gottes in der ganzen Welt'.”

d) Die doppelte Offenbarungsschau (Kap. 1, 11—16)

Nur ganz Grofle im Reiche Gottes sahen sich als Menschen vor
eine dhnlich schwere Berufsentscheidung gestellt wie der Prophet
Jeremia. Bei aller Willigkeit, sich dem Wort und der Madht hinzus
geben, durch die Gott in sein Leben getreten war, zitterte der
Prophet dennoch vor der Schwere der Aufgabe. Konnte er zunichst
auch nur ahnen und aus den Worten , auszuwurzeln” und ,nieders
zureiflen” schlieBen, wie schwer sein Prophetendienst sein werde,
so wufSte er aber aus dem Leben der vor ihm aufgetretenen Gottes=
boten, daf ein einsamer und dornenvoller Weg vor ihm liege.
Aber auch darin erweist sich Gott als Gott, dafl er das Zagen und
die Schwachheit des Glaubens seiner Knedite versteht. Er starkt sie,
bis aus ihrer Hingabe das Handeln folgt.

Es ist daher ganz verstindlich, daf8 dem Propheten wohl bald
nach seiner Berufung eine doppelte Offenbarungsschau vom Herrn
wurde. Bevor der Prophet gehen konnte, muflite er noch einmal
gesehen haben. Die Schau vom Mandelzweig sagt ihm: Jahves
Wort triigt nicht. Und die Schau vom siedenden Wassertopf bringt
ihm die GewiBheit: Die Gerichtskatastrophe kommt vom Norden her.

Diese Doppelschau vom Mandelzweig und vom Wassertopf
war nicht die Frucht seiner gedanklichen Spekulationen, sie war
Gottes Antwort auf die ungeheuren Spannungen seiner Seele. ,Das
Wort Jahves”, erzihlt er nachher, ,erging an midh und fragte:
Was siehst du, Jeremia?’ Ich sagte: Ich sehe einen erwadienden
Zweig, Jahve sagte zu mir: ,Du hast recht gesehen: Ich wache iiber
mein Wort, es zu wvollfiihren.’” Dafl Jeremia im Friihling den in
seiner Bliite aufbrechenden Mandelbaum sah, darin lag nichts Selt=
sames. Wie oft hatte er seit seiner Jugend die zarten Bliiten des
bekannten Heimatbaumes gesehen! Das Wunderbare war aber, daf8
plétzlich in entscheidender Stunde das Erwachen des Baumes ihm

1 Volz: Der Prophet Jeremia, S. 6.
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zu einer Offenbarung und Glaubensstirkung wurde. Wie der Friih»

lingsbaum sich mit seinem Erwachen nicht verspitet, ebenso wird
der Herr iiber seine Worte wachen, daf} sie zur rechten Stunde als

Erfillung in die Geschichte von Vélkern und Kénigreichen treten.

Das Geheimnis lag nicht im Wort, sondern in dem souverdnen

Walten des Gottes, der durch seinen Propheten sein Wort aus=

sprechen liefS. Falsche Propheten konnten verwandte Worte sprechen,

und sie waren dennoch kein rechtzeitig erwachender Mandelbaum.

Thre Zeit strafte ihre Worte Liigen; denn ihr Inhalt war nicht Gott

mit seiner Offenbarung.

Die zweite Schau brachte Jeremia die Erkenntnis und Gewifheit:
Das Ungliick kommt vom Norden. Auch das war kein seltenes Bild
seiner Heimat, einen Topf mit siedendem Wasser iiber dem Feuer
zu sehen. Daf die Vorderseite des Topfes vom Norden her nach
Siiden hiniiberneigte, konnte an sich ganz zufillig sein. Gott benutzt
jedoch diese Zufilligkeit und spricht zum Propheten: ,Vom Norden
her wird das Ungliick kommen iiber alle, die im Lande wohnen.
Ja, ich will entbieten alle Fiirsten der Konigreiche des Nordens .. .,
dafl sie kommen und ihre Throne aufstellen dicht vor den Toren
Jerusalems und rings um ihre Mauern und gegen alle Stidte Judas.”
Uberlaufendes, siedendes Wasser ist Gericht fiir alles organische
Leben, iiber das es sich ergiefen kann. Dieser Topf mit seinem
Unbheil fiir Judas Residenz und Volk steht im Norden. Die gerichtsa
schwangere Zeit wird in der Euphratgegend ausbrechen und zuletzt
unendlich viele der Edelsten der Volksgenossen in das babylonische
Exil fithren.

Zwar schaut der Prophet die innere Verkettung der kommenden
Geschichtsereignisse noch nicht. Er wird spiter Gelegenheit haben,
sie von Fall zu Fall dem Kénig und dem Volk von gottlicher
Warte aus zu deuten. Er kennt zundchst nicht einmal den Namen
der Feindesmacht. Thm ist nur gewil}: Judas Gericht kommt vom
Norden. Und es kommt, weil es kommen muf: ,Dann richte ich
meine Anklage gegen sie wegen all ihrer Bosheit, dafi sie mich
verlieflen und anderen Géttern opferten und ihre Machwerke an=
beteten.” Die Katastrophe vom Norden kommt nicht, weil Gott es
gesagt; Gott sagt das Kommen des Gerichtes voraus, weil es im
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sittlichen Verhalten des Volkes begriindet ist. Was Kénig und Volk
nicht sehen, das sieht Gott und enthiillt es seinen Propheten.

Nachdem sowohl Nordisrael als auch Juda sein Bundesverhiilt=
nis zum Herrn gel6st und Abgétterei und Bilderkult mit den heid-
nischen Vélkern geteilt hat, sieht es sich mit in die Gerichte der
Weltvolker hineingezogen. Nachdem das Volk seine eigentliche
Berufung und Erwihlung verleugnet hat, muf es seine Existenz und
" Zukunft durch dieselben Machtmittel und Politik behaupten; durch
die die heidnischen Vélker sich behaupten. Nachdem Gott den
Lebensraum fiir die Offenbarung seiner Gerechtigkeit und Kraft in
Israel=Juda verloren hat, werden beide ein politischer Spielball jener
 Volker werden, die als Weltmadht viel stirker sind als Israel und
Juda. Wie einst Amos, so sprach auch Jeremia mithin nicht etwa
vom Gericht nur um des Gerichtes willen. Im Urteil Gottes ging
ihm aber immer deutlicher das Licht iiber die innerliche Zersetzung
auf, in der sein Volk sich infolge seiner Losldsung von Gott befand.
Das Ende der gotzendienerischen, biindnissuchenden Gesamtein-
stellung des Volkes konnte nur Gericht, nicht neu aufbrechendes
Heil fiir die Zukunft sein. '

e) Der gewaltige Prophetenauftrag (Kap. 1, 17—~19)

»Du aber giirte dir die Hiiften, tritt hin und rede zu ihnen
alles, was ich dir gebiete, erschrick nicht vor ihnen, daf nicht ich
dich erschrecke vor ihren Augen!” Gott hat zum Propheten gespro=
chen, nun soll der Prophet zum Volke sprechen, wo immer er es
findet: auf den Mirkten, auf den Gassen, auf dem Tempelhof oder
auch vor der Kénigsburg. In Zukunft kann nur eine Riicksicht thn
erfiillen: die vor Gott, und kann nur ein Weg vor ihm liegen: der
Weg zum Volk, und kann nur eine Passion ihn beherrschen: Triger
der Offenbarung vor Kénigen, _Fiirsten, Gesandten, Propheten,
Priestern und Volkern zu sein. Nidhts darf ihn aufhalten, daher
muB er das Gewand um seine Hiiften giirten, kein Widerstand darf
ihn erschrecken; denn er redet im Auftrage Jahves, des Herrn der
Weltgeschidhte. -

Jeder Versudh, sich seiner Mission zu entziehen, mufl hinfort
dem Propheten zum Verhingnis werden. Erschrickt er, so wird der

24



Herr ihm zum Schrecken. Entweder erlebt er in seiner Hingabe an
seine schwere Berufung seine Rechtfertigung, oder sein Versagen
wird ihm zum Verhingnis, an dem sein Leben zerbricht. ,O Gott,
es ist schwer, dein Bote zu sein!” schrieb vor Jahren ein weltlicher
Dichter im Blick auf den Propheten Jeremia. Es ist verstindlich, daf8
entsprechend der Gréfle der vor ihm liegenden Aufgabe auch grofl
das Wort der Berufung hatte sein miissen, das vom Herrn an
Jeremia ergangen war. Auf dem Wege der Hingabe soll er aber
stets und iiberall erfahren: ,Und idh, sieh, ich habe dich heute ge=
macht zur Festung und zur eisernen Siule und ehernen Mauer
gegen das ganze Land.” Zwar werden die Konige Judas und deren
Beamte, die Priester und das Volk des Landes ,wider dich stiirmen,
dich aber nicht bezwingen; denn ich, Jahve, bin bei dir und sdhiitze
dich.” : '

Nicht der Leiden, der Feindschaft, der Kimpfe, des Hasses soll
Jeremia in der Hingabe an seine Mission iiberhoben werden. Die
letzte Verantwortung fiir sein Leben wird aber der tragen, der ihn
berufen hat. Gott, der seine Boten sendet, ist auch der Herr ihrer
Feinde. Steht er hinter seinen Berufenen, begleitet er sie wihrend
der Erfiillung ihrer Sendung, dann zerbricht nicht der Prophet in
seiner Schwachheit am Feinde, es zerbricht dann der Feind trotz
seiner Stirke in seinem Kampf gegen den Propheten. Dann rettet
nicht die Politik der Kabinette das Volk vor Gericht und Untergang,
Rettung kommt dann den Vélkern nur durch das Wort des Herrn,
das ihnen durch seinen Propheten gesagt werden konnte.

II. Der erste Gottesauftrag an den Propheten (Kap.2)

»Es erging das Wort Jahves an mich: Geh, predige offentlich

zu Jerusalem und sage: So sagt Jahve: Ich habe dein gedadt,

deiner Jugendtreue, deiner Brautzeit Liebe, da du mir folgtest

in der Wiiste, im saatlosen Land.“ Kap.2,1f.

Solange nodi Propheten reden, haben Gerichte nodh nicht das
letzte Wort. Erst wenn ein Volk seine Propheten stumm madht,
oder wenn Gott sie einem Volke entzieht und sie wie Elia an
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irgendeinem einsamen Bach schweigen heifit, dann miissen alsbald
dem Volke Gerichte das sagen, was es sich durch seine Propheten
nicht sagen lassen wollte. Auch Jeremia macht nicht von Anfang
an die Gerichtsschau: Das Unheil kommt vom Norden! zum Inhalt
seiner ersten Verkiindigungen. Die Regierung zu Jerusalem und das
Volk des Landes hatten noch nicht eine letzte Entscheidung ge=
troffen; es war daher noch Hoffnung, dal durch Jeremias Prophe-
tenwort Judas Geschichte eine andere Wendung gegeben werden
kénnte. :

a) Israels Entwicklung im Urteil Gottes (Kap. 2, 1—9)

Daf8 Israels Geschichte eine solche Entwidklung genommen hatte,
daf3 ohne eine entscheidende Wendung keine Rettung vor den sich
anbahnenden Gerichten mehr zu erwarten sei, das war der grofle
Schmerz, den der Prophet mit Gott zu teilen hatte. Der Herr a8t
durch seinen Knecht das Volk auf dem Marktplatz zu Jerusalem
daran erinnern, in welcher Hingabe an ihn es einst gelebt hatte.
Es hatte den Herrn geliebt mit der Hingabe einer Braut an ihren
Brautigam. Ohne Riicksichtnahme auf Gefahren und Entbehrungen
war es in seiner Jugendtreue seinem Retter in die Wiiste gefolgt.
In diesem Verhiltnis ,war Israel Jahves heiliges Gut, sein Ersts
lingsteil” geworden, ,das niemand ungebiifit angreift, ohne daf ihn
Strafe trifft*. Wie die Leidenschaft des Geliebten iiber seine Ges
liebte wacht, so wachte Gott iiber jenes Volk, das in ein Bundes=
verhiltnis zu ihm getreten war. Dies Bundesverhiltnis war gleich
dem Lebensbunde der Ehe. Jeremia lehnt sich in diesem Vergleich
besonders seinem ilteren Vorginger, dem Propheten Hosea, an,
mit dem er manches Verwandte hat. Wihrend Gott iiber die ande=
ren Volker der Geschichte in seiner Souverinitit nur herrschen,
iiber sie nur walten, nur ihr Kommen und Gehen bestimmen
konnte, war er mit Israel in eine lebendige Beziehung und Offen=
barungsgemeinschaft getreten. Er konnte durch Mose zum Volke
reden und es aus seinem Sklavenhause in Agypten retten. In der
Wiiste stellte er es unter die Leitung der Wolken= und Feuersiule,
sprach durchs Gesetz zum Volk, trug es wie auf Adlers Fliigeln
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angesichts von Gefahren und Not und zeltete unter den Stimmen
Israels, nachdem sie eine nationale Auferstehung erlebt hatten.

Das war die Brautzeit Israels, die Zeit der Jugendtreue, wo
das Volk Gottes Handeln und Fithrung mit der Hingabe einer
Brautliebe beantwortete. Auf dieser Glaubensgrundlage war es Gott
moglich gewesen, ein Bundesverhiltnis mit Israel zu pflegen wie
mit keinem anderen Volk. Daf3 diese Zeit jedoch der Vergangenheit
angehore, das war Gottes Schmerz. Durch Israels neue Einstellung
zu ihm ist ihm in seinem Walten die sittliche Grundldge entzogen,
das Volk weiter in seinem religiésen Aufbau und in seiner natio=
nalen Entwicklung so innerhalb der Geschichte zu rechtfertigen, wie
er es in den Zeiten eines Mose und Josua, Samuel und David und
auch spiter tun konnte. Als erst Israel sein sittliches Verhalten, seine
freie Hingabe und eheliche Treue verleugnete, die es Gott gegeniiber
auf Grund der Erwihlung gewonnen hatte, da sdhiitzte seine Be=
rufung zum Eigentumsvolk es nicht mehr vor den Gerichten der Welt.

Israels Brautliebe aber erlosch, als es begann, eine Dirne der
kanaanitischen Landesgotter zu werden. ,Was fanden eyre Viter
Unrechtes an mir, dafl sie von mir wichen und dem Nichts folgten
und zunichte wurden?” Jeremia nennt die Gotter mit dem Sammel=
namen Nichtse. Zu ihnen gehdrten Haus= und Familiengbtter; auch
heilige Berge, Biume, Quellen und Felsen zéhlten zu ihnen; verehrt
wurden auch die Sterngétter der Assyrer, die Griber von Heiligen
und andere Lokalgottheiten mehr. Man hatte zwar nicht aufgehért,
die alten Jahvekulte weiterzupflegen, daneben pflegte man aber
auch die mit sinnlichen Festfeiern verbundenen Kulte der fremden
Gotter. Das urspriingliche sittliche Verhiltmis des Volkes zu Gott
war zu einem rein #uBerlichen Jahvekult erniedrigt und den heid=
nischen Gotzenkulten gleichgesetzt worden. Ob Jahve, ob Gotter
— entscheidend waren die heiligen Kultfeiern mit ihrer Sinnlichkeit,
die berauschenden Feste mit ihrem Lirm und wiistem Treiben, aber
nicht mehr der Glaube in seiner Hingabe an Jahve als den Gott
der Offenbarung und den Herrn der Geschichte. Kultische Religion
ersetzte die sittliche Gemeinschaft, wiiste Orgien wurden der Inhalt
der Feste des vélkischen Lebens.

Die Verantwortlichen an diesem unseligen Fall von der Braut-
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liebe zur Dirne sieht der Prophet in den geistlichen und politischen
Fithrern des Volkes. ,Die Priester haben nicht gesagt: Wo ist Jahve?
Die Thoralehrer kannten mich nicht, die Fithrer wurden mir untreu,
die Propheten waren von Baal begeistert; den Ohnmiichtigen folgte
man.” Entweder erfiillten diese Fiihrer ihren Beruf ohne Berufung,
oder sie verleugneten in ihrem Beruf ihre Berufung. Ihr Versagen
wurde jedenfalls des Volkes Unheil. Diese schwere Anklage mufl
der Prophet gegen die Priester des Heiligtums und gegen die Thora-
lehrer des Volkes, gegen die Fiirsten des Landes und gegen Jahves
Propheten erheben. Es war der Priester, der die Opfer im Heilig-
tum zu Kultushandlungen erniedrigte. Es waren die Thoralehrer,
die aus der Gesetzesoffenbarung Gesetzesvorschriften machten,
durch die das Volk kultisch zwar geknechtet, nicht aber sittlich
gehoben wurde. Es waren die Fiirsten, die nach der Macht der Welt-
reiche schielten und deren Biindnisse suchten, durch die aber Volk
und Land in die Kimpfe und Katastrophen der Weltvélker hinein=
gezogen wurden. Es waren die Propheten, die die Vollmacht des
Geistes durch Ekstase und Selbstberauschung zu ersetzen suchten
und mithin dem Volke in seinen entscheidenden Fragen nicht ein
empfangenes Wort Jahves, sondern allein die Schau ihres eigenen
Geistes zu sagen wuflten. Es gereichte ja zu allen Zeiten einem
Volk zum Verhiingnis, wenn seine religiose und politische Fiihrung
nicht hoher stand als das allgemeine Volksleben. Solch eine Fithrung
erwies sich in Zeiten religidser und politischer Spannungen immer
unfihig, das Volk iiber die Gefahren schwerer Krisen hinauszu-
fithren und ihm eine geheiligtere und sicherere Zukunft zu geben.
Daf ein Jeremia mit seiner Schau und BuBlsprache hinfort immer
wieder mit diesen Kreisen in schwere Konflikte kommen mufte,
lag in der Mission, die er von Gott iibernommen hatte. Er diente
in der Vollmacht héherer Sendung, jene in der Madhtstellung eines
selbsterwihlten Berufes.

b) Israels Verhalten schlimmer als das der Heiden
(Kap. 2, 10—13)
Jeremia zeigt, wie der jetzt reif werdende Abfall eigentlich nur
die Emte einer Aussaat ist, die bereits die Viter gesit haben. ,Was
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fanden eure Viter Unrechtes an mir, dafl sie von mir wichen und
dem Nichts folgten?” muB der Prophet die gegenwirtige Generation
fragen. GroBe, entscheidende Krisen innerhalb eines Volkes waren
nie nur die Schuld der lebenden Generation, sie hatten ihre ursich=
lihen Anfinge bereits in den vorangegangenen. Aber die Schuld
der Lebenden ist es, daf sie den unerhorten Abfall der Viter ein=
fach iibernommen und zum eigenen Unheil weitergepflegt haben.
Durch den Propheten wird das Volk aufgefordert, zu den kittd=
ischen Inseln' und nach Kedar® zu gehen: ,Erkundigt euch wohl
und erforschet, ob solches je geschehen, ob je ein Volk Gotter ums=
tauscht — und die sind doch keine Gotter! —; mein Volk gibt seine
herrliche Mach#® hin gegen den Ohnmiichtigen.”

Es bedeutet fiir die alten Volker ein Aufgeben ihrer selbst, 1hrer
Sitten, ihres Kultus, ihrer angeblichen Stirke, ihrer vélkischen
Eigenart, wenn sie ihre Gétter verliefen. Wenn das die Heiden
nicht taten, noch viel weniger konnte man das von Israel erwarten.
Daf Israel ein Volk geworden und durch die Jahrhunderte hindurch
bisher ein Volk geblieben war, das verdankte es dem Handeln des
lebendigen Gottes. Er war durch seine Offenbarung in das Leben
Abrahams getreten und hatte die Stdimme Jakobs mit starker Hand
aus der Knedhtschaft Agyptens gefiihrt. Durch Josua hatte er dem
Volk eine Heimat geschenkt. Mit der Berufung Davids war das
Volk grof und stark geworden, und es hatte die Grenzen seines
Landes weit in die Nachbarstaaten hineintragen konnen. Nidit als
einen volkischen Gotzen in seiner Ohnmadht, sondern als den Herrn
der Gesdhichte hatte Israel Jahve erlebt. Er war des Volkes Ruhm
und Herrlichkeit.

Was jedoch durch den innerlichen Abfall von Gott und die
Zuneigung zu den Baalim geschehen, deutet der Herr selbst dem
Volke: ,Ja, doppelte Siinde hat mein Volk getan: mich lieflen sie,
den Quell lebenden Wassers, Zisternen sich zu graben, rissige
Zisternen, die die Wasser nicht halten.” Ein fiir die Heimat Israels

1 Die Kittder, urspriinglich eine phdnizische Kolonie auf der Insel Cypern,
von wo aus sie sich auch auf den anderen Inseln verbreiteten.

2 Beduinenstimme der syrisch-arabischen Wiiste.

3 Jahve selbst ist Israels Herrlichkeit.
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sehr verstindliches Bild, das aber eine Anklage von ungeheurer
Wudht enthilt. Niemand wiirde die Sinnlosigkeit des Handelns
einer Ortschaft des Landes verstehen, wenn deren Bewohner eine
flieBende Quelle mit ithrem kiihlen frischen Wasser verlassen soll=
“ten, um sich Zisternen zu bauen, in denen sie Regenwasser sammeln
kénnten. Das tut man nur, wenn keine lebenden Quellen vorhan-
den sind. Gott hat sich aber in der Geschichte des Volkes als michtig
erwiesen, war der unversiegbare Quell der geistigen und wirtschaft=
lichen Segnungen von Jahrhundert zu Jahrhundert gewesen. Nun
beantwortet man seine Treue und Offenbarung mit dem Abfall an
die Landesgotter, die in Wirklichkeit keine Gétter sind.

¢) Israels Abfall fithrt zur Knechtschaft
(Kap. 2, 14—19)

Unabhingigkeit von Gott fithrte noch immer zur Abhéngigkeit
von der Erde, Verleugnung der Offenbarung zur Huldigung des
- Kultus, sittlicher Verfall zur politischen Knechtschaft, nicht etwa
nur bei den einzelnen, auch im Leben ganzer Vélker. ,Ist denn
Israel ein Knedht, ist er ein Sklavensohn? Warum ward er ein Raub,
fiber den Léwen briillen, ist sein Land wiiste worden, seine Stidte
verbrannt und leer? In welch einem Gegensatz steht das Volk in
seiner gegenwirtigen politischen Abhingigkeit von den- starken
Nachbarstaaten und in seinen Tributverpflichtungen zu jener Zeit,
wo Gott es aus Pharaos Hand als seinen Sohn, ja als seinen Erst=
geborenen forderte, damit es ihm diene'! So klein und schwach
Israel einst auch war, Gott hatte es sich nicht aus Agypten errettet,
damit es spiter Sklave der kanaanitischen Machthaber sei, sondern
damit es als ein freies Konigreich von Priestern ihm dienen sollte®.
Nun zankten sich aber die Médhtigen der Erde um Israel als Beute;
und des Volkes Abhingigkeit lag bald in der Hand der Assyrer,
bald in der der Agypter oder in der der groBeren Nachbarstaaten.
Der Prophet sieht diesen Zustand sittlich begriindet: Israel be=
gniigte sich nicht mit den Wassern seiner Heimat und lief ,nach
Agypten, um Schichorwasser” zu trinken, und lief ,nach Assur, um

1 2 Mose 4, 22.23.
2 2. Mose 19, 5f.
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Euphratwasser” zu trinken. Unter diesem Bilde von den Wassern
Agyptens und Assurs schildert Jeremia, wie das Volk durch seine
falsche Neigung, sich auBenpolitisch an die grofleren Weltmichte-
anzulehnen, selbst die Schuld an seiner Versklavung trigt. Es buhlte
um die Freundschaft der GroBkénige und endete in der Abhingig=
keit und Knechtschaft von deren Machtstaaten. Jeremia hoffte jedoch,
daf das bisher erlebte Gericht Israel-Juda zum Leben, d. h. zur Bufle
und zur Umkehr gereichen wird: ,Merk und sieh, wie bitter hart
es ist, dafl du Jahve, deinen Gott, verlieflest und meine Furcht dich
nicht kiimmerte, spricht der Herr, Jahve Zebaoth!” So kleidet die
Barmherzigkeit sich in Gericht, um durch Gericht zu erreichen, was
sie durch Gnade nicht mehr erreichen konnte.

d) Israels Baalsdienst ist Untreue (Kap.2,20—32)

In neuen Bildern soll das Volk seine Schuld dem Herrn gegen=
iiber sehen. Es hat das Ehejoch zerbrochen und die heiligen ,Stricke”
der Liebe und Hingabe zerrissen, durch die es mit dem Herrn ver=
bunden war. Es setzte sich auf jeden Hiigel und unter jeden Baum
und wartete als Dirne auf seine Liebhaber. Gott hatte es ,als edle
Rebe”, als ,ganz edle Art” gepflanzt; es hat sich aber zu einem
wilden, unedlen Gewidhs entwidkelt. Und alle Versuche des Volkes;
sich mit Natron zu waschen und mit Lauge zu reinigen, bleiben
vergeblich: ,Schmutzig bleibt deine Schuld vor mir, spricht der Herr
Jahve.” Zu leicht denkt das Volk iiber die Pflege der unsittlichen
Baalskulte auf hoheren Hiigeln und unter heiligen Baumen, als daf3
dieser offene Treubruch Jahve gegeniiber durch Reinigungen wieder=
gutgemacht werden kénnte. Ging das Volk in seiner Liebe zu den
kultischen Feiern doch so weit, da8 der Prophet es mit einer leicht=
fiiRigen Kamelstute vergleichen muf}, die in ihrer Brunstzeit fiir
jedes Ménnliche zu haben ist, das ihre Brunst zu stillen vermag.
Keine Warnung niitzt: ,Ich will nicht! Ich liebe die Liebhaber und
mufl ihnen nach.”

Ein erschiitterndes Bild von Israels religitsem Tiefstand! Nicht
nur ist das redende Gewissen erttet — die Pflege der Siinde ist
eine buhlerische Leidenschaft geworden, von der man sich bewuf3t -
trotz des offenen Verderbens nicht mehr losen will. Man scheut
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sich nicht, ,zum Baum zu sagen: ,Vater bist du!’, und zum Stein:
Du hast mich geboren."“ Unter dem Baum sind hier die heiligen
Bdume zu verstehen, die dhnlich den Quellen als Symbol des Lebens
und der Fruchtbarkeit galten. Da die zahllosen Kriege, die auftretens
den Seuchen und die vielen Krankheiten ungeheure Opfer an Blut und
Leben forderten, so war jedes Volk um seiner Selbsterhaltung willen
auf die Vermehrung und Pflege seiner Fruchtbarkeit bedacht. Daher
badete man in heiligen Quellen, a8 die Friichte heiliger Bidume,
opferte auf heiligen Steinen, wallfahrte zu heiligen Felsgrotten,
veranstaltete heilige Kultfeste, um durch Opfer und sinnliche Weihen
die Fruchtbarkeit des Volkes, der Herden, der Felder und der Ol-
und Weingirten zu steigern. Man verehrte die Erde als Symbol der
Mutter, als unermiidliche Spenderin neuen Lebens. Die Zahl der
Gotter war so groB, als man Krifte der Natur zu beobachten und
festzustellen vermochte. Um sie fiir die Vermehrung des Lebens
zu gewinnen, verehrte man sie und opferte ihren Kréften. Aber
die Erde vertrug nie eine Anbetung. Sie wurde zur Tyrannin und
knechtete und jagte bisher noch alle, die anbetend vor ihr und
huldigend vor ihren Kriften knieten.

Jeremia mufl seinem Volke sagen: ,Sind dodh so viel deiner
Stidte auch deine Goétter, Juda!”, und die griechische Ubersetzung
hat noch den Zusatz: ,und so viel Gassen in Jerusalem, so wiel
Opferstitten fiir den Baal”. Wie man heute in vielen europdischen
Stidten noch seine besonderen Stadtwappen hat, viele Familien jhre
Familienwappen von Geschlecht zu Geschlecht weitervererben, so
hatte man in jeder Stadt in Juda seine besondere Lokalgottheit, die
man gottlich verehrte, der man opferte, und von der man Segen
und Schutz erwartete. In der Stunde der Not und der Gefahr aber
erwiesen sie alle ihre Ohnmadcht, rechtfertigten sie nicht das Ver=
trauen, das ihre Verehrer in sie setzten. Sie waren Nichtse, ein
Machwerk menschlicher Hinde. Und doch blieb Israel ihnen ergeben:
»Vergifit die Jungfrau ihren Schmudk, die Braut ihren Giirtel? Mein
Volk hat mich vergessen — schon undenkliche Zeit.”

Von Gottes Seite ist das nicht verschuldet worden. Er wurde
in seinem Verhiltnis zum Volk diesem nie zur , Wiiste”. Umsonst
sandte er seine Propheten und durch sie sein Wort; denn ,euer
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Schwert fraff ;meine’ Propheten”. Die Verantwortung fiir sein Un=
heil trigt mithin Israel ganz allein. Was im natiirlichen Leben einer
gliicklichen Braut kaum denkbar ist, das tut jedoch Israel. Es vergifit
seinen Schmuck und seinen Brautgiirtel, die Erstlingsgeschenke, die
Gott als Rettung aus der Knechtsdiaft und als Gnade zur Volk=
werdung in seine Anfangsgeschichte legen konnte.

e) Israels Biindnispolitik ist Untergang (Kap. 2, 33—37)

Israel hat die Heiligkeit seiner Brautliebe zu Jahve in eine
unersittliche Dirnenliebe zu den Groflkénigen erniedrigt. ,Wie fein
richtest du deinen Gang ein, Liebschaft zu suchen!” So beleuchtet
der Prophet Israels Schutzsuchen bei den fremden Grofmichten
unter dem gleichen Bilde wie Israels Liebhaberei zu den heidnischen
Baalskulten. Das eine wie das andere war ihm Abfall von Gott.
»Die Propheten haben ihrem Volk und ihren Fiirsten die grofe
Aufgabe zugemutet, die Religion zum beherrschenden Faktor der
Politik wie des ganzen offentlichen Lebens zu machen'.” Das konns=
ten, das mufliten sie tun, weil Israel auf Grund seiner Erwihlung
und Berufung?® nicht ein Volksstaat wie andere Staaten, sondern
eine Theokratie, ein dem Herrn verhaftetes Volk sein sollte. Nur -
auf diesem Boden hatte es Anspruch, eine Sonderstellung unter
den Weltvolkern einzunehmen und die Bewahrung vor dem jeweilig
drohenden Untergang von Jahve zu erwarten.

Sooft aber Israel nach den Machtmitteln schielte, durdh die die
Weltvolker voriibergehend grofi und stark geworden waren, ver=
leugnete es seine Berufung und seine Sonderstellung im Volker=
leben. Oder wenn in Zeiten politischer Néte, wenn die Vélker wie
hochgepeitschte, wilde Meereswogen waren, Israel seine Rettung
im AnschluB an die stirkste Weltmacht suchte, anstatt sich ver=
trauensvoll Jahve als dem Herrn der Weltgeschichte zu iiberlassen,
dann war es wiederum Abfall von Gott. War doch solch ein ge=
pflegtes Biindnis mit einem fremden Volk in der Regel auch ver=
bunden mit der Ubernahme des Baalsdienstes dieses Weltvolkes.
Bisher hatte Israel aber durch eine falsche Biindnispolitik nur

1 Nadh Volz, S. 30.
2 92, Mose 19, 4 ff.
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Tributverpflichtungen und Knechtung geerntet. Sehenden war es
nicht verborgen geblieben, da8 Kénig Ahas durch seine Anlehnung
an Tiglat=Pilesar IV. von Assyrien, um sich vor dem Kénig von
Syrien und vor Pekah, dem Kénig von Nordisrael, zu retten, in
schwerste Abhingigkeit vom assyrischen Weltreich gekommen war.

Dasselbe wird Israel auch jetzt wieder erleben, wo es um die
Gunst Agyptens buhlt. ,Audi von Agypten wirst du enttiuscht,
wie du von Assur enttiuscht wardst.” Gott steht nicht zu solch
einer aus falscher Einstellung heraus betriebenen Biindnispolitik:
»Denn Jahve verwirft deine Stiitzen, du hast kein Gliick mit ihnen.”
Es wurde ja von Fall zu Fall zum Verhidngnis Israels und Judas,
daB8 sie durch ihre Anlehnung an eine Grofmacht mit in die Kata-
strophen hineingezogen wurden, an denen diese eines Tages zu=
grunde ging. Mit Assur hatte Juda das bereits erlebt. Von Agypten
wird es dieselbe Tduschung erleben. Leider wissen wir nicht, in
welcher Zeit Jeremia diese Warnung an die Regierung zu Jerusa=
lem ergehen lieS. Manche Ausleger nehmen an, daf} sein warnender
Ruf dazu fithrte, dal im Jahre 622 der Kénig Josia sich entschlof3,
eine vom Ausland unabhingige Politik zu betreiben. Er wollte
lieber sein Volk und Land abhéingig vom Herrn als von den rivali-
sierenden Weltmichten wissen.

Gott hat wieder einmal durch seinen Propheten vergeblich
geredet. Das Volk hiillt sich in Unschuld: ,Und da sagst du: Ich
bin unschuldig, dein Zorn hat sich von mir gewandt.’ O, ich fordere
dich vor Geridht iiber dies dein Wort: ,Ich habe nichts Boses getan’!”
Die Zeit eingetretener Ruhe deutete das Volk so, daff der Zorn
Jahves sich gewendet hiitte. Auflerdem hiillte es sich ferner in Un=
schuld, so blutrot auch seine Siinde war. Der Prophet spricht vom
»Blut armer, unschuldiger Seelen”, das an dem Handeln des Volks
klebt. Ob es sich hier um jene gelegentlichen Kinderopfer im Tal
Tofet oder um die Bedriidkung der Armen durch die wirtschaftlich
Starken handelt, ist aus dem Text nicht klar ersichtlich. Unver-
stindlich ist aber bei der einen oder der anderen Annahme, daf3
das Volk sich trotz so schwerer Schuld fiir unschuldig hilt und
die Verantwortung ablehnt.

Auch Vélker offenbaren ihre eingetretene Charakterlosigkeit,
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an der sie im Sturm zerbrechen, wenn sie erst die Verantwortung
verleugnen, die sie fiir die von ihnen begangene Schuld tragen.
Denn das war zu jeder Zeit das Erschiitternde im Dasein und Wir=
ken des Menschen und der Vélker, daB in ihrem Leben entsprechend
der zunehmenden Siinde und Schuld auch die Selbstverblendung
und Charakterlosigkeit zunahmen. Wie charakterlos konnte das
Verhiltnis von Mensch zu Mensdh, von Volk zu Volk werden,
wenn ihr Handeln erst ohne innerliche Hemmungen und ohne
Skrupel eines an der gottlichen Offenbarung orientierten Gewis=
sens geschah! Denn es liegt im Wesen eines jeden Unrechts und
aller Ungerechtigkeit, dafl sie dem Menschen das Urteil Gottes und
das Licht der Gerechtigkeit verdunkeln, so daf8 er all sein Handeln
nur noch im Lichte einer selbstgeschaffenen Moral und eines sub=
jektiven Rechtes sieht. Man bringt unter deren Herrschaft nicht
mehr den Mut und den Charakter auf, bis zur objektiven Wahrheit
und zur nackten Wirklichkeit vorzustoflen, weil man das Urteil
fiirchtet, das iiber sein bisheriges Wollen und Handeln ergehen
konnte.

III. Die Wiederherstellung auf Grund der Vergebung
(Kap. 3,1-4,4)
»Wenn du dich bekehrst, Israel, spricht Jahve, so bekehre dich

zu mir! Und wenn du deine Greuel vor mir wegtust, so wirst
du nicht verstofien werden.“ Kap. 4,1

Der Inhalt des 3. Kapitels schildert den groflen Versuch der
Barmherzigkeit, auf Grund der Vergebung iiber die Schuld Israels
zu triumphieren. Umkehr von Israel-Judas Seite, Vergebung von
Gottes Seite — und die Zukunft sieht ein neues Volk: ein Volk,
das zuriick zu seinem eigentlichen Herrn gefunden hat. Die Aktivi=
tit der gottlichen Barmherzigkeit ist ganz auf dieses heilige Ziel
eingestellt. Sie kommt im Prophetenwort dem in seiner Schuld ver=
strickten Volk entgegen, damit es aus der Verwilderung seiner
kultischen Beziehungen wieder zur urspriinglichen Hingabe an den
Hermn gelange.
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a) Die Umkehr des Volkes (Kap. 3, 1—s5)

Nach der gesetzlichen Rechtslage ist eine solche Umkehr nicht
mehr moglich. ,Wenn ein Mann sein Weib entlifit oder sie von
ihm geht und sie eines anderen Mannes wird, kehrt er sich wieder
zu ihr? Ist ein solches Weib nicht gewif8 entweiht? Du hast mit
vielen Liebhabern gebuhlt und willst wiederkehren zu mir, spricht
Jahve.” Mit dieser Prophetenfrage wird Israel auf jene Gesetzes-
verordnung gefiihrt, nach der die Wiederannahme bzw. die Wieder-
heirat eines ,entweihten” Weibes nicht méglich war. Nach dem
iiberlieferten Rechtsgrundsatz durfte ein Mann sein Weib nicht
ohne schwere Griinde entlassen. Das Weib sah sich in ihrer Stel-
lung geschiitzt durch den Scheidebrief. Pflegte sie jedoch unerlaubte
Beziehungen zu anderen Ménnern, so hatte ihr Mann das Redht,
ihr einen Scheidebrief zu geben und sie zu entlassen. Sie war dann
frei, eines anderen Mannes Weib zu werden. Entlifit auch dieser
sie um ihres wilden Ehelebens wieder, oder stirbt ihr zweiter Mann,
so kann sie, selbst wenn sie die Riickkehr wiinschen sollte, nicht
zu ihrem ersten Mann zuriidkkehren; denn sie gilt als eine Ent=-
weihte, die ihren Rechtsansprudh fiir diesen fiir immer verloren hat*.

Das war im Urteil Gottes Israels gegenwirtige Stellung ihm
gegeniiber. Es ist in seinem Verhiltnis zu ‘Jahve eine Entlaufene.
Sein Abfall und seine Dirnenliebe trieb das Volk in die Arme vieler
Liebhaber. Durch seine Hingabe an die heidnischen Kultdienste war
es in Gottes Augen eine Entweihte geworden, fiir die es eine
Rechtslage zur Wiederkehr nicht mehr gab. Sie blieb der ganzen
Schwere und dem Gericht eines wilden Dirnenlebens ausgeliefert.
Wirkliche Reue iiber seine Vergangenheit hitte das Volk iiber seine
rechtlose Lage in Verzweiflung bringen miissen. Trotzdem ist zu=
nichst der grofle Prophetendienst Jeremias auf Bufle und Umkehr
des Volkes gerichtet. Gott enthiillte einen Weg, der weit hoher
war als das Recht: den Weg der Vergebung. Wenn Gott durch Ver=
" gebung schlieBlich das Verlorene wiederfinden kann, das ihm auf
Grund des Rechtes fiir immer verloren bliebe, dann erweist sich
seine Barmherzigkeit in ihrer Aktivitdt grofer als irgendein Recht.

1 Vgl. 5. Mose 24, 1—4.
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Das war die einzige Hoffnung fiir Israels Wiederkehr. Auf dem
Boden gottlicher Vergebung konnte das Volk aus einer Entweihten
wieder eine Geweihte werden.

Das sollte kein leichtes Sichhinwegsetzen iiber die Vergangen=
heit bedeuten. Dem Volke muf erst sein dirnenhaftes Verhalten
zum BewuBtsein kommen, bevor es fihig ist, sich seiner Vergan=
genheit und seiner verlorenen Brautliebe zu schimen und darob
Bufle zu tun. Erst der eintretende Ekel des Volkes an seinem
buhlerischen Leben in der Vergangenheit gibt Gott die Méglichkeit
fir die Zukunft, auch ohne Gericht auf Grund der Vergebung ein
Neues zu schaffen.

b) Die Vergebungsbotschaft fiir Ephraim (Kap. 3, 6—15)

In diesem Abschnitt wird Israel die Abgekehrte und Juda die
Untreue genannt, Der Dirnendienst der Abgekehrten erweist sich
aber im Laufe der Geschichte klein gegeniiber dem buhlerischen
Treiben der Untreuen. Der Herr hatte gehofft, dafl sich Juda
von einem verwandten Leben wiirde abschrecken lassen, weil es
Ephraim zu seinem Gericht gefiihrt hatte. Denn schamlos genug
war Ephraims Leben gewesen: ,Jahve sagte zu mir in den Tagen
des Konigs Josia: Hast du erfahren, wie es die Abgekehrte, Israel,
getrieben hat? ... Ich dachte, nachdem sie es genug getrieben habe,
wiirde sie zu mir zuriickkehren; aber sie kehrte nicht wieder.” Da
wurde der Abgekehrten vom Herrn der Scheidebrief gegeben, und
sie sah sich entlassen. Damit war Nordisrael allen Gerichten aus=
geliefert, die es infolge seiner gepflegten buhlerischen Verhalmisse
erlebte. Anstatt daf} sich nun Juda durch den politischen, staatlichen
und volkischen Zusammenbruch Nordisraels von einer verwandten
Entwicklung abschrecken lieB, ,nahm Juda sidt's dodh nicht zu
Herzen, ging hin und wurde ebenso zur Buhlerin”.

Nun wendet sich der Herr mit seiner Vergebungsbotschaft an
das unter so schwerem Gericht stehende Ephraim und ruft es durch
seinen Propheten zur Riickkehr auf: ,Kehre wieder, Abgekehrte,
Israel ... Denn ich bin gnddig und grolle nicht ewig ... Nur er-
kenne deine Schuld, daf8 du von Jahve, deinem Gott, abfielst und den
Fremden dich schenktest!” Es ist erstaunlich, wie einheitlich das
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Zeugnis der Heiligen Schrift in der Grundanschauung ist, daf Ret-
tung, Wiederherstellung nur von Gott ausgehen kann. Durch sein
Prophetenwort kommt er auch hier zu jenen von Nordisrael, die
bereits etwa hundert Jahre in fremder Gefangensdhaft seelisch und
politisch gelitten hatten. Thnen 148t er von dem Boden der Ver-
gebung aus, die Um= und Riidkkehr in die Heimat verkiindigen.
Nach Volz driickt das Wort hier in seiner Imperativform ,die Ein=
ladung, nicht die Aufforderung zum eigenen EntschluB” aus. Gott
appelliert nicht. an des Volkes Kraft, er ruft es zum Vertrauen
zu Gottes Kraft auf, die in ihrem Handeln auch innerhalb der
Geschichte Unmdgliches moglich machen kann. Ephraim soll aus
seinem Gericht gerettet und, obgleich es seine gesetzliche Rechts=
lage dazu verloren hat, wieder seines Gottes werden. Nicht etwa,
weil es einmal Gottes Eigentum war, sondern weil Gott in seiner
vergebenden Barmherzigkeit neu um Ephraims Liebe und Hingabe
wirbt. ' :

Es ist zu verstehen, daf3 Jeremia mit seiner priesterlich leidenden
Seele in besonderer Wirme solch eine Botschaft an die Verbannten
aus Nordisrael richtete. Ephraim soll wieder seine Freiheit und seine
volkische Einheit auf heimatlichem Boden gewinnen. Inwieweit die
Aufforderung zur Heimkehr damals auch durch die politische Welt=
lage gerechtfertigt wurde, ist nicht klar ersichtlich. Wahrscheinlich
hingen die Erwartungen auch zusammen mit dem Beginn des Zer=
falls des assyrischen Weltreichs im Jahre 630. Ihre eigentliche Kraft
war aber das Prophetenwort, das Ephraim vom Herrn empfing und
zum Inhalt seiner Hoffnung machen sollte.

¢) Eine Heilsschau iiber Jerusalem (Kap. 3, 16~18)

Wihrend die ersten Reden wohl in den Anfang des Propheten-=
dienstes eines Jeremia fallen, so nimmt man von dieser Schau um
ihres eschatologischen Charakters willen an, daf8 sie erst nach der
Einnahme Jerusalems durch Nebukadnezar dem Volke verkiindet
worden sei. Wie dem auch immer sein mag, wertvoll ist zu sehen,
wie die prophetische Erwartung so sichtbar iiber einen nur kultisch
und gesetzlich gepflegten Gottesdienst hinauswuchs. War vieles in
der Pflege des Gottesdienstes auch durch Tradition und durch Jahr-
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hunderte geheiligt, die kommende neue Heilszeit wird einen reineren
und unmittelbareren Verkehr des Volkes mit Gott einleiten: ,Und
wenn ihr euch mehrt und ausbreitet im Lande in jener Zeit, spricht
Jahve, wird man nicht mehr sagen: ,Die Lade des Bundes Jahves’'
und sie nicht mehr vermissen; auch wird keine mehr angefertigt
werden.” Um diese eschatologische Schau in ihrer ungeheuren Trag-
weite fiir gesetzesfromme Juden zu verstehen, mufl darauf hinge=
wiesen werden, welch eine Bedeutung die Bundeslade in der Ge-
schichte Israel-Judas bisher gehabt hatte, und welche Vorstellungen
und Erwartungen sich mit ihr verbanden. Ihre Anwesenheit hatte
dem Volke stets als Symbol der Gegenwart Gottes gegolten. Man
holte sie aus dem Heiligtum ins Heerlager Israels, wenn dieses im
Kampfe mit den Feinden stand'. Man wuflte in ihr die in zwei
Steine eingegrabenen Gesetzesworte vom Sinai. Fiir ewige Zeiten
hatte Jahve seine Bundesworte fiir das Leben seines Volkes hier
niedergelegt. Davids hochster Wunsch beim Beginn seiner Herr-
schaft war es gewesen, seinen koniglichen Dienst in der unmittel-
baren Nihe der heiligen Lade zu tun, und er lie sie daher von
dem entfernten Kirjath=Jearim hinaufholen nach Jerusalem?.

‘Welch .ein Weh mufl das Herz eines gesetzestreuen Juden zer-
rissen haben, als bei der Zerstérung Jerusalems auch die Bundeslade
im Gericht zugrunde ging! Des Propheten Schau war die Antwort
auf des Volkes Schmerz. Jeremia kiindet ein Zeitalter des Heils an,
wo Gott in seiner Gegenwart durch ein Bundessymbol nicht mehr
dargestellt werden wird. Jerusalem als sein kiinftiger Konigssitz
wird seine Gegenwart allen so sichtbar enthiillen, dal niemand
einfallen wird, sie durch die Schaffung einer neuen Bundeslade zu
versinnbildlichen. Eine neue Zeit des Heils, die unmittelbarer Volk
und Gott verbinden wird, und die aus dem untergegangenen Jeru=
salem eine neue Offenbarungsstitte fiir Ephraim und Juda machen
wird: das gibt die Heilsschau als Hoffnung den Weinenden auf dem
Schutt Jerusalems und den Klagenden iiber den Verlust der Bundes-
lade. So sollte aus dem gegenwirtigen Gericht durch Gnade ein
vollig Neues geboren werden. Dafl dieses Neue mit der Riickkehr

1 1. Sam. 4, 4 f.
2 2, Sam. 6, 12—15.

39



unter Esra und Nehemia noch nicht kam, mufliten viele Wartende
zu ihrem tiefsten Schmerz erleben. Es kam erst mit Jesus Christus,
der zum Weibe am Jakobsbrunnen in Vollmacht sprechen konnte:
~Weib, glaube mir, es kommt die Zeit, dafl ihr weder auf diesem
Berge noch zu Jerusalem den Vater anbeten werdet ... Aber es
kommt die Zeit und ist schon jetzt, dafi die wahrhaftigen Anbeter
werden den Vater anbeten im Geist und in der Wahrheit'.” ‘

d) Die Wiederannahme des Volkes (Kap. 4, 1—4)

Das Volk hat sich zu seiner Schuld bekannt, nun will sich Gott
hinfort auch zu seinem Volke bekennen. Wenn des Volkes Reue
erst mehr ist als eine Notbufle, durch die es sich vom politischen
Druck und von drohenden Gerichten frei zu machen sucht, wenn
sie innerliche Riickkehr ist zur ersten Liebe, Sehnsucht nach dem
verlorenen Verhiltnis zu Gott, dann triumphiert die Barmherzigkeit
iiber das Gericht. ,Wenn du umkehrst, Israel, spricht Jahve, so kehre
um zu mir! ... Brechet euren Adker um, sit nicht unter die Disteln,
beschneidet euch fiir Jahve, tut weg eures Herzens Vorhaut!”

Die Vergebung der Barmherzigkeit kann nur wirksam sein,
wenn sie in der Gesinnung und im Leben des Volkes ein neues
Wollen und eine neue Hingabe auslésen kann. Befreiung von Ge=
richt ist nur moglich, wenn das Volk bereit ist, sich von jener
Lebenshaltung abzuwenden, die das Gericht in sich trigt. Daher
der Ruf zur Riickkehr bis zu Jahve und zum Neubruch des Adkers
und zur Beschneidung des Herzens: in jener Zeit sehr sprechende
Bilder fiir innere Vorginge des Lebens. Israel als Gesamtvolk ist
der Adker, in jedem Biirger und im 6ffentlichen Staatsleben wucher-
ten die Disteln, sie beherrschten Kultur und Kultus, die Volksmoral
und die Auflenpolitik. Bis zu dem letzten Glied des Volkes muf}
daher der Umbruch, die innerlihe Wendung kommen, muf8 die
freiwillige Riikkehr zu Jahve einsetzen, soll die Rettung entsdhei=
dend, die Zukunft neu sein. Die Barmherzigkeit ist so total in ihrer
Erwartung, um dem Volke zu seiner Rettung das werden zu konnen,
was ihm eine neue Auferstehung bringen soll.

Im Bilde der Beschneidung spricht der Prophet es noch klarer

1 Joh. 4, 21f.
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aus, daf es sich in dieser Umkehr um eine Erneuerung des Herzens,
um eine Wiedergeburt des vilkischen Lebens handelt. Im religitsen
Leben des Volkes wurde die Beschneidung als Eintritt in die Volks=
gemeinschaft angesehen. Es ist ein sehr beliebtes Bild geworden,
das spiter Propheten und Aposteln immer wieder diente, wenn sie
von einer duleren Kultusreform sprachen.

Die Prophetenworte zeigen, wie geistlich und tief Jeremia die
Neuwerdung seines Volkes erfafite. Ist spiter von Jesus und den
Aposteln sehr oft von dieser inneren Neuwerdung auch mit andern,
noch tieferen und klareren Worten gesprochen worden — Wieder=
geburt war auch Jeremia der Anfang eines neuen Werdens, ein
Sichabwenden vom Alten, ein Auferstehen zu Neuem.

IV. Gottes Gerichtsantwort auf Judas Siindenleben(Kap. 4,5-31)

~Stofit in die Posaune im Lande, rufet mit voller Stimme und
sprecht: Versammelt euch und lafit uns zichen in die sicheren
Burgstidte! Tragt hoch die (Kriegs-)Flagge nach Zion hin,
fliichtet, bleibt nicht stehen; denn Unbheil ich bringe vom Norden
her und gewaltige Erschiitterung.“ . Kap.4,5f.

Es erschwert das Verstindnis der Schrift, wenn iibersehen wird,
dafl zwischen den aneinandergefiigten Berichten meistens grofere
Zeitspannen liegen. Auch Gottes Gerichtsantwort auf Judas Siinden=
leben erfolgte erst, nachdem des Volkes ganze Lebenshaltung Zeit
gehabt hatte, zu bekunden, dafl es sich zu einer Riikkehr zu Jahve
nicht begnadigen lassen wolle. Gott hatte sich mit seiner grofSen Ver=
gebungsbotschaft durch seinen Propheten vergeblich an Regierung
und Volk gewandt. Die grofle Friedenszeit, die Juda seit der wuns=
derbaren Errettung Jerusalems vor der Belagerung durch die Heere
Sanheribs im Jahre 701 erlebt hatte, soll durch den Einbruch des
Vernichters von Vélkern vom Norden her zerstért werden. Die
ganze Angst vor den in sich bergenden Gerichten spricht nun aus
den Schilderungen, die der Prophet von der herannahenden Kata=
strophe gibt.
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a) Des Feindes Ansturm vom Norden her (Kap. 4, 5-8)

Die blutvolle, lebendige Schilderung, die Jeremia von dem
Feinde gibt, legt die Annahme nahe, daf8 es sich um den Skythens
sturm in der Mitte des siebenten Jahrhunderts gehandelt habe.
»Denn herauf steigt ein Léwe aus seinem Didkicht und ein Ver=
nichter von Vélkern. Er bricht auf, dringt hervor aus seinem Ort,
zu verwiisten dein Land. In Triimmer sollen sinken deine Stddte
ohne Bewohner.” Berechtigt ist aber wohl die Annahme der neueren
Forschung, dafi der Prophet das Vordringen eines Feindes ohne
Namen schildert. Um so eindrucksvoller und wudhtiger ist aber die
Schilderung vom Charakter und von dem Wesen des Feindes.
Furchterregend, schreckenverbreitend ist sein heimliches Auftreten.
Ein Volk hat sein politisches Handeln in die Wildheit und Raub-
gier eines Lowen gekleidet. Das unheimlich Ddmonische ist Fleisch
geworden, und die Welt sieht einen Vernichter, einen ,Wiirger”
von Volkern. Sein Auftreten und Handeln lassen verwiistete Linder,
verblutende Vélker und den Untergang einer bisherigen Kultur
zuriick. An einen Widerstand ist nicht zu denken. Wer kann, fliche
in die Burgstadte, besonders in das so stark befestigte Zion. Eine
letzte Rettung wird aber auch Jerusalem nicht bieten. Das Ende
wird der unnennbare Jammer des zuriickgebliebenen Uberrestes
sein, der in Siddke gekleidet dariiber heulen wird, dal Jahves Zorn
nicht voriibergegangen sei.

b) Die Ratlosigkeit der Fiihrer zu Jerusalem
(Kap. 4, 9. 10)

Und diese plotzliche Wendung vom blithenden Volksleben zur
politischen Katastrophe wird so unerwartet kommen, daf§ die Regie=
rung zu Jerusalem die Beherrschung der verantwortlichen Stunde
vollig verliert. Man hatte den Niedergang Assurs zu leicht einge=
schitzt. Den Vorgidngen am Euphrat mafl man nicht die Bedeutung
zu, die sie alsbald fiir die politische Gestaltung des nérdlichen
Orients gewannen. Das kultische Leben und die Verirrungen des
Volkes, so hoffte man, wiirden weiter von Jahve zugedeckt werden,
damit dessen Zorn abgewendet werde. Was sich so oft in der Ge=
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schichte eines Volkes, das unmittelbar vor seiner Katastrophe stand,
offenbarte, das zeigte sich auch damals in Juda: véllige Verkennung
der auflenpolitischen Lage, Uberschitzung der eigenen Sicherheit
und unverantwortliche Selbsttiuschung iiber den religiosen und
sozialen Tiefstand des gesamten Volkslebens.

»Und es geschieht an jenem Tage, spricht Jahve, dafl der Mut
des Kénigs und der Mut der Fiirsten vergeht, ynd die Priester sind
verstort und die Propheten bestiirzt.” Verstindlich diese Ratlosig=
keit fiir eine politische und kultische Fiihrung, wenn die Katastrophe
so plotzlih und in solcher Wucht hereinbricht, wie Jeremia sie iiber
sein sorgloses Volk kommen sieht. Der Kénig mit seinen Regenten
hat den politischen Blick verloren, die Priester wissen nicht, die
Pflege des religiosen Lebens in den Dienst der Errettung des von
der Angst ergriffenen Volkes zu stellen, und den Propheten fehlt
die Schau von der Warte Gottes aus, um die politische Lage richtig
einzuschitzen'. Angesichts des eingetretenen Unheils wendet sich
das ohnmichtige Volk gegen seine Regierung: ,Und man wird
sagen: Ja, schmihlich betrogt ihr dieses mein Volk und Jerusalem,
da ihr sagtet: ,Es wird euch gut gehen!” — und uns geht das Schwert
ans Leben.” Nicht selten waren nachher Revolutionen die Antwort
eines Volkes, das in Friedenszeiten so unverantwortlich durch seine
politische und religiése Fithrung getduscht worden war.

¢) Die Gerichtsflut mit ihrem Verderben (Kap. 4, 11—31)

Nachdem der Prophet die Ratlosigkeit Jerusalems geschildert,
148t er den hereingebrochenen Krieg in seiner ganzen Schwere und
Grausamkeit selbst reden. Er sieht ihn als den alles Leben ersticken=
den Glutwind von den kahlen Hohen der Wiiste kommen; nicht
damit man auf der Dreschtenne Gelegenheit habe, das eingeerntete
Korn von der Spreu zu reinigen, sondern er kommt zum Gericht
fiir das Volk. Triger des Gerichts ist aber der ungenannte Feind
vom Norden her. ,Siehe, wie Wolken steigt er herauf und wie
der Sturmwind sind seine Wagen, schneller als Adler sind seine
Rosse! Wehe uns; denn wir sind vernichtet!” Die Nadhricht vom
schnellen Nahen des Glutwindes mit seinen Schrecken vom Norden

1 Vgl. Hes. 7, 25 1.
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her geht von Mund zu Mund, von Dorf zu Dorf, von Stadt zu
Stadt, bis auch Jerusalem sich von der Schredtenskunde erfaflt sieht.
Ein Schnelldufer aus Dan, Israel=Judas nérdlichster Grenzstadt, trigt
sie ins Land, man hort sie auf den Bergen Ephraims, vom Schrecken
erfat laufen die Feldhiiter in ihtr Heimatdorf und geben sie weiter,
das ganze Volk kommt in Bewegung, jeder flicht, um Rettung zu
suchen vor dem Grauen des Untergangs.

Wie groB muf die Seele eines Propheten gewesen sein, um den
ganzen Jammer eines grauenhaften Krieges, der doch in Wirklich=
keit zunidist in der Zukunft lag, seelisch so zu durchleben, als ob
er bereits eingetretene Wirklichkeit sei! Dafl ein solches Weh nicht
im voraus seine Seele zerri§ und ihm die Kraft zu jedem weiteren
Dienst raubte, gehort mit zu den Geheimnissen der Gnade, die jene
erleben, die Gott an seinem Schmerze teilnehmen l4ft. Was der
Prophet im voraus durdhlitt, verrit der Aufschrei seiner Seele:
+Weh durchzudet mein Innerstes, Schmerz und Qual. Mein Herz
zerspringt.” Es ist das Vorrecht der Freunde Gottes, im voraus den
Schmerz zu teilen, den Gott selbst in sich trdgt iiber den Jammer
und das Sterben derer, die unrettbar ihrem Gericht entgegeneilen.
Gott konnte sie wie einen Abraham in sein Vertrauen ziehen und
lieB sie das Entsetzliche ahnen, bevor Sodom und Gomorra auch
nur eine Ahnung von der Katastrophe hatten, der ihre Biirger ent=
gegengingen'. Wenn aber bereits Propheten so in den Schmerz
Gottes hineingezogen wurden, wieviel mehr muf8 spiter der Sohn
durchlitten haben, als er, der Heiland der Welt, iiber Jerusalem
weinte, und in Gethsemane mit dem Tode rang!

Mitten in seinem Weh mufl Jeremia sich noch einmal an sein
Volk wenden und ihm sagen: ,Dein Wandel und deine Taten fiig=
ten dir solches zu.” So tief der Prophet auch mit seinem Volke leidet,
er kann ihm nicht die Verantwortung abnehmen, die es fiir sein
Gericht trigt. Und wie schnell kénnte die Erkenntnis, dal das Volk
selbst schuld ist an seinem bevorstehenden Gericht, zu einer poli=
tischen Wendung in der Bewegung der Vélkerwelt fithren! Denn
das letzte Wort iiber den Feind vom Norden her hat letzthin doch
Jahve, der Herr der Geschichte. Der Prophet muf8 aber feststellen:

1 1. Mose 18. 17 ff.; vgl. auch 2. Mose 34, 9.
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»Adi, verblendet ist mein Volk, mich haben sie nidit erkannt;
torichte Séhne sind sie, zwar geschickt, Béses zu tun, aber Gutes zu
vollbringen, verstehen sie nicht.” Damit hebt der Prophet die ge-
waltige Katastrophe aus den gew&hnlichen Notwendigkeiten der
politischen Geschichtsereignisse heraus. Judas Untergang ist nicht
einfach das Schicksal, das kleine Vélker inmitten unruhiger Welt=
volker erleben, es ist Gericht iiber Judas Schuld.

Das Erschiitterndste ist aber die SchluBschilderung des Prophe-=
ten. Im Geist sieht er bereits das Land vom Feind zertreten, die
Felder vernichtet, die Ortschaften verbrannt, nur Jerusalem ist noch
nicht gefallen. Zion findet aber auch mitten im Gericht nicht den
Weg zu Gott. Es hatte bisher als eine feile Dirne gelebt, nun soll
der Stadt von ihrem Dirnenleben die Rettung kommen. ,Aber du,
die Abtriinnige, was machst du, daf du dich herausputzest mit
Goldschmuck, dafl du dich kleidest in Scharlach, dafl du aufrinderst
mit Schminke deine Augen — vergeblich machst du dich schén. Es
verschmihen deine Liebhaber Getindel, dein Leben suchen sie. Denn
Geschrei wie einer in Kindsnoten hére ich, Gekreisch wie einer Erst=
gebirenden.” Es gehort mit zum Ergreifendsten im Gesdhichtsbilde
aller Vélker, die ihren Untergang als Gericht erlebten, daf sie in
ihrer politischen Verblendung zuletzt gerade in jener Lebenshaltung
und Geschichtsbeurteilung ihre letzte Rettung suditen, durch welche
sie ihre Gerichte vorbereitet hatten. Aber auch in der Geschichte
" eines Volkes kénnen Dimonen nicht durch Beelzebub, den Obersten
der Dimonen, ausgetriecben werden. Zions letztes Auftreten als
besonders geschmiickte Dirne, um auch im Gericht seine Liebhaber
zu gewinnen, durch die es sich vor dem Untergang gerettet sicht,
wird vergeblich sein. Der Feind vom Norden her kommt nicht, um
mit Juda zu tindeln, er kommt — und sein Schwert wird Judas
Leben suchen.
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V. Judas Verderben rechtfertigt das Gericht (Kap. 5)

»Streift umher auf Jerusalems Gassen und schauet dodh, ja
gebt acht und suchet auf ihren Plitzen, ob ihr eine findet, ob
einer ist, der Recht tut, der nach Treue strebt: so vergebe ich
ihnen.“ - Kap.5,11.
Schon in den Tagen Israels rangen die Propheten um die Frage des
sittlichen Zusammenhangs zwischen Schuld und Gericht. Die furcht=
baren Geschichtskatastrophen konnen ihnen nicht nur ein Ausdruck
der gesetzlihen Notwendigkeiten innerhalb der mensdhlichen Ge=
schichtsentwicklung sein. Auch kénnen sie sie nicht etwa nur als
leidenschaftliche Vergeltung einer beleidigten und daher ziirnenden
Gottheit ansehen. Sie ringen um eine tiefere Losung der Frage, um
eine Losung, durch die der Glaube an Gottes gerechte Weltregierung
nicht erschiittert wird. In diesem Ringen finden wir immer wieder
auch Jeremia. Wie in den Kapiteln 2 und 3 beschiftigt er sich inner=
lich auch im Folgenden mit der furchtbaren Katastrophe, die da kommt.
Immer noch hofft er auf eine Zerstreuung der dunklen Wetterwolken
vom Norden her. Sie 16sen sich aber nicht auf, sie werden schwiirzer
und schwirzer, bis sie zur furchtbaren Entladung kommen.
Unmoglich kann es nur ein blindes Naturspiel in der Geschichte
sein, was sich am politischen Horizont so unheilschwanger anbahnt.
Der Herr fithrt seinen innerlich unnennbar leidenden Knecht selbst
auf die Antwort. Gott ist jederzeit bereit zur Vergebung. An seiner
Vergebung zerbricht alsdann auch das hirteste Gericht. Vergeblich
sucht er aber in Jerusalem nach einem einzigen, in dem er mit
seinem Recht und seiner Treue noch Raum hat. Hat aber Gott audr
in einzelnen keinen Lebensraum mehr, in denen er seine Erkenntnis
und seine Gerechtigkeit zum Heile des Ganzen offenbaren kann, dann
muf er ein Volk jenen dimonischen Gewalten iiberlassen, deren
Lebensraum es freiwillig geworden ist. Das Menschlich-Damonische
herrschte noch immer in der Geschichte, wo Gott in der Entfaltung
seiner erldsenden und segnenden Krifte ausgeschaltet wurde.

a) Judas Weigerung zur Umkehr (Kap. 5 1—14)

»Du schlugst sie, aber sie fiirchteten sich nicht, riebst sie auf,
sie weigerten sich, Zucht anzunehmen, machten ihr Antlitz hirter
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als Fels, weigerten sich, umzukehren.” Die Barmherzigkeit in ihrer
mannigfaltigen Aktivitit ist grof genug, auch auf dem Wege
schwerer Heimsuchungen einem Volke zur Erldsung zu werden. -
Bei Juda waren aber alle Heimsuchungen vergeblich geblieben. Der
Prophet suchte es sich zu erklidren. Er hatte geglaubt, da der herr-
schende Abfall nur das unwissende Volk ergriffen habe: ,Idh aber
dadhte, nur die Geringen sind das, die handeln toricht; denn sie
verstehen sich nicht auf den Weg Jahves, auf das Recht ihres
Gottes.” Jeremia wuflte, solange im Menschen die lebendige Gottes=
erkenntnis fehlt, fehlt in dessen Leben auch die entsprechende
Gottesfurcht. In Gottes Geredhtigkeit und Treue zu wandeln vermag
der Mensch immer nur insoweit, als sie ihm mit ihrem Lichte und
ihrer Kraft dienen konnten. Diesen Armen, um ihr tiglich Brot
Ringenden fehlten oft die Zeit und Mdglichkeiten, sich mit Gott
_und seiner Offenbarung vertraut zu machen. Entspannung in ihrem
schweren Dasein brachten ihnen nur die vielen kultischen Festfeiern, .
die mit Rausch und Sinnlichkeit verbunden waren. Das ganze Land
war ja voll von heiligen Hohen, auf denen solche Feste zu Ehren
der vielen Gottheiten gefeiert wurden.

Der Prophet war aber zu der Erkenntnis gekommen, daff audh
die Groflen ihr Brautverhiltnis zu Jahve wie ein listig gewordenes
Ehejoch zerbrochen hatten. Er war zu ihnen gegangen, um mit ihnen
zu reden. ,Denn sie kennen den Weg Jahves, das Recht ihres
Gottes; doch diese zumal haben zerbrochen das Jodh, zersprengt die
Bande.” Fiir den Propheten wog diese Enttduschung schwerer als
jene, die er mit dem Landvolk erlebt hatte. Viel bewufSter war von
diesen Groflen das urspriingliche Band der Liebe mit Jahve ge=
brochen worden. Sie kannten Gottes Weg und den Sinn seiner
Offenbarung — nicht Unkenntnis, Absage beherrschte daher ihre
Lebenshaltung Gott gegeniiber.

Der Groflen Antwort war mithin innerliche Verhirtung. Und
lieB Gott durch seine Propheten die Verwiistung des Weinbergs
Israel durch Gericht androhen, so sprachen sie in ihrem stolzen
SelbstbewuBtsein: ,Nicht geschieht jenes, und nicht wird unter uns
kommen Unheil und Schwert; und Hunger werden wir nicht
leiden.” Es gehort wiederum zum ganz Erschiitternden der Mensch«

47



heitsgeschichte: je mehr der Mensch sein Abhiingigkeitsbewuftsein
gegen Gott verlor, desto mehr erlag er dem Wahn der Selbstbe-
rauschung und des Selbstvertrauens. In diesem gewinnt der Mensch
alsdann jenes tiuschende Blickfeld, von dem aus hinfort Zeitver-
héltnisse, Volksgesinnung, Prophetenworte, Geschichtskrisen véllig
umgedeutet werden. Jerusalem fiihlte sich in seiner Hingabe an die
assyrischen Kulte so geborgen, wuflte sich durch Assurs Gromacht
so gedeckt, dal} es von Jahve und seinen Drohungen nichts befiirch=
tete. So wird Liige zur Wahrheit, Finsternis zum Licht, drohender
Untergang als Anbruch einer neuen Zeit angesehen.

In diesem Ringen wird Jeremia jedoch die Gewilheit, was ge=
schehen wird. Der Herr enthiillt ihm: ,Siehe, so madhe ich meine
Worte in deinem Munde zu Feuer und dieses Volk zum Holz, dafl
es sie verzehre; und die Propheten sollen werden zu Wind, und das
Wort ist nicht in ihnen.” Gerichte wirken sich in der Geschichte in
der Regel da am stirksten aus, wo die Verschuldung eines Volkes
am schwersten war. Das durch Jeremia den Groflen zu Jerusalem
gewordene Gotteswort hat man fiir Luft erkldrt, es wird fiir sie
zum Feuer werden. Man- glaubte, sich dem Propheten gegeniiber
behaupten zu kénnen; des Volkes Leben wird aber Holz sein, das
sich dem Gericht des Feuers nicht entziehen kann. Jahves Propheten=
wort hat man verworfen. Propheten, die Eigenes weissagen, wird
man héren und durch sie irregeleitet werden. Diese Verblendung
wird sich steigern, bis die Katastrophe hereinbricht wie ein Dieb in
der Nacht. Wahrlich, eine Erkenntnis, die dem Propheten erschlossen
wurde, von so totaler Bedeutung, dafl sie bis heute durch die Ge=
schichte gerechtfertigt wurde! Wo immer Gott in seinem wahren
Prophetenwort verworfen wurde, da bewunderte man alsbald die
Worte der Propheten des Antigottlichen.

b) Judas Gericht durch ein Volk aus der Ferne
(Kap. 5, 15—25)

Ungemein lebendig und anschaulich ist die Schilderung des Fein=
des. ,Siehe, ich bringe iiber euch, spricht Jahve, ein Volk von ferne,
ein altes Volk ist's, ein Volk aus der Urzeit ist’s, ein Volk, du ver=
stehst nicht seine Sprache, und weiflt nicht, was es redet!” In der
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Forschung hat man vielfach angenommen, dafl es sich hier um die
Skythen handle, einen nordischen, indogermanischen Volksstamm,
der in seinem Korperbau, Wuchs und in seiner Kiihnheit dem mor=
genldndischen Menschen weit iiberlegen war. Es war daher ver-
standlich, daB ihr heimliches Auftauchen, ihr wildes Vorstiirmen
und ihr kithnes Handeln iiberall Schredken und Todesfurcht erwek=
~ ken muBten. Neuere Ausleger nehmen aber an, daf8} es sich auch hier
nur um eine Schilderung Babels handelt, eine Schilderung, die Babels
Volk in seiner ungebrochenen Kraft erscheinen lifit. Es ist ein Volk
aus der Ferne, aber keine Raumweite hat seine Kraft gebrochen.
Es iiberwand alle Fernen und erfafSte eines Tages unverhofft Volker
und Linder, die da glaubten, durch ihre entfernte Lage vor der
Raubgier dieses Feindes geschiitzt zu sein. Es hat Kraft genug, auch
Juda zu erreichen. Ein altes Volk ist’s, aber auch die Zeitalter mit
ihren Katastrophen und Stiirmen haben seine jugendliche Kraft
nicht gebrochen. Es hat gute und bdse Zeiten iiberwunden und hat
sich seine Kraft zum entscheidenden Handeln bewahrt. Juda wird es
also nicht mit einem Schwiichling zu tun haben, nicht mit einem alt=
gewordenen Volk, das sich um seiner Selbsterhaltung willen zu
einem entschlossenen Handeln aufrafft. Der Prophet nennt es ein
Urvolk, und daraus schlieflt man, daf es sich hier tatséichlich um eine
Schilderung der Babylonier handelt, da sie das dlteste Kulturvolk
des Vorderen Orients waren. Auch die assyrische Kultur stammte
aus Babel.

Audch darin zeigt das Volk seine unheimliche Kraft, daf8 es sich
bei allen Eroberungen doch seine Sprache bewahrt hat, eine Sprache,
die niemand versteht. Es spricht, aber seine Sprache bleibt ein Ge-=
heimnis; niemand erfalt die unheimlichen Tiefen, die das Volk in
sich trdgt.

Entsprechend der Schilderung dieses uralten Kraftvolkes aus der
Ferne ist dann auch die Beschreibung seines wilden Handelns. ,Sein
Kodher gleicht einem gedffneten Grabe, sie alle sind Helden, und es
verzehrt deinen Schnitt und dein Brot, sie verzehren deine Séhne
und deine Todhter, es verzehrt deine Schafe und deine Rinder, es’
verzehrt deinen Weinstode und deinen Feigenbaum, es verwiistet
deine festen Burgen, auf weldhe du vertraust, durchs Schwert.* Wie
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wurden doch die Propheten begnadet, den raubtierartigen Charakter
einer Weltmacht zu schildern, da deren Seele nicht das Bild des
Menschensohnes, sondern das des Tieres trug! Audh der Mensch -
ist dem Mensdhen nur Beuteobjekt, solange in ihm das Tier und
nicht der Mensch herrscht. Wann diese Betrachtung von Jeremia
auch immer aufgezeichnet oder gesprochen wurde, ob noch vor oder
erst nach der josianischen Reichs= und Kultusreform, ihr Inhalt war
farbig und wuchtig. Sie muBite alle in Juda aufhorchen lassen, die
sich in ihrer Selbstsicherheit bis dahin geringschitzend iiber die
politischen Vorgénge im Norden geduBert hatten. Grof8 war die Zeit,
entsprechend grof8 war das wamende Prophetenwort.

In den folgenden zwei Versen wird nun mit wenigen Worten
dem Volk gesagt, dafl sein Gericht nicht ein totales sein wird, dafl
namlich Jahve Juda nicht véllig vernichten werde. Die Ursache seines
schweren Exils soll das Volk immer wieder bei sich selbst und nicht
etwa bei anderen suchen: ,Wie ihr midh verlassen habt und gedient
fremden Gbttern in eurem Lande, also sollt ihr Fremden dienen in
einem Lande, das nicht euch gehort.” Es bleibt etwas ganz Grofles
bei den Propheten, daB sie bei der Behandlung der Gerichtsfrage in
erster Linie das Gewissen ihres Volkes zu wecken suchten. Sie gaben
dem Volke keinen Anlaf3, sich leicht iiber ein Gericht hinwegzusetzen
und die Ursachen seiner Leiden, seines Zusammenbruchs und seines
Exils in den Siinden der Nachbarvlker zu suchen. Die Propheten be-

_urteilten alles Weltgeschehen immer wieder von der Seite Gottes
aus. Daher erkannten sie, daff Bewahrung vor dem Gericht und Er=
l6sung aus dem Gericht nur einem in seinem Gewissen erwad:ten
Volke werden kénne.

Der niichste Abschnitt des Kapitels enthélt wieder eine Beleuch=
tung des inneren Zustandes des Volkes. Ihm wird der schwere Vor=
wurf gemadht: ,Augen haben sie und sehen nicht, Ohren haben sie
und héren nicht!” Juda wird in seinen Gerichten nicht sagen kénnen:
ohne die Méglichkeit, das Unheil zu sehen, kam es iiber uns; ohne
ein Prophetenwort als Warnung zu hoéren, sind wir vom Unheil
dahingerafft worden. Gott benutzte jedes Bild und jede Gelegen=
heit, um Juda vor seiner Katastrophe zur Erldsung zu werden;
aber das Volk irrte bewuf8t um den Preis seiner Seele.
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c) Judas Fihrerschichten im Urteil des Propheten
(Kap. 5, 26—31)

Noch mehr als in den modemen Zeiten war in der alten Welt
das Volk in der Regel das, was seine Fiihrerschichten aus ihm
machten. Wurde deren skrupelloses Leben zur offentlichen Staats=
moral, dann entsprach auch das Volksleben und das Staatsrecht
alsbald einer solchen Moral. Erschiitternd ist daher das Urteil, das
Jeremia iiber Judas Fiihrung im Wirtschaftsleben und im Kultus=
dienst zu fillen hat. Die wirtschaftlich Starken erweisen sich ebenso
beutegierig wie die Weltmichte in ihrem Hunger nach Landern und
Volkern. Und das den eigenen Volksgenossen gegeniiber! Uber den
Gewinn der Erde haben sie ihren Bruder verloren. Sie knien vor
dem Mammon und zertreten die Seele und das Recht des Néchsten.
»Es finden sich in meinem Volk Ruchlose. Wie Vogelsteller stellen
sie Fallen, und Menschen fangen sie. Wie ein Kifig voll von Vigeln,
also sind ihre Hiuser voll von Trug. Darum wurden sie grof und
reich, wurden fett und feist.” Selbst das Recht der Waisen und die
Sache der Armen mufliten diesen Starken und Satten gegeniiber
schweigen. Sollten doch gerade in IsraelJuda durch gottliche Rechts=
ordnung sowohl die Waisen als auch der Arme in ihren Rechten als
ein unverlorenes Glied des Ganzen geschiitzt werden. Armut durfte
nicht zum Sklavendienst fithren. Elternlosigkeit sollte nicht schutz=
und heimatlos machen. Um so mehr litt die 6ffentliche Volksmoral,
je mehr die Starken zu Verderbern wurden, sich wohl vor ihren
Gotzen, nicht aber vor der gottlichen Offenbarung beugten. Und
suchten Arme und Waisen in ihrer Not ihr Recht, so zeigte sich als=
bald, wie auch die Vertreter des 6ffentlichen Rechts abhingig von
diesen Gewalthabern waren.

Am schwersten ist jedoch der Vorwurf, den Jeremia den Priestern
und Propheten macht. Entsetzt iiber diese Diener des Heiligtums
und iiber diese angeblichen Sprecher Jahves ruft er aus: ,Horet!
Schauerliches, Entsetzliches geschieht im Lande! Die Propheten pro=
phezeien im Dienst der Liige, und die Priester stehen ihnen zur
Seite durch ihre Weisungen, und meinem Volke gefdllt es so —
aber was wollt ihr, wenn es damit aus ist?” Wenn geistliche Autori=
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titen erst nur im Dienste des Kultus und des Volkes stehen, dann
haben sie meistens bereits die gottliche Sendung und die Vollmadt
des Wortes verloren. Thr Ohr ruht nicht mehr am Munde Gottes,
es horcht auf das Urteil des Volkes. Sie pflegen Tempeldienste, aber
um des Kultus willen, nicht damit durch Opfer und Gebet eine Ge=
meinde sich anbetend zu Gott erhebe. Sie sind als Propheten in den
Sitzungen des Konigs mit seinen Fiirsten und begleiten Heerfithrer
und Streitscharen auf die Schlachtfelder.

Welch eine bedeutende Rolle Priester und Prophet im o6ffent=
lichen Leben Israel-Judas fiihrten, ist ja bekannt. Als Ahab von
Nordisrael mit Josaphat, dem Kénig von Juda, gegen Syrien zog,
um das verlorengegangene Ramoth in Gilead zuriickzugewinnen, da
war die vereinte Heeresmacht von vierhundert Propheten begleitet.
Als sich die beiden Konige vor dem Beginn der Schlacht um eine
Schau an sie wandten, da weissagten alle den bevorstehenden Sieg.
Erst Michaja ben Jimlas, der auf das Dringen Josaphats noch ge=
rufen wurde, mufl kiinden: ,Ich sah ganz Israel zerstreut auf den
Bergen, wie Schafe, die keinen Hirten haben.” Prophet gegen Pro=
phet — wie oft erlebte es Jeremia in seiner Mission!

Es ist aber nicht anzunchmen, daf Jeremia etwa gegen den
Priester als Priester und gegen den Propheten als Propheten ge=
wesen wiire. Er war kein Revolutionir des gottesdienstlichen Lebens,
insofern es der Ausdruck des inneren Glaubensverhéltnisses seines
~ Volkes zu Gott war, geharte er selbst doch dem geweihten Priester=

stand an. Was Jeremia zu seinem schweren Urteil kommen lie8, und
was ihn in solch schwere Spannungen mit anderen Propheten in
Jerusalem brachte, war die Erkenntnis, daf8 Priester und Prophet zu
abhingigen Kultusbeamten und zu Staatsdienern geworden waren
und ihre héhere Sendung verleugneten.

Die falschen Propheten waren in der Mehrheit verschieden von
den Propheten der heidnischen Gotter der Nachbarvilker. Diese
waren zwar sehr zahlreich in Jerusalem und Samaria geworden. Seit
den Tagen Salomos, Jerobeams I. und Ahabs waren im Lande immer
neue Gotzenaltire und Kultstitten des aramdéischen Baal, der phéni=
zischen Astarte und des babylonischen Marduk entstanden. Mit die=

1 1.Kén. 22, 17.

52



sen hatten jedoch die meisten auch der falschen Propheten nichts zu
tun. Zwar eiferten sie nicht wie ein Elia, Amos und Jeremia fiir
Jahve. Andererseits waren sie aber doch Jahveverehrer und Vertreter
des gesetzlichen Kultus. Und doch waren sie nicht Propheten. Da
sie sich aber den Prophetennamen beilegten und den Propheten-
mante] trugen, im Namen Jahves jedoch falsch weissagten, erwiesen
sie sich in der Welt Gottes als ,falsche” Propheten. Was machte sie
zu solchen?

Ihnen fehlte das Entscheidende, was die wahren Propheten
hatten. lhr Weissagen geschah berufsmiBig, auf Grund personlicher
Stimmungen, nach den Wiinschen von Volk und Konig, aus natio=
nalem Selbstbewuftsein und sonstigen Motiven heraus. Nicht im
Auftrage Gottes und nicht aus der Welt Gottes heraus weissagten
sie. Ihrem Leben fehlte die hohere Berufung, ihrem Dienst die pro=
phetische Schau, ihrem Handeln der gottliche Auftrag. Daher flo8
ihr Weissagen auch nicht aus der Beherrschung der augenblicklichen
Weltlage und der lokalen Situation ihres Volkes heraus. Sie sprachen
da von Frieden, wo sie Gericht verkiindigen sollten, und da von
Gericht, wo sie Frieden hitten bringen sollen.

Wie gern wire z. B. ein Jeremia Kiinder des Friedens gewesen,
wo er bis zur Eintdnigkeit nur von nahenden Gerichten und vom
bevorstehenden Untergang zu weissagen hatte! So manche seiner
Worte verraten, wie stark er innerlich darunter litt. Sein seelisches
und volkisches Empfinden widersprach dem gottlichen Auftrag:
»Sieh, ich bestelle dich heute iiber die Vilker und Reiche, auszujiten
und niederzureiflen und zu zertriimmern — zu bauen und zu pflan=
zen!” In der Hingabe an seine prophetische Berufung wuflte er sich
aber verpflichtet, nicht nach subjektiver Stimmung, sondern im gétt=
lichen Auftrage zu weissagen. ,Idh kann nicht schweigen; denn die
Stimme der Posaune und Kriegslirm hért meine Seele'.” Thn er=
driickt seine prophetische Schau, ihn schaudert vor dem Kommenden,
aber er mufl es aussprechen: ,Vom Grimm Jahves bin ich voll, bin
miide, ihn zu tragen; giefle ihn aus iiber den Siugling auf der Gasse,
iiber den Kreis der Jiinglinge®. Und als das Unabwendbare erst in

1 Kap. 4, 19.
2 Kap. 6, 11.
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Sicht tritt, da muf er seinem Volke sagen: ,Gehe ich aufs Feld hin=
aus, sehe ich Erschlagene; komme ich zur Stadt hinein, sehe ich Ver-
hungerte'.” Da entringt sich seiner Prophetenseele die Verzweif-
lung: ,Wehe mir, Mutter, daf8 du mich geboren hast, den Mann des
Streites, den Mann des Haders fiir das ganze Land®!“ ,Denn sobald
ich spreche, schreie ich Gewalt und kiinde Verderben®.”

Diese {ibermenschliche Kraft im prophetischen Dienst, diese sich
selbst aufopfernde Hingabe an die empfangene Offenbarung, diese
restlose Zuriicksetzung aller seelischen und vélkischen Gefiihle,
dieses eiserne Standhalten gegen alle Anrempelungen und Verleums=
dungen des eigenen Volkes fehlte den ,falschen” Propheten. Sie er-
lagen ihrem Beruf und zogen sich in ihrem Dienste in entscheiden=
den Augenblicken auf ihr Eigenes zuriick. Denn von ihnen mufl
Jeremia sagen: ,lhres Herzens Gesicht kiinden sie, nicht aus dem
Munde Gottes.” So kam der falsche Prophet dazu, so treu und hin=
gegeben sein Dienst auf anderen Linien woméglich auch war, daf8
er in den bestimmten grofien Fragen der Geschichte Eigenes, nicht
Gottliches — seelisch Empfundenes, nicht prophetisch Geschautes
kiindete.

Und bringen wir als von Gott Berufene heute die innere Wahr=
haftigkeit uns selber gegeniiber auf, dann werden wir uns im Blick
auf die wahren Gottespropheten im Alten Bunde offen eingestehen,
daf wir uns in unserem Dienst auf so manchen Gebieten des Sffent=
lihen Lebens ebenfalls als ,falsche” Propheten erwiesen haben.
Wie oft gingen audh wir, ohne gesandt zu sein; weissagten wir,
ohne die Offenbarung zu haben; berieten wir Volk und Gemeinde,
ohne dafi wir zuvor im Rate Gottes gewesen waren! ,Wenn sie
wirklich in meinem Rate gestanden hitten, so wiirden sie meinem
Volke mein Wort verkiinden und es zuriickfiihren von seinem bésen
Wege und der Bosheit seiner Taten®.” Dieses ernste Wort mufite
Jeremia seinen Berufsgenossen vorhalten, die in den groflen welt-
politischen Fragen und im Blick auf den inneren Zerfall jhres Volkes
~falsch” geweissagt hatten.

Das Ziel der prophetischen Botschaft war daher stets die sitts

1 Kap. 14, 18. 3 Kap. 20, 8. 5 Kap. 23, 22.
2 Kap. 15, 10. 4 Kap. 23, 16.
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liche Erneuerung des Volkes. Ob Privat= oder Staatsleben, ob Wirt=
schaftsordnungen oder Auslandsbeziehungen, ob Kultus oder Kultur:
sie rang iiberall um die Vorherrschaft des Geistigen iiber das Mate-=
rielle, um die Herrschaft des Ewigen in der Geschichte des Ver=
ginglichen, um die Autoritit der Gottesstimme iiber die Stimme von
Kénig und Volk. Nicht Kultusrestauration, sondern Herzensreformas
tion wird daher stets auch Jeremias letzte Forderung bleiben, mit
der er vor Thron und Altar tritt.

VI.Leidenschaftliche Schilderung des nahenden Gerichts(Kap.6)

,Fliichtet, ihr S6hne Benjamins, hinweg aus Jerusalem, und in
Thekoa stofit ins Horn und lafit ein (Rettungs-)Zeichen auf-
steigen -iiber Beth-Kerem! Denn Unheil blickt drohend von

Norden her und grofies Verderben.“ Kap. 6,1
Wiederum durchlebt Jeremia innerlich im voraus das ganze Weh,
wie es spiter Jerusalem bei seiner Belagerung durch den Feind vom
Norden her wird erleben miissen. Das Wort vom Gericht hat den
Propheten ergriffen. Nun li8t es ihn nicht mehr los, bis das im
voraus Geschaute furchtbare Erfiillung geworden ist. Das sind stell=
vertretende Leiden, wie sie von den Groflen des Reiches Gottes
sowohl in alten Zeiten als auch im Zeitalter der Kirche Christi
immer wieder erlebt wurden. Die Vollendung wird erst enthiillen,
von welch einer weittragenden Bedeutung solche Leiden fiir das
Werden des Reiches Gottes auf Erden waren!. Bei Jeremia fiihrten
. sie zu jenem priesterlichen Versuch, durch Warnung sein Volk zu
retten, solange noch Hoffnung bestand, da es vor dem Schwersten
bewahrt werden konne: ,Lafl dich warnen, Jerusalem, daff mein
Herz sich dir nicht entfremde, dafl ich dich nicht mache zur Wiistenei,
zum unbewohnten Lande!”

a) Schilderung der Belagerung Jerusalems
(Kap. 6, 1—38)

Sie geschieht in solch einer leidenschaftlichen Angst, als ob der
Prophet inmitten des Schreckens stiinde. Bisher hatte der Prophet

1 Vgl. Paulus’ Ausfihrungen in Kol. 1, 24 ff.
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das Landvolk aufgefordert, seine Zuflucht im befestigten Jerusalem
zu suchen. Nachdem er jedoch bei den Grofen gewesen, die Lebens=
haltung der Biirger Jerusalems und die. Gesinnung der Fiihrer-
schichten gepriift hatte, da wuflte er: auch die stirkste Festung
wird nicht vor dem Feind vom Norden her schiitzen. Da blieb nur
noch die Wiiste Juda mit ihren vielen Schlupfwinkeln und Felsen=
hohlen, die bis heute allen Wegelagerern und Réuberbanden als
Verstecke dienen, den Ubrigbleibenden als einzige Rettungsstitte.
In Thekoa, der Heimatstadt des Propheten Amos, einige Stunden
siidlich von Bethlehem gelegen, soll man in die Posaune stoflen,
damit alle Fliichtenden die Richtung wissen, in der ihre Rettung
liegen kann. In Beth=Kerem soll man eine Signalfahne hissen, damit
von diesem Hoéhepunkt des Hiigellandes der Wiiste Juda aus alle
vom Schwert Ubriggebliebenen sehen kénnen, wo noch eine vom
Feinde nicht beherrschte Stitte sei. Nachdem der Herr Jerusalem um
ihrer Liige und ihrer Gewalt willen verlassen hat, ist an eine Ret-
tung nicht mehr zu denken. Die feindlichen Heere brennen in ihrem
Verlangen nach dem Sturz und nach der Einnahme. Ob zur Zeit der
Mittagshitze, ob in den Stunden nichtlicher Ruhe — 'in jedem
Augenblick sind sie zum Sturm bereit. Nur eine Rettung gibt es noch:
die Riickkehr zu Gott, bevor das vom Propheten geistig Durchlebte
Geschichte geworden ist.

b) Die Nachlese im Weinberg (Kap. 6, 9—15)

Wie wenig es aber dem Herrn um das Gericht als Gericht zu
tun ist, wie er die nahende Kriegsnot in den Dienst seiner Barms=
herzigkeit zu stellen sucht, zeigt der Auftrag, den Jeremia erhilt.
»So sprach zu mir Jahve der Heerscharen: Halte Nachlese, halte
Nadhlese, wie am Weinstodk, am Rest Israels! Noch einmal suche ab,
wie der Winzer, mit deiner Hand, die Reben!” Wahrlich, mensch=
liche Worte iiber tiefste geistliche Vorgidnge! Gott weif, daf3 Israel
als Weingarten in seinem gesamten Leben versagt hat. Vielleicht
konnten aber einzelne kleine Reben doch Trauben haben, die ver-.
borgen geblieben sind. In Ahabs Zeiten gab es doch immer noch
siebentausend Stille im Lande, die ihre Knie nicht vor Baal gebeugt
hatten. Hatte auch das Prophetenauge Elias sie nicht gefunden, Gott

56



kannte sie. Jeremia soll Nachlese halten auch zu seiner Zeit. Viel=
leicht findet er einzelne, die ein innerliches Verstandnis haben fiir
seine warnende Mission. Durch die Seelsorge an einzelnen kann
vielleicht die Rettung dem Ganzen kommen. Denn jeder neue Auf=
trag Gottes an seinen Boten war auf dieses Ziel eingestellt. Der
Prophet muf3 aber auch diesmal wieder feststellen: ,Siehe, zum
Hohn geworden ist ihnen das Wort Jahves; sie konnen's nicht
héren!” Nicht nur ein Pharao, auch ein Volk kann in seinem dauern=
den Widerspruch gegen Gottes Offenbarung zu jenem Zustand aus=
reifen, wo man hért und doch nicht hért, wo man sieht und doch
nicht sieht. Die Schrift nennt das Verstockung.

Solch ein Zustand ist aber die Uberleitung zum Gericht. Es
kommt auch iiber Juda; das Kind auf der Gasse, der Kreis der Jiing=
linge, der Mann mit seinem Weibe, die Alten und Betagten, die
Biirger der Stidte, das Volk des Landes, alles und alle werden ein
Opfer des nahenden Krieges werden. Der innerliche Verfall hat alle
erfal8t, nun erfalt alle auch die Not. ,Denn sie alle, vom Kleinsten
bis zum Grofiten, sind auf Gewinn aus, und Betrug iiben alle, so
Priester wie Prophet. Und sie heilen den Schaden meines Volkes
leichthin, indem sie sagen: Friede! Friede! Doch wo ist Friede?”
Prophetenworte, wiederum von solch einer weltumspannenden Er-
kenntnis und Tragweite, daf man sie seitdem iiber die Vorgeschichte
des Unterganges eines jeden Weltvolkes lesen konnte. Lag ein Volk
erst im Bann der Selbstberauschung und Selbsttiuschung, so da8
man in der herrschenden Gesinnung nichts mehr wuflte von ,Be-
schimung” iiber seinen innerlichen Zustand und iiber seine poli-
tische Gefahr, dann erlag es dem nichsten Gerichtssturm, der iiber
es erging. Je gesiinder einzelne oder Volker in der Geschichte waren,
desto niichterner waren sie in ihrer Selbsteinschitzung und desto
mutiger im Ertragen der Wahrheit und in der Beurteilung der Wirk=-
lichkeit. Gerechtigkeit und Wahrheit sind nicht allein religidse Be-=
griffe, sie sind das von Gott gelegte Fundament der Geschidite,
Schépfungsordnungen, durch weldhe die Erhaltung und Vollendung
der ganzen Welt bestimmt wird.
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¢) Gottes vergebliche Heimsuchungen
(Kap. 6, 16—30)

Schwankend sind die Ansichten dariiber, in welchem geschicht-
lihen Zusammenhang die vorangegangenen und auch die nach-
folgenden Betrachtungen und Mahnungen des Propheten stehen.
Manches spricht fiir die letzte Periode in der gliicklichen Regierung -
des Konigs Josia. Die grofle Zeit des begnadeten Kénigs hatte dem
Volk nicht gebracht, was sie ihm bringen sollte, um dem kommen-
den Gericht zu entgehen. Jeremias Prophetenauge erkannte die
groe Selbsttduschung, der sich Regierung und Volk hingegeben
hatten. Die Riickkehr zum Gesetzesbuch und die Restauration des
Kultus hatten dem Volke nicht die Wiedergeburt des Herzens, nicht
die Reformation des Lebens und nicht die Rechtsgrundlage fiir das
soziale und biirgerliche Leben gebracht, die sie ihm zu bn'ngen be-
rufen waren.

In dem Nachfolgenden faBt der Prophet zusammen, daf alle
Gottesheimsuchungen vergeblich geblieben sind. Vergeblich blieb
der Widiterruf (16—20), vergeblich blieb die Gerichtsdrohung
(21—26), vergeblich blieb auch das Prophetenwort (27—30). Er=
schiitternd fiir den jungen Propheten! Vielleicht wire es iiber die
Kraft eines Jeremia hinausgegangen, wenn Gott ihn gleich in seinen
ganzen Schmerz iiber Judas Gericht hineingezogen hitte. Auch hitte
Jeremia fiir die einzelnen Auftrige des Herrn, wenn von vorn-
herein das ,Vergeblich” iiber jedem Auftrag gestanden hitte, wohl
nicht die nétige Wirme und Hingabe gefunden, die mit dem Ernst
seiner Mission fiir Regierung und Volk verbunden waren. Aus
jedem Werben,. aus jedem Warnungsruf des Propheten sollte der
ganze Ernst der Ewigkeit sprechen. Nur an ihre Mission ganz hin=
gegebene und an ihren gottlichen Auftrag glaubende Personlich=
keiten waren je und je begnadet, Zeiten und Vélker vor eine letzte
Verantwortung und Entscheidung zu stellen.

Vergeblich ist des Propheten Widhterdienst. Er hat den Auftrag
erhalten, dem Volke zu verkiindigen: ,Tretet an die Wege und
sehet, forschet nach den Pfaden der Vorzeit, welches der Weg des
Heils sei!” Gerade die Geschichte der Viter sprach zu klar, auf
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welchem Wege das Heil fiir Thron und Volk auch jetzt allein liegen
konne. ,Den geht, so werdet ihr Ruhe finden fiir eure Seele.” Man
hatte aber in Juda das Verstdndnis fiir die Sprache der Geschichte
verloren. Auch war es vergeblich gewesen, dal der Herr dem Volke
Widhter gab, die zu rufen hatten: ,Habt acht, wenn das Horn
ertont!” Des Volkes Antwort auf jedes Warnungssignal blieb:
»Das wollen wir nicht!” VerschlieBt aber das Volk das Ohr des
Herzens der lebendigen und warnenden Stimme des Herrn, was
niitzt dann alle duBerliche Gesetzestreue und formelle Kultushand=
lung? ,Was soll mir der Weihrauch aus Saba, das Wiirzrohr aus
fernem Lande? Eure Brandopfer gefallen mir nicht, und eure Schlacht=
opfer sind mir nicht angenehm.”

Es ist wiederum eine Erkenntnis, die Weltgeltung hat, dafl ein
unwahres und verwerfliches Kultusleben auch zu einer entsprechen=
den unwahren und verwerflichen Volksmoral fiihren. Die Ethik eines
Volkes stand nie hoher als seine Dogmatik, ein verwerflicher Tempel |
filhrte zum Untergang Jerusalems'. Auch Jeremia mufl nach ver=
geblihem Widhterruf dem Volk sagen: ,Giirte das Trauergewand
um, Tochter meines Volkes, wilze dich in der Asche! Traure wie
um den einzigen Sohn in bitterer Klage! Denn jihlings kommt iiber
uns der Verwiister.”

Wie vergeblich alle géttlichen Versuche waren, aus allen Schlak=
ken des Volkslebens einiges Gold als Edelmetall durch Not und
Heimsuchung herauszuschmelzen, davon sollte der Prophet sich zu=
letzt noch als Metallschmelzer iiberzeugen. ,Es schnaubt der Blase=
balg”, doch aus dem Feuer kommt nichts als Blei; umsonst ,schmilzt
man und schmilzt, die Bosen lassen sich nicht ausscheiden. Nennt sie
verworfenes Silber; denn Jahve hat sie verworfen.” Ja, Jeremia,
dein Leben enthiillt uns die ganze Schwere der Verantwortung, die
mit jener Glaubenshingabe verbunden sein' kann, die mit dem
jungen Jesaja zu sprechen wagt: ,Ich will’s; sende mich®1”

1 Matth. 28, 37—24, 1f.
2 Jes. 6, 8.
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B. Die Reden aus der Zeit Jojakims (609 -598)
(Kap.7 -20; 26)

I. Jeremias erste Tempelrede (Kap.7,1-15;26)

,Das Wort, das von Jahve an Jeremia erging: Tritt ins Tor
des Hauses Jahves und rufe dort dieses Wort aus und sprich:
Horet das Wort Jahves, ihr alle aus Juda, die ihr durch diese
Tore hineingeht, Jahve anzubeten!“ Kap.7,1f.

Des Propheten erste Tempelrede fiel in eine politisch bewegte
und gedriickte Zeit. Um so héher war die innerliche Stimmung des
Volkes. Heilige Fest= und Kultusfeiern mufSten das Volk iiber den
Ernst jener auflenpolitischen Lage hinwegtduschen, die sich aus den
Vorgingen im Innern ergeben hatte. Unberechenbar fiir Juda war
der Verlust, den es durch den Tod seines Konigs Josia erlitten hatte.
Leider war er durch eigene Schuld in der Schlacht gegen Pharao Necho
bei Megido gefallen. Die Regierung nach ihm beherrschte nicht den
Ernst der politischen Situation. Die Ernennung Schallums, des jiin=
geren Sohnes des Josia, zum Kénige, spiter Joahas genannt, erwies
sich gleich als ungliicklich. Pharao Nedho setzte ihn ab, sandte ihn als
Gefangenen nach Agypten und iibertrug auf den im Volke un=
beliebten &lteren Bruder Eljakim (Jojakim) die Konigswiirde. Nach
dem Bericht aus den ersten Versen des sechsundzwanzigsten Kapitels
erfahren wir nun, dafl Jeremias Auftreten im Tempelhof beim An=
tritt des Konigs Jojakim stattfand.

a) Des Volkes Tempelvertrauen (Kap. 7, 1—15)

Es war Pflicht und daher geboten, dal Thron und Tempel durch
gemeinsamen Dienst versuchten, das Volk iiber die entstandene
politische Krise hinwegzuheben und vor vélliger Mutlosigkeit zu
bewahren. Man ging aber nicht einen Weg, der zur inneren Umkehr
des Volkes zu Gott und zur Verhinderung des Gerichts fithren
konnte. Man suchte im Volk ein Vertrauen aufzubauen, dem der
hohere Inhalt fehlte, und das im Gericht zur schwersten Enttdu=
schung fithren muBte. ,So spricht Jahve der Heerscharen, der Gott
Israels: Bessert euern Wandel und eure Taten, so will ich euch an
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diesem Orte wohnen lassen. Verlafit euch nicht auf tiuschende
Worte: ,Der Tempel Jahves, der Tempel Jahves, der Tempel Jahves
ist hier!” — sondern bessert euern Wandel, bessert eure Taten!”
Diese Worte rief Jeremia der feiernden Menge zu, als sie sich zu
einem der groflen Jahresfeste im Tempelhof zu Jerusalem versams=
melt hatte. Das Volk war in freudiger Erregung und Stimmung.
Man nimmt an, dafl wahrscheinlich auch die Festlichkeit der Thron=
besteigung Jojakims mit dem Feste verbunden war. Das Volk
brachte durch die Priester auf den Altiren dem Herrn seine Siind-
und Dankopfer, seine Geliibde und seine Huldigungspsalmen dar.
Die Propheten weissagten und beruhigten das Volk, indem sie auf
Israels Erwdhlung in Abraham, auf Mose als den Erretter aus Agyp=
ten, auf David und seinen ewigen Konigsthron, auf Hiskia und
sein konigliches Gottvertrauen und zuletzt auf Josia, den groflen
Reformator Judas, hinwiesen. War doch durch Josia das Land von
den fremden Gotzenaltiren gereinigt, das Gesetz zur Norm des
kultischen Lebens erhoht und das Land in seiner nationalen und
volkischen Gesinnung stark gemacht worden. Was vom Euphrat her
drohe, das sei nur eine politische Wetterwolke, die sich da und
dort entladen kénne, aber an Jerusalem voriibergehen miisse, wie
andere Wetterwolken in der Vergangenheit voriibergegangen wiren.

Solch eine innere Einstellung der Offentlichkeit und die allge=
meine Beurteilung der politischen Lage deckten sich aber nicht mit
Jeremias prophetischer Schau. Er horte die triigerische Begriindung:
~Der Tempel Jahves, der Tempel Jahves, der Tempel Jahves ist
hier!” Als Vierzigjahriger steht er im Tor des Tempelhofes, wo
alles Volk vorbeizieht, und fordert die Erneuerung des Lebens, nicht
aber mystischen Tempelglauben. Schon lingst hatte er unter der
Theologie jener unter Josias Reformbestrebungen stark gewordenen
Richtung gelitten, die in der dufleren Gesetzeserfiillung den Bestand
Judas gesichert sah. Sie verlegte das Glaubensverhiltnis eines
Volkes zu Gott in die gesetzliche Pflege von Heiligtum, Opfern,
Sabbaten und Jahresfesten. In dieser Orthodoxie, nicht im Wandel
vor Gott liege Judas Sein und Zukunft. Welch eine Abgotterei das
Volk in soldher Einstellung mit dem Heiligen trieb, das dem Glau=
ben als Ausdrudk seines Verhilinisses zu Gott zu dienen, nie aber
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das Verhiltnis selbst zu ersetzen vermag, erkannte man nicht.
Kultuspflege war Ersatz fiir Glaubensgemeinschaft geworden.
Heiligtiimer waren aber nie heiliger als das Volk, das sie schuf.
Des Volkes Leben und Wandel, Fithrerschicht und Landvolk, Prie-
ster und Propheten, das Verhiltnis der Reichen zu den Armen —
in allem und in allen herrschte ja nicht die Offenbarung des Ge-=
setzes und die Furcht des Herrn, es triumphierten die Habgier, die
Gesetzlosigkeit, die Wollust, der Meineid, die Ehebriiche, die Unter=
driickungen. Das Heiligtum solch einer Volksgemeinde konnte nur
eine Riuberhohle sein, nicht aber Gottes Wohnsitz auf Erden. Der
Prophet mufite daher dem Volke trotz seiner hohen Stimmung und
Zuversicht sagen: ,Und weil ihr nicht horen wolltet, ob ich audh
friih und spit zu euch redete, und nicht antworten wolltet, ob ich
euch audh rief, so werde ich dem Hause, das (zwar) nach meinem
Namen genannt ist, und auf das ihr vertraut, und dem Orte, den ich
euch und eurenViitern gegeben, ebenso tun, wie ich Silo getan habe.”
Das war ein erschiitterndes Wort. Es mufite die Menge aus ihrer
Feststimmung herausreifien und vor eine ungeahnte Wirklichkeit
und eine ganz neue Erkenntnis stellen. Blitzartig wurde eine Frage
geldst, wie sie das Volk bisher in solchem Lichte nie gesehen hatte.
Solange Gott in Schilo einen ithm geweihten Samuel hatte, redete
er zu Israel auch in Schilo. Solange er in Jerusalem ein ihm ver=
haftetes und ihm folgendes Volk hatte, gab er ihm daselbst auch
ein nach seinem Namen geweihtes Heiligtum. Ob das Zentralheilig=
tum in Schilo, ob Tempel in Jerusalem — sie teilten eines Tages
mit dem Volke das Gericht, dem dieses entgegenging. Ist ein Volk
nicht mehr im Glaubensgehorsam dem Herrn verhaftet, dann hat
es auch kein geweihtes Heiligtum mehr, durch das es vor kommen-
den Gerichten gesdhiitzt wird. Gott hiitet nicht seine Heiligtiimer,
wenn sein Volk erst in der Welt der Ungerechtigkeit heimisch
geworden ist. In seinen Gerichten bevorzugt er auch nicht etwa Juda
vor Ephraim, wenn Juda in seinem Leben die Siinden Ephraims teilt.

b) Des Propheten Tempelrede (Kap. 26, 1—11)

Die Forshung nimmt an, dafl wir in diesem Kapitel des
Propheten Tempelrede haben, wie sie von Baruch in der Lebens=
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beschreibung seines verehrten Freundes Jeremia festgehalten wor=
den ist. Die ersten sechs Verse des Kapitels decken sich stark mit
dem Anfang von Kapitel 7. Nachher wird uns aber die ungeheure
Wirkung erzihlt, die Jeremias Rede auslste. Auch wird uns mit=
geteilt, zu weldh einem Geridhtsverfahren sie gegen ihn fiihrte. ,Als
er nun alles gesagt hatte, was ihm Jahve zu allem Volke zu reden
geheiflen, griffen ihn die Priester und Propheten und alles Volk
und sprachen: Du mufit sterben! Warum weissagst du im Namen
Jahves, es werde diesem Hause gehen wie Schilo, und diese Stadt
miisse so dde werden, dafl niemand mehr darin wohne? Und alles
Volk rottete sich wider Jeremia zusammen im Hause Jahves.”
Dieses Verhalten der Priester, Propheten und des Volkes bewies,
wie richtig Jeremia deren gesetzliche Frdmmigkeit eingeschitzt hatte.
Sie vertrigt kein Licht, das ihr Wesen beleuchtet, kein Leben, das
ihren Tod als Tod erscheinen laft. Sie war stets eine erstarrte
Grofle und erhielt sich nur durch leidenschaftlichen Fanatismus, der
Propheten steinigte und jedem Anbruch eines neuen Lebens ein
Golgatha bereitete. Auch eines der dunkelsten Kapitel in den Zeit=
altern der dhristlichen Kirche! Denn sooft der Staat sich in seinem
Gewissen durch die Kircie beruhigt sah und die Kirdhe sich in ihrer
Leidenschaft und in ihrem Fanatismus durch den Staat gedeckt
wuflte, brach fiir das Reich Gottes immer ein Tag der Leiden an.
Der entstandene Auflauf und der damit verbundene Lirm im
Tempelhof erreichte auch die Konigsburg. Da erschienen — viel-
leicht aus dem Kanzlerzimmer — kénigliche Beamte und setzten
sich in eins der Vorhoftore des Tempels. Thr Erscheinen verhiitete,
daf der Prophet ohne Verhor der aufgeregten Menge zum Opfer
fiel. Nun traten Priester und Propheten vor die erschienenen Wiir=
dentriger und sprachen vor dem ganzen Volk: ,Dieser Mann
ist des Todes schuldig; denn er hat wider diese Stadt geweissagt,
wie ihr mit eigenen Ohren gehort habt.” Wegen Gottesldsterung
konnte Todesstrafe gefordert werden'. Die Ankiindigung des
Untergangs Jerusalems als Residenz des auserwihlten Volkes und
"als Wohnsitz Jahves sei aber Gotteslidsterung. Ein solches Prophe=
tenwort spriche der groflen geschichtlichen Vergangenheit, der Er-

1 Vgl. 3. Mose 24, 16; 2. Mose 20, 7; Apg. 6, 13f.
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fahrung der Gréften des Volkes und den iiberlieferten Worten
Jahves Hohn. Und diese verblendete und fanatische Einstellung
konnte man einnehmen auf Grund mancher iiberlieferten Gesetzes=
worte und so vieler Erfahrungen in der Geschichte der Viter. Mit
dem Geist der Offenbarung und mit dem Heute Gottes hatten sie
aber nichts zu tun. Und es war zu allen Zeiten ein schweres Armuts=
zeugnis fiir die innere Kraft und Herrlichkeit des Tempels, wenn
er sich vor Gottesldsterungen erst durch den Arm der Gewalt zu
schiitzen suchte.

¢) Des Propheten Verteidigungsrede (Kap. 26, 12—19)

Was Jeremia innerlich von seinen Kligern so wesentlich schied,
war nicht das Ziel, das Wohl des Volkes, das sowohl er als auch
sie suchten, es war der Weg, dieses Ziel zu finden. Er wuflte, daB
sein Auftreten und seine Worte im Auftrage des Herrn geschehen
seien. Das gab ihm die innere Ruhe auch angesichts des Todes und
die Vollmadht, in Freimiitigkeit seinen goéttlihen Auftrag zu wie-
derholen. ,Da sprach Jeremia zu allen Fiirsten und zu allem Volk:
Jahve hat mich gesandt, wider dieses Haus und wider diese Stadt
alle die Worte zu weissagen, die ihr gehdrt habt. Und nun bessert
euren Wandel und eure Taten und héret auf die Stimme Jahves,
eures Gottes, so wird Jahve sich des Unheils gereuen lassen, das
er euch angedroht hat.” Diese Offenheit und Freimiitigkeit des
Propheten blieb nicht ohne Eindruc auf die anwesenden Beamten.
Zu wahr war das, was Jeremia von dem Leben und Handeln des
Volkes sagte. Als verantwortliche Wiirdentriger des Staates waren
sie zu genau im Bilde iiber die innen= und auflenpolitische Lage, um
sich leichthin iiber deren Ernst hinwegtduschen zu konnen. Und
der Prophet revolutionierte ja nicht gegen Tempel und Thron, er
warnte ja nur vor dem Gericht, das fiir beide vom Norden her
herannahte.

Schon bei Jeremia zeigte sich hier, wie spiter beim Verhor Jesu,
dafl die weltliche Macht oft viel unparteiischer fiir die Beurteilung
einer letzten Wahrheit sein kann als die fanatischen Vertreter von
. Religion und Tempel. Jeremia ,hitte seinem Volk Schutz sein
konnen, mehr als der Tempel; nun wollen sie sich um des Tempels
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willen dieses wahren Schutzes berauben” (Volz). Wenn aber Pro=
pheten von fanatischen Trigern des Tempels geopfert werden, um
den Tempel zu retten, dann weil auch ein niichtern urteilender
Staat, dal er von solchen Trigern kein wahres Gotteswort zu
erwarten hat. Hier wird Religion getrieben um der Religion, nicht
aber um der sittlichen Hebung des Volkes willen. Die Fiirsten ant=
worteten daher den Klidgern: ,Dieser Mann ist nicht des Todes
schuldig; er hat im Namen Jahves, unseres Gottes, zu uns geredet.”
Diesem Urteil schlossen sich auch etliche Alteste des Landes an.
Sie erinnerten an die Gerichtsworte des Propheten Micha! in den
Tagen des Konigs Hiskia und fragten: ,Haben ihn da Hiskia, der
Kénig von Juda, und ganz Juda etwa getdtet? Haben sie nicht Jahve
gefiirchtet und ihn angefleht, so daf sich Jahve das Unheil gereuen
lief, das er ihnen angedroht hatte? Und wir wollen ein so grofles
Unheil iiber uns selber bringen?“ So deckte der Herr seinen Knecht;
denn er beherrscht in seiner Souverénitit auch die dunkelsten
Situationen, in die seine Zeugen um der von ihnen bezeugten Wahr=
heit willen kommen kénnen. Zuletzt berichtet das Kapitel nodh,
daB Jeremia durch Ahikam, der ein Sohn Saphans und Vater des
dem Propheten ebenfalls wohlgesinnten Gedalja war, geholfen
wurde, damit er nicht dem Volke ausgeliefert und getotet wiirde®.

d) Urias Weissagung und Ende (Kap. 26, 20—24)

Die Schlulverse des Kapitels erzihlen im Anschlufl an den Ver=
lauf der Gerichtsverhandlung gegen Jeremia von einem Manne
namens Uria aus Kirjath=Jearim. Auch er weissagte ganz wie Jeremia
gegen Stadt und Heiligtum. Gegen diesen kleinen Mann in der
Provinz glaubte der Kénig Jojakim sich, ohne grofen Widerspruch
zu erregen, durchsetzen zu kénnen und suchte ihn zu toten. Uria
erfuhr von der Absicht und entfloh nach Agypten. Da Jojakim aber
mit Agypten befreundet war, wurde Uria den nach ihm fahndenden
Beamten ausgeliefert und vor den Kénig in Jerusalem gebracht, der
ihn dann mit dem Schwert toten lieB. Nicht einmal die Beerdigung
seines Leichnams im Grabe der Familie wurde gestattet. Als ein

1 Vgl. Micha 3, 12.
2 Vgl. 2.Kén. 22, 12.
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Geichteter wurde er ins Grab des allgemeinen Volkes geworfen.
Wahrlich, Gottes Wege mit seinen Knechten scheinen von der Ge=
schichte aus gesehen oft voller Widerspriiche zu sein. Jeremia bleibt,
Uria stirbt. Aber Knechte, die im Glaubensgehorsam dem Herrn
lebten und dienten, sind nach Paulus sowohl im Leben als auch im
Tode des Hermn. _

Denn daf8 Uria um seiner offen ausgesprochenen Wahrheit willen
sterben mufite, wihrend Jeremia, der dieselbe Wahrheit noch offener
bezeugte, leben blieb, war nicht etwa ein Beweis daftir, da der
eine Prophet treuer seinem Herrn gedient habe als der andere. Der
Herr gibt seinen Knechten nicht nur den Inhalt fiir die Botschaft,
die sie zu kiinden haben, er bestimmt auch das Maf3 ihrer Leiden
und die Linge der Zeit ihres Dienstes.

II. Weitere Reden des Propheten (Kap.7, 16—S8, 17)

Die néchsten Mitteilungen und Reden haben wir uns nicht mehr
im Tempelhof zu denken. Jeremia stand tdglich vor der geistigen
und innerlichen Entwicklung seines Volkes, und was er sah, legte
sich ihm wie eine unertrigliche Last auf seine priesterliche Seele.
Das Ende konnte nach dem bisherigen Gang der Dinge nur Unter=
gang sein. Damit konnte er sich innerlich aber nicht aussdhnen;
denn er war zu sehr Glied seines Volkes, zu sehr Mensch unter
Menschen. In einsamen Stunden, im Gesprdch mit Gott mufite er
sich nicht nur die Kraft zum Tragen, sondern auch die Antwort
holen, warum im Gang der Geschichte Judas auch das Gericht Judas

liege.
a) Die verbotene Fiirbitte (Kap. 7, 16—20)

Es ist etwas ganz Grofles bereits in der alttestamentlichen Heils=
geschichte, daf sie uns in den ernstesten Zeiten Personlichkeiten
zeigt, die die Not ihrer Zeit zum Inhalt ihres Gebetes machten.
Fehlte threm Volk und ihrer Zeit die gldubige Verbindung mit Gott,
von dem allein die Rettung kommen kdnne, so wollten sie in ihrer
Person und durch ihre Fiirbitte die Verbindung zwischen Volk und
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Gott sein. Abraham redete mit Gott iiber die Rettung von Sodom
und Gomorra®. Mose flehte auf dem Berge fiir ein um ein Goldenes
Kalb tanzendes Volk®. Josua lag auf seinem Angesichte vor Gott
nach dem ungliicklichen Ausgang des Kampfes mit dem Stédtchen
Ai#*. Daniel zog sich in sein Kimmerlein zuriick, nachdem Nebukad= -
nezar beschlossen hatte, alle Weisen und Zeichendeuter in Babel um-

bringen zu lassen, weil sie ihm den vergessenen Traum nicht sagen

konnten?. Auch Jeremias leidende Seele redete viel mit Gott. Da

war es fiir ihn wohl mit das Allerschwerste, als Gott in einer solchen

Stunde des Alleinseins mit ihm erkldrte: ,Du aber bete nidht fiir

dieses Volk, erhebe fiir sie kein Flehen, kein Gebet, und dringe

nicht in mich; denn ich erhére dich nicht.” Diese Worte geben uns

einen tiefen Einblick in das Ringen eines Jeremia um das Leben und

die Zukunft seines Volkes. Es ist Gottes Art, daf er seine Freunde

in seinen Schmerz hineinzieht, damit dieser in ihnen zum Gebet

werde. Wie oft bereitete er auf Grund solcher geheimen Glaubenss=

vorginge den Weg zur 6ffentlichen Hilfe vor! Darin lag je und je
die Macht der Fiirbitte. Thre Macht lag nie etwa darin, daf8 der

Prophet von mehr Mitleid und Erbarmen erfiillt war als Gott. Auch

jedes Mitleiden, das einen sichtbaren Ausdruc in der Fiirbitte

findet, flieBt aus einer Wirkung, die von Gott auf seine Knechte

ausgeht.

Im Blidk auf Juda erwies es sich aber als vergeblich, dafl der
Prophet durch Gebet und Fiirbitte die Verbindung zwischen Gott
und Volk zu bilden suchte. Im Volke herrschte nicht nur der Abfall,
in ihm triumphierte die Absage an Gott. Daher folgte auch nach
dem Verbot der Fiirbitte die Begriindung, weshalb der Prophet nicht
mehr in Gott eindringen solle. ,Siehst du denn nicht, was sie treiben
in den Stidten Judas und in den Gassen Jerusalems? Die Kinder
lesen Holz auf, und die Viter ziinden das Feuer an; die Frauen
kneten den Teig, um der Himmelskonigin Kuchen zu backen, und
fremden Géttern spendet man Trankopfer, um mir wehe zu tun.”

1 1. Mose 18, 22 ff.

2 9. Mose 32, 11 ff.; 4. Mose 14, 13 ff.
3 Jos.7, 71

4 Dan.2, 17f.; 9, 8.
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Mit Recht darf man wohl! aus diesen Worten schlieen, daf8 die
ungliickliche Regierungszeit Jojakims wieder iiberall jene ostlichen
Gotterkulte aufblithen lie, die unter Manasse hemmungslos auch
in Juda eingefiihrt worden waren. Es zeigte sich jetzt in erschiitterns
der Art, wie wenig Josias staatliche Reformbestrebungen dem Volke
einen neuen Lebensinhalt gegeben hatten. Wohl hatten sie fiir
einige Jahrzehnte die Zersetzung aufgehalten, nicht aber die Féulnis
durch neues Leben ersetzen kénnen. Neues Leben entsteht immer
nur aus neu gewonnener Glaubensverbindung mit Gott. Um so

erschiitternder setzte aber die fortschreitende Fiulnis ein, als Josias
Kultuserneuerungen unter Jojakim ihre gesetzliche Kraft verloren
hatten. Man hatte sogar den Kultus der Kénigin des Himmels zum
offiziellen Staatsgottesdienst erhoben’. Denn von diesem Kult redet
hier Jeremia. Er war einst iiberall im ganzen alten Orient sehr
beliebt. Wurde doch die Himmelskonigin als Muttergtttin ange=
sehen, deren Segen alles Leben sein Entstehen und Dasein verdanke.
Diesem Kulte waren auch besonders die Frauen hingegeben. Sie
kneteten Teig und buken in Sternform oder in anderen symbo=
lischen Formen Kuchen, spendeten Trankopfer und wandten sich mit
ihren Sorgen, Wiinschen, Néten und Gebeten zur Gottin®. Nach Volz
heiflt es in einem assyrischen Ischtar=Hymnus: ,O Ischtar ...... ,
ich riistete dir eine reine Zuriistung zu, aus Milch, Kuchen, gesal=
zenem Rostbrot, ich stellte dir ein Spendgefaf auf; erhére mich und
sei mir gniadig!” Man war dem Kulte so hingegeben, dal man
" glaubte, alles Unheil in Juda sei eine Folge davon, dal man die
kultischen Huldigungen der Himmelskonigin unterlassen habe®.
Nun wuflte Jeremia: In der Glaubenswelt meines Volkes herrscht
die Gottin, nicht der Gott der Offenbarung; heidnischer Opferkult
ersetzt die gliubige Anbetung. Vom Volk ist die Verbindung mit
Gott bewuflt gelést worden; es fehlt mithin dem Herrn der Weg,
um ihm eine Hilfe werden zu konnen. Jedes rettende Eingreifen
Gottes wiirde ja die Einstellung des Volkes rechtfertigen. Nie kann
aber Gott eine Haltung rechtfertigen, die des Volkes Unheil zum
1 Man schliefit es auf Grund von Kap. 44, 15—23.
2 Volz a. a. 0. §. 100.
3 Vgl. Kap. 44, 18.
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Dauerzustand erheben muf8. Auch einem Propheten Jeremia konnte
es der Herr nicht ersparen, daf er sich auf diese Verneinung Gottes
zum Verhalten des Volkes wieder umstellen mufite. Er mufite wis=
sen, dal auch Gottes gnidiges Eingreifen in die Geschicke seines
Volkes immer nur ein sittlich begriindetes sein kénne. Er soll nicht
ferner fiirs Volk flehen; denn es wird das Gericht jener Gotter ers
leben, denen es sich ergeben hat, und vor denen es huldigend kniet.

b) Glaubensgehorsam statt Opfer (Kap. 7, 21—28)

Wahrscheinlich haben wir uns den Propheten jetzt wieder auf
dem Tempelhof zu denken. Er sah mit an, wie die feiernde Menge
auf dem Feste der Laubhiitten dem Herrn seine Dank= und Geliibde=
opfer darbrachte. Man weihte seine Erstlingstiere, schlachtete sie,
und alsdann verbrannte man sie auf dem Altar als Schlachtopfer.
Die vom Opfer zuriickbehaltenen Stiidke wurden mit der Familie
und Freunden bei frohlicher Stimmung verzehrt. Durch die Deutung,
die man den Opfern gab, wurde von Priestern und Thoralehrern der
Glaube lebendig gehalten, daff durch das Opfer Gottes Verhalten
und Gesinnung zum Volke bestimmt werde. Kultische Jahvever=
ehrung und daneben heidnische Huldigungen der Himmelskonigin
machten dem Volke keine inneren Skrupel. Nachdem auch die Ver=
ehrung Gottes nur noch duflerliche, feierliche, ohne innerliche Er-
hebung sich vollziehende Kulthandlung geworden war, war in Juda
jener Raum fiir die Pflege eines religiésen Synkretismus geschaffen,
in dem man nichts mehr von der AusschlieSlichkeit des lebendigen
Gottes und seiner Offenbarung wufite. Da 148t der Prophet uner=
wartet das Offenbarungswort Jahves auf solch ein Opferleben fallen.
Durch dieses Wort wurde nicht nur damals sein Volk, sondern auch
die christliche Kirche bis heute vor eine fast unlosbare Frage gestellt.
Es verlangt Glaubensgehorsam statt Opfer. Aber was heiflt das?

Der Prophet leitet diese alle Religion stiirzende Erkenntnis mit
den Worten ein: ,So spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels:
Werft auch eure Brandopfer zu euren Schlachtopfern und esset
Fleisch!” Auf die Brandopfer erthob nach den Opfervorschriften Gott
allein Anspruch, und sie muflten auf dem Altar vollstindig ver=
brannt werden. Die Schlachtopfer teilte man sich mit dem Herrn,
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und mit den zuriikbehaltenen Teilen schuf man die am Heiligtum
gefeierten Opfermahlzeiten, die oft mit ausgelassenen Orgien und
Feiern verbunden waren. Durch den Propheten ruft Gott nun den
Opfernden zu, daf sie auch die Brandopfertiere zu ihren Opfer-
mahlzeiten nehmen sollen. Er hat kein Interesse an diesen Opfern.
Weit schwerer aber wogen alsdann die sich anschlieBenden Worte:
»Denn ich habe euren Viitern, als ich sie aus dem Lande Agypten
herausfiihrte, nichts von Brand- und Schlachtopfern gesagt noch ge=
boten, sondern dies Gebot habe ich ihnen gegeben: Héret auf meine
Stimme, so will ich euer Gott sein, und ihr sollt mein Volk sein,
und wandelt ganz auf meinem Wege, den ich euch gebiete, damit
es euch wohl ergehe!” Dies Wort ersdhiitterte das Fundament von
Israels bisherigem Opferkultus. Es griff also nicht nur die gesetzliche
Gesinnung an, in der das Volk Gott durch Opfer huldigte. Wie
konnte Jeremia behaupten, Gott habe in der Zeit der Rettung seines
Volkes und mithin auch bei der Sinai-Offenbarung weder von
Opfern gesprochen noch solche vom Volke gefordert? Nach alter
Uberlieferung waren ja alle Opfer, wie Brandopfer, Siindopfer,
Schlachtopfer, Webopfer, Speisopfer und andere mehr, aufs engste
mit der Gesetzesoffenbarung verbunden. Kannte Jeremia diese etwa
nicht? Das ist kaum anzunehmen. AuBlerdem spricht er diese Er=
kenntnis als ein Wort Jahves aus. Wort Gottes stand mithin gegen
Wort Gottes; gegenwirtige Offenbarung sprach gegen die Offen=
barung der Vergangenheit.

Die zahlreichen Versuche, die bis in unsere Zeit hinein gemacht
worden sind, die so fundamentale Frage zu kliren, haben bisher
kaum zu einer Lésung gefiihrt, die uns befriedigen konnte. Werden
mit ihr und durch sie doch so viele andere Fragen ausgeldst, die mit
zu den wesentlichen Bestandteilen der Heilsgeschichte gehéren. Sind
die Opferverordnungen nicht géttlichen Ursprungs, wie kommt dann
die Heilsgeschichte dazu, bis zum Opfer Christi hin und zu den
Deutungen der Opfer bei Paulus und im Hebrierbrief, diesen solche
zentrale Bedeutung im Heilsgeschehen zu geben? Gehoren sie aber
nach unserer biblischen Uberlieferung zum Offenbarungsgut des
Gesetzes, wie konnte Jeremia dann ihren gottlichen Ursprung ver=
neinen? Die schwere Frage nach der Zuverldssigkeit der biblischen -
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Uberlieferung wird damit in einer Weise aufgerollt, die nicht ganz
einfach zu lésen ist. :

Auch wir konnen hier die Frage nicht l6sen. Wir wissen zwar,
daB nach 2. Mose 19, 3 ff. Gott die Gesetzesoffenbarung am dritten
Monat nach dem Auszug auf dem Berge mit den Worten einleitete:
»Und Jahve rief ihm (Mose) vom Berge aus zu und sprach: So sollst
du zum Hause Jakobs sprechen und den Sohnen Israels verkiinden:
Ihr habt selbst gesehen, was ich den Agyptern getan und wie ich
euch auf Adlers Fliigeln getragen und euch hierher zu mir gebracht
habe. Und nun, wenn ihr auf meine Stimme hort und meinen Bund
haltet, so sollt ihr vor allen Viélkern mein Eigentum sein; denn mein
ist die ganze Erde. Ihr sollt mir ein Kénigreich von Priestern werden
- und ein heiliges Volk.” Diese Worte decken sich in jhrem Wesen
- und Inhalt auffallend mit Jeremias Prophetenwort. Sie reden von
dem unmittelbaren Umgang, fiir den Gott sein aus Agypten gefithr=
tes Volk erzichen wollte. Gott wollte in seiner Offenbarung der
dauernd Gebende, Israel sollte als ein ihm verhaftetes Volk dauernd
der Empfangende sein. Nicht die in Stein gegrabenen Worte, nicht
die zahllosen Opferhandlungen, nicht die heiligen Festfeiern sollten
den Verkehr zwischen ihm und seinem Volk vermitteln, vielmehr
sollte seine lebendige, unmittelbare Gegenwart zum Volke spre=
chen, und das Volk sollte héren und in lebendiger Glaubenshingabe
zu Gott stehen. Auf dem Grunde dieses unmittelbaren Umgangs
sollte Israel ein Konigreich von Priestern werden, eine heilige
Nation vor allen anderen Vélkern; es sollte eine Nation sein, die
nicht auf der Grundlage einer Religion, auch nicht einer Gesetzes=
religion, sondern auf der Grundlage einer lebendigen Glaubensge-=
meinschaft Umgang mit Gott pflegt. Schon damals brach in dieser
Offenbarung das Ziel aller Erlosung durch: die Gemeinschaft des
Geistes und des Glaubens zwischen Gott als dem Vater und dem
Volk als seiner Reichsfamilie. In dieser Unmittelbarkeit vernahm
wahrscheinlich auch das Volk zum erstenmal den Dekalog, die
Zehn Gebote.

Unmittelbar darnach aber sprach das Volk aus Furcht vor Gottes
Gegenwart zu Mose: ,Rede du mit uns, so wollen wir zuhdren;
aber Gott soll nicht mit uns reden, sonst miissen wir sterben.” Mose
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antwortete zwar dem Volke: ,Fiirdhitet euch nicht; denn Gott ist
nur gekommen, um euch auf die Probe zu stellen, und damit die
Furcht vor ihm eudh gegenwiirtig bleibe, auf daf ihr nicht siindigt.”
Das Volk verharrte aber offenbar auf dem Verzicht eines unmittel=
baren Verkehrs mit Gott. Ergab sich fiir Gott auf Grund dieser
prinzipiellen Einstellung des Volkes jetzt die Notwendigkeit, die
Gebote in steinerne Gesetzestafeln zu geben, durch Mose die heili=
gen Opfer, die heiligen Feste, die heiligen Vorsdhriften zu erlassen?
Trat nun ein, was Paulus im Galaterbrief mit den Worten andeutet:
»So ist das Gesetz unser Pidagoge (Erzieher) auf Christus hin
geworden, damit wir nunmehr durch den Glauben gerechtfertigt
wirdigen'“?

Vielleicht bleiben alle Versuche, die Zusammenhinge zwischen
dem Jeremiawort und dem Ursprung der Opferverordnungen zu
16sen, allzu menschlich. Wir sehen uns einfach genétigt, unser Ver=
stindnis allein auf die tiefe Erkenntnis zu beschrinken, die der
Prophet dem Volke gegeniiber als ein Wort des Herrn aussprach.
Wie vor ihm bereits Amos®, Hosea®, Jasaja®* und Micha®, bekennt
auch er sich zum unmittelbaren Umgang mit Gott und zum Gehor=
sam des Glaubens. Ist Gott wirklich Gott, ist der Mensch wirklich
sein Geschdpf und sein Kind, dann ist es ihm nicht um Gaben und
Opfer zu tun, sondern um die lebendige Geistesgemeinschaft mit
denen, die sein Ebenbild sind und den Hauch seines Geistes in sich
tragen. Dann ist ihm die unmittelbare Gemeinschaft mit dem Men=
schen durch sein schopferisches Wort und durch seinen gegenwir=
tigen Geist unendlich viel wertvoller als der Verkehr durch Symbole,
Opfer, zeremonielle Feiern. Bedeutete einst der Tempel zwar das
Symbol der Gegenwart Gottes, so war er zugleich aber auch die
Trennung zwischen Volk und Gott. Welch eine Gefahr alle Mittel=
barkeit, besonders wenn sie erst gesetzlich und um ihrer selbst
willen als heilige Orte, heilige Handlungen, heilige Verordnungen
gepflegt wird, fiir die Gemeinschaft mit Gott werden kann, das wis=

1 Gal. 8, 24. '

2 Amos 5, 21 f. \

3 Hosea 6, 6.

4 Jes. 1,11—13.
5 Micha 6, 6—8.
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sen wir auch von der Ostkirche. Man kiit den Dedckel der Bibel
und weifl sehr wenig vom Inhalt und dem Geist der Bibel. Das
feierliche Zeremoniell wird Ersatz fiir den lebendigen Glaubens=
umgang mit Gott. ‘

Auf dieser geistlihen Ebene bewegte sich das vom Herrn emp-
fangene Prophetenwort. Es wies weit iiber die allgemeine Erkenntnis
seiner Zeit hinaus auf den, der spéter im Blick auf seine kleine
Jiingergemeinde sagen konnte: ,Wenn jemand mich liebt, wird er
mein Wort halten, und mein Vater wird ihn lieben, und wir werden
zu ihm kommen und Wohnung bei ihm machen'.” Keine Opfer
konnen die personliche Gemeinschaft noch den Glaubensgehorsam
ersetzen. Es gibt fiir Gott keinen Ersatz fiir jene personliche Hingabe
des Menschen, die aus dem Glauben an seine Offenbarung und aus
der Liebe zu ihm fliet. Dafl einem Jeremia und einzelnen vor und
nach ihm dieses Geheimnis der Gemeinschaft durch Offenbarung
erschlossen werden konnte, das machte jhren Weg so einsam, so
stark und eifrig das Volk auch in der offentlichen Pflege eines ge=
setzlichen Kultuslebens war.

¢) Die Greuel des Gétzendienstes (Kap. 7, 29-8, 3)

Der folgende Abschnitt berichtet nun von einem anderen Auf=
trag, den Jeremia vom Herrn erhielt: ,Sdhere dein Haupthaar und
wirf es hin, auf den Hohen erhebe die Klage; denn Jahve hat ver=
worfen, verstoflen das Gesdchlecht seines Grimms.” Das war das
Zeichen der Totenklage eines Weibes, das einen Toten zu beweinen
hatte. Denn nicht nur die Huldigungen der Himmelskénigin wurden
gepflegt, man stellte selbst in das Haus des Herrn ,die Scheusale”
und erbaute Hohen im Tal Ben-Hinnom, ,um ihre Sohne und Téch=
ter zu verbrennen, was ich ihnen niemals geboten habe, und was
mir nie in den Sinn gekommen ist”. Der Gotzendienst hatte Formen
angenommen, die zu den gréften Greueln fithrten. Kniet der Mensch
in Ehrfurcht und Liebe erst nicht mehr vor Gott als seinem Schopfer
und Vater, oder ist ihm der Herr selbst nur noch ein Baal oder eine
Schicksalsmacht wie bei den Assyrern, dann huldigt er Géttern, die
ihm zu Didmonen und Tyrannen werden. Im Tale Ben=Hinnom, das

1 Joh. 14, 23.
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wahrscheinlich den Namen seines fritheren Besitzers trug, siidlich
vom Westhiigel Jerusalems liegend, hatte man eine Tophet-Hohe
erbaut, auf der man Knaben und Middhen verbrannte, um durch
Blutopfer die Gottheit, vielleicht auch Jahve, zufriedenzustellen.
Der Prophet mufl nun dem Volke sagen, welch ein furchtbares Ge=
richt die Antwort auf solche Greuel sein wird. ,Dann made ich in
den Stidten Judas und in den Gassen Jerusalems ein Ende dem
Freudenjubel und dem Jauchzen, dem Jubel des Briutigams und dem
Jubel der Braut; denn das Land wird zur Wiiste werden.” Wo erst
dauernd Gétter herrschen, da verliert auch die Erde ihr Antlitz voller
Schonheit und Bliite. Die Kultur stirbt alsbald an den Opfern, die
deren Altire fordern, und der Jubel des Volkes verwandelt sich in
Totenklage und Wehgeschrei.

Auch die fithrende Schicht des Volkes, unter deren Verantwors=
tung die Gotzenaltire entstanden waren und die Verfithrung des
Volkes durch Priester und Propheten betrieben werden konnte, wird
dem Gericht nicht entgehen. ,Zu jener Zeit, spricht Jahve, wird man
die Gebeine der Konige und Fiirsten Judas, der Priester und Pro=
pheten und die Gebeine der Bewohner Jerusalems aus ihren Gribern
hervorholen und wird sie hinstreuen vor der Sonne und dem Mond
und dem ganzen Heer des Himmels, die sie geliebt und denen sie
gedient haben, denen sie nachgelaufen sind, und die sie befragt und
angebetet haben.” Wo einst das Volk das Heil suchte, da soll sich
jetzt das entsetzliche Gericht auswirken. Konige wie Ahab, Ahas
und Manasse hatten mit dazu beigetragen, dal die phonizischen
Baalskulte und der assyrische Sterndienst in Israel-Juda heimisch
wurden. Nun sollen dem Gericht weder Kénigsgriber noch Erb-
begribnisstitten der Priester und Propheten heilig sein. Deren Gra=
ber werden ehrfurchtslos von den Kriegern aufgebrochen, geschandet
und nach Schitzen abgesucht werden. So werden sich die Schuldigen
am geistlichen und politischen Untergang von Judas Volk und Land
noch bis in den Tod vom Gericht verfolgt sehen. Die Erfiillung der
Prophetenworte mufite dem Volk beim Anhéoren als vollig unmog=
lich erscheinen. In den Tagen des Gerichts war sie eine sehr natiirs
liche und mit dem Gang des Krieges eng verbundene Erscheinung.
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d) Die Begriindung der Gerichte (Kap. 8, 4~17)

Wo und in welcher Zeit der Prophet die folgenden Worte ge-=
sprochen hat, ist nicht festzustellen. Vielleicht ist Jeremia wihrend
der Regierung Jojakims zu dem Urteil gekommen: ,Selbst der
Storch am Himmel kennt seine Zeiten, und Turteltaube und Schwalbe
und Kranich, sie halten ein die Zeit ihrer Heimkehr, aber mein Volk
will nichts wissen von der Ordnung Jahves.” Wenn jemand fillt,
steht er wieder auf, sagt der Prophet, aber nicht so sein Volk. Keiner
bereut seine Schlechtigkeit, niemand fragt: ,Was habe ich getan?”
Wihrend die Zugvogel gehen, aber wiederkehren und instinktiv
den Gesetzen der Natur und den Ordnungen ihres Schopfers folgen
— Juda kennt keine Wiederkehr. Seine Blindheit wird ihm zum Ver=
hingnis, der duBere Besitz des Gesetzes zur Tduschung. Der Pro=
phet fragt: ,Wie diirft ihr nur sagen: Weise sind wir, haben wir
doch das Gesetz Jahves? — Ja, fiirwahr, zur Liige macht es der
Liigengriffel der Schriftgelehrten.” So geht man an dem Besitz der
Offenbarung zugrunde, indem man sich ihrem Licht und ihrer Kraft
verschlieBt. Ihren Inhalt verfilscht man und verwandelt ihn in Liige,
und zwar durch die Hinde derer, die sich rithmen, des Gesetzes
kundig zu sein. Den beteiligten Priestern und Propheten macht er
den’ ungeheuer schweren Vorwurf: ,Sie heilen den Schaden der
Tochter meines Volkes leichthin, indem sie sagen: Friede! Friede!
— Doch wo ist Friede?”

Das war ja zu allen Zeiten das Diabolische im Dienst falscher
Priester und Propheten, daf sie ihr Volk iiber seine Blindheit, seine
"Verirrung und sein Unheil hinwegtduschten. Anstatt offen von der
Gefahr und dem Gericht zu reden, dem es entgegenging, sprachen
sie vom Frieden, wo der Krieg drohte. Sie segneten Wege, die in
den Abgrund fithren mufiten, und rechtfertigten eine Lebenshaltung,
die innerliche Abkehr von Gott war. Thnen fehlte der Blic fiir eine
Umkehr, in der es um eine Erneuerung des Herzens und um eine
kindliche Hingabe an Gott geht. Ihnen geniigte, wenn das Volk nur
streng die gesetzlichen Vorschriften hielt, téglich seine Morgen= und
Abendopfer bracdhte und #uferlich die Sabbate und Festtage heilig
hielt. War das Volk dazu bereit, dann hielten sie den Schaden des
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Volkes fiir geheilt. Das Volk dazu willig zu machen, darin erschépfte
sich ihre priesterliche und prophetische Mission. Doch wo blieb der
wahre Friede?

Im Hebriischen deckt sich das Wort Friede nicht ganz mit
unserm Begriff Friede. Es ist in seinem Inhalt weit umfassender und
bezeichnet ,einen unversehrten, ungestérten Zustand, begreift daher
ebenso Wohlbefinden und Wohlfahrt wie ruhige Sicherheit in sich;
in der prophetischen Sprache geht es vor allem auf ein ungetriibtes
Einvernehmen zwischen Gott und Menschen, dann auf die Auferung
dieses harmonischen Verhiltnisses: Frieden und Heil im #uferen
Leben” (v. Orelli). Jeremia mufl angesichts der Gesamtlage seines
Volkes aber fragen: ,Wo ist dieser Friede?“ Er zeigt sich auch hier
wieder nicht nur als Prophet seines Volkes, er spricht eine Wahrheit
aus als Volkerprophet. Denn wie oft ist er in dem Ausspruch dieser
seiner Erkenntnis durch den Verlauf der Geschichte der kommenden
Jahrtausende gerechtfertigt worden!

Obgleich die Volker immer intensiver am Aufbau einer fried=
lichen Zukunft arbeiteten, schufen sie dennoch stets neue Grunds
lagen fiir kommende Vélkerfehden. Sie trugen keinen dauernden
Frieden in sich, daher erwies sich ihr Geist unfihig, der Geschichte
den Charakter eines dauernden Friedens zu geben. Was jedoch Vél-
ker bisher vergeblich versuchten, will Gott durch seine Offenbarung
und Erlésung schenken: eine Friedenszukunft unter der Herrschaft
des Friedefiirsten.

Iil. Die grofle Prophetenklage (Kap. 8,18 -9,25)

»0 dafl mein Haupt mir zerflisse, mein Auge mir wiirde zum
Trianenquell! Weinen wollte ich Tag und Nacht um die Er-
schlagenen meines Volkes!“ Kap.9,1

Ob verantwortliche oder unverantwortliche Personen — keiner
im Volke Juda hat seelisch so gelitten wie der Prophet Jeremia.
Seine Prophetenklage gehort mit zum Ergreifendsten seines Lebens.
Seelischer Schmerz kann viel tiefer sein als ein physischer; denn in
ihm leidet die eigentliche Personlichkeit eines Menschen. Davon
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reden die drei nidchsten Abschnitte, die Jeremias Prophetenschmerz,
Jeremias Verzagtheit und Jeremias Wehklage zum Inhalt haben.
Aus allem spricht aber, welchen Anteil der Prophet an der Ges
schichte seines Volkes nahm.

a) Jeremias Prophetenschmerz (Kap. 8, 18—23)

Schwankend sind die Ansichten iiber das Unheil Judas, das der
Prophet innerlich durchlebt. Jedenfalls zeigt uns Jeremias Schmerz,
wie wenig Menschen etwa weltfremd oder volksverneinend werden,
die Gott zu seinen Propheten, Aposteln und Boten berufen kann.
Paulus wiinschte, dal er doch mit seinem Evangelium des Christus
die ganze Welt erfiillen kénnte, damit sie mit ihm in der Erlésung
stiinde, die sich ihm in Christus erschlossen hatte. Auch das Mit=
leiden beim Menschen wird viel tiefer, reiner, geheiligter, selbsts
loser, wenn es erst aus dem Umgang flieSt, in den Gott ihn hinein=
zichen konnte. Es schldgt nicht wie das rein naturhafte Mitleid
angesichts schwerer Enttduschung und feindlichen Widerspruchs um
in HaB, Vergeltung, Rache. Jeremia verlor daher auch als Prophet
nicht sein SolidarititsbewufStsein mit seinem Volk, so sehr man ihm
auch widersprach, so stark man auch seine Volksverbundenheit be=
stritt, so schwer auch sein Leidensweg wurde, den man ihm bereitete.
Wihrend man in Juda sich oft so leicht iiber Unheil und Heim=
suchung hinwegsetzen konnte, ruft er aus: ,Unheilbar ist in mir
der Kummer, und mein Herz ist krank.” Er durchleidet nicht nur,
was der einzelne durchlitt, aus seinem Schmerz spricht das Weh
eines ganzen Volkes: ,Hordh! Wie schreit um Hilfe die Tochter
meines Volkes von weitem Lande: ,Ist denn Jahve nicht in Zion?
Ist er, Zions Kénig, nicht mehr dort?’ “

Diese aus tiefster Verzweiflung ausgestofSenen Fragen des Vol=
kes legen doch den Gedanken nahe, dafl Jeremia hier entweder die
Ereignisse des Jahres 597 durchlebt, wo Nebukadnezar selbst vor
Jerusalem erscheint, den Kénig Jojachin und eine Anzahl Edle des
Landes, Hesekiel und viele andere Priester ins Exil schleppte, oder
daB der Prophet sich im voraus in die Schrecken der letzten Kata=
strophe seines Volkes versetzte. Wie hatte Regierung und Volk auf
Jahve als den Konig Zions vertraut, wie sicher glaubte man in Zion
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‘als dem Wohnsitz Jahves zu sein! Nun offenbarte die Stunde der
Not, daB Zion ohne Kénig ist, und daB8 Jerusalem keinen sicheren
Schutz fiir Biirger und Volk zu bieten vermag. Das war ja lingst
der schwere Inhalt von Jeremias Prophetenwort gewesen, daff der
Herr sein Volk verlassen werde, weil es ihn zuvor verlassen habe.
Zion konnte nur so lange eine Wohnung Gottes sein, als daselbst
ein Volk war, das in seiner Hingabe und mit seinem Leben ein ihm
geweihter Lebensraum war. Der Herr konnte nur so lange Kénig
in Zion sein, als Jerusalem der Mittelpunkt eines Volkes war, das
sich zu einem theokratischen Volksstaat innerhalb der Vélkerwelt
berufen wuflte und sich dementsprechend auferbaute. Diese Grund=
lagen hatte Juda aber durch seinen Abfall und durch sein tiuschen=
des Doppelleben verleugnet. ,Warum haben sie mich mit ihren
Bildern, mit fremden Gotzen erziirnt?“ ist Gottes Antwort auf Zions
Klage. Konnen im Leben eines Volkes erst Gotter Gott ersetzen,
dann muf es sehr bald merken, dafd es ohne kénigliche Fiihrung ist
und in seiner Not dem Spiel dimonischer Krifte preisgegeben wurde.

Juda sieht sich mithin von vélliger Hoffnungslosigkeit erfafSt
und bringt sie in den ergreifenden Worten zum Ausdruck: ,Vorbei
ist die Ernte und die Obstlese zu Ende — doch uns ist keine Rettung
geworden.” Waren auch im Verlauf der geschichtlichen Ereignisse
Augenblicke da, die erwarten lieBen, dafl sie dem Volke zu einer
Ernte, d. h. zur durchgreifenden Hilfe werden konnten, sie haben
die Rettung aber nicht gebracht. Die Folge ist: ,Gebrodhen liegt die
Tochter meines Volkes, darob bin auch ich gebrochen, traure, und
Entsetzen hat mich ergriffen. Ist denn kein Balsam mehr in Gilead?
Ist kein Arzt mehr dort? Warum will nicht heilen die Wunde meines
Volkes?“ Das an Strauchern und Baumen reiche Gilead besafl Baums=
harze, die auch zur Heilung von Wunden benutzt wurden. Ob es
auch in besonderer Weise eine Heimat der Zunft der Arzte war,
ist geschichtlich nicht bewiesen. Man fafit den 22. Vers daher mehr
als ein in jener Zeit herrschendes Sprichwort auf. Der Prophet muf3
beim Anblidk seines wie aus einer Todeswunde blutenden Volkes
feststellen, daB- diese Wunde micht heilen will. Der Baum schafft
sich durch den aus seiner Wunde stromenden Saft die Salbe, durch
die er die Wunde in seiner Rinde mit einer Narbe schlieft. Juda
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besitzt aber nicht mehr die Kraft, aus seiner Wunde heilendes Leben
zu gewinnen, und mufl daher seinen schweren Verwundungen
erliegen. ‘

b) Jeremias Verzagtheit (Kap. 9, 1—8)

Alles waren dem Propheten nur Bilder jener geschichtlichen
Vorginge, die er entweder innerlich im voraus oder bereits tatsich=
lich durchlebte. Da bricht er, der Konig und Volk gegeniiber wie
eine eherne Siule war, der dem Tode unerschrocken ins Antlitz
schaute, der unbestechlich blieb in dem Wort, das er weiterzugeben
hatte, seelisch unter seinem Schmerz zusammen. ,O daff mein
Haupt mir zerflosse, mein Auge mir wiirde zum Trinenquell! Wei=
nen wollte ich Tag und Nacht iiber die Erschlagenen meines Volkes!”
Offenbar denkt er, da er dem Volke durch sein Prophetenwort doch
nicht mehr zur Rettung werden kann, an Elias Flucht in die Wiiste
und ruft aus: ,O daf (auch nur) ich eine Nachtherberge hiitte fern
in der Wiiste! So wollte ich mein Volk verlassen, wollte von ihnen
gehen!” Es ist verstandlich, daff in einem Volk, in dem Gott mit
seinem Wort keinen Lebensraum mehr hat, auch sein Prophet in
seelischer Vereinsamung verschmachtet. Wie soll Jeremia sich in
einem Lande heimisch fithlen, von dem er bekennen muf: ,Die
Liige, nicht die Wahrheit fiihrt im Lande das Regiment; denn sie
schreiten von Frevel zu Frevel, mich aber kennen sie nicht, spricht
Jahve”? Als Juda sich erst durch Frevel im Innern aufzubauen und
seine Zukunft zu sichern suchte, da muflte die Liige die Herrschaft
fithren, damit der Frevel zugedeckt werde, und die Gewalt muflte
den unterdriicken, der sich in tieferer Erkenntnis dagegen auflehnte.
Wir wissen, daf8 durch Liige, Frevel und Gewalt nie das Wohl und
die Zukunft eines Volkes auferbaut werden kann. Glaubte ein Volk
sich gelegentlich dariiber hinwegsetzen zu kénnen, so mufite es seine
Blindheit und seine Gewissenlosigkeit nicht selten mit Zusammen=
bruch und Revolution bezahlen.

Angesichts solch eines diisteren Volksbildes will der Prophet in
die Wiiste flichen, wenn er daselbst nur eine Herberge hitte. Und
es gab je und je Zeiten, wo Gott seine Knechte so lange in die
Wiiste schickte, bis die Stunde kam, wo sie einem im Gericht zu=
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sammengebrochenen Volke neu zu dienen hatten. Denn dem Pro=
pheten geht nie die Zukunft verloren. Da er mit Gott im Bunde
steht, gehort auch ihm das Morgen Gottes und damit die Hoffnung.
Die Propheten wu8ten von Gottes schopferischem und erneuerndem
Wirken, daher konnten sie Gerichteten den Weg aus dem Gericht
kiinden und ihnen die Hoffnung fiir eine neue Zukunft geben.

¢) Jeremias Wehklage (Kap. 9, 9—25)

Es sind eigentlich mehrere Klagen und kleinere Stiicke, die den
Inhalt der folgenden Verse bilden. Der Prophet erhebt eine Totens
klage iiber Judas Berge und ein Trauerlied iiber des Landes Auen
und Triften; denn sie sind im Gericht zur Wiiste geworden, und
kein Wanderer durchschreitet sie. Judas Residenz ist nur noch ein
Triimmerhaufen, und die Schakale bewohnen sie, des Landes Stiddte
sind entvolkert und leer. Und solch ein Gericht kam, weil man
Gottes Gesetzesoffenbarung verlieB und der Stimme der Gotter
folgte. Wen im Lande das Schwert nicht fressen kann, der wandert
ins Exil im fremden Lande.

Angesichts dieses erschiitternden Gerichtsbildes 148t der Herr
durch den Propheten die Klageweiber rufen, damit sie iiber Judas
Volk und Land das Klagelied anstimmen: ,Hordi! Von Zion her
hort man die Klage: Wie sind wir verwiistet! Wie sind wir mit
Schmach bedeckt! Denn wir milssen das Land verlassen, unsere
Wohnstitten sind zerstért.” Der Prophet hat fiir sie aber noch einen
inhaltsschwereren Trauergesang, den sollen sie lernen und alsdann
ihre Tochter lehren: ,Der Tod ist durchs Fenster gestiegen, ist eina
gedrungen in unsere Paliste. Er schligt das spielende Kind auf der
Gasse und den jungen Mann auf dem Markte, und es liegen die
Leichen der Menschen wie Mist auf dem Felde, wie Garben hinter
dem Schnitter, ohne dafl einer sie sammelt.”

Ergreifender und grauenhafter konnte das Gericht mit der es
begleitenden Todesherrschaft kaum geschildert werden. Ob klein,
ob groB, ob Palast oder Hiitte, der Tod steigt heimlich wie ein Dieb
zu allen hinab und miht das Leben, wie Schnitter die Ernte schnei=
den. Er ist ohne Leben, daher kennt er keine Ehrfurcht vor dem
Leben; er ist kalt, daher weifl er nichts von Erbarmen: ihn riihrt
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keine Trine, noch erweicht ihn ein Schmerz. Er ist stark wie die
Holle, er faBt den Krieger mit dem Schwert und den Helden zu
" Rof3, den Ruhmredigen des Volkes und den Kénig auf dem Thron.
Er ist’s, der Tod, der herrschen wird in Judas nahendem Gericht!

Den Schluf des Kapitels bilden nun noch einige in sich zusams
menhanglose Stiicke. In der christlichen Kirche ist jenes am bekain<
testen, das von dem wahren Ruhm und der Erkenntnis des Herm
handelt: ,Der Weise riihme sich nicht seiner Weisheit, und der
Starke rithme sich nidht seiner Stirke, der Reiche rilhme sich nicht
seines Reichtums; sondern dessen rithme sich, wer sich rithmen will:
einsichtig zu sein und mich zu erkennen, zu wissen, dafl ich, Jahve,
es bin, der Gnade, Recht und Gerechtigkeit auf Erden iibt; denn
an solchen habe ich Wohlgefallen, spricht Jahve.”

Menschen und Vélkern wurde es noch immer zum Verhéngnis,
wenn sie ihre Intelligenz und Erkenntnis zum Inhalt ihres Ruhms
und ihre Stirke zum Aufbau ihrer Ehre machten. Alsdann blieben
sie in sich selbst stecken, und in ihrem Leben erlosch die Ehrfurdht
vor Gott. Thre Psalmen besangen hinfort nur noch das Werk der
eigenen Hiande. Wer jedoch wie einst Nebukadnezar nach der Voll-
endung seiner Residenz mit ihren Ruhmesbauten stolz einhergeht,
den kann Gott demiitigen. Die Welt wire lingst in ein ewiges Chaos
versunken, wenn er nicht immer wieder dafiir gesorgt hitte, daf
durch den Gang der Geschichte der Mensdh in seiner eigenen Weis=
heit zuschanden geworden und an seinem Ruhm zerbrochen wire.
Wer erst in allem, was er schuf und tat, seine eigene Schépfung sah
und sich weidete an der Majestit der eigenen Person, den stiefl eines
Tages die Gesdhichte als unbrauchbar fiir die Zukunft aus. Gott in
seiner Souverdnitit selber schafft Gnade, Recht und Gerechtigkeit
auf Erden, indem er alles Stolze durch die Geschichte richten lift
und Raum fiir jenes Leben und Wirken macht, das aus der Ab-
hingigkeit von ihm entsteht. Sein Wohlgefallen ruht auf allen
Schaffenden und auf allem Geschaffenen, wenn sie den Stempel
seiner Gnade und Geredhtigkeit tragen.
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IV. Das Bekenntnisgebet des Propheten (Kap. 10)

In diesem Kapitel des Prophetenbuches ist die Drohung des
Gerichts gegen das Land und die Klage Judas (V. 17—22) umschlos=
sen vom Bekenntnis zum lebendigen Gott (V. 1—16) und von dem
fiirbittenden Seufzer Jeremias (V. 23—25).

a) ,Dir, Herr, istniemand gleich” (Kap. 10, 1—16)

- Seit Manasse, der Sohn des Kénigs Hiskia, wieder dem Gotzen=
dienst in Jerusalem die Tiir aufgetan hatte, muflte es die Sorge der
Bekenner Jahves sein, vor dem Greuel und der Torheit des Gotzen=
dienstes zu warnen. Obwohl Josia noch einmal den Jahvedienst von
allem Aberglauben reinigte, war sein Sohn Jojakim diesem doch
wieder verfallen. Dazu drohte die Verfithrungsmacht der Religion
Babels. Zeigte nicht das sieghafte Aufkommen dieser neuen Welt=
madcht, daf8 ihr ,Dogma” recht hatte? -

Immer wieder wird der natiirliche Mensch ein Anbeter des Er=
folges sein. Wer Erfolg hat, hat recht! Diese simple Uberzeugung
stirbt nicht aus. Insofern ist das Bekenntnis Jeremias zu aller Zeit
aktuell. Nicht nur die Astrologie Babels (V. 2) feiert immer wieder
ihre ,Auferstehung”, auch das Knien vor dem Geschipf statt vor
dem Schopfer — die Verehrung des menschlichen Machwerkes in
seiner Augenfilligkeit findet zu allen Zeiten eine grofere Gemeinde
als die Anbetung dessen, der ,die Erde durch seine Kraft gemacht
und den Weltkreis bereitet durch seine Weisheit und den Himmel
ausgebreitet durch seinen Verstand” (V.12). — Mit beilendem
Spott, den wir auch bei anderen Propheten kennen (vgl. Jes. 44,9 ff.),
ironisiert Jeremia diejenigen, die als ,Werkmeister Gotter madhen
mit dem Beil” (V. 3ff.).

Demgegeniiber betet die glaubende Gemeinde den an, dem nie=
mand gleicht: ,Du bist grof,, und grof ist dein Name in Kraft”
(V. 6). Ja, er ,kann es mit der Tat beweisen” (wie Luther iibersetzt).
Wer sollte dich nicht fiirchten, du Konig der Vélker? Denn dir
kommt dies zu” (V. 7). In immer neuen Gegeniiberstellungen sucht
Jeremia das Volk zu iiberzeugen, wo die Wahrheit ist. Nicht ,sils
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bernes Blech” oder gar Gold und Purpur sollten uns blenden (und
wie leicht sind wir durch menschlichen Prunk schon berauscht wor=
den!) — ,der Herr allein ist Kénig, ein lebendiger Gott, ein ewiger
Kénig” (V. 10).

Darum ist das SchluBurteil iiber die Menschen in ijhren Leistun=
gen: ,Alle Menschen sind Narren mit ihrer Kunst, ihre Gotzen sind
Trugbilder und haben kein Leben” (V. 14). Sieghaft hebt sich ihnen
gegeniiber das Bekenntnis des Gottesvolkes ab: ,So ist der nidht,
der Jakobs Erbteil ist, sondern er ist der Schopfer des Alls, und
Israel ist der Stamm seines Erbteils. Er heifst Herr Zebaoth” (V. 16).
Dieses letzte Sitzlein scheint zu Jeremias Zeiten der Kampfruf der
Bekenner gewesen zu sein (vgl. Kap. 31, 35; 33,2; 50, 34; 51,19
und 57).

b) Die Antwort Gottes auf den Abfall des Volkes
(Kap. 10, 17—22)

»Schniire dein Biindel, das Land zu verlassen, die du in Belages
rung sitzest!“ — so wird (nach Weiser) der Vers 17 zu iibersetzen
sein. Gott hat noch stets mit Gericht geantwortet, wo seine Kirche
mit der Welt und ihren Anspriichen paktiert. Er sicht den Heiden
vieles nach, was dem Volke Gottes hoch angekreidet wird. Es ist nicht
ungefihrlich, zur Kirche Gottes zu gehéren. Denn ,wem viel gegeben
ist, von dem wird auch viel gefordert”, sagt Jesus (Luk. 12, 48).

Wir horen bereits die Klage der Gerichteten. ,Unheilbar ist mein
Schlag. Und ich hatte gedacht: Das ist ja nur eine Krankheit, die
ich ertragen kann” (V.19). Immer wieder ist der Mensch geneigt,
in den Optimismus zu flichen und Gottes ernstes Gericht zu vers
harmlosen. Aber wo die Fithrenden, die ,Hirten”, in der Gemeinde
versagen und ,nadi dem Herrn nicht fragen” (V. 21) — wohl weil
sie sich als die Wissenden fithlen —, da wird die Herde zerstreut,
und die Kirche zerfllt.

c) Die Fiirbitte des Propheten (Kap. 10, 23—25)

Was ein Joseph am Hofe Pharaos, ein Daniel in der Regierung
Nebukadnezars, ein Jeremia inmitten eines untreu gewordenen Jerus
salem bedeutet, vermag mit den Mitteln rein diesseitiger Erkenntnis
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nicht erforscht und umschrieben zu werden. Manch ein Schriftfor=
scher bezieht die geheimnisvolle Andeutung des Apostels Paulus
von dem, was die Bosheit in ihrer letzten Ausreifung aufhilt und
dieser Welt immer noch an Kraft des Bestehens gibt — trotz aller
Dekadenz, aller Verfallserschéinungen —, auf die priesterliche Ge-
meinde der gliubigen Beter (vgl. 2. Thess. 2, 7).

Wihrend der Prophet dem Volke das Gericht verkiindet und von
vielen darob als ein Finsterling und Unheilsbote gehaflt wird, ist
er vielmehr vor Gott ein priesterlich segnender Beter, der an die
Geduld und Barmherzigkeit Gottes appelliert. ,Er beweist durch
seine Fiirbitte in solcher Situation einen erstaunlichen Glaubensmut
Gott gegeniiber, der geweckt und getragen ist von der nie vers
loschenden Liebe zu seinem Volk” (Weiser). ,Ziichtige uns, Jahve,
aber mit Maflen, nicht in deinem Zorn, dafl du uns nicht aufreibst!”
(V. 24.) Diese Bitte wird nicht unterbaut mit einem Hinweis auf
die Gebundenheit des Menschen an sein Schicksal, das nur in fata-
listischer Ergebung getragen werden kénne — wie die Ubersetzung
Luthers verstanden werden konnte. ,Du weifit, Jahve, dafi der
Mensch seinen Weg nicht in der Gewalt hat, und dafl es keinem,
der geht, gelingt, seinen Schritt zu lenken” (V. 23). Hinter diesem
Seufzer steckt vielmehr die schmerzhafte Erkenntnis, da8 der Siin=
der seiner Siinde verhaftet ist; denn ,wer Siinde tut, der ist der
Siinde Sklave”, sagt Jesus (Joh. 8, 34). Es ist die ,Erkenntnis des
unseligen Zwiespalts zwischen Wollen und Vollbringen (vgl.
Rém. 7,18f.), im Sinne der menschlichen Unfihigkeit, das als gut
und recht Erkannte auch wirklich zu tun” (Weiser). Aber dieser
Zustand ist Gericht Gottes, ein Hingegebensein an das Eigene
(Rom. 1, 24. 26. 28), was dem Apostel den Hilferuf abpreft: ,Ich
erbarmungswiirdiger Mensch, wer wird mich erlosen vom Leibe
dieses Todes?” (R6m. 7, 24.) Nie kann die Flucht vor Gott dieser
Not ein Ende machen, sondern nur die Flucht in die Hinde Jesu,
die um der Welt Siinde willen am Kreuze durchbohrt wurden.
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V.Prophetenreden vor dem Einbruch Nebukadnezars
(Kap. 11,1—12,6)

Immer dramatischer gestaltete sich der Dienst und das Leben
des Propheten. Das hing mit der Hingabe an seine Sendung und
mit der Furchtlosigkeit zusammen, in der er das Wort des Herrn
an seine Zeit weitergab. Ihn bestimmte in seinem Handeln Gott,
nicht der Geist seiner Zeit. Damit gab er aber von Fall zu Fall
seinem Volke eine neue Gelegenheit, sich seiner Verantwortung
bewuBt zu werden. Fiir Gott wurde jedoch diese Hingabe seines
Propheten zu einer Chance, an ihm die gegebene Verheilung zu
erfiillen: ,Fiirchte dich nicht vor ihnen; denn mit dir bin ich, dich
zZu erretten, sprichit Jahve.” Denn behielt sich schon Jeremia ein
freies Handeln in seinem Dienste vor, wieviel mehr der Gott,
der ihn zu seinem Propheten berufen hatte] Das bestitigen die
folgenden Reden und Erlebnisse des Propheten. Wir haben sie uns
wahrscheinlich in der Zeit des Kénigs Jojakim zu denken, der nicht
nur den Geist seines Vaters verleugnete, sondern gottentfremdet .
genug war, durch einen Staatsakt die eingefiihrten Gesetzesreformen
Josias wiederaufzuheben. Hinfort wurde der Weg wieder frei zur
Einfithrung und Pflege aller fremden Gétterkulte in Juda.

a) Der Auftrag vom Bundesbruch (Kap. 11, 1—17)

Der Herr selbst trat mit einem neuen Auftrag in das Leben des
Propheten. Offenbar sollte es die gottliche Antwort sein auf Joja=
kims offiziellen Staatsakt. Jeremia soll das empfangene Wort allen
Minnern von Juda und allen Bewohnern Jerusalems verkiindigen.
»So spricht Jahve, der Gott Israels: Verflucht ist der Mann, der nicht
gehorcht den Worten dieses Bundes, die ich euren Viitern geboten
habe zu der Zeit, da ich sie aus dem Lande Agypten, aus dem
Schmelzofen, herausfiihrte, indem ich sprach: Horet auf meine
Stimme und tut nach allem, was ich euch gebiete, so sollt ihr mein
Volk sein, und ich will euer Gott sein, dafl ich den Eid erfiille, den
ich euren Vitern geschworen habe: ihnen ein Land zu geben, das
von Mildh und Honig fliefit, wie ihr es heute habt.” Nachdem der
Prophet seine Bereitschaft fiir Gottes Auftrag mit den Worten: ,So
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sei es, Jahve!” bekundet hatte, wird vom 6. Verse ab der Auftrag
in etwas abweichenden Worten noch einmal erzihlt.

Aus dem Inhalt ist ersichtlich, da8 der Herr von jenem Sinai=
Bunde spricht, den er einst mit den Sohnen Israels schloB, die vor
wenigen Monaten auf Grund einer groflen Gottestat ihre nationale
Auferstehung und ihre volkische Einheit gewonnen hatten. Die
Grundlage fiir die Zukunft zwischen Gott als dem Retter und Israel
als dem Volk des Eigentums sollte hinfort der am Sinai geschlossene
Bund sein. Unser Wort ,,Bund” driidkt nicht die Tiefe aus, die in
dem eigentlichen Begriff liegt. Es handelte sich bei diesem Bundes=
schlufl nicht in erster Linie um eine gegenseitige Verpflichtung, die
zwischen zwei Partnern eingegangen wurde, die sich zusammen=
gefunden hatten. Auch beim Sinai-Bund war Gott, wie in der bis=
herigen Rettung Israels aus dem Schmelzofen Agyptens, der Kom=
- mende, Hinabsteigende und Begnadigende. Israel als der Schwichere
sollte in erster Linie der Empfangende und nicht der Verpflichtete
sein. Gott hitte sich in dem Bunde selbst verleugnet, oder er wire
uns in ganz falscher Deutung iiberliefert worden, wenn es anders
wire. Auch darin erweist sich Gott als Gott, dafl er von den durch
ihn Geretteten nie etwas erwartete, wozu er sie nicht zuvor durch
seine Erkenntnis und seine Kraft begnadete. Er wufste zu allen
Zeiten, welch ,ein Gemichte” der Mensch ist, den er in seine Ge-
meinschaft beruft. Gott erwartete nie eine Gabe und einen Gehor=
sam, zu dem seine Gnade dem Menschen nicht zuvor der Kraft
geben wollte.

Wenn wir den Bundesbegriff richtig verstehen und deuten, dann
ist auch verstindlich, da8 Gott je und je in der Heilsgeschichte die
schwere Verantwortung des Menschen so stark betonte. Wenn der
Mensch bewuflt die Offenbarung in ihrer Gnade verschméhte und
sich bewufst wider den Bund entschied, dann verfillt er dem Ge-
richt. In solch einem Zusammenhang wird nun das ,Verflucht”
verstindlich, das Jeremia vor den Minnern Judas aussprechen muf3.
Es enthiillt die ungeheure, schwere Wirklichkeit, dafl Juda in den
Zustand des Fluches, des Unerl6stseins zuriickverfillt, wenn es
sich nicht durch Gottes Bund zu neuem Leben begnadigen laBt.
Dafl es das nicht getan, das hatte in erschreckender Weise das
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Leben Judas enthiillt. ,Aufgehoben haben die vom Hause Israel
und vom Hause Juda meinen Bund, den ich mit ihren Viitern ge=
schlossen habe!” — ist Gottes Klage. Nun wird sich der Fluch als
Gericht vom Norden her in Juda auswirken. Kein Hilfesuchen bei
Gottern wird Errettung bringen. Und der Prophet erhilt aufs neue
den schweren Auftrag: ,Du aber bete nicht fiir dieses Volk, und
erhebe fiir sie kein Flehen, kein Gebet; denn ich erhore sie nicht,
wenn sie mich anrufen zur Zeit ihrer Not.” Auch im Propheten=
gebet liegt nicht eine magische Kraft, die iiber Gerichte triumphiert.
Schweigt erst Gott in einem Volk, so hat auch der Prophet in dem
zu schweigen, was Gott nicht geben kann.

b) Der Mordanschlag aufden Propheten (Kap. 11, 18—23)

Ob der vom Propheten hier selbst erzihlte Mordanschlag, der
in seinem Heimatstidtchen auf ihn veriibt werden sollte, sich
unmittelbar an seine letzte Mission anschloB, wissen wir nicht.
Es ist aber denkbar. Judas Ohren wollten nichts héren von einem
Fluch, der sich geschichtlich als Untergang durch den Feind vom
Norden her auswirken werde. Dafl junge Méinner in Anathoth
bereit wiren, einen Meuchelmord am Propheten auszuiiben, das
wurde dem Propheten durch den Hermn kundgetan. ,Jahve hat es
mir kundgetan, und so erkannte ich es; da durchschaute ich ihr
Treiben.” Vom Menschen aus ist das Geheimnis eines Prophetens
lebens nicht zu l6sen. Es steht unter Gottes Fiihrung und Erleuch=
tung — geistige Vorginge, die dem nur nach seiner Natur lebenden
Menschen unverstindlich bleiben miissen. Sie sind nicht etwa psys
dhologisch zu erkliren, ergeben sich aber als heilige und geschicht«
- liche Wirklichkeiten aus der Geistesgemeinschaft, in der der Prophet
mit Gott steht. Wie sicher wird der Gang und das Handeln, wenn
sie unter gottlicher Fithrung stehen, wie wird das Leben aber zu
einer Hetze und zu einem Spielball, wenn es von Stimmungen und
vom Schicksal abhingig bleibt!

Jeremia erzahlt: ,Idh aber war wie ein zahmes Lamm, das zur
Schlachtbank gefiihrt wird; ich ahnte nichts. Sie schmiedeten Pline
wider mich: Laft uns den Baum wverderben in seiner Bliite, ihn
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ausrotten aus dem Lande der Lebenden, und seines Namens werde
nicht mehr gedacht!” Wissen wir auch nicht die einzelnen Zu-
sammenhinge, hier werden die geheimen Fiden eines versuchten
Meuchelmordes sichtbar, hinter dem offenbar skrupellose Priester
in Jerusalem standen. In den Vorgingen wird etwas von jenem
groflen Leidensweg der Gottesknedhte aller Zeiten sichtbar, der seine
héchste Vollendung in Christo, dem Opferlamm der Welt, fand.
Rettung auf solchem Leidenswege kann nur von dem kommen, der
grofer ist als alles Tun der Feinde. Ihm, der ihn berufen hatte,
stellte auch der Prophet sein Leben anheim, als er den Plan der '
Feinde durchschaute.

Gottes Antwort auf des Propheten Gebet war: ,Siehe, idh suche
es heim an ihnen: die jungen Minner sollen durchs Schwert sterben,
ihre Sohne und Tédter vor Hunger; kein Uberrest soll ihnen ver-
bleiben!“ Zu allen Zeiten konnte es zu furchtbaren Konsequenzen
im Leben des Menschen fithren, wenn er es wagte, den Kampf mit
Gott aufzunehmen. Wie oft wurde in groflen Leidenszeiten und in
der Fithrung der Gottesknechte offenbar, dafl Gott unmittelbar durch
Geridcht eingriff, wo man gegen ihn an seinen Geliebten und Hei=
ligen frevelte! Auch der Leidensweg der letzten Jahrzehnte vermag
Erschiitterndes von solchem Eingreifen Gottes durch Gericht zu
bezeugen.

¢) Jahves geheimnisvolles Walten (Kap. 12, 1—6)

In einem psychologischen Zusammenhang steht der folgende
Absdhnitt iiber Gottes geheimnisvolles Walten mit dem vorange-=
gangenen. Es ist schon verstdndlich, dafl Jeremia auf Grund seiner
schweren Erlebnisse und so vieler Beobachtungen zu derselben Frage
kam, die spiter den Siinger des 73. Psalms so stark bewegte und
ihn beinahe zerbrechen lieB. ,O Jahve, du bleibst ja im Recht, wenn
ich wider dich hadre, und dodh mufl ich mit dir rechten: Warum
geht es den Gottlosen so gut und leben so sicher alle, die treulos
handeln? Du hast sie gepflanzt, sie haben auch Wurzel geschlagen;
sie wachsen und bringen auch Frudit. Du bist wohl nahe in ihrem
Munde, doch fern ihrem Herzen.” Bekanntlich bewegte die schwere
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Frage nach dem Gegensatz zwischen den leidenden Frommen und
den gliicklichen Gottlosen viele Minner der Bibel. Unverstindlich
ist es daher nicht, da8 auch Jeremia eines Tages innerlich vor dieser
Frage stehenblieb. Die Losung konnte thm nur in der Gerechtigkeit
Gottes liegen. Gott erweist sich eben auch darin als Gott, daf er
nicht nur souverin im Herrschen, sondern auch gerecht in seinem
Walten bleibt. Kénnte der Fromme von Gott aus auch das verbor=
genste Walten Gottes in der Geschichte der Volker und in der
Lebensfithrung des einzelnen sehen, wiirde er noch unerschiitter=
licher in seinem Bekenntnis sein: Der Herr ist gerecht in all seinem
Tun! -

Seinem Knecht Jeremia gibt Gott zuletzt noch die Warnung:
~Selbst deine Briider, das Haus deines Vaters, auch sie sind falsch
gegen dich; auch sie rufen dir laut nach: Traue ihnen nicht, wenn
sie schon freundlich mit dir reden!” Solange der Herr vielleicht um
weiterer Dienste willen seine Knechte nicht in die Hédnde ihrer
Feinde gibt, miissen auch deren geheimsten Plidne und vorbereiteten
Verbrechen offenbar und vereitelt werden. Propheten in ihrer Hin=
gabe an Gott und deren Sendung sind kein Spielball, den die Welt
in jhrem Hafl nach Belieben hin= und herwerfen kann. Gott sorgte
auch bei Jeremia dafiir, daf8 ihm kundwurde, welche satanischen
Pline gegen ihn geschmiedet wurden. Den Verrat im eigenen Vater=
hause zu erleben, die freundliche Sprache der Briider zu horen, hinter
der sich die Absicht zum gemeinsten Verbrechen versteckte, mufite
fiir Jeremia zum Allerschwersten seines seelischen Martyriums ge=
héren. Der Judaskuf bleibt doch die schindlichste Art aller Feind-
schaft. Zu soldher ist auch Art- und Blutsverwandtschaft fihig, wenn
sie erst im Dienst demagogischer Feindschaft gegen Gott steht. Die
Gottlosenpropaganda erzieht in den Schulen Kinder zu Spitzeln
gegen ihre Eltern, damit sie zu Verritern an ihrem eigenen Eltern=
hause werden. Das Heiligste, die Freundschaft und Blutsverwandt=
schaft, wird in den Dienst des geheimen Verrats zugunsten eines
Systems gezogen. Solch ein Gipfel der Bosheit im Menschen war
aber zu jeder Zeit nichts Geringeres als eine Flelschwerdung des
Damonischen im Kampf wider Gott.
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VI. Gottes Klage iiber sein verlorenes Erbteil (Kap. 12,7 -13,27)

»Ich habe mein Haus verlassen, mein Erbe verstofien, habe den
Liebling meiner Seele in die Hand seiner Feinde gegeben.“
e Kap. 12,7

Je mehr die Not des Volkes wuchs, desto gréer wurden die
seelischen Spannungen des Propheten. Die gegensiitzlichsten Gefiihle
und Notigungen wirkten sich aus in seiner priesterlichen Seele. Es
geschah nicht etwa auf Grund seines schwankenden Naturells, es
war nicht der Ausdruck seines unausgeglichenen Charakters: Jeremia
rang mit Gott, er rang mit seinem Volk, er rang mit sich selbst und
seiner Mission, die ihm geworden war. Er will in die Wiiste flichen,
erhilt aber neue Auftrige vom Herrn. Er will mit Gott hadern,
sieht sich aber gezwungen, sich erneut zum gerechten Walten Gottes
zu bekennen. Er reiflt sich von allem vélkischen Empfinden los und
stellt sich auf das berechtigte Ziirnen Gottes ein; bald darnach geht
er aber hin und kiindet dem Volk in seinem Gericht eine frohe Bot=
schaft fiir die Zukunft. Jeremia war ganz Mensch und ganz mit sei=
nem Volk verbunden, und er war ganz Prophet und ganz Gott ver=
haftet — das war das Geheimnis seiner seelischen Spannungen. Sie
kommen wieder stark in den folgenden Abschnitten zum Ausdruck.

a) Das Gleichnis vom zertretenen Weinberg
(Kap. 12, 7—17)

Der Herr selbst redet zum Propheten iiber sein verlorenes Volk,
und zwar in verschiedenen morgenlidndischen Bildern und Gleich=
nissen. In der Schilderung kommt nun der ganze Gottesschmerz
zum Ausdruck, da8 Israel als der Liebling seiner Seele in die Hand
der Feinde gegeben werden mufi. Der Prophet in seinen Seelenleiden
durfte sich sagen, daB8 der, der ihn berufen hat, nicht weniger leidet
als er, der sich gesandt weifl. Als Mensch und Prophet teilte er in
seiner Seele eigentlich nur den Schmerz, den Gott im Blick auf sein
von ihm berufenes und begnadetes Volk in sich trug. Denn als
Israel-Juda dem Herrn gegeniiber erst wie ,ein Lowe im Walde”,
zu einem ,bunten Geier in den Liiften” wurde, d. h. als es erst mit
seinem Leben zur wilden Raubtiernatur der Weltvolker hinabstieg‘,

90



da muBte er seine Stimme im Gericht wider den Liebling seiner
Seele erheben. _ ,

Das Gericht selbst fithren andere aus: ,Viele Hirten haben
meinen Weinberg verwiistet, haben meinen Adker zerstampft, haben
den Anger, der meine Lust war, zur 6den Steppe gemadht .. .. Von
allen Diinenhéhen der Wiiste kommen Verwiister; ja ein Schwert
schwingt Jahve, das frifit von einem Ende des Landes bis zum an=
dern, und friedlos ist alles Fleisch.” Wenn der Herr hier zum Pro=
pheten von Hirten spricht, so sind darunter die fremden GroB-
konige mit den ihnen untergebenen Fiirsten und Regenten der Klein=
staaten zu verstehen. Sie stehen letzthin aber unter Gottes souve=
rinem Walten und kénnen fiir Judas Volk und Land nur insoweit
zu ,Verwiistern” werden, als Gott sie fiir eine solche Gerichtsmis=
sion ruft. Es ist wiederum etwas ganz GroBes bei den Propheten,
daf} sie in allem Kommen und Gehen der Gerichte, bei allem Auf=
kommen und Untergehen der Weltvélker nie den Blick fiir Gottes
Souverdnitit verlieren. Wohlergehen und Gerichtszeiten ihres Vol=
kes werden ihnen nicht durch die Willkiir und durch den Beute=
hunger der Grofimichte bestimmt, sie sind ihnen abhingig von
dem Bleiben oder dem Sichzuriickzichen des Herrn. Zieht er sich
erst mit seinem Frieden aus seinem Eigentumsvolk zuriik, dann
muf hinfort Unfriede alles Fleisch im ganzen Lande beherrschen.

Weil Gott auch der Herr der Gerichte ist, so werden von ihm
auch deren Zeit und deren Grenzen gezogen. ,Aber wenn ich sie
weggerissen, werde ich mich ihrer erbarmen und sie zuriickfiihren,
einen jeden zu seinem Erbteil und einen jeden in sein Land.” Wie
Sterne in dunkler Nacht leuchteten solche Worte hinein in den
Dienst des Propheten und in das Gerichtsleben des Volkes. In allen
Aufhorchenden erweckten sie eine Hoffnung, durch weldhe sie die
Glaubenskraft gewannen, das Schwere der Gegenwart zu iiberwin=
den und auf eine lichtere Zukunft zu warten.

b) Das Gleichnis vom verdorbenen Giirtel
(Kap. 13, 1—11)
Um dem Propheten immer wieder die nétige Klarheit und den
Inhalt fiir seine Mahn- und Gerichtsworte zu geben, damit er sie
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in Vollmacht und als Wirklichkeit dem Volke zu sagen vermag,
redete der Herr weiter durch ein Gleichnis zu ihm: ,Jahve sprach zu
mir: Geh, kaufe dir einen linnenen Giirtel und lege ihn dir um die
Hiiften, bringe ihn aber nicht ins Wasser!“ Jeremia folgte dem Be=
fehl des Herrn und legte den gekauften Giirtel um seine Hiifte.
Darnach erging abermals das Wort Jahves an ihn und gab ihm
den Auftrag, an die Ufer des Euphrat zu gehen und dort den Giirtel
in einer Felsspalte zu verbergen. Im Gehorsam gegen Gott fiihrte
er auch diesen Auftrag aus. Nach geraumer Zeit muf er aber den
Giirtel wieder zuriickholen, und siehe, er war verdorben. Da gab
der Herr ihm selbst die Deutung: ,Ebenso will ich den Hochmut
Judas verderben und den Hodimut Jerusalems, den grofien. Dieses
bése Volk, das sich weigert, auf meine Worte zu héren, das da wan-
delt in der Verstocktheit seines Herzens und fremden Gottern nach-
lduft, ihnen zu dienen und sie anzubeten — es soll werden wie dieser
Giirtel, der zu nichts niitze ist.”

Wenn audh in einem neuen Bilde, so sind es letzthin doch wieder
die zwei groflen Grundgedanken, von denen alle Gerichtsworte des
Propheten getragen werden: einerseits Gottes Gnadenabsichten mit
seinem Eigentumsvolk, andererseits Judas Dirnenliebe zu den
Gottern und Kulten der groBen und kleinen Weltvélker. Israel als
Gottes erworbenes, aus dem Schmelzofen Agypten erlstes Eigen=
tum ist der Giirtel, den der Herr sich um seine Hiiften legen wollte.
Bekanntlich gehort bis heute der Giirtel zum Hauptsdimudck jedes
Mannes im Morgenlande. Waren die kaukasischen Bergstimme vor
wenigen Jahrzehnten vielfach noch so arm und entsprechend diirftig
gekleidet, einen mit Silberschmudk gezierten Giirtel trug auch der
Armste. Je wohlhabender jemand war, desto mehr war auch sein
Giirtel mit Silber und Gold geschmiickt. Auch Jeremia kaufte einen
wertvollen Leinengiirtel, wie die Priester ihn iiber ihren Gewéndern
trugen. Israel ist wertgeachtet in Gottes Augen. In seiner Hingabe
an ihn und mit seinem theokratisch eingestellten Leben sollte es
seines Herrn Schmuck sein vor allen Vélkern. Es verleugnete aber
seine Berufung, schmiegte sich nicht an seinen Besitzer an, in seiner
Dirnenliebe warb es um einen anderen Herrn.

Da gibt Gott sein Volk ins Gericht vom Norden her, es wandert
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ins Exil an den Wasserkanilen des Euphratstromes. Linger, als man
anfanglich annahm, wird die Zeit der Gefangenschaft dauern. Vers
geblich wird man darauf warten, daf8 die im Jahre 597 Deportierten
unter Jojachins Fithrung von Gott gerechtfertigt zuriickkehren wer=
den. Und weit schwerer als die lange Dauer des Exils wird sein,
daB der Giirtel daselbst verdirbt. Eine erschiitternde Wahrheit! Babel
konnte, als erst die Stunde der Heimkehr schlug, kein anderes Volk
an seine Heimat abgeben, als es aufgenommen hatte. Leiden und
Gerichte an sich erlsen nicht. Auch an den Bichen des Euphrat
konnte nur insoweit ein neues Israel entstehen, als am Wort des
Hermn ein krankes Volk von seinen Wunden genas. Das war eigent=
lich nur ein Uberrest. Seinen davidischen Glanz und seine staatliche
Selbstindigkeit, die einst der groffe Ruhm und Stolz Judas durch
Jahrhunderte hindurch gewesen waren, hat das Volk nie mehr
zuriickgewonnen. Der Prophet fand in der Felsspalte nur einen ver=
dorbenen Giirtel.

" ¢) Das Gleichnis von den leeren Weinkriigen
(Kap. 13, 12—14)

Ein neues Gleichnis soll dem Propheten als Gerichtswort dienen.
Man nimmt an, dafl Jeremia es dem Volke wihrend einer frohlichen
Festfeier kiinden mufite. Er lenkt die Aufmerksamkeit auf die auf=
gestellten leeren Weinkriige, aus denen Wein zur Hebung der Stims=
mung geschopft werden sollte. Als der Prophet die Anwesenden
auf die Bestimmung der Kriige aufmerksam machte, erhielt er die
Antwort: ,Meinst du, wir wissen das nicht, dafl jeglicher Krug mit
Wein gefiillt wird?” Auf diese natiirliche Selbstverstindlichkeit muf8
der Prophet aber mit einem Gerichtswort antworten: ,So spricht
- Jahve: Siehe, ich fiille mit Trunkenheit alle Bewohner dieses Landes
und die Kénige, die auf dem Throne Davids sitzen, auch die Prie=
ster und die Propheten samt allen Bewohnern Jerusalems! Und ich
werde sie aneinander zerschmettern, Viiter und Sohne zumal, spricht
Jahve.” Wahrlich, nur ein kurzes Gerichtswort, aber von ungeheus
rer Anschaulichkeit und Schirfe! Dal Berauschung vielfach in Raus=
ferei endete, ist durch die Jahrtausende hindurch unter allen Vélkern
eine sehr alltigliche Erscheinung gewesen. Auch in Juda verstand
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man diese Bildersprache. Da man sich auch in Juda bis zur geistigen
und geistlichen Fithrung hin, bis zu den Priestern und Propheten,
berauschte an seiner glanzvollen Vergangenheit, an der Sicherheit
Jerusalems, an Palisten und.Tempel, am Besitz des Bundesbuches
und an den rauschenden Jahvefesten, so wird der Ausgang gegen=
seitige Bekimpfung und Vernichtung sein. Selbstberauschung war
vom ersten Prototyp, dem Turmbau zu Babel' in der Ebene Sinear,
an der Anfang von kommender, gegenseitiger Vernichtung. So
konnten eines Tages auch Weltmichte durch kleinere Vélker iibers
wunden werden. Sie verloren in ihrem Rausch alle Selbstachtung.
Selbstverblendet und verwirrt wurden sie schwach in ihren Ents
scheidungen und Handlungen und schufen damit jene politische
Schwiiche, die den mutigen Anstiirmen anderer erliegen mufte.

d) Des Propheten Seelenschmerz iiber den Anbruch
der Gerichte (Kap. 13, 15—27)

Es sind hauptsidchlich drei zeitlich kaum zusammenfallende
Stiicke, die nun erzdhlt werden. Inhaltlich handeln sie jedoch von
dem innerlichen und dem geschichtlichen Gericht, dem Judas Volk
und Land in ihrem Bestand entgegengehen. Der Prophet warnt vor
dem hochfahrenden Wesen, beklagt die erste Wegfiihrung ins Exil
im Jahre 597, die wohl in der Gesamtkatastrophe Judas die weit
groBte war, und schildert Jerusalems nahendes Gerichf®.

Schon das vorige Gleichnis von den Weinkriigen zeigte, wie
Selbstberauschung und Hoffart befreundet sind und zum Fall fithren.
~ ,Héret und merket auf’, muf der Prophet dem Volk sagen, ,seid
nicht hochfahrend; denn Jahve redet.” Noch nie ist ein Volk ins
Ungliick gekommen, wenn es durch seine Propheten ein Ohr ge=
wonnen hatte, das am Munde Gottes lag, um zu héren, was der
Herr redete. Und je bewufSter ein Volk es tat, desto leichter wurde
es ihm, den Rat zu befolgen: ,Gebet Jahve, eurem Gott, die Ehre,
ehe es finster wird, ehe eure Fiifle straucheln an umnachteten Ber=
gen! Da harrt ihr auf Licht, und er macht es zu Finsternis, wandelt's
in Wolkendunkel.”

1 1. Mose 11, 4—7.
2 Vgl. Kap. 52, 28; 24, 1ff.; 2. Kon. 24, 14.
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Die grofle Deportation im Jahre 597 hat der Prophet miterlebt.
Alle Hoffnung auf Rettung war zunichte' geworden, als Nebukad-
nezar sich an der Spitze seines Heeres Jerusalem niherte. Der junge
Jojachin mit seiner Kénigsmutter Nehustha samt seinem Hofstaat
ging zwar zum Sieger hinaus, um sich ihm zu unterwerfen. Es war
aber ,die letzte Stunde des freien Juda”. Denn gefesselt wurden
Jojachin und mit ihm ,ganz Jerusalem, alle Hauptminner und alle
tapferen Krieger, zehntausend in die Gefangenschaft gefiihrt, ebens
50 alle Zimmerleute und Schmiede”.

Jerusalem unterliegt Babel! Ein Geschichtsvorgang, der prophe=
tisch sein Licht auf den Weg des Reiches Gottes durch die Jahr=
tausende wirft. Lebt Jerusalem erst in Babels Geist, dann unterliegt
es Babels Macht'. Auch Jeremia muf in seiner Schau iiber Jerusas
lems Untergang feststellen, dafl es, nachdem es zur Dirne geworden

-ist, ,das Schicksal der Dirne” zu tragen hat. Wo Jerusalem in seiner
Verblendung sein Heil suchte, mufl es seinen Untergang finden.
Auch Vélker und Staaten miissen vom Fleisch das Verderben ernten,
wenn sie auf Fleisch sdten. ,Was wirst du sagen, wenn sie zu
Herren iiber dich bestellt werden, die du selber als Buhlen an dich
gewdhnt hast?” muf Jeremia Jerusalem fragen. Jerusalems Hingabe
an seine Liebhaber geschah einst aus freier Wahl, nun wird der
Dirne ihre Liebe zum Gericht. Sie hort auf, in ihrer Liebe frei
wihlen zu kénnen; sie hort auf, Begehrte und Geliebte zu sein:
sie wird eine offentlich Geschindete. ,Ich hebe dir auch das Ge=
wand hodh bis iiber das Gesidht, daff man deine Schande sehe, deinen
Ehebruch, dein Wiehern und dein schindliches Buhlen.” Was Wun=
der, wenn beim Aussprechen solcher Gerichtsworte vor den Ohren
seines Volkes der Prophet vor Erregung bebte, sein Innerstes sich
in ihm wenden wollte! Und mit dieser Feststellung muf er zugleich
das Erschiitternde verbinden, daf keine Selbstreinigung die Unrein=
heit Jerusalems beseitigen wird. So wenig der Mohr seine Haut zu
dndern vermag und ein Panther seine Flecken, ebensowenig kann
Jerusalem sich rein waschen von seiner Dirnenschuld. Sie wird vor
aller Welt offenbar werden, so sehr Jerusalem sich auch bemiihen
mag, des Volkes Schande vor den Blicken der Fremden zu verhiillen.

1Vgl.Band 9: Daniel, wo Grundsitzliches dariiber gesagt wird (S.38ff.).
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Zwar wird auch von Jerusalem der Versuch gemacht werden, sich
selbst von seiner Schuld zu reinigen. Es liegt in der Natur der Siinde,
daf sie ihre Opfer in der Verblendung wiegt, sich selbst von dem
Fall wieder erheben zu konnen, in den man sich freiwillig begeben
hat. Erst beim Versuch der Selbsterlésung wird aber offenbar, welch
eine dimonische Macht die Siinde fiir einzelne und Volker wurde,
die sich ihr wie Israel-juda buhlerisch in ihre Arme warfen.

VIL. Die grofie Diirre und des Propheten Seelenkonflikte
(Kap. 14 und 15)

Es war im Westjordanlande keine seltene Erscheinung, daf3
Diirre und Hungersnot das Land beherrschten. Gingen im Spit-
herbst die Frithregen in zu geringer Menge nieder und blieben im
Frithjahr die Spatregen aus, so waren Land und Volk fiirs nidchste
Jahr grofiter Wassernot und schwerer Miflernte ausgesetzt. Bald
waren die angesammelten Zisternenwasser ausgeschopft. Auch die
starken Quellen vertrockneten allmihlich, und die Vorrite an Brot
und getrockneten Friichten wurden bald verzehrt. Solch eine all-
gemeine Not infolge eingetretener Diirre schildert hier der Prophet.
Das Volk sieht sich durch sie bis zur Verzweiflung getrieben. Dem
Propheten muf8 sie jedoch zum Anlafl dienen, dem Volke zu
kiinden, daf es fiir Juda keine lichtere Zukunft mehr geben konne.
Wir wissen zwar nicht, in welcher Zeit diese Hungersnot das Land
beherrschte. Es wird jedoch angenommen, dafl wir sie uns in den
ersten Jahren der Wirksamkeit des jungen Propheten zu denken

haben.

a) Die harte Heimsuchung (Kap. 14, 1—15, 9)

In der ziemlich ausfithrlichen Darstellung der schweren Notzeit
heben sich besonders drei Abschnitte ab: die Folgen der Diirre, der
Notschrei des Volkes und des Propheten Fiirbitte. Der Text beginnt
bei der Schilderung der eingetretenen Folgen der Diirre: ,Juda weh=
klagt, in seinen Toren klagt das Volk, sinkt trauernd zur Erde, und
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das Gesdhrei Jerusalems steigt empor. Ihre Vornehmen schicken die
Diener nach Wasser; sie kommen zu den Zisternen, finden kein
Wasser, kehren mit leeren Kriigen heim.” Die Not ist bereits aufs
hichste gestiegen, entsprechend dramatisch ist auch die Darstellung
des Propheten. Ganz Jerusalem, hoch und niedrig, ist in verzweis
felter Aufregung. Aus allen Hiusern dringt Wehklage. Die Kinder
verschmachten vor Durst, die Weiber weinen und jammern, die
Minner versammeln sich zu Beratungen in den Stadttoren, und vor
ihren Augen liegen Sterbende. Die Vornehmen senden Diener zu
fernliegenden Zisternen und Quellen, sie kehren aber mit leeren
Kriigen zuriick, und #hnlich ist die Lage im ganzen Lande. Das ist
das ergreifende Bild.

Durch eine Notbufle suchte das Volk Rettung beim Herrn. Dafl
es sich nur um eine solche handelte und nicht um die Glaubens-
zuflucht eines zum Herrn zuriickgekehrten Volkes, geht aus dem
Zusammenhang der Schilderung klar hervor. Sie trigt zwar nach
auflen den Schein eines wahren Nahens zu Gott, aber der Geist
des Volkes bleibt dem Herrn véllig fremd. Des Volkes Flehen lautet:
+~Wenn unsere Siinden wider uns zeugen, so greife ein, Jahve, um
deines Namens willen; ja, so oft sind wir treulos gewesen, an dir
haben wir gesiindigt! Du Hoffnung Israels, du sein Retter in der
Not! Warum denn bist du wie ein Fremdling im Lande, dem Wan=
derer gleich, der nur zur Nachtruhe zeltet? Warum bist du wie ein
erschrockener Mann, wie ein Krieger, der nicht zu helfen vermag?
Und du bist dodh, Jahve, in unserer Mitte, und deinen Namen tragen
wir. Verlafl uns nicht!”

Das kénnte auch der Inhalt eines der schonsten Glaubensgebete
sein. Aus ihm spricht tiefe Erkenntnis der Schuld, klares Bekenntnis
zum Herrn und innerliche Besinnung auf des Volkes gottliche Be=
rufung. Man weif}, dal man gesiindigt hat; man weifl aber audh,
dafl der Herr Israels Hoffnung und Retter ist. Wie oft hatte Gott
es aussprechen lassen, daf er inmitten seines Eigentums zelte, Jeru=
salem die Stitte sei, da er wohne! Verstindlich waren daher die
Fragen des Volkes, ob er in dieser schweren Heimsuchung bei ihm
nur ein fiir eine Nacht eingekehrter Wanderer sei, oder ob er einem
Krieger gleiche, dessen Mut und Kraft geschwicht sei, und der
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daher nicht mehr helfen kénne. Des Herrn Antwort aber lautet:
»Sie lieben es, von einem zum andern zu laufen, ihre Fiifle schonen
sie nicht; jedoch Jahve hat keinen Gefallen an ihnen.” Auch daf
das Volk sich auf Gottes Namen beruft, ihm opfert, im Heiligtum
zum gemeinsamen Flehen zusammenkommt, ein allgemeines Fasten
ausruft — fiir Gott spricht aus allem nicht das Herz, es sprechén nur
des Volkes Lippen. Die Not hat es zwar gezwungen, die Sprache des
Glaubens anzunehmen. Gott iiberblickt jedoch das Ganze und sieht,
dal es nur ein augenblickliches Zu=ihm-Laufen ist, dem morgen
nach iiberstandener Not wieder ein Suchen nach Fremdem folgen
wird. Der Herr ist aber nicht kiuflich, auch nicht durch die Trinen
einer Notbufle, durch ein Fasten im Sacktuch und durch das Flehen
einer hin= und herlaufenden Gemeinde. Entweder Baal oder Gott!
Je klarer das dem Volke durch ein Prophetenwort zum Bewuftsein
gebracht werden kann, desto schneller kann es aus der Selbsttiu=
schung zur Selbsterkenntnis, aus der Notbufle zur Umkehr des
Glaubens kommen. Denn nicht ein bekennendes Zeremoniell, das
Herz des Volkes sucht der Herr.

Wenn der nddchste Abschnitt nun berichtet, dafl der Herr des
Propheten Fiirbitte ablehnt, so erkennen wir daraus, wie stark Jere-
mia die Not seines Volkes teilte. ,Und Jahve sprach zu mir: Bete
nicht um Wohlergehen fiir dieses Volk! Wenn sie fasten, hére ich
nicht auf ihr Flehen, und wenn sie Brandopfer und Gaben darbrin=
gen, so nehme ich sie nicht an; sondern mit Schwert und Hunger
und Pest will ich sie aufreiben.” So spricht der Herr, der auf das
Flehen der Gedemiitigten antworten und der wohnen will bei denen,
die zerschlagenen Herzens sind. So hart aber auch Gottes Absage
erscheint, es war dennoch seine Gerechtigkeit, die aus Liebe einen
vom Volke eingenommenen Standpunkt der religiésen Selbsttiu=
schung verneinen muflte, damit das eingetretene Gericht nicht zu
einem Dauerzustand werde. Im Gericht sollte Gnade liegen: im
gegenwirtigen Nein Gottes ein verborgenes Ja fiir des Volkes Zu=
kunft.

Zu schmerzlich ist es dem Propheten, daf8 das Volk durch seine
kultischen Fiihrer in dieser Selbsttduschung gehalten wurde. Er klagt
es dem Herrn: ,Adh, Jahve! Siehe, die Propheten sagen ihnen: Ihr
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werdet das Schwert nicht sehen, und der Hunger wird nicht iiber
euch kommen, sondern bestindigen Frieden werde ich euch geben
an diesem Ort.” Das war falsches Prophetenwort. Es kam von
Mainnern, die im Dienste des Volkes standen, nicht aber im Auf-
trage Gottes redeten. Sie pflegten die Tradition, waren aber ohne
prophetische Schau. Von ihnen muf8 der Herr daher sagen: ,Liige
weissagen die Propheten in meinem Namen. Ich habe sie nicht ge=
sandt, habe sie nicht geheiflen, habe nicht zu ihnen geredet; Liigen-
gesichte und nichtige Wahrsagerei und selbstersonnenen Trug weis-
sagen sie euch.” Gott durchschaut das Getue der angeblichen Pro-
pheten, die keine Gesandten sind. Er liiftet ihren Prophetenmantel,
und ein Liigner wird sichtbar. Er legt ihre Worte auf die Waage
der Wahrheit, und sie sind als Prophetenwort zu leicht erfunden.
Er untersucht, wer mit seinem Auftrag hinter ihrer Sendung steht,
und es ist die Volksgunst, um die sie buhlen. Entsprechend wird
aber auch ihr Gericht sein. Anstatt daf sie durch ein von Gott
empfangenes Wort das schmachtende Volk aus dem Geridht zu
filhren suchten, betrogen sie das Volk, und nun teilen sie das Ge-=
richt mit dem Volke. ,Die Propheten, die in meinem Namen weis=
sagen, wo ich sie nicht gesandt habe, und die da sprechen: Schwert
und Hunger wird nicht in dieses Land kommen — durdh Schwert
und Hunger sollen diese Propheten enden!” Weldh ein Ernst spricht
aus solch einem Wort auch zur Kirche Christi und zu deren Dienern
in der Gegenwart!

Die Not des Volkes steigerte sich, da steigerte sich auch des
Volkes Flehen: ,Verschmihe uns nicht um deines Namens willen,
schinde nicht den Thron deiner Herrlichkeit! Sei eingedenk deines
Bundes mit uns, brich ihn nicht!” Der Herr jedoch mufl antworten:
+~Wenn gleich Mose und Samuel vor mich triten, mein Herz wiirde
sich nicht diesem Volke zuwenden.” Auf Grund der Uberlieferung
war dem Volk lebendig geblieben, wie Josua im Tal gegen Amalek!
siegte, als Mose auf der Hohe flehte, und wie Israel ein Ebenezer®
errichten konnte, da Samuel fiirbittend hinter dem Kampf seines
Volkes mit den Philistern stand. In den Augen der spiteren Ge=

1 2. Mose 17, 11 ff.
2 1. Sam. 7, 12.
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schlechter zihlten Mose und Samuel zu den Grofiten der Viter.
Ihr Gebet hatte Macht gehabt in der Stunde der Not. Aber wenn
selbst diese in der gegenwirtigen Stunde fiirbittend auftreten wiir=
den, das Gericht kann nicht mehr aufgehalten werden, weil Gott
sich aus-dem Volk hat zuriickziehen miissen. Auch Propheten kénnen
einem Volk in seiner Not Gott nicht zuriickgeben, wenn des Volkes
Umkehr nicht Raum fiir Gottes gnidige Gegenwart und die sittliche
Grundlage fiir dessen machtvolles Eingreifen schafft.

b) Des Propheten schwere Seelenkonflikte
(Kap. 15, 10—21)

Es ist schwer, die ungeheuren Seelenkonflikte des Propheten
wiederzugeben. Wer aber auch nur je etwas Ahnliches in seinem
Wirken und im Reiche Gottes erlebt hat, vermag zu ahnen, welche
Kimpfe sich in seiner Seele vollzogen. Jeremia als Mensch hitte
daran zerbrechen miissen, wenn Gott nicht iiber ihn als seinen
Propheten gewacht hitte. ,Wenn auch das natiirliche Leben, das er .
seiner Mutter verdankte, voller Leid war, das geistige Leben aus
Gott war voller Weihe” (Volz). Besonders verstindlich werden uns
diese Konflikte, wenn wir annehmen diirfen, dafl Jeremia sie wih-=
rend seiner Dienste zur Zeit der Regierung Jojakims durchlebte. In
den Jahren unter Zedekia wirkten sich letzthin nur noch die letzten
Folgen jener Haltung Judas aus, auf die Regierung und Volk sich
zu ihrem Verderben bereits in den Tagen Jojakims festgelegt hatten.

Wire Jeremia ein religiéser oder nationaler Volksheros gewesen,
wir wiiiten heute nichts von seinen schweren Spannungen und
Konflikten. Die Dichtung hitte alles Menschliche aus seinem Leben
hinweggedichtet. Nein, Jeremia war kein Ubermensdh, auch als Got=
tes Prophet war er es nicht. Gott erzieht sich keine Ubermenschen,
er weiht sich Propheten, die ganz Mensch, zugleich aber auch ganz
Geweihte sind. Welche Enttiuschungen muf8 der Prophet durchlebt,
welch ein Hoffen und Zagen von Fall zu Fall iiberwunden haben,
bis er jenen inneren Zusammenbruch erlebte: ,Wehe mir, Mutter,
dap du mich geboren: einen Mann des Haders und Streites fiir alle
Welt! Ich bin nicht Gliubiger und nicht Schuldner, und doch ver=
fluchen mich alle.” Jeremias Seele war auf Liebe, Gemeinschaft und
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Verstehen angelegt. Sie diirstete nach Antwort aus der Seele des
Volkes auf das Hédhste, das er von Gott her zu bringen hatte.
In seinem Prophetenwort lag Licht von oben zum Verstindnis der
politischen Gefahr, in der Juda schwebte, lag der Weg der radikalen
Umkehr und der mit ihr verbundenen Rettung. Sein Dienst war
ganz Hingabe ans Volk, ganz Glaube, daf trotz aller Gerichtsworte
des Herrn doch Hilfe aus letzter Not kommen kénne.

Regierung und Volk hatten aber alles bei ihm als Widerspruch
und Auflehnung ausgelegt. Sie behaupteten, er triige Unruhe und -
Verwirrung in das Volks= und Staatsleben hinein; denn er verneine,
was Offentlich bejaht wurde, und bejahe, was alle verneinten. Vor=
wurf um Vorwurf hatte er daher zu durchkosten, Verleumdung um
Verleumdung iiber sich ergehen zu lassen, Feindschaft um Feind=
schaft dauernd zu bestehen. Er wird sich selbst zum Ritsel, sein
Leben kommt ihm véllig sinnlos vor. Er ist weder Gliubiger noch
Schuldner, aber ein Fluch fiir seine Volksgemeinschaft, ein ldstiges
Glied, das seine Mutter durch Geburt dem Volke geschenkt hat.

Jeremia wire als Mensch an seinem Konflikt zerbrochen, hitte
nicht Gott wie bei seiner Berufung in des Propheten Leben einge=
griffen. ,Jahve sprach: Wahrlidh, ich erlose dich, dafl es dir wohl
ergehe! Wabhrlich, ich stehe dir bei zur Zeit des Unheils und zur
Zeit der Not; du bist mein Freund!” Das war Trost, entsprechend
groff dem Kampfe, der in des Propheten Seele tobte. Wohlergehen
auch im Gericht, da Gott ihn erlésen wird, Deckung zur Zeit des
Unheils, da Gott ihn in sein Vertrauen und in seine Auftrige hinein=
gezogen hat. Ein grofles Wort, das der Grofle Gottes entsprach, ein
vollmichtiges Wort, hinter dem das Ich und das Handeln Gottes
stand!

Zu schwer ist Jeremia durch sein Volk enttiuscht worden, zu
skrupellos hat hoch und niedrig seine leidende Seele zertreten. Er
hat innerlich sein Volk dem Gericht hingegeben, er wartet auf seine
Redhtfertigung. ,Riche mich an denen”, so fleht er, ,die mich ver-
folgen! Ube nicht Langmut, raffe sie hin! Bedenke: um deinetwillen
erdulde ich Schmach! Stellte dein Wort sidh ein, so verschlang ich's,
zur Wonne ward mir dein Wort. Zur Freude meines Herzens ward
es mir, daf8 ich deinen Namen trage, Jahve, Gott der Heerscharen.”
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Dieser Gebetshader liBt uns in die tiefen Seelenvorgiinge blicken,
die der Prophet wihrend seiner einzelnen Aufgaben durchlebte.
Sein Dienst im Namen Jahves war ihm keine Schmach. Stellte sich
ein Wort des Herrn ein, er verschlang es mit Wonne. Er verspiirte
die Macht des Lebens, die in solch einem Wort audh fiir sein Volk
lag. Sein Dienst, den er fiir eine Ehre hielt, ist jhm aber zur
Schmach geworden. Worte von Gott, die er aussprach, schufen ihm
véllige Vereinsamung: ,Nie saf ich frohlich im Kreise der Scher-
zenden.” Und wandte er sich mit seinem tiefsten Weh zu ihm, der
ihn gesandt, da verbot er ihm das Flehen und die Fiirbitte. Was er
nicht hatte glauben wollen, was ddmonischer Zweifel ihm aber
langst zugeraunt hatte, er muf3 es aussprechen: ,Wie ein Trugbach
warst du mir, wie ein Wasser, auf das kein Verlafl ist.”

Das war der Tiefpunkt in Jeremias Konflikt. Er sprach als Mensch
in seiner Schwachheit und in seinem Erliegen. Auf dieser Ebene
konnte er aber nicht weiter Prophet sein. Nicht Simon, Jonas Sohn,
konnte Jahrhunderte spiter zum Fels fiir die Gemeinde werden,
das konnte nur Petrus sein mit seinem Bekenntnis zu Christus.
Nicht ein Jeremia, der in Gott nur noch einen Trugbach sah, hatte
ein weiteres Prophetenwort fiir ein Volk in seiner letzten Entschei=
dungsstunde. Ein solches Wort kann nur dem Propheten werden,
der zu seiner urspriinglichen Sendung und Hingabe zuriickfindet.
Daher sprach der Herr zu ihm: ,Wenn du umkehrst, darfst du wie=
der vor mir stehen, und redest du Edles und nicht Gemeines, so
darfst du mein Mund sein.” Das war auch fiir einen Jeremia ein
gottliches Entweder — Oder. Wie oft hatte der Prophet seinem Volke
Umkehr gepredigt; jetzt muf er selbst die Entscheidung zwischen
Verzagtheit oder Umkehr, zwischen innerer Verbitterung oder neuer
Hingabe wihlen.

Daf8 der Prophet sich fiir die Umkehr entschied, iibergeht der
Text. Sie wird aber ersichtlich aus dem ferneren Wort an ihn: ,Sie
sollen sich zu dir hinwenden; du aber wende dich ihnen nicht zu!
Ich mache dich fiir dieses Volk zur festen, ehernen Mauer, und sie
werden wider didh streiten, dich aber nicht iiberwiltigen; denn ich
bin mit dir, dir zu helfen, dich zu retten, spricht Jahve.” So mufite
der Herr zuvor seinen Propheten retten, bevor er weiter versuchen
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konnte, durch ihn sein Eigentumsvolk zu retten. Der Herr tat es,
indem er in der zusammengebrochenen Seele eines Jeremia neu auf=
leuchten lieB, wie er in ihm, der ihn gesandt habe, seine Bewahrung
und Rettung finden werde. Der Kampf mag hérter werden, die Feind=
schaft des Volkes sich steigern, die Tage sich noch weit kritischer
gestalten, der Herr selbst wird seinen Knecht zu decken wissen.
Nicht der Prophet in seiner Sendung und Botschaft soll dem Wider=
stand des Volkes erliegen, eher wird das Volk sich dem Propheten
zuwenden. So wurde Jeremia in seiner dunkelsten Stunde neu be-
gnadet, Gottes Bote zu sein. Hinfort wird er in seinem prophetischen
Dienst noch stiirker sein, als er vordem war, noch iiberzeugter reden,
als er bis dahin sprach, noch priesterlicher das Wort dolmetschen,
das Gott ihm zur Rettung seines Volkes anvertrauen konnte.

VIII. Des Propheten symbolische Handlungen (Kap. 16)

Der Prophet muflte Prophet sein bis in sein personlichstes Privat=
leben hinein. Nur in einer ganzen Hingabe an seine Berufung
konnte das Geheimnis seiner Stirke liegen. Wer nicht Gegenwir-=
tiges, wie einst Elisa Pflug und Ochsen, opfern kann, wird nie Ge=
legenheit finden, den Prophetenmantel heimgehender Gottesknechte
aufzuheben. Prophetenwege waren stets Opferwege, falls es sein
mufte, bis zum Kreuze hin.

. a) Jeremias schwere Verzichte (Kap. 16, 1—9)

Auch Jeremia mufite diesen Opferweg gehen, wie seine grofien
Vorginger Hosea und Jesaja ihn um ihrer prophetischen Botschaft
willen gegangen waren. War letzthin doch zu allen Zeiten jeder
positive Dienst im Reiche Gottes mit irgendeinem kleineren oder
groferen Opfer verbunden. Hosea mufite durch seine Prophetenehe
mit Gomer, der Tochter Diblaims, symbolisch Gottes vergebende
Liebe dolmetschen. Jesaja mufte bis in sein engstes Familienleben
hinein, ja bis zur Namengebung seiner Kinder Prophet fiir seine
Zeit sein. Jeremia mufite Prophet sein bis zum Verzicht auf eine
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Familie. Gott selbst gebot ihm, auf die Ehe, auf das Trauermahl
und auf das Festgelage zu verzichten.

Zuniédhst sieht er sich von Gott bestimmt, auf die Ehe zu ver-
zichten, ,Es erging Jahves Wort an mich: Du sollst dir kein Weib -
nehmen und sollst keine Sohne haben und keine Téchter an diesem
Ort.” Er soll nicht den Segen kennenlernen, der im Begriff ,Mann”
liegen kann, also auf die Gemeinschaft verzichten, die zwischen
einem Ich und einem Du denkbar ist. Auch soll er nie die Freude
kennenlernen, daf ein eignes Kind einmal Vater oder Mutter ruft.
Wihrend andere junge Miénner und Téchter erleben diirfen, was es
bedeutet, wenn zwei Menschen sich in Liebe finden und einer im
anderen fiirs ganze Leben villig zur Ruhe kommt, der Mann im
Weibe, das Weib im Manne, soll er um des Volkes Zukunft willen
das Los eines einsamen Propheten erwihlen.

Dem verwandt ist auch der Verzidht auf das Trauermahl. ,Denn
so spricht Jahve: Tritt nicht in ein Haus des Jubels und gehe nicht
hin zur Totenklage und bezeuge ihnen kein Beileid; denn ich habe
meinen Frieden von diesem Volke genommen, spricht Jahve, die
Gnade und das Erbarmen.” Beim Eintritt eines Todesfalles mufSte
gleich mit den iiblichen Trauerriten im Totenhause begonnen wer=
den. Auch war wohl das heidnische Einritzen der Haut und das
Scheren des Haares iiber der Stirn, das zwar im Gesetz! verboten
war, wieder in Juda herrschend geworden®. Man fastete bis zum
Ende des Begribnistages und schlo mit einer gemeinsamen Trauer-
mabhlzeit; wihrend man den Mittrauernden das Brot brach und den
Becher fiillte, sagte man Riihmliches iiber den Verstorbenen und
trostete die Trauernden iiber dessen Heimgang. Da die Teilnehmer
und Angehérigen an solcher Feier fiir unrein galten, so wurde
diesen durch das gebrochene Brot und den dargereichten Kelch zu-
gleich angedeutet, dafl sie ihr Fasten aufgeben modhten. Also auch
auf die Teilnahme an dem tiefsten Schmerz, der einem Hause durch
den Tod eines Familiengliedes werden kann, soll der Prophet ver=
zichten. Da, wo ein Trostwort am nétigsten ist und am stdrksten
wirken kann, soll er als Gottes Prophet voriibergehen. Wenn das

1 Vgl. 8. Mose 19, 28; 5. Mose 14, 1.
2 Vgl. Amos 8, 10; Mida 1, 16.
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schon hart fiir einen mitfithlenden Menschen als Menschen ist, wie=
viel hirter mufite es fiir einen Mann Gottes sein, der sich zum
Dienst seiner leidenden Volksgenossen berufen und begnadet wufSte!

Ahnlich war es auch mit dem Verzicht auf die Teilnahme an den
frohlichen Hochzeitsfeiern. ,Tritt nicht ein in ein Haus des Gelages,
dich zu ihnen zu setzen zum Essen und zum Trinken! Denn so
spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels: Siehe, ich mache
allhier, daf ihr es seht und erlebt, ein Ende dem Freudengesang
und dem Wonnegesang, dem Gesang des Briutigams und der Braut!”
Wenn wir uns diese vom Herrn dem Propheten auferlegten Ver=
zichte in den ersten Jahren nach dessen Berufung denken diirfen,
dann wird verstindlich, welch ein Opfer fiir ihn als jungen, von
Seele und Gemiit erfiillten Menschen diese Verzichte bedeuteten.
Seines Volkes Wohl und Zukunft standen Jeremia jedoch hoher als
alles, was sein eigenes Leben schén und inhaltsvoll, reich an Liebe
und Gemeinschaft hitte machen kénnen. Er opferte Gegenwiirtiges,
um Héheres fiir sein Volk zu empfangen. Wenn auf diesem Wege
des Verzichtes sein Prophetendienst allein mdglich sei, dann will -
er verlieren, damit durch sein Wort das Volk sein Leben und seine
Zukunft gewinne.

b) Jahves Deutung der symbolischen Handlungen
(Kap. 16, 3f.; 6£.; 9£)

Die Deutungen sind aufs engste mit der Aufforderung zum Ver=
zicht verbunden. Auch des Propheten Opfer, die er freiwillig im
Gehorsam an das ihm gewordene Jahvewort bringt, sollen tiglich
warnend von den Gerichten reden, dem Land und Volk entgegen=
gehen. Sieht man den einsamen Propheten, der ohne Familie ge=
blieben, den scheinbar teilnahmslosen Menschen, der an jedem
Totenhause voriibergehen kann, den strengen Asketen, der auf alle
Festlichkeiten verzichtete — dann soll jedem dessen Leben nicht
weniger sagen, als sein Wort bisher gesagt hatte.

Er verzichtet auf die Ehe; ,denn so spricht Jahve iiber die S6hne
und Tochter, die an diesem Ort geboren werden, und iiber ihre
Miitter, die sie gebiren, und iiber ihre Viter, die sie zeugen in
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diesem Lande: Den Seuchentod sollen sie sterben, unbeklagt und
unbegraben; zum Diinger auf dem Felde sollen sie werden, um-
kommen durch Schwert und durch Hunger, und ihre Leichen werden
zum Frafl fiir die Vogel des Himmels und die Tiere des Feldes.”

Er verzichtet auf den Eintritt in das Trauerhaus; denn am Tage
des Gerichts wird ,niemand einem Trauernden das Brot brechen,
ihn zu trésten iiber einen Toten, niemand ihm den Trostbecher
reichen, selbst nicht beim Tode von Vater und Mutter”.

Er verzichtet auf Teilnahme an Hodhzeiten; denn Gott macht
durch Gericht ,ein Ende dem Freudengesang und dem Wonnegesang,
dem Gesang des Briutigams und der Braut”. Und horcht das Volk
auf und fragt nach dem Grunde solch einer nahenden Gerichtszeit,
so soll der Prophet im Auftrage Gottes antworten: ,Darum, weil
mich eure Viiter verlassen haben, spricht Jahve, weil sie fremden
Gottern nadliefen, ihnen dienten und sie anbeteten, mich aber ver=
lieflen und mein Gesetz nicht hielten. Und ihr, ihr habt es noch
drger getrieben als eure Viiter! Seht, ihr folgt ja ein jeder der Ver-
stocktheit seines bosen Herzens und hért nicht auf mich!”

Was vermag ein Volk an Gericht und Weh zu erleben, aus dem
sich Gott in seinem Erbarmen und mit seinem Segen hat zuriick=
ziehen miissen! Solche Gerichtszeiten waren jedoch in der Regel
nie nur die Folge von der Lebenshaltung einer Generation. Israels
Viter hatten den nachfolgenden Geschlechtern den Weg zum Dirnens=
dienst mit den Weltvolkern und mit deren Géttern gezeigt. Daf8
deren Séhne und T6chter die Verleugnung der gottlichen Berufung,
Gottes heiliges Volk zu sein, nur noch steigerten und ihre Hingabe
an Fremde nur noch bewuflter pflegten, lag in der Macht des Ab=
falls, dem sie sich ergeben hatten. Die Siinde entfaltete sich zur
zwingenden Macht. War sie in Israel anfinglich auch nur eine ge=
legentliche Ubertretung, so wurde sie allmihlich im Volk zu einer
souverdnen Lebenshaltung, die bewuf3t bejahte, was Gott verneinte.
Die Siinde wurde zuletzt noch immer zur Dimonie, sobald sie sich
in ihrer Leidenschaft erst im Menschen hemmungslos auswirken
konnte.
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c) Die erwachende Erkenntnis der Vélker
(Kap. 16, 19—21)

Von Gott her ist es verstindlich, daB hier dies kleine eschato=
logische Stiick steht. Und vom Neuen Testament aus gesehen ist es
wie eine Deutung jenes Jesuswortes: ,Viele, die Erste sind, werden
die Letzten sein, und viele, die Letzte sind, werden die Ersten sein.”
Ergreifender konnte Israels Verwerfung kaum geschildert werden,
als es der Prophet eben vorher getan hat. Da klingt wie aus ferner
Zukunft mitten in die Gerichtsbotschaft hinein: ,O Jahve, du meine
Stirke, mein Hort, meine Zuflucht am Tage der Not! Zu dir werden
Heiden kommen von den Enden der Erde und sprechen: Nur Liige
haben unsere Viiter geerbt, Gotzen, von denen keiner etwas frommt.’
Wie kann ein Mensch sich Gétter machen! Die sind ja nicht Gott!”

 Der Prophet spricht von einem groflen Erwachen der Vélker.
Sie sind in Noéte und Gerichte gckommen. In diesen nahmen sie
ihre Zuflucht zu den von den Vitern iiberlieferten Goétzen, Opfern
und Beschworungsformeln. Die Gotzen aber schwiegen, obgleich
man in seiner Angst zu ihnen rief. Die Opfer stillten nicht den Zorn
der Gotter, so grofi sie auch waren. Die Beschworungsformeln brach=
ten keine Wendung, obgleich Priester Tag und Nacht um Erhérung
riefen. Da 6ffnen Not und Gerichte dem Volk die Augen iiber das
kultische Erbe, das man bisher pflegte und heilig hielt. Und je mehr
man in das Wesen des iiberlieferten Erbes einging, desto mehr
erkannte man, dafl es dem nicht entsprach, was es vorgegeben hatte
zu sein. Es erwies sich als Trug und Liige. Gotzen, in denen man
Gétter anbetete, waren von Menschen erdacht und gemacht worden.
Dieses Erwachen gereichte den Heiden aber zum Leben. Das Gericht
iiber eine alte Vergangenheit wird ihnen zum Weg zum lebendigen
Gott. In ihm werden sie finden, was sie im Untergegangenen ver-
geblich suchten. .

Wahrlich, eine grofie und gewaltige eschatologische Schau und
Hoffnung, nicht nur einst fiir den Propheten! Dieses verheiflene
Erwachen der Vélker stirkt auch uns. Und wer sehen will mit sehen=
den Augen und horen will mit hérenden Ohren, der erkennt dieses
Erwachen auch in unserer Zeit. Gétter fallen, wird Gott erst sichtbar!

1 Matth. 19, 30.
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Unter den Triimmern von Staaten und unter dem Schutt von Tem=
peln werden Werte sichtbar, die auch im Gericht nicht vergehen
koénnen. Noch werden kommende Gerichte im Leben der Volker
und im Dienst der Kirchen vieles toten, weil es nicht der Herrschaft
Gottes angehorte, nicht durch die Krifte der Ewigkeit auferbaut
wurde. Fromme und heidnische Gétter werden noch fallen, weil sie
nicht El, nicht Gott sind. Je starker Gott aber durch Gerichte in die
Geschichte tritt, desto mehr wird offenbar werden, was an Bestehen=
dem im staatlichen und religiosen Leben vor ihm sich halten kann.
Endziel aller seiner Offenbarung und Aktivitét bleibt aber, Volker
zum Bekenntnis zu fithren: ,Wie kann ein Mensdh sich Gotter
madhen! Die sind ja nicht Gott!”

IX. Judas eingegrabene Schuld (Kap. 17, 1-18)

Das Bekenntnis der Schuld war in Israel am alljihrlichen Siihne-
tage ein feierlicher Festakt. Man wuflte nicht nur von der Siinde
des einzelnen, man hatte auch eine Ahnung von der Schwere der-
Schuld einer ganzen Volksgemeinschaft. Flof solch ein Bekenntnis
wirklich aus gemeinsamer Bufle und aus neuer Hingabe an Gott,
dann hatte es eine ungeheure Wucht und Stéirke. Auch der Skrupel=
lose konnte sich dann der Wirkung, die vom ganzen Volke ausging,
nicht entziehen. Solch ein gemeinsames Schuldbekenntnis, in Feier=
lichkeit und Festlichkeit gehiillt, vom Throne bestimmt und vom
Tempel geschmiickt, muBlte aber dem Volke die grofite Selbsttdu=
schung bringen, wenn ihm der heilige Ernst der Wirklichkeit fehlte.
Dann begniigte sich die VolksbuBle mit einem feierlichen Tempel=
und Staatsakt. Durch ein offizielles Zeremoniell wurden Siinden
getilgt, ohne daf mit der Vergebung die Kraft zu einem neuen
Leben gegeben wurde. Es herrschte die Religion, der Kultus ersetzte
die Aktivitit Gottes in ihrer Vergebung und erneuernden Kraft.

a) Die unaustilgbare Schuld (Kap. 17, 1—4)

,Die Siinde Judas ist aufgeschrieben mit eisernem Griffel, einge=
graben mit diamantener Spitze auf die Tafel ihres Herzens und auf
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die Horner ihrer Altire und ihre Ascheren', auf jeden griinen
Baum, auf die hohen Hiigel, die Berge im Feld.” Wie sehr im Leben
Judas alles Religidse weithin nur noch Kultus war, wie auch Tems
peldienst und Opfer auf den Altiren nur noch auf derselben Ebene
lagen, auf der man auf Hohen und unter griinen Biumen die heid=
nischen Kulte pflegte, beleuchtet dieser Ausspruch des Propheten.
Audh die offiziellen Buf8= und Bekenntnistage Judas bewiesen, wie
wenig man vom Priester bis zum Volk das Wesen und die Madht
der Siinde und Schuld erkannte. Die Siinde kann nicht leichthin
durch dufere Kultriten hinweggetan werden, da ihre Quelle die Ge=
sinnung und das Leben der Volksgemeinde ist. Sie ist zum einge=
grabenen Gesetz auf den Tafeln des Herzens geworden, nicht weg=
waschbar durch Opferblut, nicht tilgbar durch heilige Priesterspriiche.
Erst ein Volk mit einem von Gott gereinigten Herzen und mit
einem an Gott gebundenen Geist wird Vergebung der Siinden und
die Kraft eines Lebens haben, das nicht im Gericht endet. In seinem
gegenwirtigen Zustand geht jedoch das Volk ins Exil. ,Du mufit
deine Hand loslassen von dem Erbe, das ich dir gegeben habe, und
ich mache dich deinen Feinden dienstbar in einem Lande, das du
nicht kennst.” Ein hartes Gerichtswort, schwer auszusprechen fiir
den Propheten, weit schwerer jedoch zu erleben fiir ein Volk, das
den Weg zum Leben trotz aller Prophetenworte nicht mehr zu
finden vermochte.

b) Der Wert des Gottvertrauens (Kap. 17,5—8)

In welchem Zusammenhang diese Verse mit dem Vorhergehen=
den und dem Nadhfolgenden stehen, ist nicht klar erkenntlich. Sie
sprechen in ihrem Inhalt aber fiir sich, und zwar vom Vertrauen
auf Gott und vom Vertrauen auf Fleisch. ,So spricht Jahve: Ver-
flucht ist der Mann, der auf Menschen vertraut und Fleisch zu
seinem Arm macht, wihrend sein Herz von Jahve weicht!“ Bei
Judas Neigungen, seine Rettung bald von Assur, bald von Agypten,
‘bald von seinen eigenen Festungen und der Stirke seiner Heeres=

1 Aschera war die beliebte Gottin der Fruchtbarkeit, die Genossin des
Baal, der zu Ehren tiberall im Lande auf Hohen und Dachern mit sinnlichen
Feierlichkeiten verbundene Kulte veranstaltet wurden.
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macht zu erwarten, ist solch ein Ausspruch des Herrn in jener
ernsten Zeit schon denkbar. Die hier ausgesprochene Erkenntnis ist
jedoch wieder so weltumfassend, daB sie bis heute zu einem Sprich=
wort innerhalb der dhristlichen Vélker geworden ist. Nicht nur
einzelne, ‘ganze Volker haben den ungeheuren Ernst dieses Wortes
erlebt, wenn sie vorher auch seine Wahrheit bestritten. Am tiefsten
erlebte die Wahrheit aber je und je die Kirdie Christi, und zwar in
ihrem Aufbau, Kampf und Dienst. Sie konnte nie durch fleischliche
Mittel geistlihe Werte schaffen, nie durch die Machtmittel der
Welt den Tempel Gottes bauen. Eine Kirche, die stark war im
Herrschen, war in der Regel entsprechend schwach in ihrem Dienst.
Lebte sie erst von ihrem ererbten Besitz, dann hérte sie auf, Zeugin
der Aktivitdt Gottes und der Energien des Geistes zu sein.
~Gesegnet ist (aber) der Mann, der auf Jahve vertraut, und
dessen Hoffnung Jahve ist! Er wird sein wie ein Baum, der am
Wasser gepflanzt ist, der nach dem Bach seine Wurzeln ausstreckt.
Er hat nichts zu fiirchten, wenn die Hitze kommt, seine Blitter
bleiben griin; auch im Jahr der Diirre bangt ihm nicht, er hort nicht
auf, Friichte zu bringen.” Das ist die Sprache des Glaubens, wie sie
uns in Psalm 1 und 92 am SchluB und o6fter begegnet. Vertrauen
auf den Herrn ist nicht etwa irgendein Vertrauen, sondern es hat
den Herrn in seiner Verheiflung und in seinem Kénnen zum Inhalt.
Solch ein Mann hat sein Wurzelgebiet an den Quellen der Ewigkeit.
Daher bewihren sich sein Leben und Dienen auch im Kampf mit
der Verginglichkeit alles Fleisches und bringen jene positiven
Friichte, durch welche sich andere erquickt und gestérkt sehen.

c) Das abgriindige Herz (Kap. 17, 9—11)

Wie ein Angstschrei des Propheten ist der Inhalt dieser Verse.
JArglistiger ist das Herz als alles, und schwach ist es; wer kann
es ergriinden? Ich, Jahve, erforsche das Herz und priife die Nieren
(das Innerste), einem jeden zu vergelten nach seinem Wandel, nach
der Frucht seiner Taten.” Der Mutterschof8 der Weltgeschichte ist
das Herz des Menschen. In ihm kann ein Himmel, in ihm kann
aber auch eine Hélle schlummern. Werden seine verborgenen Krifte
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zu Energien, die sich schopferisch, gestaltend, befruchtend, formend
in Gruppenbildung, Volksgemeinschaft, Staatengebilde auswirken
konnen, dann wird Geschichte. Thr Stempel ist der Geist, das Herz,
aus dem ihre Krifte mit deren Energien flieBen. Wie schwer der
Mensch den Menschen zu ergriinden, wie schwer ein Volk das Nach=
barvolk zu durchschauen, wie wenig ein Staat einem andern Staate
zu vertrauen vermag, das lehrt uns die Wirklichkeit und die Ge=
schichte.

Es ist aber einer, der das Herz und das Innerste ergriindet; der
Schipfer des Herzens. Daher ist seine Vergeltung so gerecht, sind
seine Gerichte so heilig. Seine Gerichte ergeben sich aus der jewei=
ligen Vergeltung, die Menschen und Vélker sich selbst in jhrem
Wandel schaffen, die sie als Frucht ihrer Taten ernten. Gottes Han=
deln kann sich daher jederzeit auch der Kritik seiner Feinde unter=
stellen. Er fiirchtet sich nicht vor deren Urteil und wei3, daf8 deren
Beschiftigung mit seinen Gerichten sie zu neuer Erkenntnis bringen
muB. Anstatt ihn werden sie sich verurteilen und zu dem Nebukad-
nezar=Bekenntnis kommen: ,All sein Tun ist Wahrheit, und sein
Walten ist gerecht; die aber hochmuttg wandeln, die vermag er zu
demiitigen®.”

d) Des Propheten Zuflucht zu Gott (Kap. 17, 12—18)

Das Wort des Propheten hatte nicht immer das Zeitmafl, mit
dem spiter Gott jene Zeitspannen messen mufte, die zwischen
einem Gerichtswort und dessen Erfiillung lagen. Gott blieb in seinem
jeweiligen Handeln stets souverén auch einem Prophetenwort gegen=
tiber. Mitunter dnderte sich auch bei dem Volke die innere Ein=
stellung, so daf8 wie in den Tagen Ninives Jonas Prophetenwort von
gestern durch sein Prophetenwort von heute aufgehoben werden
muflte. Aus welchen letzten Griinden sich auch Jeremias schweres
Gerichtswort vom Untergang im Jahre 609 nicht erfiillte, wissen wir
nicht. DaB8 aber Jerusalem trotz der sich anbahnenden gewaltigen
weltgeschichtlichen Ereignisse nicht unterging, das veranlafite die
Gegner des Propheten Jeremia, ihn um seiner Weissagungen willen

1 Dan. 4, 34; vgl. Band 9: ,Daniel”, S. 128 f.
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offentlich zu verhohnen. Denn ganz Juda lag in Frieden. Im Kénige
Josia besal3 es einen der edelsten Herrscher auf dem Throne Davids.
Gottes Segen ruhte auf Regierung und Volk, fiillte die Hiuser mit
Kindern und das Land mit Wohlstand. Der Staat hatte seine natio=
nale Selbstindigkeit und seine Freiheit von jeder Fremdherrschaft
wiedergewonnen. Er war nicht mehr gezwungen, seinen Untertanen
jéhrlich mit schweren Tributlasten zu kommen. Juda erlebte unter
Josia eine Bliitezeit, wie man sie nur zur Zeit Davids und Salomos
gekannt hatte. Welch eine Sprache von diesen Gegnern Jeremias
gefiihrt wurde, und wie der Prophet seine Zuflucht zum Hermn
nimmt, das bildet den Inhalt des folgenden Abschnitts.

Den am Anfang des Textes stehenden schénen Bekenntnispsalm
haben wir uns wohl mehr allgemein im Munde der Frommen zu
denken, die es in Juda auch in den Tagen Jeremias vielfach noch gab.
»Ein Thron der Herrlichkeit, erhaben von Anbeginn, ist unseres
Heiligtums Stitte. Du Hoffnung Israels, Jahve, die dich verlassen,
werden alle zuschanden, die Abtriinnigen im Lande werden be=
schimt; denn sie haben den Quell des Lebens verlassen.” Solch ein
Bekenntnis entsprach zu jeder Zeit dem Glauben, der Gott zu seinem
Inhalt und zum Quell seiner Kraft hat. Je mehr der Mensdh in Gott
zur Ruhe kam, desto bewuBlter wurden solche Huldigungspsalmen
der Inhalt seines Bekenntnisses.

Jeremia rang augenblicklich jedoch mit schwersten Konflikten
und drohte ihnen zu erliegen. ,O Jahve, heile mich, so werde ich
heil; hilf mir, so ist mir geholfen; denn du bist meine Hoffnung,
o Jahve!” Dieser Schrei seiner Seele zeigt, dal der Prophet selbst
nicht mehr fertig wurde mit dem seelischen Druck, den er in sich
trug. Wie einsam war seine Seele geworden inmitten jenes Volkes,
dem all seine Hingabe und all sein Dienen galt! Aber weder beim
Ké6nig noch beim Tempel noch in seiner Heimat, weder bei den
Kundigen des Gesetzes noch bei seinen Berufsgenossen, nicht ein=
mal beim Landvolk hatte er ein Ohr fiir seine Worte gefunden.
Und je linger Gottes Giite mit der Erfiillung der Gerichtsworte des
Propheten wartete, desto frivoler wurde der offentliche Spott der
Gegner. Man benutzte Gottes Langmut, um dem Propheten zu be=
weisen, wie liigenhaft sein Wort, wie falsch sein Urteil sei. ,Sie
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sprachen zu mir: Wo bleibt denn das Wort Jahves? Es mége doch
kommen!“ Nicht etwa nur in den Tagen Jeremias — solch ein Freveln
mit Gottes Giite und Langmut war zu allen Zeiten ein Symptom
eingetretener Verstockung. Anstatt sich in Dank und Demut zu
beugen, daf8 bisher Gottes Barmherzigkeit grofer war als das
drohende Gericht, reifte der Mensch dazu aus, den Verzug der Ge-
richte licherlich zu machen und als Beweis zu benutzen, dafl Gottes
Offenbarung nicht zuverldssig sei.

Den Propheten durchschneiden solche Worte, sie sind ihm schir-
fer als Schwerter, hirter als Stahl und Eisen. Er tritt daher vor den
Herrn und sagt: ,Ich aber habe dich nie gedringt wegen des Unheils,
nie herbeigesehnt den Ungliickstag; du weifit es; was von meinen
Lippen gekommen, offen liegt es zu Tage.” Der Prophet priift sich
und fragt, ob er vielleicht doch Eigenes geweissagt habe, er etwa
doch in seinem Herzen Gericht und Untergang fiir sein Volk triige.
Sein Prophetendienst bedriickt ihn aber nicht. Er weif3, daf8 er nur
von Gott Empfangenes — oft mit innerlichem Widerspruch — weiter=
gegeben hat.

Nun wiinscht er, da8 Gott ihn durdh das Eintreten der Gerichte
rechtfertigen moge: ,Werde mir nicht zum Entsetzen, du meine
Zuflucht am Tage des Unheils! Meine Verfolger sollen zuschanden
werden, ich aber nicht; sie sollen sich entsetzen, ich aber nidt!
Bringe iiber sie den Tag des Unheils, zwiefach zerschmettere sie!”
So kann auch ein Prophet sprechen, der bisher alle Schmach freis
willig auf sich nahm, um ein Wort vom Herrn seinem Volke zu
kiinden, damit es dadurch vor seinem Untergang bewahrt bleibe.
Es war mithin wieder eine jener dunklen Stunden, wo in Jeremia
der Mensch triumphierte iiber den Propheten und den Gesandten
Gottes. Dal aber dieses Rachegebet nicht das letzte Kapitel in der
Mission des Jeremia war, das bezeugen seine ferneren Dienste. Gott
behielt auch in diesem Ringen seines Knechtes das letzte Wort, so
daB er weiter ein Geweihter seines Herrn und ein Prophet seines
Volkes blieb, der nicht miide wurde, sich senden zu lassen.
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X. Der Prophet im Tépferhause (Kap. 18)

Der alttestamentliche Prophet war ein wandelndes, lebendiges
Gotteswort. Er gab sich nicht aus; denn sein Ohr ruhte am Munde
Gottes, und hinter seinem Dienst stand von Fall zu Fall der mit
seinem Auftrag, der ihn berufen hatte. Nicht die prophetische Mis=
sion als solche machte die Gottesknechte oftmals miide; was sie
innerlich gelegentlich zusammenbrechen lie8, das war die Schwere
ihres Auftrags, der Inhalt ihres Prophetenworts. Sié lebten nicht
von dem einmal von Gott Empfangenen, Gott fiihrte sie von Schau
zu Schau, von Offenbarung zu Offenbarung. Wedhselte auch nicht
der eigentliche Inhalt ihrer prophetischen Botschaft, so wechselte
aber doch die bildliche Fassung und die Art der Verkiindigung.
Daher blieb sie anschaulich, verstindlich und lebendig vor den
Ohren des Volkes. Dies tritt uns auch in den folgenden Abschnitten
wieder besonders klar entgegen.

a) Der mifiratene Ton (Kap. 18, 1—12)

Wahrsdheinlich befand sich Jeremia auf dem Tempelplatz. Da
wird ihm vom Herrn der Auftrag, hinunter in jene Gassen zu gehen,
wo die Topfer ihre Werkstétten hatten. Er ging und trat in eine
Topferwerkstatt, setzte sich und sah zu, wie ein Topfermeister auf
der Scheibe ein neues Tongefifl formte. Da beobachtete er: ,Wenn
nun das Geschirr, das er aus dem Ton madite, ihm unter den
Hinden mifiriet, so machte er wieder ein anderes Geschirr daraus,
wie es ihn gut diinkte. Da erging an mich das Wort Jahves: Kann
ich mit euch nicht tun wie dieser Tépfer, Haus Israel? spricht Jahve.
Siehe, wie der Ton in der Hand des Tépfers, so seid ihr in meiner
Hand, Haus Israel!” Jeremias Erlebnis im Tépferhaus gehort mit zu
der mannigfaltigen gottlichen Art, dem Menschen eine Offenbarung
werden zu lassen. Wir gehen wohl in der Annahme nicht fehl, daf8
im Verlauf der Geschichte das AuBSergewohnliche einer Offenbarung,
z. B. Triume, Gesichte, Verziidkungen, in der Regel entsprechend
zuriicktrat, je geiibter das innere Ohr des Propheten fiir das Spre-
chen Gottes wurde. Zuerst konnte der Herr nur durch das Reden
aus dem Dornbusch das Ohr eines Mose finden. Spiter redete
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er mit ihm, wie ein Freund mit seinem Freunde redet'. Am ersten
Pfingsten zu Jerusalem war die Geistesmitteilung mit Brausen,
Sturmwind und Feuerzungen verbunden; die Kirche Christi hat
spiter in ihrer Hingabe und in ihrem Dienst dieser Erscheinungen
aber nicht mehr bedurft, um in Geistesvollmacht ihre Sendung zu
erfiillen, Jesus als dem Sohne des Vaters wurde das Leben zu einer
Offenbarung, es sprachen zu ihm die Spatzen auf dem Dache und
die Blumen auf dem Felde. Andererseits mufiten Gottesknechte um
eine Schau ringen, je und je auf eine Offenbarung warten, wie
spdter Jeremia, als er um Rat gefragt wurde, ob der Rest des Volkes
nach Agypten fliehen solle oder nicht®. Jesus zog sich nach Tagen
reichen Dienstes immer wieder in die Stille zuriick, um mit dem
Vater allein zu sein. Fiir die Kirche Christi darf mithin das Ringen
um ein Jiingerohr, damit sie mit geiibter Zunge zu den Miiden ihrer
Zeit reden konne, nicht auch ein Ringen um auflergewdhnliche Be=
gleiterscheinungen bedeuten. Alles soll ihr allein ein Flehen um
Vollmacht des Geistes sein, damit sie ihren Dienst in Kraft zu
tun vermag.

Jeremia konnte hier ein Tépferhaus zu einer Offenbarungsstitte
werden. Er gewann hier bei der Arbeit des T6pfers ein noch klareres
Verstindnis fiir Gottes souverines Handeln auch mit seinem Volke,
den Blid fiir ein letztes Ziel, dem alle Gerichte dienen sollen. Aus
allem ergab sich fiir den Propheten eine weltweite Schau sowohl
im Blick auf sein Volk als auch im Blick auf die Volkerwelt. Erneut
erschliet sich ihm, wie sein Volk in seiner Erwdhlung und Berufung,
in seiner Begnadigung und in seinem Gericht eigentlich nur ein
Prototyp jener gottlichen Heilsoffenbarung sei, wie sie zu erleben
auch die anderen Vélker berufen sind. Sie sind nicht weniger Ton
in der Hand des groflen Schopfers, wie auch das kleine Israel es ist.
Gott ist der grole Werkmeister, der dem Ton in seiner Hand Form
und Schonheit geben will, damit er ein gebrdudhliches Gefafl in
seinem Haushalt und in seinem gewaltigen Kosmos werde. Gottes
dauerndes Hinabsteigen in die Geschichte Israels: die Berufung
Abrahams, die Sendung eines Mose, die Eroberungen durch Josua,

1 9, Mose 33, 11; 4. Mose 12, 6 ff.
2 Kap. 42, 4—12.
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das Reden durch Samuel, die Entwicklung unter David — alles, bis
zum letzten Reformator, dem Konig Josia, war eigentlich nur ein
Formen und Gestalten des Volkes gewesen, damit es ein Gefaf des
Segens innerhalb der Vélkerwelt werde.

Der Ton aber blieb spréde, seine Gestaltung versagte, Israel
entsprach nach Jahrhunderten nicht seiner gottlichen Erwihlung
und Berufung. Da verwarf Gott es in seiner bisher gewonnenen
Form, in seiner nationalen Selbstindigkeit, in seinem staatlichen
Aufbau und in seinem kultischen Leben. Das ist aber Gericht. Das
Zerbrechen des Tongefifes kommt zwar durch den Feind vom Nor=
den her, aber die babylonische Weltmacht ist nur die Gerichtsrute
in der Hand des grolen Werkmeisters, der nach dem Gericht den
Ton neu formen will.

Erneut erkennt mithin der Prophet: Das Gericht wird kommen.
Alle bisherigen Verzdgerungen waren fiir Juda nur nochmals ge-
botene Gelegenheiten, in Beugung und erneuter Hingabe den Weg
zuriik zum Herrn zu finden. Es wird ihn aber nicht finden. ,Sie
werden sagen: Verlorene Miihe! Nein, unseren Gedanken wollen
wir folgen, wollen ein jeder nach der Verstocktheit seines bdsen
Herzens handeln.” Im Topferhause erschlieBt sich dem Seherblick
des Propheten aber noch ein weiteres, ganz GroBes. Vom Tépfer
wird nur die Form, nicht aber auch der Ton verworfen. Er bleibt
~auch in seinem Gericht in der Hand des Tépfers. Dieser knetet
ihn zwar, wirft ihn aufs neue auf die Scheibe, jedoch um ein neues
Gefil aus ihm zu gestalten. Schon wiederholt hatte Jeremia mit der
Frage gerungen, ob Judas Zusammenbruch, das Exil an den Kani-
len des Euphratstromes nun das Letzte in der Zukunftsgeschichte
seines Volkes sein werde. Im Topferhause antwortet Gott ihm:
Nein, auch in Babel bleibt der Ton in meiner Hand, wie Jakobs
Sohne im Schmelzofen Agyptens in meiner Hand blieben. Mein
Zorn ist nicht eine letzte, unabinderliche Macht. Auch er steht im
Dienste der Erwihlung, mit der ich in die Geschichte meines Volkes
bei seiner Berufung getreten bin. Meine Hand zieht auch die gegen-
wirtige Verwerfung in jenen Dienst, durch den ich meinem Eigen=
tumsvolk eine erldstere Form geben will, als die zerbrochene einmal
war. Es bleibt fiir uns Menschen bei allem Erkennen der Wege und
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Ziele Gottes in seiner Heilsoffenbarung doch eins der tiefsten Ge=
heimnisse, dafi Gottes Barmherzigkeit auch iiber unseren Fall und
unsere Gerichte so zu triumphieren vermag, dafl sie aus ihnen etwas
viel Erlésteres fiir die Zukunft zu schaffen vermag, als das Voran=
gegangene je gewesen war. Wahrlich, fiir Hérende auch innerhalb
der Kirche keine weniger grofle Erkenntnis, als sie fiir einen Jere=
mia in seinem schwersten Ringen um die Zukunft seines Volkes war!

b) Des Volkes unbegreiflicher Abfall (Kap. 18, 13—17)

Von Gott aus waren alle Vorbedingungen gegeben, daf8 Israel
nach seiner Berufung ein heiliges Priestervolk hitte werden kdnnen.
Menschen und Vélker sind aber mehr als ein willenloser Ton im
Topferhause. Als Ebenbild Gottes tridgt der Mensch den Hauch seines
Schopfers in sich. Er ist begnadet mit einem Geiste, der selbst
wollen und schopferisch wirken kann. Er kann Gottes Erwihlung
bejahen und in der Hingabe an seine gottliche Berufung sein Leben
bestimmen. Er kann aber auch alle Offenbarung verneinen und sein
Leben gestalten allein nach den naturhaften Trieben und Leiden=
schaften, die er als Geschopf in sich trégt. Fiir die Verneinung ent=
schied sich von Fall zu Fall Israel in seiner Geschichte. So unver=
stindlich es auch von der Heilsoffenbarung aus bleibt, Israel ist aber
diesen Weg der bewuflten Ablehnung der Offenbarung gegangen.

Wie unlésbar Israel als Eigentumsvolk mit Jahve verbunden
sein sollte, das sollen dem Propheten wiederum Bilder aus der Natur
veranschaulichen.,Gar Schauriges hat die Jungfrau Israel getan!
Schwindet wohl je vom Fels des Sirjon (Libanon) der weifle Schnee?
Oder versiegen die Wasser des Ostens, die kalten, immer stromen=
den? Mich aber hat mein Volk vergessen, den Gotzen opfern sie.
Sie sind gestrauchelt auf ihren Wegen, den Pfaden der Vorzeit, um
auf -ungebahnten Wegen zu wandeln.” Auch im Hochsommer
bleiben die hoheren Felsen des Libanon mit Schnee bedeckt. Seit
uralten Zeiten sind die Libanonhohen nicht denkbar ohne Schnee,
der Schnee nicht denkbar ohne die entsprechenden Hohen des
Libanon. Aus dem schmelzenden Schnee auf den niederen Hohen
ergeben sich aber die ewig stromenden, kalten Wasser des Ostens.
Schmelzender Schnee und kalte Stréme gehdren wiederum zusam=
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men wie der Schnee auf den Hohen des Libanon. Ahnlich verbunden
auf geistig=sittlicher Grundlage, durch Offenbarung von Gott aus
und durch Glaubenshingabe von Israel aus, wollte der Herr mit
seinem Volk innerhalb der Geschichte sein.

Israel-Juda tat jedoch das Unerhérte, es entschied anders. Die
Frucht seiner Entscheidung ist nun das Straucheln auf dem Wege,
das Wandeln auf ungebahnten Pfaden. Es mufl straucheln iiber
jedes Skandalon, das mit seiner buhlerischen Freundschaft mit den
Weltvolkern und deren Gétterkulten verbunden ist. Wihrend aber
Juda glaubte, gerade durch diese politischen Ansdhliisse an die
GrofSstaaten und durch seine kultische Verehrung der heidnischen
Gotter einen dornenlosen Weg durch die Geschichte zu finden, mufite
es entdecken, dafl es ungebahnte Pfade wandelt. Sobald es Freund-
schaft mit Assur suchte, ergab sich die Feindschaft mit Agypten;
nahm es seine Zuflucht zu Agypten, dann mufite es die Macht Babels
fiihlen. Land und Volk kamen nicht mehr zur Ruhe, da sie ihre
Zusammengehérigkeit mit Gott verleugneten und ihre Ruhe im
AnschluB an die von Leidenschaften gepeitschten und getriebenen
Vélker suchten. So war Judas Gericht durch Judas Geschichte be=

griindet.

¢) Des Propheten heimtiickische Widersacher
(Kap. 18, 18—23)

Das Reden des Propheten entsprach immer der Gréfle und der
Klarheit seiner Schau. Jeremia konnte nicht schweigen, nachdem
 Gott geredet hatte. Seine unermiidliche Hingabe an die ihm gewor=
‘dene Mission bestitigte das Amoswort: ,Gott Jahve redet, wer sollte
nicht Prophet sein'?” Die Antwort der offiziellen Fiihrergruppen
aber war: ,Auf, lasset uns Pline schmieden wider Jeremia; denn nie
wird die Weisung dem Priester ausgehen, noch der Rat dem Weisen,
noch das Wort dem Propheten. Auf, lasset uns ihn mit seinen
eigenen Worten schlagen und aufpassen auf alle seine Rede®!” Sooft
in der groflen Weltgeschichte sich auch die Szenen 4dnderten und die
Situationen wechselten, in seinem innersten Wesen blieb der Mensch

1 Amos 3, 8.
2 Vgl. Hes. 7, 26.
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in seiner Feindschaft wider Gott derselbe. Schon Jeremia erlebte alle
Tiike gegen Gottes Offenbarung, wie spiter Jesus als Sohn des
Vaters sie zu erdulden hatte!. Wiahlen die Feinde erst den Weg
der Liige und der Spionage, dann haben sie innerlich bereits mit
ihrem Gegner abgeschlossen. Hinfort suchten auch Jeremias Feinde
nur noch nach einer Gelegenheit, um den Propheten o6ffentlich als
schuldig erscheinen zu lassen und ihr Verhalten durchs Gesetz zu
rechtfertigen.

Dieses Recht glaubten die Gegner gefunden zu haben. Thron
und Tempel konnten sich darauf berufen, daf8 nach dem Gesetz die
Unterweisung des Volkes vom Priester ausgehe, die Altesten als die
Weisen mit ihrem politischen Rat zu dienen hitten und dem Pro-=
pheten das Wort anvertraut sei. Diese charismatischen Gaben kénn=
ten nicht von irgend jemandem fiir sich in Anspruch genommen
werden, es sei denn, er besitze die 6ffentliche Anerkennung dazu.
Jeremia fehlte aber diese Anerkennung. Auch deckte sich sein sub=
jektives Weissagen so wenig mit der herrschenden Uberzeugung
von Regierung und Priesterschaft. Anerkennung stand hier gegen
Anerkennung, Legitimation gegen Legitimation. Hinter jenen stand
Staats= und Tempelautoritit, hinter Jeremia nur das Jahvewort:
»Sage nicht: Ich bin zu jung, sondern zu allen, zu denen ich dich
sende, wirst du gehen, und alles, was ich dir gebiete, wirst du
reden.” Wahrlich, nur ein erlebtes Berufungswort, hinter ihm aber
stand mehr Autoritit, als je dem Propheten von Staat und Tempel
hitte werden konnen! Je hoher aber die Autoritdt war, die hinter
Jeremia stand, desto hoher war auch sein Prophetenwort im Ver=
gleich zu dem der Seher im Kreise seiner Gegner.

Jeremia durchschaute aber sehr bald die tiickischen Absichten
seiner Gegner. Da nahm er seine Zuflucht wiederum zum Gebet.
~Habe du auf mich acht, Jahve, und hére die Rede meiner Wider-
sacher! Soll denn Gutes mit Bésem vergolten werden? Haben sie
doch meinem Leben eine Grube gegraben. Sei eingedenk, wie ich
vor ihnen gestanden habe, ihnen zum besten zu reden, um deinen
Zorn von ihnen zu wenden!” Jeremia kann sich und seinen priester=
lichen Prophetendienst, den er bis dahin getan, nicht selbst recht=

1 Vgl. Matth. 22, 15; Mark. 12, 13; Luk. 20, 20.
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fertigen. Und doch verlangt seine Seele nach Recht. Zu schmachvoll
ist es ihm, 6ffentlich nur als Schwiitzer dazustehen, wihrend er doch
im gottlichen Auftrag redete, in den Augen des Volkes nur als Auf=
wiegler zu gelten, wihrend seine Seele Tag und Nacht um Judas
Zukunft rang. Daher fleht er um Gericht fiir seine Widersacher.
Hunger, Pest, Schwert sollen mitwirken, daf8 alle: Sthne und Toch=
ter, Méanner und Frauen vom Gericht erfaf8t werden.

In den Tagen Jesu konnte von ihm gesagt werden: ,Hier ist
mehr als ein Prophet.” Gerade auch im Ringen in tiefster Not wird
der ungeheure Abstand zwischen Christus und den Propheten offen=
bar, die weissagend von ihm redeten. Jesus flehte in der Stunde
seiner grofiten Schmach am Kreuz: ,Vater, vergib ihnen; denn
sie wissen nicht, was sie tun”; Jeremia bittet: ,Sie mogen zusams=
menbrechen vor dir, zur Zeit deines Zorns handle an ihnen!” Es
konnte daher nie ein Prophet, auch ein Jeremia nicht, das Haupt
der Gemeinde werden. Das konnte allein der Christus, der die Men-
schen nicht zu einer neuen Tempelgemeinde, sondern allein zu einer
Behausung Gottes im Geist zu erlosen kam. Die Kirche ist nicht
die Wiederkehr.des Tempels, sie ist Gottes erneute Schépfung, nicht
eine Synagoge, sie ist Gemeinde der Heiligen. Jede Anleihe, die sie
im Lauf der Jahrhunderte bei Tempel und Synagogen zu machen
suchte, schwichte ihre Vollmacht, lihmte ihre Sendung und schuf
ihr Gerichte, wie Tempel und Synagogen sie erlebten. Der Kirche
darf daher auch nie das Prophetenwort hoher stehen als das Chri=
stusevangelium. Auch der Grofite unter den Propheten kann ihr nur
ein begnadeter Vermittler einer Offenbarung sein; Christus ist ihr
aber Inhalt und Ziel aller Offenbarung. Sie kniet daher auch nicht
anbetend vor dem Propheten, sie huldigt aber in Glaubenshingabe
dem Sohne, der ihr der einzige Inhalt ihrer Erlésung und der Quell
ihrer lebendigen Hoffnung geworden ist.

XI. Der Prophet im Hinnom-Tal (Kap. 19 und 20)

Solange sich das jeweilige Versagen seiner Knechte aus ihrer
Schwadhheit ergibt oder die Schwere ihrer Aufgabe iiber ihre Kraft
hinauszugehen droht, wird Gott nicht miide, sie wie einen Elia am
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Horeb zu stirken und mit neuen Auftrigen zu begnaden. Wie
schwer Jeremia innerlich litt, wie nur noch die Sehnsucht nach Recht=
fertigung seine verbitterte Seele erfiillte, das erzdhlte uns das vorige
Kapitel. Unterdes war er aber wieder stille geworden vor dem Herm.
Daher war er fihig, sich neu von dem senden zu lassen, der ihn
zum Propheten berufen hatte.

a) Die Zerschmetterung des Kruges (Kap. 19, 1. 2. 10. 11)

In welch einer Abhingigkeit und Hingabe der Prophet in seinem
Beruf zu stehen hatte, wird auch darin erkennbar, dafl er Auftrige
entgegenzunehmen hatte, ohne zu wissen, was alles mit diesen
noch verbunden sein werde. So erhilt hier Jeremia den Befehl:
»Gehe hin und kaufe einen aus Ton gefertigten Krug, dann nimm
etliche von den Altesten des Volkes und den Altesten der Priester
mit dir und gehe hinaus ins Tal Ben-Hinnom am Eingang des Scher-
bentors und rufe dort die Worte aus, welche ich dir sagen werde!”
Aus Erfahrung wuflte ja Jeremia, wie unendlich schwer fiir ihn und
wie anklagend und herausfordernd fiir Regierung und Tempel
solche Worte des Herrn sein konnten. Es ist daher verstindlich,
dal der Prophet innerlich zitterte, wenn der Herr ihm neue Worte
ankiindigte. Es spricht aber auch fiir die GroBe der Glaubenshingabe
der Propheten, dafl sie im Gehorsam gingen und bereit waren,
Worte zu reden, die ihnen vom Herrn erst noch werden sollten,
und ohne zu wissen, wie deren Inhalt lauten wiirde.

Audch Jeremia ging. Die Fortsetzung von dem, was der Prophet
mit dem zu kaufenden Krug tun solle, erzdhlen uns erst die Verse 10
und 11: ,Und den Krug sollst du vor den Augen der Ménner, die
mit dir gehen, zerschmettern, wie man ein Tépfergeschirr zerschmet-=
tert, dafl man es nicht mehr ganz machen kann.“ Das war der volle
Auftrag, der an Jeremia erging. Aus ihm ergab sich aber im Ben=
Hinnom-Tal alsdann ein noch weit schwererer Dienst. Er konnte
aber nicht leichter sein, weil er dem Ernst des Augenblicks entspre=
- chen mufite, in dem sich Juda offenbar bereits befand. Falls man
sich in der Annahme nicht tiuscht, mufite der Prophet die Worte
im siebenten oder achten Regierungsjahre Jojakims aussprechen,
also zu einer Zeit, als Nebukadnezar die erste Unterwerfung Jeru-
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salems erzwang. Die symbolische Handlung der Zerschmetterung
des Kruges am Scherbentor sollte den Altesten des Volkes und den
Altesten der Priesterschaft daher anschaulich kiinden, was das Haus
Juda im angebrochenen Gericht erleben werde.

b) Jeremias Rede im Tempelhof (Kap. 19, 14. 15)

Der Prophet war im Ben=Hinnom-Tal gewesen. Daselbst war
mehr geschehen, als daf er nur seinen gekauften Krug vor den
Augen der Altesten zerschmettert hatte. Er hatte ein Bild gesehen,
so grauenhaft und entsetzlich, daf} es ihm nicht mehr schwer wurde,
seine Gerichtsrede im Tempelhof zu halten. Vor seinen Augen
hatten sich die Opferszenen abgespielt, wo die Erstgeborenen dem
Baal oder dem Moloch (= Melek, Himmelskénig) geopfert wurden.
Jahrlich wurden am Tofet=Tage diese Opfer Erstgeborener vollzogen,
um von der Fruchtbarkeitsgottheit weiteren Kindersegen zu erhalten.
Wihrend der Regierung der Kénige Ahas und Manasse war der
Kult nicht nur von Fremden eingefiihrt und gepflegt worden, son=
dern er war vom Staat offiziell als gleichberechtigt mit den Kult-
feiern Jahves anerkannt worden. Von dem Verlauf der Feiern haben
wir zwar kein genaues Bild. Die Opfer wurden aber als Brand-, also
als Ganzopfer behandelt, die Kinder offenbar vorher geschlachtet
und alsdann auf dem Tofet=Altar verbrannt. Die Weiber schrien
vor miitterlichem Weh, Minner warfen sich auf die Erde, und den=
noch unterwarf sich das Volk dem Kult. Denn es galt, der Familie
durch diese Opfer die Zukunft zu sichern und sich selbst vor dem
Tode zu schiitzen. Und bis heute waren alle Gotter unerhért hart
in ihren Forderungen an Opfern, sobald Vélker von ihnen, anstatt
von dem Schépfer der Welt und von dem Herrn der Geschichte,
ihren Segen, ihre Sicherheit und Zukunft erwarteten. -

Jeremia befindet sich nicht mehr im Ben=Hinnom=Tal. Wie viele
Tage, Wochen spiter, wissen wir nicht, aber er weilt mitten unter
einer grofen Festmenge auf dem Tempelplatz. Im Bau des Benjamins=
tores, das den Haupteingang fiir die Bewohner Jerusalems bildete,
lag die Tempelwache, die Unbefugten den Eintritt zu wehren hatte
und Léstige wihrend der Festlichkeiten sogar in Block und Hals-
eisen legen konnte. Hier erging das Wort des Herrn an Jeremia,
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zum Volk zu sprechen: ,So spricht Jahve der Heerscharen, der Gott
Israels: Siehe, ich bringe iiber diese Stadt und all ihre Schwestern=
stidte all das Unheil, das ich ihr angedroht habe; denn sie sind
halsstarrig und horen nicht auf meine Worte.” Ob die &ffentliche
Rede nur ganz kurz war, oder ob vielleicht die furchtbaren Gerichts=
worte, die in den voranstehenden Versen (3—9) enthalten sind, mit
zur Rede gehérten, ist nicht klar ersichtlich, darf aber wohl ange-
nommen werden. Entsprechend den Greuelopfern im Ben-Hinnom-
Tal werden die Gerichtsgreuel sein, die das Volk erleben wird. ,Ich
lasse es so weit kommen“, mufl der Prophet der feiernden Menge
sagen, ,dafl sie das Fleisch ihrer Sohne und Tochter essen, und
einer wird das Fleisch des anderen essen in der Drangsal und Angst,
mit der ihre Feinde, und die ihnen nach dem Leben trachten, sie
bedringen werden.” Entsetzlicher konnte das kommende Gerichts=
bild nicht geschildert werden. Und doch vollendeten sich darin nur
jene Greuel und Schrecken, die die Erstgeborenen im Ben-Hinnom=
Tal durchlebt hatten.

c) Das Einschreiten der Tempelpolizei (Kap. 20, 1—6)

Ein so hartes Prophetenwort, vor den Ohren des feiernden Vol=
kes und unter der Aufsicht der Tempelpolizei gesprochen, muflte
stirkstes Aufsehen auslosen. Als Oberaufseher der Tempelpolizei
fungierte der Priester Pashur'. Als Verantwortlicher fiir alle auf-
reizenden Vorginge auf dem Tempelhof machte er von seiner
politischen Vollmacht Gebrauch, lie Jeremia peitschen und alsdann -
im Wachthof beim Benjamintor in den Block legen. Der Priester
herrschte iiber den Propheten, der Hiiter des Tempels iiber den Tri-=
ger eines lebendigen Gotteswortes. Nur ein kleiner Ausschnitt der
Gesdhichte, nur eine lokale Szene zwischen zwei Menschen verschie=
denen Berufes! Welch ein Licht fillt aber von da aus auf die Reichs=
.gottesgeschichte der spiteren Jahrtausende! Trug der Priester erst
den Degen, verfiigte er erst iiber polizeiliche Gewalt, dann gingen

1 Pashurs Vaterhaus Immer gehorte zur 16. Priesterklasse (1. Chron. 24, 14).
Pashur bekleidete als Oberaufseher des Hauses des Herrn nidhst dem Hohen- -
priester die hochste Wiirde der Tempelgemeinde.
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Gottes Propheten auch spiter immer einen Jeremiaweg, und der
Propheten Wort verstummte auf heiligen Tempelhéfen.

Gottes Wort blieb aber nie dauernd gebunden. Als Pashur den
Propheten am nichsten Morgen freilie, sprach Jeremia zu ihm:
»Nicht Pashur' nennt Jahve deinen Namen, sondern ,Grauen rings=
um’; denn so spricht Jahve: Siehe, ich madhe dich zum Grauen fiir
dich und alle deine Freunde; sie werden durch das Schwert ihrer
Feinde fallen, wihrend deine Augen es ansehen miissen. Und ganz
Juda gebe ich in die Hand des Konigs von Babel; der wird sie nach
Babel wegfithren und mit dem Schwerte schlagen.” Er, der auf der
Hohe seiner priesterlichen Wiirde und im Besitze polizeilicher Ge=
walt iiber den Tréger der Wahrheit richtete, er wird gerichtet wer=
den. Gott schrickt in seinen Gerichten auch vor Wiirdentrigern des
Tempels und vor Trigern der Amtsgewalt nicht zuriick, wenn ihr
Leben und ijhre Madht nicht im Dienste der Wahrheit, sondern
der Liige stehen. Auch Pashur mit seinem ganzen Hause wird den
Weg nach Babel gehen, im fremden Lande sterben und in fremder
Erde begraben werden. Zuvor wird er aber das Grauen seiner
Freunde mit ansehen miissen, denen er ,liignerisch prophezeit” hatte.

d) Jeremias schwere Seelenkdmpfe (Kap. 20, 7—18)

Die nachfolgenden Schilderungen von Jeremias Seelenkdmpfen
gehoren mit zu den ergreifendsten in seinem ganzen Propheten=
leben. Da sie die schwersten Kdmpfe seiner Seele enthiillen, Anfech=
tungen und Stimmungen wiedergeben, die zu den geheimsten seines
Seelenlebens gehéren, so ergibt sich daraus, dafl Jeremia sie spiter
selbst niederschrieb, oder daf8 er sie Baruch erzihlte, der sie alsdann
- schriftlich fiir die Zukunft festgehalten hat. Der ganze Ernst der
Spannung, die Tiefe des Wehs und die Grofle der Enttiuschung
sprechen aus seinen Worten, wenn er von seinem Uberredetworden=
sein durch Jahve, von seinem Schmerz des Verlassenseins und von
der Verwiinschung seines Lebens erzdhlt. :

1 Der Name Pashur wird als ,der Glickliche“ oder ,Freude® gedeutet;
der Herr nennt ihn aber Magor = ,Entsetzen®, ,Grauen®, ,Furcht®. Ist die
ctymologische Bedeutung der zwei Worte auch nicht sicher wiederzugeben,
so soll jedenfalls das zweite das Gegenteil bedeuten von dem, was das
erste besagt.
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Zunidhst vergegenwirtigt Jeremia sich, wie es iiberhaupt dazu
gekommen war, daf8 er als junger, zum Tempeldienst berechtigter
Priestersohn ein Prophet des Herrn wurde. Er hatte den Beruf nicht
gesucht. Als er einst aufgefordert wurde, Jahves Sprecher zu werden,
hatte er geantwortet: ,Adr Jahve, mein Gott, ich verstehe ja nicht
zu reden, ich bin noch zu jung!” Aber der Herr mit seinem Wort
hatte sich stirker erwiesen als er: ,Du hast mich iiberredet, o Jahve,
und ich habe mich iiberreden lassen, du bist mit Gewalt iiber mich
gekommen und hast obgesiegt.” Wenn der Prophet hier vom Uber-=
redetwordensein spricht, so bedeutet es eigentlich: du hast mich
»betdrt”, und ich habe mich ,betéren” lassen. Seine Seele ist voller
Vorwiirfe gegen den Herrn, der einst mit seiner Berufung in sein
Leben getreten. Der Prophetenberuf hat sich fiir ihn von Anfang
an doch nur als ein Stehen unter gottlichem Zwang erwiesen. Seine
personliche Freiheit, sein priesterlicher Dienst, seine Achtung in der
Volksgemeinde: alles ist ihm durch sein Prophetsein fiir immer ge=
nommen worden. Statt dessen ergehen sich die Wiirdentriger des
Staates, die Diener des Tempels, ja selbst die angeblichen Sprecher -
Jahves, die Propheten, in Spott und Hohn iiber sein Weissagen. Er
hatte nach dem Tode Josias von Untergang gesprochen, aber Assy=
riens Macht brach plétzlih zusammen, ohne daf8 sich zundchst
daraus schwere Verwicklungen auch fiir die Existenz Judas ergaben.
Unter Agyptens Schutz lebte es friedlich dahin. Der Verlauf der
Geschichte hatte bisher Jeremias Prophetenwort nicht gerechtfertigt.
Was Wunder, wenn alle Welt in Juda sein Prophetsein in Frage
zog und allgemein verdchtlich machte!

Trotz dieser schwersten Kimpfe kann sich Jeremia aber von
seinem Prophetsein nicht frei machen. Er weifl sich gefangen von
einer unerklirlichen Macht: der Madit einer gottlidien Berufung
und des empfangenen Wortes, Sie erweisen sich stirker als er. Er
fithlt, daB er zerbricht, wenn er ihnen widersteht. Fiir ihn gibt es
nur noch ein Untergehen im Prophetsein oder ein Untergehen im
Kampf gegen seine Sendung. Denn ,sage ich mir: Ich will seiner
nicht mehr gedenken, will nicht mehr reden in seinem Namen,
dann wird es in meinem Herzen wie brennendes Feuer”.

In diesem Kampf stand Jeremia. Unertraglih ist thm sein
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Alleinsein, sein einsamer Prophetenweg. ,Ich miihe mich ab, es zu
tragen, und vermag es nicht.” Alle sind wider ihn, Verwandte be-
lauern ihn: ,Vielleidit lifit er sich betoren, daff wir seiner Herr
werden und uns an ihm richen.” Sein Wort hatte sich zu lastig
erwiesen, hatte zu viel Unruhe und Aufregung in die herrschende
Meinung des Volkes getragen. Alles mufite er angreifen: Staat und
Tempel, Priester und Propheten, Konig und Volk. Sooft er redete,
~mufl ich aufschreien; Unrecht! Gewalt! mufl ich rufen.” Und doch
konnte man sich der inneren Autoritit seines Wortes nicht ent=
ziehen, konnte man seiner Person nicht Herr werden. Eine geheim-
nisvolle Macht hielt alle vor einem letzten Schritt gegen ihn zuriick.
Er, der Ohnmichtigste, erwies sich doch stirker als alle. Er, der
Gebundene an Gott, ist der Unabhéngigste innerhalb seines Volkes.
~Sie werden wider dich streiten, dich aber nicht iiberwiltigen; denn
ich bin mit dir! hatte der Herr bei des Propheten erster Sendung
gesprochen. Ein Wort, das weder Staat noch Tempel aufheben
konnten.

In diesem Ringen findet der Prophet zuletzt auch diesmal die
Kraft, sich am Hermn zu stirken. ,Aber der Herr ist mit mir wie
ein furchtbarer Held; darum werden meine Verfolger zu Falle kom=
men und nichts vermdgen ... Denn dir habe ich meine Sache
anheimgestellt.“ Als Menschen packt ihn die ganze Schwere seines
Berufes trotzdem aufs neue. Er ruft aus: ,Verflucht der Tag, an
dem ich geboren! Der Tag, da mich meine Mutter gebar, er sei nicht
gesegnet! Verflucit der Mann, der meinem Vater die Botschaft
brachte: Dir ist ein Knabe geboren!, und ihn hoch erfreute ...
Warum nur kam ich aus dem Mutterschofs, daf ich Miihsal und
Herzeleid schaute, daff meine Tage in Schande vergingen?”

Das war die dunkelste Nacht im Prophetenleben des Jeremia.
Wird auch sie letzthin nur einen neuen, gréferen Tag des Dienstes
einleiten? Wird sie den Blick schirfen und das Auge weiten fiir
Gottes Nihe und des Héchsten Kénnen? Oder triumphiert sie iiber
einen Propheten, den Gott sich berufen konnte, und hinter dem
bisher die héchste Autoridt der Weltgeschichte stand? Wird der
Herr auch einen Jeremia in seiner Verzweiflung finden, wie er zwei
Jahrhunderte vorher einen Elia in der Wiiste fand? Die Antwort

126



ergibt sich aus den weiteren Diensten, die er in ungebrochener
Kraft tun durfte. ,Jeremia hat weder das Leben noch das Amt
verlassen, sondern sich aus den Todeskimpfen zu neuem Aufer-
stehen hindurchgerungen.”

Bevor er nimlich zum Seelsorger, Troster und Fithrer derer
begnadet werden konnte, die eine noch weit dunklere Nacht wiirden
durchleben miissen, mufte er zuvor seelisch eine Hélle durchkostet
haben, in der er den Herrn in seiner Kraft auf dem Boden seiner
personlichen Ohnmacht tiefer als je zuvor erlebte. Gott lieS ihn
zuvor das Geheimnis erkennen, dal er des Menschen Ende zu einem
neuen Beginnen machen kann. Sollte der Prophet doch diese Er=
kenntnis seinem gerichteten Volk als letzten Trost und als einzige
Hoffnung mit auf den Weg ins babylonische Exil geben. Es gibt
nicht nur stellvertretende Leiden, es gibt auch stellvertretende An-
fechtungen und Seelenqualen, die Propheten zuvor zu durchkosten
haben, bevor ein ganzes Volk sie als Gericht wird durchleben miis-
sen. Dann bleibt der Prophet nicht ein kalter, durch die Gesdhichte
in seinem Wort gerechtfertigter Zuschauer, im Gericht wird er zum
Seelsorger fiir die Gerichteten in ihrer Qual und Verzweiflung.
Wer Narben trigt, hat Verstandnis fiir Wunden.

So erfiillte sich bereits in jedem Prophetenleben das grofle
Pauluswort, dafl denen, die Gott liebhaben, alle Dinge zum Guten
mitwirken. Am Widerstand ihrer Zeit wuchs die innere Grofe der
Propheten. Thre Nichte bereiteten neue, grofere Tage des Dienstes
vor. In ihrer Schwadhheit wurden sie mit der Kraft Gottes vertraut.
Thr Verlassensein fithrte zu unmittelbarer Gottesnihe. Thr von ihnen
selbst ,verfluchtes” Leben wird spiter zum grofiten Segen fiir Ge=
schlechter und Vélker. Aus ihrem Schweigen wird ein Reden, das
nie mehr verstummt. Der Prophet zerbricht nicht an seinem Ge=
weihtsein an Gott. Gott triumphiert durch ihn iiber Schuld und
Gericht, iiber Volker und Zeiten. Fiir alles rein naturhafte Ges
schehen im Menschen ein Geheimnis, von Gott aus gesehen aber
verstidndlich. Denn Gott ist Gott, und sein schopferisches Handeln
filhrte Menschen in ihrer Hingabe an ihn noch immer aus der
Schwachheit in die Kraft, aus der Verzweiflung zu vermehrtem
Vertrauen, aus dem Zusammenbruch zu kraftvollerem Dienst. Bei
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aller Sachlichkeit im Urteil suchen wir Ahnliches bisher vergeblich
innerhalb der Naturreligionen der Volkerwelt. Weder Agypten noch
Assur, weder Babel nodi Rom haben der Welt Personlichkeiten ge-=
schenkt, wie Jerusalem solche in schidsalschwersten Zeiten in
seinen Toren sah, und die die Weltgeschichte seitdem als Propheten
kennt.

Weldh ein starkes Licht fillt von solch einem Prophetenleben
auch auf so manche Kimpfe und Dienste der Kirche Jesu Christi!
Wie oft sah auch sie sich in seelische Konflikte, in Anfechtungen
und Verzagtheiten gefithrt, ohne zu ahnen, welch einen Gewinn
die Welt spéter daraus haben wiirde! Erst in ihren eigenen Leiden,
Kémpfen, Priifungen und Niederlagen konnte ihr vom Herrn ein
Prophetenwort werden, durch das sie spiter in vermehrter Voll-
macht der Welt dienen konnte. Sieht der Herr der Geschichte Sturms
und Gerichtszeiten kommen, dann bereitet er sich im voraus seine
Gemeinde vor, dafl sie auch in diesen Zeiten eine entsprechende
Botschaft des Lebens fiir die Welt hat. Auch wihrend der schwer=
sten Gerichte will der Herr zur Welt reden. Trigerin und Dolmet=
scherin seines Wortes kann ihm aber nur die Gemeinde sein.

C.Reden aus der Zeit vor und nach
den Geschichtsereignissen vom Jahre 597 (Kap.21 -25)

I. Zedekias Gesandte bei Jeremia (Kap. 21)

»Das Wort, das von Jahve an Jeremia erging, als der Kénig
Zedekia den Pashur, den Sohn Malchias, und den Priester
Zephanja, den Sohn Maasejas, zu ihm sandte und ihm sagen
lief: Befrage doch Jahve fir uns; denn Nebukadnezar, der
Kénig von Babel, fihrt wider uns Krieg. Vielleicht tut Jahve
an uns cin Wunder, wie er sonst getan, dafl er von uns ab-
ziehen mufl.“ Kap.21,1.2

Der Prophet erlebte in seinem schweren Beruf und auf seinem
einsamen Weg eine ganz grofie Stunde. Sie rechtfertigte ihn in
seiner bisherigen Glaubenshaltung, in seinem politischen Urteil
und in seinen schweren Gerichtsworten, die er bis zur Eintonigkeit
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gegen Judas Volk, Regierung und Kultustriger ausgesprochen hatte.
Im personlichen Auftrage des Konigs Zedekia standen hohe poli=
tische und kultische Wiirdentrdger vor Jeremia mit der Bitte, daf8
er fiir Volk und Land beten méchte, damit der Herr eine Wendung
in der eingetretenen Notlage geben mochte. Nebukadnezars Heeres=
. macht lag im Jahre 588 vor Jerusalem. Das ganze Land blutete
bereits aus unzihligen Wunden, die das Schwert der Chaldier
innerhalb des Volkes unter hoch und niedrig, jung und alt geschla=
gen hatte. Thron und Tempel standen ratlos vor einem zusammens=
gebrochenen, sterbenden Volk. Die Politik der Regierung hatte sich
als vollig falsch erwiesen. Die Schau der Propheten vom Frieden
wurde als Liige gestraft. Die Priester opferten zwar Schuld= und
Brandopfer, aber Gott antwortete nicht auf die Feuerlohe auf den
Opferaltiren des Heiligtums. In dieser verzweifelten Lage sah man
nur noch einen Weg: den zum Propheten. Es waren in der Ges=
schichte in der Regel schwere Notzeiten, wenn der Thron den Weg
zum Tempel fand und Madchthaber das Wort der Propheten héren
wollten. Solch ein Weg wurde aber selten ohne politische Berech=
nung gegangen. ‘

Vielleicht darf man annehmen, da8 Zedekia sich zu diesem Ents=
schlufl, zu Jeremia zu gehen, durch das grofle Erlebnis Jerusalems
im Jahre 701 bestimmen lieB. Es war unvergessen geblieben, daf8
damals durch den Propheten Jesaja das entscheidende Wort gesagt
worden war, durch das die Rettung der Stadt vor den zum Sturm
bereiten Heeren Sanheribs herbeigefithrt wurde. Nun sagten sich
Zedekia und seine Minister, Priester und Propheten, ein dhnliches
Waunder kann Gott auch diesmal geschehen lassen, damit die Stadt
gerettet werde, ist sie doch Gottes Stadt mit dem Reichsheiligtum
auf der Hohe des Zionsberges. Und vielleicht kommt die Erhérung
auf die Fiirbitte des Propheten hin. Denn dafl Jeremia ein Mann
des Gebets und des Umgangs mit Gott sei, dem hatte man sich,
so wenig man ihn auch schitzte, nicht verschlieBen konnen. Es
gehort das mit zu dem souverinen Walten Gottes in der Geschichte,
daf die Welt in den Tagen ihrer Not und Hoffnungslosigkeit die
Knedhte Gottes suchen mufl, die sie in den Zeiten ihrer Stirke
stdupen lieB und um ihres Wortes willen in den Stodk legte.
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a) Jeremias Antwort an Zedekia (Kap. 21, 1—7)

Diese Rechtfertigung durch Kénig und Volk trug dem Propheten
aber einen um so sdhwereren Dienst von Gott ein. Auch Gottes
Knechte freuen sich, wenn ihnen eines Tages von seiten derer Ver=
trauen zu ihrer Stellung und zu ihrer Mission entgegengebracht
wird, denen zu dienen sie sich gesandt wissen. Zu jeder Zeit war
damit aber auch die Gefahr verbunden, daf8 ihr Ohr alsdann mehr
die Stimme des Volkes als die ihres Gottes horte." Von Jeremia
jedoch lesen wir: ,Jeremia aber antwortete ihnen: Bringet Zedekia
folgenden Spruch: So sagt Jahve, der Gott Israels: Ich kehre um
die Kriegswaffen in eurer Hand, mit denen ihr euch bisher gegen
den Kénig von Babel und die Chaldder im Kampf auflerhalb der
Mauern gewehrt habt, und ich bringe sie zuhauf mitten in diese
Stadt herein. Ja, ich kimpfe selbst gegen euch mit ausgereckter
Hand, mit starkem Arm, mit Zorn, Eifer und groflem Grimm.”

Wie stark muflte des Propheten Gehorsam sein, um solch einen
Auftrag ohne Abschwichung auszufithren! Und wie zart muf Jere=
mias inneres Verstindnis fiir geistliche und ungeistliche Vorginge
innerhalb seines Volkes gewesen sein, daf auch er mitempfinden
mufte, dafl dieses Kommen des Kénigs und des Volkes zu ihm nicht
bereits auch ein innerliches Kommen des Volkes zu Gott sei! Nie
hitte Gott seinem Knecht Jeremia in dieser kritischen Stunde solch
einen Auftrag gegeben, wenn der Weg des Volkes zu ihm im tief=
sten Grunde ein Weg zu Gott gewesen wire. Gott hat sich nie
seinen Gerichten verschrieben. Er bleibt zu jeder Zeit auch Herr
seiner Gerichte. Rdumt ein Volk in Erkenntnis seiner Schuld und
Irrungen innerlich und auch im Leben mit dem auf, was im Gericht
enden mufite, dann war sein Arm stets stark genug, jedes Gericht
aufzuhalten oder in Segen zu verwandeln. Fiir Gott gibt es kein
Zuspiit. Aber gerade Gottes Antwort an Zedekia durch den Prophe-
ten zeigte, daf} diese Erkenntnis und diese Riickkehr zu Gott weder
beim Kénige noch beim Volke die Quelle war, aus der die Bitte an
den Propheten floB, sich doch an Gott zu wenden, damit er seine
wunderbare Macht auch in dieser Stunde der Not offenbare. Denn
auch der Weg zum Propheten Gottes kann einem Volk keine Ret=
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tung bringen, wenn es in seiner Gesinnung und Lebenshaltung fort-
fahrt, jenen Weg zu gehen, der nicht bei Gott, sondern im Verder=
ben enden muS.

Wie groff das Verderben sein wird, dem Jerusalem verfillt,
muBte der Prophet offen aussprechen: ,Und dann, so spricht Jahve,
iitbergebe ich Zedekia, den Kénig von Juda, seine Minister und das
Volk, so viele in dieser Stadt von der Pest, dem Schwert und dem
Hunger noch iibrig sind, in die Hand Nebukadnezars, des Konigs von
Babel.” Die Grole des Gerichtswortes ist nur verstindlich, wenn
entsprechend grof die Schuld des Kénigs, seiner Minister und des
Volkes war. Trotz allem Hilfesuchen bei Gott war die innerste
Haltung doch Ablehnung Gottes. So stark man sich auch auf des
Volkes Erwihlung in Abraham, auf seine Rettung durch Mose, auf
seine Bewahrung in den Tagen Hiskias, auf seine politische und
religiése Reformation durch den frommen Josia berief, das Gericht
wird reden, da die Gnade bisher vergeblich gesprodien hatte.

b) Jeremias Rat an das belagerte Volk (Kap. 21, 8—14)

Ob unmittelbar verbunden mit der Antwort an den Konig
Zedekia oder ob erst spiter im Verlauf der anderthalbjihrigen Be=
lagerung Jerusalems der Rat des Propheten an das Volk erfolgte,
dariiber ist sich die Forschung nicht einig. Der Rat zeigt aber, daf3
Gott grof8 genug ist, auch im bereits eingetretenen Gericht seine
Gnade und Rettung denen werden zu lassen, die im letzten Augens=
blick noch Gottes Ruf zum Inhalt ihres Handelns zu machen wagen.
#Sprich zu diesem Volk: Siehe, ich lege euch vor den Weg des
Lebens und den Weg des Todes: Wer in dieser Stadt bleibt, stirbt
durch Schwert, Hunger und Pest; wer hinausgeht und sich den
Chaldiern, die euch belagern, ergibt, der lebt und behilt sein Leben
als Beute.”

Nur sein Gebundensein an Gott konnte dem Propheten den
Mut geben, mit solch einem Rat als einem Wort vom Herrn vor
das Volk der belagerten Stadt zu treten. Wie dieser von den Ver=
antwortlichen fiir eine letzte Verteidigung von Stadt und Volk
beurteilt werden mufSte, dariiber war sich auch der Prophet klar.
Da das Ganze durch eine letzte Verteidigung nicht mehr gerettet
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werden konnte, so konne aber ein Rest vor dem Schwersten bewahrt
werden, wenn er sich freiwillig dem Feinde ergibe. Beugung unter
das unvermeidlich gewordene Gericht konne zur Rettung des Lebens
-im Gericht fithren. Was in den Augen der Verteidiger Jerusalems
mithin als Verrat am Volk angesehen werden mufSte, war im Urteil
des Propheten eine Rettung vor den letzten Konsequenzen des ein=
getretenen Geridhts. ' '

Wie wenig Jeremia solche Worte aus politischer Berechnung
oder sogar zu seinem personlichen Vorteil aussprach, wie sehr er
nur Prophet Gottes und Ringender um das Heil seines Volkes war,
wird in dieser kritischen Situation besonders stark erkennbar. Im
Auftrage Gottes zeigt er eine offene Tiir zur Vermeidung des Aller-
schwersten. Er selbst jedoch flieht nicht, lduft nicht zu den Chal-
didern. Er bleibt in Jerusalem, das tdglich dem Ansturm Nebukad-
nezars erliegen konnte. Wie fern lag ihm Verrat, wie war er doch
ganz Prophet, der priesterlich allein um das Leben und die Zukunft
seines Volkes rang!

II. Das ungebundene Prophetenwort (Kap.22,1-23,32)

In den folgenden zwei Kapiteln kommt es wieder besonders
stark zum Ausdruc, wie wenig die Hinde, die das Prophetenbuch
mit den einzelnen Auftrigen, Ausspriichen, Erlebnissen des Jere=
mia zuletzt ordneten, nach chronologischen Gesichtspunkten gehans

~delt haben. Alles gesammelte Material wurde oft ganz zusammen=
hanglos aneinandergefiigt, damit es der Zukunft erhalten bleibe.
Das gehért zu der Knechtsgestalt solch eines gewaltigen Propheten=
buches. Sein Inhalt enthiillt ndmlich auch in den folgenden Kapiteln
wieder besonders stark, wie ungebunden Jeremias Prophetenwort
war. Es beanspruchte, letzte Autoritét in der damaligen Zeit zu sein,
und sprach ohne Vorbehalt sein Urteil iiber Autorititen, Heiligtiimer
und herrschende Volkszustinde.

a) Jeremias Gerichtsworte iiber Judas Konige (Kap.22)

Zu allen Zeichen waren herrschende Dynastien nicht nur um
ihre Sicherheit, sondern auch um ihre Zukunft besorgt. Jeremia
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wird zum Konigspalast hinaufgesandt, um in der Gegenwart des
Konigs und seines hohen Richterkollegiums offen auszusprechen, auf
weldch einer politischen, sozialen und ethischen Grundlage auch das
davidische Konigshaus allein eine Zukunft haben kann. ,So spricht
Jahve: Ubet Recht und Geredhtigkeit, errettet den Beraubten aus der
Hand des Bedriidkers; Fremdlinge, Waise und Witwen plaget nicht
und vergewaltigt nicht, und vergiefit nicht unschuldig Blut an die=
sem Ort!” Damit waren kurz, aber sehr massiv und verstindlich
die zur Zeit herrschenden Zustinde im offentlichen Leben Judas
beschrieben.

Wenn angenommen werden darf, daf} Jeremia diesen Auftrag
etwa in den Jahren 609—606 wihrend der Regierung Jojakims
erhielt, so wird auch hier wieder sichtbar, wie stark das Wort. der
Propheten sich mit den jeweils in Staat und Volk herrschenden Zu-
stinden zu befassen hatte. Gerade Jojakim gab mit seinem ver-
schwenderischen Privatleben, mit seinen luxuridsen Bauten, mit
seinen schweren Volksbesteuerungen, mit seinen Ministern, Beamten
und den wirtschaftlich und politisch Starken den Anlaf, dafl im
Lande viel Erpressung und Bedriickung am Volke ausgeiibt wurde.
Die Grenzen von Recht und Gerechtigkeit wurden dauernd den
Schwachen und Armen, Fremden und Waisen gegeniiber nach Wills
kiir und subjektivem Ermessen der herrschenden Klassen verschoben.
Nur sozial und wirtschaftlich ganz starke Vélker konnten moralisch
versunkene und verschwenderisch lebende Héfe ertragen, ohne daf8
das ganze offentliche Staatsleben und das allgemeine Volkswohl
mit in deren Sumpf und Skrupellosigkeit hineingezogen wurden.
Juda war aber nach den durchlebten Geschichtsereignissen der letz=
ten Jahre in seinem Bestand aufs tiefste bedroht. Das arme Volk
bedurfte zu seiner Erholung und zu seinem Wiederaufbau aufs
dringlichste der gesunden und moralischen Unterstiitzung des Hofes
und der Regierung.

Offenbar war man wieder im Palasthofe an einem der groflen
Jahresfeste zu einer Gerichtsversammlung zusammengekommen.
Auf diesen durfte nimlich das Volk aus dem ganzen Lande dem
Koénig all seine Note, Bedriidkungen, erlebte Ungerechtigkeiten vor=
bringen. Da sollen nun Konig und Richter und alles Volk héren,
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daf3 allein Recht und Geredhtigkeit dem Volk gegeniiber das Funda=
ment fiir den Fortbestand der kéoniglichen Dynastie und des Reiches
sein konnen. ,Wenn ihr aber diesen Geboten nicht gehorcht, dann
habe ich bei mir geschworen, spricht Jahve, dafl dieser Palast ein
Triimmerhaufen wird.” Nun konnten Konig und Richter selbst
wihlen, ob sie durch die Schaffung von offentlichem Recht und
unparteiischer Gerechtigkeit Dynastie und Palast eine Zukunft
sichern wollten oder nicht.

Nun folgen die zu verschiedenen Zeiten gesprochenen Gerichtss
worte iiber den jungen Joahas, dann iiber den unriihmlichen Jojakim
und zuletzt iiber Jojachin. Sie waren die Nachfolger des koniglichen
Reformators Josia, der sich leider im Kampfe gegen Pharao Necho
bei Megiddo die Todeswunde holte, an der er im Jahre 609 starb.
Ergreifend war die Volkstrauer um seinen Konig. Er war vom Herrn
begnadet worden, Juda noch einmal zur héchsten staatlichen Bliite
zu fithren. Josias dltester Sohn war Eljakim. Das Volk erwihlte
aber nicht ihn, sondern seinen jiingeren Bruder Sallum zum Nach=
folger seines Vaters auf den Thron Davids. Die weltpolitischen Er=
eignisse damals waren aber bereits weit stiirker als der Volkswille
in Juda. Sallum, der als Konig Joahas genannt wurde, mufite nach
seiner Ernennung vor Pharao Necho bei Ribla am Orontesflusse in
Syrien erscheinen. Er wurde aber daselbst kurzerhand gefangen= .
genommen und nach Agypten gefiihrt, von wo er nie mehr zuriick=
gekehrt ist.

Als Joahas mit entsprechender kéniglicher Begleitung nach Ribla
aufgebrochen war und das Volk seinem Konige nachschaute, da
erging Jeremias Wort an dasselbe: ,Weinet nicht um den, der tot
ist, und beklaget ihn nicht! Weinet, weinet um den, der von dannen
zieht! Denn nimmermehr kehrt er wieder, und die Heimat sieht er
nicht mehr.” Zugleich ernannte Pharao Necho den iltesten Sohn
Josias, Eljakim, zum Kénig, dnderte aber seinen Namen in Jojakim.
Offenbar war er in seiner politischen Gesinnung mehr als sein
gefangengesetzter Bruder Agypten gegeniiber freundlich gesinnt.
Pharao Necho zwang ihn alsbald, das Land mit einer schweren
Geldbufle zu belegen, da es eigenmichtig gehandelt und Joahas zum
Konig gewihlt hatte.
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Jojakim (608—597) war eine sehr unrithmliche Figur auf dem
Stuhl Davids. Thm gilt das Wort des Propheten Jeremia: ,Wehe
dem, der sein Haus mit Unredit baut und seine Soller mit Unbill,
der seinen Nichsten umsonst arbeiten lifit und ihm den Lohn nicht
bezahlt, der da spricht: Ich will mir ein weites Haus und luftige
Hallen bauen, der Fenster dareinbrechen lifit, es mit Zedern tifelt
und rot bemalt!” Das war Jojakim! Wihrend Minister und Beamte
die hohen Steuern fiir die Bule an Pharao riicksichtslos eintreiben
mufBten, litt er als erster Biirger des Staates nicht mit den Biirgern,
teilte nicht deren Sorgen und Lasten, sondern baute sich Paléste und
Lusthéuser fiir sein Privatleben. Er erwies sich daher auch als véllig
unfihig, in den entscheidenden Jahren politischer Hochspannung
sein Volk so zu regieren, dal es aus dieser Hochspannung heraus=
kam und ihm seine Zukunft gesichert blieb. Er dachte an sich und
sein eigenes augenblickliches Wohlleben, nicht aber an das Wohl
und an die Zukunft seines Volkes.

Erschiitternd ist das Gerichtswort des Propheten iiber ihn: ,Dar=
um spricht Jahve also wider Jojakim, den Sohn Josias: Nicht wird
- man um ihn Totenklage halten, (wie man sonst klagt): Ach mein
Bruder, ach meine Schwester! Man wird ihn nicht beweinen: Adh
Herr! Adh seine Herrlichkeit! Wie man einen Esel begribt, wird
man ihn begraben, wird ihn fortschleifen und hinwerfen vor die
Tore Jerusalems.” Der Kénig hatte nicht geweint, wo das Volk
unter Not und Sorge weinte und zusammenbrach. Nun weint das
Volk nicht, wo er im Tode zusammenbricht. Er hatte nicht nach dem
Sterben des Volkes gefragt, als es Lasten um Lasten aufzubringen
hatte, um ihm sein verschwenderisches Leben zu erméglichen. Nun
fragt das Volk nicht nach seinem Sterben, beweint in ihm nicht
seinen Bruder und Konig. Er stirbt als einer, der durchs Leben aus=
gestoflen worden war, und dem man nicht einmal die Bestattung
in den Konigsgribern gewahrte. Wie und ob im vollen Umfange
das Prophetenwort sich an Jojakim erfiillte, dariiber ist man geteil=
ter Meinung. Jedenfalls aber war Jojakim der letzte Konig Judas,
der in heimatlicher Erde begraben worden ist.

Jojachin war erst achtzehn Jahre alt, als er nach dem Tode
Jojakims im Jahre 597 den Thron bestieg. Nur drei Monate war
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es ihm vergénnt, sich als Kénig von Juda anzusehen. Wihrend
dieser kurzen Zeit regierte wohl mehr seine Mutter Nehustha als er.
Da er ganz in den Wegen seines Vaters wandelte und ihm jegliche
politische Erfahrung abging, war er noch weit unfihiger als sein
Vater, das Volk vor jenem Abgrund zu retten, dem Juda entgegen=
ging. Fehler auf Fehler in der auswirtigen Politik und im Verhalten
zu den Weltmichten wurden begangen. Man erwartete seine Ret=
tung vor den Chald4ern von Agypten. Als aber Nebukadnezar auf
seinem Siegeszug bis zum Strom Agyptens vorgeriickt war, kehrte
er um und belagerte auf dem Riickzug Jerusalem. Da jeder Wider=
stand sich ‘sehr bald als véllig aussichtslos erwies, entschloB sich
Jojachin zur freiwilligen Ubergabe der angeblich uneinnehmbaren
Gottesstadt. Seine Hoffnung, von Nebukadnezar begnadigt zu wer=
den, erfiillte sich nicht. Er wurde mit seiner Mutter, mit vielen der
Edelsten und Angesehensten des Volkes, mit siebentausend Kriegs=
méinnern und tausend Waffenschmieden und Werkmeistern im
.. Festungsbau ins Exil gefiihrt. Zu den Gefangenen gehérte auch der
spiter so wirksame Prophet Hesekiel, der Seelsorger der leidenden
Exilgemeinde,

Uber diesen jungen Jojachin, auch Chonja genannt, mufite der
Prophet bald nach seiner Thronbesteigung das ernste Gerichtswort
ausrufen: ,Ist dieser Chonja ein verichtliches Gefifl, das niemand
gefillt? Warum ward er fortgeschleudert, hingeworfen in ein Land,
das er nicht kannte? Land, Land, Land, hére Jahves Wort! So spricht
Jahve: Schreibt diesen Mann auf als kinderlos, als einen Mann, der
sein Leben lang kein Gliide hat; denn keinem aus seinem Stamm
wird es gliicken, auf dem Thron Davids zu sitzen und noch einmal
iiber Juda zu herrschen.” Wihrend der langen Dauer der Gefangen=
schaft hofften zwar die an den Bichen Babels weinenden Gemeinden,
daf Gott eingreifen und sie unter ihrem Fiirsten Jojachin ehrenvoll
und vor aller Welt gerechtfertigt zuriickfithren werde. Jojachin blieb
aber ein Gefangener, bis er nach sechsunddreifiigjahriger Kerkerhaft
von Evil Merodach, dem Nachfolger Nebukadnezars, im Jahre 561
freigelassen und alsdann fiirstlich behandelt wurde.
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b) Jeremias Weherufe iiber Judas Hirten (Kap. 23, 1—8)

Unter Hirten haben wir uns hier nicht etwa nur wie im Zeit=
alter der christlichen Gemeinde die geistliche Leitung des Volkes zu
denken, sondern auch die politische. Wie unverantwortlich die
Hirten mit der ihr anvertrauten Herde gehandelt haben, muf8 der
Prophet ihnen im Auftrage des Herrn sagen: ,lhr habt meine Schafe
" verlaufen lassen, versprengt und euch nidit um sie gekiimmert; so
suche ich nun an euch heim eure bosen Taten, spricht Jahve.” Das
Bild von einem Hirten und seiner Herde ist eins der lieblichsten im
Orient. Ein getreuer Hirt ist sich seiner Verantwortung fiir seine
Herde bewuBt, ihr Wohl und Wehe ist von seiner Fiirsorge und
Stirke abhingig. Verleugnet er seine verantwortliche Aufgabe, dann
zerstreut sich die Herde und geht an Fiihrerlosigkeit zugrunde. Das
war das Bild Judas. Durch das Verschulden seiner Hirten war seine
innen- und auBenpolitische Lage trostlos. Rettung durch seine Hirten
war nicht mehr zu erwarten. Hoffnung war nur noch von Gott her
denkbar. Der Herr spricht daher: ,Den Rest meiner Herde sammle
ich selbst aus allen Lindern, wohin ich sie verstoflen habe, und
fiihre sie wieder auf ihre Trift. Da sollen sie fruchtbar sein und sich
mehren. Dann setze ich iiber sie Hirten, die sie weiden, dafl sie
sich nicht mehr fiirchten und nicht mehr erschrecken miissen und
keiner von ihnen vermifit wird, spricht Jahve.”

Auch hier verbindet sich wieder Gnade mit dem Gericht. Die
Gnade wird sich in Zukunft darin auswirken, dafl Gott wieder
handelnd in die Geschichte seines unter so schwerem Gericht leiden=
den Volkes tritt. Dies wird geschehen durch seinen Gesalbten, den
zukiinftigen Heilskonig. ,Er wird als Konig regieren und weise
herrschen und Recht und Gerechtigkeit im Lande schaffen.” Wo die
gegenwirtigen Konige zerstreut haben, da wird er sammeln. Wo
im Lande bisher Liige, Bedriickung und Verschwendung herrschten,
werden sein Recht und seine Gerechtigkeit die Grundlage des 6ffent=
lichen und privaten Lebens sein. Das wird dem ganzen Lande Juda
eine solche Hilfe bringen, dafl Israel im Frieden wohnen wird, und
der Name, mit dem man ihn nennt, wird sein: ,Jahve, unser Heil!”*.

1 Hier ist Gerechtigkeit in dem umfassenderen Sinne von Heil gefafit.
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Denn die Rettung wird gleich der sein, die einst Israel im Schmelz=
ofen Agyptens erlebte: ,Darum siche, es kommen Tage, spricht
Jahve, da wird man nicht mehr sagen: So wahr Jahve lebt, der
Israel aus dem Lande Agypten herausgefithrt hat!, sondern: So
wahr Jahve lebt, der das Geschlecht des Hauses Israel herausgefiihrt
und heimgebracht hat aus dem Lande des Nordens und aus allen
Lindern, wohin ich sie verstoflen hatte, und sie werden wieder in
threm Heimatland wohnen.”

¢) Jeremias Urteil iiber Judas Propheten (Kap. 23, 9—32)

Die Irrefithrung des 6ffentlichen Lebens seines Volkes durch das
falsche Prophetenwort war Jeremia eine der schwersten Lasten, die
er auf seiner Seele trug. Seine Auseinandersetzung mit denen, die
vorgaben, Worte Jahves zu sprechen, aber Ertriumtes, Erdichtetes
oder sogar Liigen redeten, war daher auch immer von besonderer
Schirfe. Wenn Priester rein berufsmiflig auf Grund ihrer Geburt
und ihrer Zugehdrigkeit zum Priestergeschlecht den Tempel pflegten
und die Opfer opferten, so wirkte deren oft seelenloses Handeln
nicht so verheerend wie das falsche Prophetenwort, das als im Auf=
trage Gottes ausgesprochen wurde, ohne Gottes Wort zu sein.
Wuflte doch Jeremia aus eigenster Erfahrung, mit welch einer
schweren Verantwortung der Beruf verbunden war, Sprecher Jahves
und Dolmetscher gottlicher Offenbarung zu sein. Denn steht des
Herrn Wort vor jhm, dann zittern ihm vor innerer Erregung alle
Glieder. Er fiihlt sich als ein Trunkener, da das Wort so hart und
ernst ist, das er iiber Judas Hurerei und Faulnis weiterzugeben hat.
Und das Schwerste ist ihm: ,Ja, auch Prophet und Priester sind
Frevler geworden, selbst in meinem Hause habe ich ihr boses
Treiben gefunden, spricht Jahve.” Sind Propheten und Priester erst
Frevler geworden, dann sucht ein Volk in seiner Angst und Not
bei ihnen vergeblich nach einer Schau. Dann finden die nach Ge=
rechtigkeit Hungernden keine Unterweisung mehr in der Thora,
und Gottes Heiligtum wird zu einem Gétzenhaus und zu einer
Mérdergrube. Entsprechend der Schwere ihrer Schuld ‘wird daher
auch ihr Gericht sein: ,Siehe, ich will sie mit Wermut speisen, will

138



sie mit Giftwasser tranken; denn von den Propheten Jerusalems ist
Rudhlosigkeit ausgegangen iiber das ganze Land.”

Jeremias folgende Worte iiber einen geistlichen Beruf, der aber
ungeistlich geiibt wird, gehdren zu den schwersten, die je iiber einen
solchen gesprochen worden sind. Er fordert im Auftrage des Hermn
das Volk offentlich auf: ,Héret nicht auf die Worte der Propheten,
die euch weissagen! Sie narren euch nur; das Gesicht des eigenen
Herzens verkiinden sie, nicht den Auftrag des Herrn.” DaB sie den
hérenen Prophetenmantel trugen und im Namen Jahves weissagten,
war eine Offentliche Tduschung des Volkes, ihnen selbst bewuft.
Wie heute, so gab es auch damals Propheten, die nicht einmal selbst
an ihr Prophetenwort glaubten. Sie redeten Liige, weil Jahves Volk
es so liebte. Gottes Wort fehlte ihnen, da berauschten sie sich am Ge=
sicht ihres eigenen Herzens. Sie gefielen sich am Geist ihrer Rede und
sdttigten sich am Zuspruch des Volkes. Sie glaubten sich in eine
hohere Sendung hinein, wihrend Gott sie nie gesandt hatte. Bis
heute gehort es doch mit zum Erschiitterndsten, wenn man Men=
schen begegnet, die derart berauscht sind von ihrem Wort und
derart sich tduschen iber ihre Sendung, daf man von ihnen den
Eindruk gewinnen muf}, sie glauben an ihre eigene Liige und
sind sich nicht bewuf3t ihres psychopathischen Sendungs= und Selbst=
bewuftseins. Sie werden Schwirmer, die jeden Sinn fiir die Wirk=
lichkeit verloren haben. Sie vermdgen zwischen Liige und Wahrheit
nicht mehr zu unterscheiden. Sie suchen bewufit unheilige Dinge
fir heilige Zwedke zu heiligen. Durch iibersteigerte Begeisterung
suchen sie zu erreichen, was nur auf der Grundlage heiliger Niich=
ternheit und freier Glaubenshingabe erreicht werden kann.

Des Herrn Wort beschreibt sie mit den Worten: Sie sagen zu
denen, die mich verachten: Jahve hat versprochen, es werde euch
wohl ergehen!, und zu allen, die in der Verstocktheit ihres Herzens
wandeln: Kein Unheil wird iiber euch kommen!” Das ist die heilige
Sprache der Schwirmer. Sie reiflen ein einst gegebenes Wort des
Trostes aus seinem Lebenszusammenhang heraus, verwenden es in
seiner Autoritit als Gotteswort triigerisch zur Beruhigung des Vol=
kes. Sie kennen angesichts des Ernstes der Lage oder angesichts der
Faulnis des 6ffentlichen Lebens keine gewissenschiirfende Botschaft.
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Sie suchen im Prophetsein die Bewunderung des Propheten, die
Schmeichelei und Gunst des Volkes. Menschen aber, die aufhiren,
in ihrem Offentlichen Wort sauber zu sein, horen auf, auch in ihrem
sittlichen Leben sauber zu sein. Aber nicht nur einst — Schwirmerei
und Sinnlichkeit wohnten gar oft auch innerhalb der Gemeinde
Christi nicht nur unter einem Kirchendadh, sie waren vermihlt in
ein und derselben Person. ,Wohl habe ich bei den Propheten Samas=
rias Argerliches gesehen: sie weissagten im Namen des Baal und
fiihrten mein Volk Israel irre. Aber bei den Propheten Jerusalems
habe ich schaurige Dinge gesehen: sie veriiben Ehebruch und wan-
deln in Liige, sind Helfershelfer der Ubeltiter, daf sie ja nicht ums
kehren, ein jeder von seinem bésen Treiben. Sie alle sind mir wie
Sodom und wie die Bewohner Gomorras.” In Samaria offener Aber=
glaube, in Jerusalem bewuBter Unglaube und skrupellose Sinnlich-
keit! Aus solchen triiben Prophetenquellen, so reich sie auch flossen,
so leicht sie auch iiberall zu finden waren, konnten nie lebendige
Wasser des Heiligtums zur Gesundung eines an Haupt und Glie=
dern leidenden Volkes fliefSen.

Jeremia mufl daher kiinden: ,Der Prophet, der einen Traum
hat, erzihle den Traum; der aber mein Wort hat, der rede gewissen=
haft mein Wort!” Wenn nicht frither, dann wird das Volk in der
Zeit der Not merken, wer nur Eigenes redete, oder hinter wessen
Wort die Autoritit Gottes stand. ,Was hat das Stroh mit dem
Weizen gemein? spricht Jahve. Ist nicht mein Wort wie ein Feuer
und wie ein Hammer, der Felsen zerschmettert?” So von der Autori=
tit und der Wirkung des Wortes Gottes zu reden vermag nur einer,
dem der Herr den Unterschied zwischen dem Wort der Liigenpro=
pheten und dem der Gottespropheten hat enthiillen kénnen. So
wenig Weizen mit dem Stroh verwechselt werden kann, so wenig
sollte man wahres Prophetenwort mit falschem verwechseln. In
jenem liegt die Kraft, der Nahrstoff, der Keim zu neuem Leben.
In diesem ist das Wadhstum, das Leben erloschen. Fillt das Stroh
auf den Adker, so verdirbt es, wihrend das auf die Erde gefallene
‘Weizenkorn zu neuem Leben erwacht.

Die Wirkung, die vom wahren Gotteswort durch Propheten ge=
redet ausgeht, ist wie Feuer. Leben, das in seinem Wesen und in
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seiner Geschichte nur Brennstoff ist, sieht sich durch die Wahrheit
des Wortes gerichtet. Das ist ja fiir alle Ungerechtigkeit und Un-
wahrhaftigkeit das Unheimliche, dafl sie im Lichte der gottlichen
Wabhrheit als das offenbar und erkannt werden, was sie sind. Sie
verlieren ihre Autoritdt, Geltung und Wirkung, sobald das Urteil
Gottes auf sie fallen kann.

Nichts im Leben und in der Geschichte kann sich letzthin der
Wirkung des wahren Gotteswortes entziehen. Seine Kraft und
Waudht zerschmettert auch das zum Felsen Gewordene im Leben.
Gottes Wort hatte zu jeder Zeit etwas ungemein Gewissenschirfen=
des, und es besafl eine Macht, die auch das aus Granit Gebaute in
Triimmer legte. Und als Hammer dienten ihm gar oft scheinbar
ganz natiirliche Ereignisse im Verlauf der Entwicklung und der
Geschichte. Wenn Gott redet, dann miissen sich auch Welten und
Zeitalter beugen. Sie héren hinfort auf zu sein, was sie waren.
Sie miissen ihm und seinem schopferischen Wort Raum geben,
damit er durch sein: Es werde! aus den Triimmern einer unter=
gehenden Welt eine neue, gerechtere schaffen kann.

IIl. Die zwei Feigenkdrbe (Kap.24, 1-25, 14)

a) Die Schau von den zwei Feigenkdrben (Kap. 24)

Es bleibt das Grofle an der gottlihen Offenbarung, dafl sie
Knechtsgestalt annimmt und hinabsteigt in die Sprache jenes Volkes,
zu dem sie reden will. Im Lande der Feigenbdume und Weinstocke
kannte auch der Armste die Feigenkdrbe mit ihren Friichten auf den
Marktplitzen der Stidte und Ortschaften. Wihrend sie aber den
Hunderten, Tausenden, die an ihnen tiglich, wochentlich voriiber=
gingen, nichts sagten, wurden sie dem Propheten Jeremia auf dem
Tempelhof zu einer neuen Schau iiber die innerliche Entwicklung,
die die im Exil Babels lebende Judenschaft machen wiirde. Die Ge=
fangenen durchleben alle ein und dasselbe Gericht im fremden
Lande. Der geistliche Ertrag des durchlebten Exils wird jedoch bei
vielen ein sehr erfreulicher sein. Das wird dem Propheten an dem
einen der zwei Feigenkdrbe mit seinen guten Friichten enthiillt.
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In dem einen Korb sah Jeremia Friihfeigen, und zwar sehr gute,
im andern waren dagegen sehr schlechte, ungenieBbare Feigen.
Nachdem der Herr ihn gefragt hatte, was er sehe, sprach er zu
seinem Propheten: ,So spricht Jahve, der Gott Israels: Wie diese
guten Feigen, so will ich die Verbannten, die ich von diesem Ort in
das Land der Chaldier fortgeschickt habe, ansehen zum Guten. Ich
will mein Auge auf sie richten zum Guten und sie zuriickbringen in
dieses Land, will sie auferbauen und nicht zerstoren, sie einpflanzen
und nicht ausreiffen. Und ich will ihnen ein Herz geben, das sie
erkennen lfit, dafl ich Jahve -bin. Sie werden mein Volk sein, und
ich werde ihr Gott sein; denn sie werden sich von ganzem Herzen
zu mir bekehren.”

Trostlos muf die Lage und auch die Stimmung des Volkes ge=
wesen sein, als 597 der junge Jechonja (d. h. Jojachin) mit seiner
Konigin=-Mutter Nehustha, mit den hochsten Wiirdentrdgern, den
Kriegsleuten und vielen vom Landvolk nach Babel gefithrt wurden.
Nicht nur die Weggefiihrten bedriickte die schwerste Ungewiflheit
iber ihr ferneres Lebensschicksal, sondern auch die in der Heimat
Zuriickgebliebenen. Es darf angenommen werden, daf Tag und
Nadht die Herzen mit den letzten schweren Gerichtsschldgen beschif=

. tigt waren. In seiner Seele rang man um Trost und Licht, um neue
Kraft fiir das weitere Leben und zum Ertragen des Elends und der
Leiden zu gewinnen. Die Antwort soll dem Volk durch den Pro-
pheten werden, dem der Herr eine Schau auch durch die zwei Feigen=
koérbe mit ihren verschiedenen Friichten geben konnte.

Auch den Propheten mufiten die groflen Ereignisse aufs tiefste
beschiftigen. Er rang ebenfalls mit der schweren Frage: Wird Babel
bereits das Letzte in der Geschichte und Zukunft der gefangenen
Volksgenossen sein? Gott antwortete ihm: Nein! Durch Gericht
werde ich an vielen in Babel erreichen, was ich durch Gnade bei
ihnen in der Heimat nicht erreichen konnte. Das Exil wird fiir sie
die Nacht sein, die in ihrem Leben einen ncuen Tag einleitet. In
der Fremde werden sie den Weg zu mir finden, indem sie sich von
ganzem Herzen bekehren. Denn eine Wiederherstellung von mir aus
kann nur von denen gefunden werden, die den Weg bis zu mir
zuriickgefunden haben. Die Wiederherstellung beginnt im Herzen
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und dann erst in der Geschichte. Ich vermag mich auch Babel gegen-
tiber als Herrn der Geschichte zu erweisen. Ich bringe wieder heim,
die ich zerstreut, und pflanze wieder im Heimatboden ein, die ich
ausgerissen habe. Angesichts eines fremden Herrn wird mein Volk
seinen Herrn wiederfinden, und ,ich werde ihr Gott sein, und sie
werden mein Volk sein”.

Was solch eine Schau von der wiederherstellenden Gnade nicht
nur fiir den Propheten, sondern audh fiir die Exilgemeinde bedeuten
mufBlte, ist kaum vorstellbar. Sie mufite als VerheiSung auf alle wie
ein Evangelium wirken, deren Ohr noch fiir ein Wort von Gott
offengebliecben war. War von der politischen Lage aus auch keine
Hoffnung fiir eine neue Zukunft zu gewinnen: Gott gab sein mich=

“tiges ,Ich will” den Weggefiihrten mit auf ihren Leidensweg. Die
Geschichte der Exilgemeinde hat spiter bewiesen, weldh eine starke
Hoffnung in ihr durch diese und #hnliche Worte des Propheten
Jeremia wach und lebendig erhalten wurde.

Aber die Heimatgemeinde wird sich dieser Wiederherstellung
nicht hingeben. Der Prophet sieht im zweiten Korbe véllig unges
nieBbare Feigen. Sie sind ihm ein Bild von dem inneren Zustand
der Zuriidkgebliebenen. ,Und wie die schlechten Feigen, die so
schlecht sind, dafi man sie nicht essen kann, so will ich, spricht
Jahve, Zedekia, den Kdnig von Juda, aussdiiitten samt seinen Fiir=
sten und dem Rest von Jerusalem, der in diesem Lande geblieben
ist, und denen, die im Lande Agypten wohnen.” Nichts Geringeres
als das ganz Schwere wird dem Propheten enthiillt, dal Babel fiir
die Weggefithrten zur Wiederbegnadigung, Jerusalem und Agypten
aber den Zuriickgebliebenen zum Tode gereichen wird. Schitzten sich
die in der Heimat Verbliebenen fiir gliicklicher und vielleicht auch
fiir gerechter ein als die bereits von der Deportation Erfafiten —
ohne Riickkehr zu Gott gibt es weder fiir die in Babel noch fiir
die in Agypten eine neue Zukunft. Weder das noch als Festung
stehengebliebene Jerusalem, noch das gesdhiitzte, starke Pharaonen=
land werden heilen kénnen, was innerlich am Verbluten ist. Die
Genesung wird nur bei denen geschehen, die das VerheiSungswort
von der Wiederherstellung zur Kraft ihrer Riickkehr zu Gott und
zum Inhalt ihrer lebendigen Hoffnung machen werden.
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b) Jeremias Rede im vierten Jahre Jojakims
(Kap. 25, 1—14)

Jeremia gibt sich nach langer 6ffentlicher und verborgener Tatig=
keit Rechenschaft von seinem bisherigen prophetischen Wirken.
Sein Gewissen straft ihn nicht iiber seine hohe Mission, die er im
dreizehnten Jahre der Regierung Josias iibernommen hatte. Er kann
sagen: ,Nun schon dreiundzwanzig Jahre lang ist das Wort Jahves
an mich ergangen und habe ich zu euch geredet frith und spat.”
Wer als Seelsorger oder Priester verantwortlich am sittlichen und
religiosen Aufbau seines Volkes mitgewirkt hat, weifl, wie stark
in Zeiten der Gerichte das Gewissen anklagend reden kann, wenn
man nicht in voller Hingabe an seine hohe Berufung gestanden
hat. An Gelegenheiten hatte es Jeremia nicht gefehlt, sich den
grofen Aufgaben zu entziehen, die mit seinem Prophetenberuf ver=
bunden waren. Auch angesichts eines innerlichen Zusammenbruchs
hatte er sich stets neu zu weiterem Dienst begnadigen lassen. Welt=
gesdhichtliche Ereignisse von schwerstem Ausmafl hatten sich ja im
Laufe der mehr als zwei Jahrzehnte vollzogen. Der Stolz Ninives
war in den Staub gelegt, und Assurs Macht war fiir immer durch
die Meder und Babylonier gebrochen worden. Die Schlacht bei
Karchemis am Euphrat hatte entschieden, dal nicht Agypten die
Zukunft der nordischen Volker beherrschen werde, sondern das
zum Jungleu erwachte Babel. Nebukadnezars kithnes Handeln und
sicheres Auftreten mufite es hinfort allen aufhorchenden Kleinstaas
‘ten nahelegen, daf in Zukunft das Schicksal ihres Volkes und ihres
Landes von der Gunst oder Ungunst dieses neuen Weltherrschers
abhingig sein werde.

Diese gewaltigen Geschichtsereignisse bedeuteten aber nicht, dal
nun auch Juda als Kleinstaat ohne weiteres dem Machthunger Babels
preisgegeben sei. Mit Babels Madhtergreifung iiber den nahen Orient
hatte Gott nicht auch sein souverines Walten in der Geschichte in
Nebukadnezars Hinde gelegt. Auch der neue Weltherrscher wird
letzthin nur Jahves Knedt sein. Er wird nur insoweit handeln
konnen, als Gott in seiner Souverdnitit ihm die Grenzen zum Han-
deln zieht. Judas Zukunft entscheidet sich an Judas Verhalten zu
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Jahves Wort, sie wird nicht bestimmt durch Babels Madht: ,,Darum
spricht Jahve der Heerscharen: Weil ihr auf meine Worte nicht ges
hort habt, siehe, so sende ich hin und hole ein Geschlecht aus dem
Norden, spricht Jahve — (ich sende) auch zu Nebukadnezar, dem
Konig von Babel, meinem Knecht —, und ich lasse sie kommen iiber
dieses Land und iiber alle, die darin wohnen, und iiber alle diese
Vilker ringsum.”

Aber auch mit dieser Ubergabe Judas an Babel sind weder die
Exilgemeinden an den Wasserbichen der babylonischen Landsdhaft,
noch die Zuriidkgebliebenen im juddischen Heimatlande uneinge-
schrinkt dem Herrscherwillen Nebukadnezars ausgeliefert. Gott
macht Vorbehalte, die auch ein Weltherrscher nicht umgehen kann.
Spidter wird noch mehr davon zu reden sein, wie Babel einer=
seits alle Selbstindigkeit der Kleinstaaten zertrat, andererseits in
seiner Haltung den Exulanten gegeniiber so riiksichtsvoll war, dafl
diese sich in der babylonischen Gola eine neue Heimat schaffen
konnten. Nur die unruhigen und aufrithrerischen Elemente wurden
sogar mit dem Feuertode bestraft. Welche Bedeutung die zweite
babylonische Heimat fiir die fernere Zukunft des Judentums hatte,
kann erst an einem anderen Ort erwiahnt werden. Wie wenig Babel
aber fiir immer eine uneingeschrinkte politische Vollmacht iiber
die Unterjochten haben wird, lit der Herr durch seinen Propheten
mit den Worten sagen: ,Und dieses ganze Land (Juda) wird zur
Wiiste, zur Eindde werden, und diese Volker werden dem Konig
von Babel dienen, siebzig Jahre lang. Wenn dann die siebzig Jahre
um sind, so werde ich, spricht Jahve, am Konig von Babel und an
jenem Volke ihre Schuld heimsuchen — auch am Land der Chaldier
— und es auf ewig zur Wiiste machen.”

Nun wird verstindlich, in welchem Sinne auch Nebukadnezar
Jahves Knecht und Beauftragter in dem tragischen Drama der Ges=
schichte ist. Er ist nicht Gottes Knecht, wie es einmal der Gesalbte
in der Zukunft auf Grund freiwilliger Hingabe an den Herrn sein
wird. Fr ist nur insoweit Knedht, als Gott in seinem Walten auch
ihn in seinen Dienst zwingt. Er als Weltherrscher wird helfen miis=
sen, Gottes Gerichte insoweit zu vollziehen, als sie fiir die fernere
Zukunft der Geschichte eine Notwendigkeit geworden sind. Jedes
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ungerechte Handeln — ob an Juda oder an den anderen Kleinstaaten
— macht aber auch ihn zum Schuldner vor dem Herrn der Geschichte.
Sein Weltreich Babel wird daher demselben Gericht, das dieses in
seinem Erwachen und Aufblithen andern bereitete, verfallen. Das ist
das Weltgericht im Weltgeschehen, dafl Volker an Volkern sterben
miissen, solange sie im Herzen und in ihrer Geschichte nicht das
Antlitz des Menschensohnes, sondern das des Tieres tragen. Denn
alles Leben, das durch Kampf grof wurde, endete auch wiederum im
Kampf. Es bleibt Gottes Gerechtigkeit innerhalb der Weltgeschichte,
dal zu seiner Stunde jedes Tier wiederum durch das Tier seine
Todeswunde erhilt. Die Vélkerzukunft ist allein auf die Herrschaft
des Menschensohnes angelegt, und solange diese Herrschaft abge=
lehnt wird, kommen die Reiche dieser Erde innerlich nicht zur Ruhe.
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Zweite Buchsammlung

Jeremias Mission wihrend der Regierung
des Konigs Zedekia (Kap. 27-—_-29)

I. Die Girung unter den unterworfenen Volkern (Kap.27)

Die ndchsten drei Kapitel fithren uns wieder in eine politische
Hochspannung, nimlich die im vierten Jahre der Regierung Zedekias,
des Konigs von Juda (597—586). Nach der Wegfithrung Jojachins
in die Gefangenschaft hatte Nebukadnezar Mattanja als einen Sohn
Josias mit einundzwanzig Jahren auf den Thron Judas gesetzt. Um
sich seiner Ergebenheit sicher zu sein, hatte er ihn einen Treueid
schworen lassen. Audch dnderte er seinen Namen Mattanja in Zedes
kia. Die ungeheure Verantwortung, die mit der Throniibernahme
auf Zedekias Schultern gelegt wurde, erwies sich sehr bald als zu
schwer. Zwar war er edler in seiner Gesinnung als Jojakim und
wohl guten Willens, eine Nebukadnezar genehme Politik zu treiben.
Die innen= und auch auflenpolitischen Krifte erwiesen sich aber sehr
bald stirker als sein Wollen und Wirken.

Juda hatte durch die Deportation von Jojachin samt den Edel=
sten der Regierung, der Intelligenz des Volkes und den Hohen des
Militérs eine kaum noch ertragbare Schwichung erfahren. Uner=
fahrene Minner mufiten die verantwortlichen Posten innerhalb der
Regierung, in der Verteidigung und im Wiederaufbau des Volkes
besetzen und dem Kénige in einer Zeit unnennbarer Schwierigkeiten
mit jhrem Rate dienen. Es zeigte sich aber sehr bald, wie wenig
diese Emporkdmmlinge wirklich sachlihe Uberlegung, politische
Niichternheit und wirkliches Verstindnis fiir das eigentliche Wohl
des Volkes besafen. Sie berauschten sich an ihrer Madht, gefielen
sich in ihrer Stellung, glithten nach neuer Freiheit, sittigten sich auf
Kosten des Volkes und tiuschten sich skrupellos iiber den Ernst der
politischen Lage und die Wirklichkeit der Verhéltnisse hinweg. Es
zeigte sich sehr bald, dal Zedekia trotz seines guten Willens diesen
Kriften gegeniitber viel zu schwach war. Sie verhinderten, eine
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Politik zu treiben, durch die Juda wihrend der neu entstandenen
Weltherrschaft Babels eine Zeit des Friedens und des Neubaus hitte
gesichert werden konnen. Unterstiitzt wurden alle diese politischen
Fanatiker und eitlen Emporkdmmlinge noch durch die national-reli=
giosen Schwirmer, namlich durch jene angeblichen Priester und
Propheten, die Geridht fiir Babel und Erlésung fiir Israel weissagten.
Sie erweckten die Hoffnung: durch Jahve gerettet, kehrt Jojachin mit
den Gefangenen und den heiligen Tempelgeriten im Triumph wie-
der zuriidk; Nebukadnezar aber und die neu entstandene Weltmadht
wird im Gericht elendiglich zusammenbrechen.

_Eine gewaltige Stirkung und Ermutigung erhielt dieser politische
Fanatismus und diese prophetische Schwirmerei durch die geheimen
Lodkungen von Agypten her. Pharao Nechos Sohn, Psammetich II.,
hatte dem Pharaonenreich wieder neue Kraft eingefl68t. Im Siiden
hatte er Athiopien unterworfen, und nun schwirmte er auch fiir
eine Machterweiterung nach dem Norden hin. Er nutzte durch ge=
heime Verbindungen die Lage der unterworfenen Kleinstaaten in
Paldstina, im Ostjordanlande und an der Kiiste Syriens aus und
schiirte den Haf8 gegen Babel. So weckte er neue Hoffnungen auf
Freiheit. Eine Allianz mit dem neu erstarkten Pharaonenland war
fiir alle Tributstaaten ungemein verlocend. Man gab sich der unges=
wissen Hoffnung hin, vereint die Macht Babels brechen zu konnen.
Der auflenpolitische Augenblick schien duferst giinstig zu sein. Denn
Medien und Babel, die Assyrien gemeinsam niedergeworfen hatten,
waren in gegenseitigen Konflikt gekommen, so dafl man wenigstens
auf eine starke Schwichung des babylonischen Reiches rechnen konnte.
Das war die allgemeine politische Hochspannung, in der sich die-
Ereignisse der Geschichte und die Handlungen des Propheten voll=
zogen, von denen uns die nichsten drei Kapitel so ausfiihrlich berichten.

a) Jeremias Botschaft an die Gesandten der Fremd=
vélker (Kap. 27, 1—11)

Es darf nicht angenommen werden, dafl etwa von Zedekia starke
Anregungen an die umliegenden Kleinstaaten ausgingen, eine auf=
stindische Politik gegen Nebukadnezar zu fithren. In Jerusalem
herrschte aber eine politische Atmosphire, da8 die Konige von
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Edom, von Moab, vom Lande der Ammoniter, von der Festungs=
stadt Tyrus und von der reichen Handelsstadt Sidon mit ihrem
doppelten Hafen geheim ihre Gesandten nach Judas Hauptstadt zu
senden wagten. Hier sollte eine gemeinsame Aufkiindigung der
Unterwerfung erwogen und beraten werden. In Jerusalem selbst
war jedenfalls alles Volk in eine hdchste politische Spannung ver-
setzt. Fieberhaft wartete man der Dinge, die in den nichsten Wochen
und Monaten kommen wiirden. Auch der Prophet Jeremia, zu dem
. Zedekia ein freundschaftliches Verhiltnis unterhielt, blieb von den
Vorgingen nicht unberiihrt. Sie zwangen ihn, wie nie zuvor in die
politische Situation einzugreifen. Er tat es, aber nicht von sich aus,
sondern im Auftrage Gottes. Der Herr sprach zu ihm: ,Madhe dir
Stricke und Jochstangen und lege sie auf deinen Nacken!” Mit die=
sem Auftrag verband der Herr weiter das Wort an die Gesandten,
die zu Zedekia gekommen waren: ,Befiehl ihnen, ihren Herren zu
melden: So spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels: Das
sollt ihr zu euren Herren sagen: Ich bin es, der die Erde gemadht
hat, die Menschen und die Tiere auf der Erde, durdh meine grofle
Kraft und meinen ausgestreckten Arm, und ich gebe sie dem, der
mir gefillt. Und nun habe ich alle diese Linder in die Hand meines
Knedhtes Nebukadnezar, des Konigs von Babel, gegeben. Auch die
Tiere des Feldes habe ich ihm gegeben, daf} sie ihm dienen. Und
alle Volker sollen ihm und seinem Sohne und seinem Enkel dienen,
bis auch seinem Lande die Stunde kommt; alsdann werden viele
Vilker und grofle Kénige es dienstbar machen.”

»Siehe, ich setze dich heute iiber die Volker und iiber die Kénig-
reiche!” — hatte der Herr zu Jeremia bei dessen Berufung gesprochen.
Nun soll er als Vélkerprophet zu den Konigen der Vélker sprechen.
Wird ein Mensch von Gott mit der Vollmacht seines Wortes begna=
. det, dann hat er Autoritit, mit einer Botschaft auch vor die Autori=
titen der Volker zu treten. Jeremia tat es durch Symbol und Wort.
Ein hoélzernes Jochholz mufte er sich auf den Nacken legen und es
mit sich durch Stridke verbinden. Die Symbolsprache eines Joches
war im Orient nicht unbekannt. Man wufite mithin, daf es sich
hier um das Joch Nebukadnezars handle, das auf dem Nacken der
kleinen Vélker laste. Aber erst die klare Deutung durch Jahves Wort
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gab der sinnbildlichen Handlung den tiefen Inhalt und die klare
Sprache. Der Prophet will nicht schauspielern, hat keine Zeit, die
Gesandten der Vélker zu ergétzen, er will letzte Antwort auf
schwerste Fragen geben, auch wenn sie politischer Natur sind und
er nur Prophet ist. Gott zieht auch die Politik der Vélker in sein
Urteil und will durch seinen Propheten auch den heidnischen Staaten
zu deren Heil mit seinem Lichte dienen. Ihm ist es auch im Gericht
nicht um den Untergang der Volker zu tun, sondern um deren
Heimsuchung, damit sie durchs Gericht eine neue, gerechtere Zu-=
kunft gewinnen sollen.

Jeremia mufl nun sein Wort mit einem gewaltigen Zeugnis von
- Jahves Autoritit im Weltgeschehen beginnen. Vélker machen zwar
Politik, aber Gott allein macht Geschichte. Er hat Nebukadnezar als
seinen Knecht gerufen und ihm nicht nur Macht iiber die Vélker,
sondern auch iiber das Wild des Feldes gegeben. War auch in der
Geschichte nur Nebukadnezars kithnes Auftreten, sein ungestiimes
Handeln sichtbar, hinter ihm stand Gott in seiner Souverinitit und
lenkte in seiner Vorsehung die damaligen Geschichtsereignisse.

Diese Botschaft soll den aufgeregten Vélkern und deren kurz=
sichtigen Machthabern Heil bringen. Ihr politisches Urteil ist ver=
dunkelt durch ihre freiheitlichen Wiinsche. Es wird falsch bestimmt
durch schwirmerische Propheten, die sich berauschen an threm Wort,
aber nicht im Rate Jahves stehen. Sie greifen fehl, und durch ihr
Eingreifen in den Gang der Geschichte beeinflussen sie die Verant=
wortlichen falsch. Die Selbsthilfe aus dem Gericht wird zu einer viel
schwereren Verstrickung im Gericht fiihren. Die wahre Lodkerung
des Drudkes, die eigentliche Befreiung vom Joch, die erwartete grofie
Wendung der Weltgeschichte kann wiederum erst nur durch Gott
kommen. Daher muB Jeremia kiinden: ,Ein Volk und Koénigreich
aber, das Nebukadnezar, dem Kénig von Babel, nicht dienen und
seinen Nacken dem Joch des Konigs von Babel nicht fiigen will, ein
solches Volk will ich heimsuchen mit Schwert und Hunger und Pest
und es schlieflich in seine Hand geben, spricht Jahve.” Wie letzthin
jede Offenbarung den Menschen vor eine Wahl und Entscheidung
stellt, so sahen sich jetzt auch die Herrscher der Kleinstaaten vor die
Wahl zwischen Leben oder Tod gestellt. Gott hatte gesprochen, nun
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sollen die Kénige sprechen, ob sie das Joch zu ihrem Heil oder die
Freiheit zu ihrem Untergang wihlen wollen.

b) Jeremias Rat an Zedekia (Kap. 27, 12—22)

Jeremia hatte als Vélkerprophet geredet, hatte in Vollmacht ein
letztes Wort den Herrschern der aufgeregten Kleinstaaten sagen lasa
sen. Diese Weite seiner Sendung hob in Jeremia aber nicht das
volkische Einssein mit Juda auf. Sein Volk und sein Konig verloren
ihn nicht, wenn er auch ein Wort fiir vormalige Feinde und fremde
Staaten hatte. Nidht als Glied seines Volkes, als Prophet wuflte er
sich allen verpflichtet, die in der Gefahr standen, den Tod statt das
Leben zu erwihlen. Gibt Gott entsprechende Vollmacht und Dienst,
dann kénnen weder nationale noch vélkische Bindungen dem Mens=
schen die Grenzen seines Handelns ziehen: er geht, wohin er sich
gesandt weif, und spricht, was Gott ihm aufgetragen hat. Er weif},
daB Gottes Totalitdtsanspruch Leben fiir ihn und Segen fiir andere
bedeutet.

Auch zu Zedekia, dem Konig von Juda, redete er dieselben Worte
und sprach: ,Fiigt euren Nacken dem Joch des Konigs von Babel und
dient ihm und seinem Volke, so bleibt ihr am Leben. Warum willst
du samt deinem Volk durdh Schwert und Hunger und Pest umkoms=
men, wie Jahve dem Volke gedroht hat, das dem Kénig von Babel
nicht dient?” Noch wirmer ist jetzt der Ton, wo Jeremia mit dem
Konig seines eigenen Volkes redet. Die Botschaft ist dieselbe: Beus=
gung unter das eingetretene Gericht, Tragen des Joches Nebukad=
nezars, Harren auf die Stunde Gottes. Auf diesem Wege wird allein
die Rettung und die Zukunft des Volkes liegen. Propheten, die
anderes kiinden, werden sich als Liigenpropheten erweisen. Sie
lassen sich bestimmen durch nationale Freiheitsgeliiste. Sie haben
weder frither noch heute Gottes Ernst und Gerechtigkeit im Gang
der Geschichte erfaft. Thr Ohr liegt am Munde des Volkes, nicht
aber am Munde Gottes.

Jeremia muBl daher auch zu den Priestern und zu allem Volke
reden und ihnen sagen: ,Héret nicht auf die Worte eurer Propheten,
die euch weissagen: Wahrlich, die Geriite des Hauses Jahves werden
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jetzt bald wieder von Babel zuriickgebracht werden! Denn Liige
weissagen sie eudh . .. Wenn sie wirklich Propheten sind und ihnen
das Wort Jahves verliehen ist, so mégen sie in Jahve der Heer=
scharen dringen, daf8 nicht auch die Gerdte, die noch im Hause Jahves
und im Hause des Konigs von Juda und in Jerusalem geblieben sind,
nach Babel kommen.” Das Verfithrerische in den Reden der falschen
Propheten fiirs Volk lag vielfach darin, daf sie sich in jhren Aus=
spriichen einerseits sehr stark auf frithere Worte Gottes beriefen. .
Wie war das Volk durch Jahrhunderte hindurch gelehrt und inner=
lich dahin erzogen worden, da8 iibzr alles Gottgeweihte der Herr
in seiner Macht selbst wache! Gottes Gericht miisse zu jeder Zeit
den treffen, der das Geweihte zu entheiligen wage. Man wufite
von dem Tode Achans, der sich an dem vergriffen hatte, was bei
der Eroberung Jerichos fiir den Herrn in den Bann getan worden
war. Ohne Ehrfurcht vor dem Heiligen hatte Nebukadnezar aber
die wertvollsten Tempelgerite aus. dem Heiligtum genommen und
sie nach Sinear gebracht und sie dort in das Tempelhaus seines
Gottes gestellt. Das alles war geschehen, ohne daf Gott mit einem
unmittelbaren Gericht eingegriffen hitte. Aber er werde eingreifen,
wenn nicht um Jojachins und der Weggefiihrten willen, so jedenfalls
um seiner heiligen Gerite willen.

Wahrlich, das gibt einen tiefen Einblick in das Wesen des fal=
schen Prophetentums, nicht etwa nur von einst, sondern auch von
dem aller Zeiten. Einseitig angewandtes Gotteswort kann allzuleicht
zum Ausgang eines falschen Prophetenwortes gemacht werden.
Dann werden aber, wie damals in Juda, jene triigerischen Hoffnun=
gen gewedkt, die sich nicht erfiillen. Das Volk gewinnt auf Grund
solcher Irreleitung eine falsche Einstellung zu den Vorgingen seiner
Zeit. Hernach bricht es aber in seiner Kraft um so vélliger zusam=
men, sobald.es sich in seinen triigerischen Erwartungen durch den
Verlauf der Geschichte nicht gerechtfertigt sieht. Ja, es steht alsdann
in der Gefahr, sich in seiner Hoffnungslosigkeit einem Fanatismus
hinzugeben, der in seiner Leidenschaft blind und skrupellos Heimat
und Zukunft in Katastrophe und Untergang stiirzt. Weil damals
die Lage fiirs Volk so ernst, die Entscheidung fiir Zedekia so grof
war, deshalb war Jeremias Prophetenwort entsprechend ernst und

152



groB. Gottes Prophet hat auch Kénigen und Propheten Entscheiden=
des zu sagen, sobald das Wort des Herrn an ihn ergangen ist.

IL. Prophet gegen Prophet (Kap. 28)

Zeitlich konnen die im vorigen Kapitel erzdhlten Ereignisse und
die im 28. Kapitel mitgeteilte Auseinandersetzung Jeremias mit dem
Propheten Chananja nicht weit voneinander liegen. Die seelischen
Konflikte Jeremias mit dem falschen Prophetentum seiner Tage, die
bisher seine Sendung und Mission begleitet hatten, waren oft die
- schwersten, die er als Dolmetscher der empfangenen Ausspriiche
Gottes zu tragen hatte. Und sie muBSten um so schwerer sein, je
mehr der Gegenprophet in seinem personlichen Charakter, in seiner’
Liebe zum Volk, in seiner subjektiven Wahrhaftigkeit und mit
seinem angeblichen Wort den Eindruck eines wahren Propheten
erweckte, Waren es religitse Schwirmer, offenbare Scharlatane,
berauschte Schwiitzer auf jedem Marktplatz, so war deren Prophe=
zeien, Spotten oder auch deren Feindschaft weniger schwer zu ertra=
gen. Die tiefsten Leiden eines Propheten beginnen in der Regel
immer erst dann, wenn sie von Personlichkeiten ausgehen, die leicht
auch seine nichsten Freunde sein konnten. Was lag doch fiir ein
tiefer Gottesschmerz sechs Jahrhunderte spiter in dem Jesuswort an
einen seiner Jiinger: ,Judas, mit einem Kufl verrdtst du des Men=
schen Sohn'?”

a) Der schwere Konflikt zwischen Jeremia
und Chananja (Kap. 28, 1—11)

Es ist nicht anzunehmen, daf} erst in den Wochen, wo die aus=
lindischen Gesandten in Jerusalem versammelt waren, Chananja mit
Jeremia und dessen Gerichtsworten bekannt wurde. Er war zwar
Gibeonit, gehorte aber als Prophet gewifl mit zu jenen chauvini=
stischen Kreisen in Jerusalem, die in den politischen Vorgingen der
letzten Monate den Anbrudh der nationalen Freiheit fiir Juda witter=
ten. Jede niichterne Beurteilung der Lage oder sogar ein Wort

1 Luk. 22, 48.
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Jahves, das das Gegenteil aussprach, war fiir diese Kreise unertrig=
lich. Ob es politische oder religitse Bewegungen innerhalb der
Geschichte waren, je mehr sie sich in ihren Hoffnungen und Erwar-=
tungen durch Fanatismus und Leidenschaft getragen sahen, desto
empfindlicher waren sie gegen jede niichterne Kritik, die an ihnen
geiibt wurde. Sie wurden riicksichtslos in threm Haf}, wenn man
wagte, ihre Erwartung unter das Urteil Gottes zu stellen.

Erschiitternd wird das im Bilde Chananjas und in dessen Vers
halten Jeremia gegeniiber gezeichnet. Er tritt auf im Tempelhof und
spricht in Gegenwart von Priestern und vom Volk: ,So spricht
Jahve der Heerscharen, der Gott Israels: Ich habe das Joch des Konigs
von Babel zerbrochen. Binnen zwei Jahren werde ich an diesen
Ort alle Gerite des Hauses Jahves zuriickbringen, die Nebukad-=
nezar, der Kénig von Babel, von diesem Ort weggenommen und
nach Babel gebracht hat.” Wie begriindet schien solche Hoffnung
und Erwartung zu sein! Die heiligen Tempelgerite des lebendigen
Gottes lagen im Hauptheiligtum Marduks, des Hauptgottes der
Weltstadt Babel, in der Landschaft Sinear — war das nicht tragbar
fiir den gesetzestreuen Israeliten, wieviel weniger tragbar mufite es
sein fiir Jahve, dem doch jedes Gerét geweiht war! Lebt Gott, sind
Tempel und Tempelgerit sein Eigentum — dann muf er sich durch
Gericht an denen rechtfertigen, die Heiliges und Heiligstes offent=
lich geschindet hatten. v ‘

Aber Chananja hat im Namen Jahves, des Gottes Israels, noch
mehr zu kiinden: ,Audh Jechonja (Jojachin), den Sohn Jojakims,
den Koénig von Juda, und alle Verbannten Judas, die nach Babel
gekommen sind, werde ich an diesen Ort zuriickbringen, spricht
Jahve; denn ich werde das Joch des Kénigs von Babel zerbrechen.”
Dieses Prophetenwort Chananjas ziindete in vielen zerrissenen Her=
zen, getrennten Familien, frommen Thoragliubigen vielleicht noch
mehr als das erstere. Jechonja war offenbar ein Liebling des Volkes
gewesen, und als Kénig wurde er fiir einen Gesalbten Gottes gehal=
ten. Ist Jahve wirklich der Gott der Gerechtigkeit, und zwar nicht
nur in Israel, sondern innerhalb der ganzen Vélkerwelt, so wird
er seinen in Babel leidenden Knecht und mit ihm alle Verbannten
vor aller Welt rechtfertigen und in die Heimat zuriickfithren. Auf
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dem Boden der gréften Schmach, die sein Eigentumsvolk durchlebt,
wird er als der Herr der Geschichte an Babel die GroBe seiner Macht
vor den Augen aller Vélker manifestieren. Er wird es tun, damit
seine Furcht, der Schrecken Jahves wie einst bei dem Auszug aus
dem Schmelzofen Agyptens iiber alle Feinde Israels komme.

Das machte die Chananja=Botschaft vor Kénig und Volk so
glaubhaft. Aus ihr sprach scheinbar viel mehr Glaube und Gottver=
trauen als' aus dem ungldubigen Wort Jeremias. Chananja mufite
allen in dieser Stunde der Not wie ein zweiter Jesaja erscheinen, der
in den Tagen des Konigs Hiskia im Jahre 701 durch seine Worte
vom Glauben und Durchhalten Jerusalem gerettet hatte. War doch
Jeremias wochenlanges Herumwandeln mit einem hélzernen Joch
gleichsam wie ein Hohn auf Gottes Wort, Gerechtigkeit und Welt=
regiment! Dem bloflen Inhalt nach war Chananjas Prophetenwort
mithin weit mehr Gotteswort, als Jeremias Wort es war. Dem Geiste
nach erwies sich aber Jeremias Prophetenwort als Gottes Wort und
Chananjas als ein Wort der Liige. Verwandtes hat sich aber seitdem.
sehr oft in der Geschichte des Reiches Gottes wiederholt. Wie oft .
schien das Wort einer falschen Orthodoxie dhnlich wie Chananjas
Wort weit mehr ein Wort der Offenbarung zu séin als jene Worte
Jeremias, die man nicht durch buchstidbliche Worte Jahves aus der
Vergangenheit belegen konnte! Und doch hatte Jeremia das Wort
des Herrn geredet, wihrend Chananja Eigenes weissagte.

Es ist klar, daf8 wir hier vor einer der schwersten Fragen der
Theologie stehen, vor der Frage: Wer ist Prophet und wer nicht?
Wer redet Ausspriiche Gottes und wer redet nur Ausspriiche des
eigenen Herzens? Wie erkennen wir, was Wort Gottes und was
nicht Wort Gottes ist? Wenn es sich um jene angeblichen Propheten
handelte, deren liederliches Leben nichts mit der Heiligkeit Gottes
gemein hatte, dann erweckte ihr Weissagen auch im Volke wenig
Vertrauen. Sie waren bekannt als das, was sie waren: Liigenpro=
pheten. Oder wenn jedermann aus dem Schwatzen angeblicher Pro=
pheten erkannte, dafl diesen Minnern die subjektive Wahrhaftigkeit
fehlte, so wuflte man, dafl sie zu jenen schénredenden Ménnern
gehorten, die in ihren schillernden Gottesausspriichen nicht ernst zu
nehmen seien. Amos will iiberhaupt nicht mehr zur Prophetenzunft
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gezihlt werden, weil in seiner Zeit offenbar ein derart widerliches
Prophetentum das 6ffentliche Leben beherrschte, daf er nichts mit
ihm gemein haben wollte. ,Amos sprach zu Amazja: Ich bin kein
Prophet und kein Prophetenjiinger, sondern ein Kleinviehhirt bin ich
und ziehe Maulbeerfeigen'.”

‘Oder wenn vierhundert Propheten in den Tagen Ahabs, die mit
dem Konig Nordisraels und mit Josaphat, dem Konige Judas, mit
in die Schlacht gegen Aram gezogen waren, ausnahmslos alle den
Sieg der verbiindeten Heeresmacht iiber die Aramier weissagten,
so gewann selbst ein Konig Josaphat von Juda sehr bald den Ein=
druck, daBl es sich hier weit mehr um Nationalpropheten als um
Propheten Jahves handeln miisse. Offen spricht er daher seine Ein=
driicke iiber deren Weissagen Ahab gegeniiber aus. Da erhilt er
vom Konige Israels die Antwort: ,Es ist nur noch einer, durch den
man Jahve befragen kionnte, aber ich hasse ihn; denn er weissagt
mir nichts Gutes, sondern lauter Béses: Micha, ben Jimlas®.” Als
auch er nun in das Heerlager geholt wurde, gaben ihm die Boten
vorher unterwegs den Rat, dal doch auch er Sieg iiber die Araméer
weissagen mochte. Seine kurze Antwort jedoch lautete: ,So wahr
Jahve lebt, was Jahve zu mir sagt, das werde ich reden.” Als er
dann vor die beiden Kénige Ahab und Josaphat trat, redete auch
er zunichst vom Sieg. Und doch hatte man den Eindrudk, es spricht
nicht der Prophet. Erst als er aufgefordert wurde, die volle Wahr=
heit zu sagen, antwortete er:,Ich sah ganz Israel zerstreut auf den
Bergen wie Schafe, die keinen Hirten haben. Und Jahve sprach: Die
haben keinen Herrn, ein jeder kehre heim in Frieden®.”

Hier standen also angebliches Gotteswort und wahres Gottes=
wort direkt gegeniiber. Es war aber nicht schwer zu erkennen,
welches Wort falsch und welches echt war. Auch wenn nachher der
Prophetenfithrer Zedekia zu Micha kam, ihm einen Streich auf den
Backen gab und sagte: ,Wie, sollte denn der Geist Jahves von mir
gewichen sein, um mit dir zu reden?”, so gab das seinem Wort noch
keinen prophetischen Inhalt und keine héhere Autoritit. Es stand zu
jeder Zeit mit dem Inhalt von Prophetenworten sehr fraglich, wenn

1 Amos 7, 14. 3 1.Kén. 22, 17.
2 1.Kon. 22, 8f.
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sie so wenig innerliche Autoritdt besalen, dafl sie sich nur noch durch
Leidenschaft und Badckenstreiche Geltung zu verschaffen suchten.

Offenbar war aber das bisherige offentliche Auftreten eines
Chananja ganz anders gewesen. Jeremia erhebt, wo er gegen ihn
auftreten muf, keinen Vorwurf gegen dessen sittlichen Charakter.
Er bezweifelt auch nicht, da Chananja mit seinem mutigen, hoff-
nungsvollen Wort dasselbe erreichen wolle, was er bisher durch
seine Worte vom Gericht zu erreichen suchte: des Herrn Ehre und
des Volkes Zukunft. Wie ganz anders, innerlich ergriffen, mit selte=
ner Schirfe, war Jeremia bisher den offenkundigen Liigenpropheten
entgegengetreten! Einem Chananja antwortete er nur: ,So sei es!
Méodhte Jahve das tun! Méchte Jahve die Worte, die du geweissagt
hast, erfiillen!” Denn wie deckte sich letzthin zutiefst die gewisse
Zuversicht und Erwartung Chananjas mit Jeremias personlichem
Waunsche! Gott und seinem Walten gegeniiber miissen aber auch die
heiligsten Gefiihle und Wiinsche des Menschen schweigen. Auch bei
Propheten und Jiingern duflern sie nicht immer, was. Gottes ist,
sondern was des Menschen ist. Thre Erfiillung wiirde fiir die weitere
Zukunft ein weit gréferes Gericht bedeuten, als ihre Verneinung
augenblicklich Gericht sein wird.

b) Jeremias schweres Jahvewort an Chananja
(Kap. 28, 12—17)

Wie sehr Jeremia im Gehorsam an die ihm gewordene Offen=
barung lebte, tritt nun wieder besonders stark hervor. Er sagte zu
Chananja: ,Nun hore dieses Wort, das ich dir und allem Volke zu
sagen habe: Die Propheten, die vor mir und vor dir gewesen sind,
von uraltersher, die haben iiber viele Linder und grofe Konigreiche
geweissagt von Krieg und Unheil und Pest. Wenn aber ein Prophet
von Frieden weissagt, so wird man daran, dafl sein Wort eintrifft,
erkennen, daf in Wahrheit Jahve diesen Propheten gesandt hat.”
Es ist eigentlich unerklirlich, daf8 dieses Wort Chananja in so starke
Erregung versetzte, daf8 er auf Jeremia zutrat, ihm das Jochholz
vom Halse ri}, es zerbrach und sprach: ,So spricht Jahve: Ebenso
werde ich binnen zwei Jahren das Joch Nebukadnezars, des Konigs
von Babel, vom Nadcen aller Vilker nehmen und es zerbrechen.”
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Eine vorschnelle, leidenschaftsvolle Verteidigung seiner Autoritit
verriet in der Regel den personlichen Mangel an Autoritdt. Offen-
bar fithlte Chananja, dal Jeremia eine Erkenntnis ausgesprochen
hatte, die ihm aus dem Verlauf der Geschichte geworden war, und
der auch er sich nicht ganz entzichen konnte. Alle groSen und
wahren Propheten waren bisher mehr Gerichts- als Heilspropheten
gewesen. Und wie erschiitternd war deren Wort erfiillt worden!
Chananja mit seiner frohen Botschaft von der in zwei Jahren erfol=
genden Freiheit von dem Joche Nebukadnezars machte mithin eine
seltene Ausnahme. Ob sein Wort auf Anerkennung Anspruch er=
heben diirfe, das konne daher erst festgestellt werden, wenn es
ebenfalls, wie die bisherigen Ausspriiche vom Gericht, seine Erfiils
lung gefunden habe. Nicht Leidenschaft, sondern sehr niichterne
Erwidgung, tiefes Erfassen von dem Gang der Geschichte bestimmten
Jeremia, so zu antworten. Wie seinen Vorgidngern, so war auch ihm
Gott der Herr der Gerechtigkeit und der Herr der Geschichte.

. Jeremia hatte seinem Kollegen ein Wort gegeben, iiber das er
nachdenken sollte. In dessen Licht sollte er iiberpriifen, ob er wirks
lich im Auftrage Gottes geredet und gehandelt habe oder nicht, als
er das holzerne Joch zerbrach und von der baldigen Heimkehr der
Gefangenen sprach. Hatte aber auch Jeremia Chananja nichts weiter
zu sagen, so hatte doch der Herr ein weiteres Wort fiir Chananja,
fitr Zedekia und fiir die noch in Jerusalem weilenden Gesandten
der Nachbarvélker. Und Jeremia muflte es allen kiinden: , Gehe hin
und sage zu Chananja: So spricht Jahve: Ein holzernes Joch hast
du zerbrochen; so werde ich dafiir ein eisernes Joch machen. Denn
so spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels: Ein eisernes Joch
lege ich auf den Nacken all dieser Vilker, dafi sie Nebukadnezar,
dem Kénig von Babel, dienen sollen, und sie werden ihm dienen.”
Dieses Wort fiihrte Chananja und mit ihm alle, die es hérten, noch
einmal auf die letzte Autoritit in allem Weltgeschehen. Auch durch
Prophetenhand 148t Gott sich in sein souverines Handeln nicht
hineinpfuschen, Gerichte zum Heil der Volker kommen und gehen
zu lassen. Auch Prophetenwort hebt nicht Gerichte auf, die in ihrem
Kommen sittlich begriindet sind, und die nicht etwa nur der Gerech=
tigkeit Gottes, sondern letzthin nicht weniger auch seiner Barm=

158



herzigkeit entsprechen. Eisern mufl in Gerichtszeiten alles werden,
was zunichst nur hélzern war, wenn Menschenhinde eigenmidhtig
zerbrechen wollen, was Gottes Hand in die Geschichte gefiigt. Was
erst nach siebzig Jahren eintreten kann, kann nicht fiir die nichsten

" zwei Jahre vorweggenommen werden. Gott it sich auch von
seinen Gerichten nichts abzwingen, weder von Propheten noch von
Vélkern, denen ein hilzernes Joch zu tragen unbequem geworden ist.
Wie verantwortlich und ernst auch Chananjas Dienst in dieser
ganz groflen, entscheidungsvollen Stunde im Blik auf Judas Zu-
kunft war, geht nun aus dem Gericht hervor, dem er selbst verfillt.
Schwer mag es auch einem Jeremia geworden sein, ihm offen zu
sagen: ,Hére, Chananja! Jahve hat dich nicht gesandt! Du aber hast
dieses Volk verfithrt, auf Liige sich zu wverlassen. Darum spricht
Jahve also: Siehe, ich schiebe dich weg vom Erdboden! Nodh in
diesem Jahre wirst du sterben, weil du Abfall gepredigt hast wider
Jahve.” Erst dieses Gerichtswort erschliet uns die letzte Tiefe von
Chananjas Prophetendienst. So sehr es vor aller Augen auch den
Anschein hatte, dal er vom Herrn gesandt sei und in Vollmadht
. Jahves Ausspriiche rede, Gott stand weder hinter seiner Sendung
noch hinter seinem Wort. Vielleicht mufSte er um seines prophe=
tischen Scheinlebens willen ein so plétzliches Gericht erleben, damit
sein Tod denen die Augen offne, denen sein Dienst keine klare
Erkenntnis gegeben hatte. Hinter der Berufung auf Jahves Wort,
hinter der Liebe zu seinem Volk, hinter der Hoffnung auf Gottes
Madht stand im Leben Chananjas nicht der Prophet, sondern der
Mensch, der vorgab, etwas zu sein, wozu er nie begnadigt worden
war. Das sollte Zedekia, das sollten letzthin auch die Gesandten
der Nachbarstaaten sehen, die in den allernidisten Monaten iiber
das Wohl oder Wehe der Zukunft ihres Volkes zu entscheiden hatten.

III. Jeremias Sendschreiben an die Gefangenen in Babel (Kap.29)

Die politische Erregung mit ihren gespannten Erwartungen
hielt nicht nur in Juda und in seinen Nachbarstaaten jedermann in
Atem, sie hatte auch die Exilgemeinden erfaflt. Auch hier war es
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Minnern, die sich nur von ihrem eigenen Geiste und durch die
Freiheitssehnsucht der Verbannten bestimmen lieBen, nie aber im
Rate Gottes gestanden hatten, gelungen, triigerische Erwartungen
in der Seele des Volkes zu wecken. Durch ihre Reden und ihre
Beurteilung der politischen Gesamtlage trugen sie eine lihmende
Unruhe in das Leben der Gemeinden an den Wasserbichen der
Landschaft Babel hinein. Auch sie begriindeten ihre Hoffnung durch
die Gesdhichte der Vergangenheit und durch Gottes gerechtes Walten
im bisherigen Weltgeschehen. Was seit 597 geschehen sei, kénne
unmoglich der Fortgang der heiligen Geschichte jhres Volkes sein,
sondern nur der voriibergehende Einbruch des babylonischen Raub=
tiers in einen Gott geweihten theokratischen Volksstaat.

Jeremia erkannte die Gefahr, die mit dieser falschen Erregung
fir die Exilgemeinden verbunden war. Nicht nur konnte sie eines
Tages zu grofter politischer Unklugheit Nebukadnezar gegeniiber
fithren, die Gemeinden verloren auch jede moralische und physische
Kraft, die Dauer einer siebzigjdhrigen Verbannung zu {iberwinden.
Sollte Juda aber eine fernere Zukunft haben, dann miisse ein nicht
weniger starkes und zahlreiches Volk aus Babel heimkehren, als
einst weggefiihrt worden war. Nidht ein halb ausgestorbenes, véls
kisch véllig erlahmtes Volk soll Babel, sobald Gottes Stunde gekoms
men, an die Heimat in Juda wiederabgeben, sondern ein gereinigtes,
volkisch verjiingtes und starkes, das fihig sein wird, aus den
Triimmern einer untergegangenen Heimat eine neue zu schaffen.

a) Des Propheten Hirtenbrief an die Exilgemeinden
(Kap. 29, 1—19)

Von den oben genannten Sorgen erfiillt, schreibt Jeremia nach
Babel. Zur Ubersendung seines Briefes benutzte er eine giinstige
Gelegenheit. Was den Kénig Zedekia veranlaf8te, gerade in dieser
Zeit der politischen Hochspannung eine Deputation zu Nebukads
nezar zu senden, bleibt ungewil. Auch wissen wir kaum etwas
von den ernannten Wiirdentrigern, die diese politische Mission
zu erfiillen hatten. Nur von einem, nimlich von Eleasa, dem Sohne
Saphans, wird gesagt, dafl er der Familie Saphans angehérte, der
wihrend der Regierung Josias Staatsschreiber war. Eleasa hatte bis-
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her wohl auch am meisten Verstindnis fiir die prophetische Mission
Jeremias bewiesen. Es bestand auch ein freundschaftliches Verhiltnis
zwischen ihm und dem Propheten. Jeremias Hirtenbrief wurde mit
Wissen und mit vélligem Einvernehmen des Kénigs Zedekia von
der Abordnung an die Gemeinden in Babel mitgenommen. Er laus
tete: ,So spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels zu allen
Verbannten, die von Jerusalem nach Babel in die Verbannung ge=
schickt worden sind: Bauet Hiuser und wohnt darin; pflanzet Gir=
ten und esset ihre Frucht; nehmet auch Frauen und zeuget Sohne
und Tochter; werbet um Frauen fiir eure Sohne und gebt eure
Tochter Minnern, damit sie Sohne und Tochter gebiren, dafl ihr
euch dort mehret und euer nicht weniger werden! Suchet das Wohl
des Landes, in das ich euch verbannt habe, und betet fiir dasselbe
. zu Jahve; denn sein Wohl ist auch euer Wohl.”

Es ist verstdndlich, wie erniichternd und beruhigend solch ein
seelsorgerlicher Hirtenbrief auf alle erregten Gemiiter innerhalb der
Exilgemeinde wirken mufite. Er enthielt keine Predigt, keine bes
sonderen Trostspriiche, kein Bemitleiden der Verbannten. Er spricht
nur von den nichstliegenden, alltiglichen Dingen und Lebensauf=
gaben, durch die allein der Bestand und die Zukunft des Volkes
gesichert werden konnen. Wie wenig Mensdhen, die Gott in seinen
Bann gezogen, Schwirmer oder iiberspannte Jenseitsmenschen sind,
sondern niichtern unter den Niichternsten leben, mit beiden Fiiflen
auf der Erde und in der Geschichte stehen, das enthiillt auch dieser
Hirtenbrief. Wie lauter und innig deren Beziehung zu Gott ist, so
lauter und niichtern ist auch ihre Beziehung zu ihrem Volk und zur
Heimat. Sie sind nicht mystisch verliebt in Blut und Boden, heiligen
aber durch ihre ehrfurchtsvolle Bezichung zum Herrn der Schop-
fung ihre schopfungsmiflige Verbundenheit mit Blut und Boden.

Denn wovon spricht Jeremia in seinem Brief? Vom Héuser=
bauen, vom Girtenpflanzen, vom Familiengriinden, vom Wohl des
Landes, das sie fiir die Gerichtszeit aufgenommen hat. Denn iiber
drei Geschlechter hinaus, siebzig Jahre, wird Babel der Weggefiihr=
ten Heimat sein. Diese neue Heimat wird sie nicht verschlingen,
will sie nicht durch Frondienst aufreiben. Sie wird vielmehr der
durch eine Weltmacht geschiitzte Mutterboden werden, auf dem die
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Gemeinden seelisch, volkisch und wirtschaftlich fiir die Zukunft
heranwachsen konnen. Was Geridht ist, soll zugleich ein Segen
werden. '

Solch eine Prophetenbotschaft muflite die bisherige religits=
gesetzliche Enge des Volkes vollig sprengen. Nie war der Exils
gemeinde bisher ein solcher Weitblick in die Geschichte Gottes mit
seinem Volke gegeben worden. Israel als Gottes Eigentumsvolk
konne nur heiligen Boden zu seiner Heimat haben, nur Friichte
essen, die durch die Erstlingsgaben geweiht waren, nur Ehen schlie=
Ben, die unter dem Segen gesalbter Priesterhinde geschlossen
waren, nur in einem Heiligtum die Seele anbetend zu Gott erheben,
das nie durch Fremde entweiht worden war. In solch einer Gesetzes=
welt war man bisher erzogen worden.

Jeremias Brief durchbrach alle diese gesetzlichen Bestimmungen.
Wie stark man sich in den Tagen der Propheten Elia und Elisa
noch an heilige Erde gebunden wufite, wenn man den lebendigen
Gott Israels anbeten und huldigend vor ihm knien wollte, bewies
Naemans Bitte, daf8 Elisa ihm doch erlauben mdchte, eine Last Erde
mit nach Damaskus zu nehmen, nimlich so viel, wie zwei Maul=
tiere tragen konnten. ,Denn”, so sprach Naeman, ,dein Knedht will
nicht mehr anderen Géttern Brandopfer und Schlachtopfer darbrin=
gen denn nur Jahve allein'.” Jeremia sagte den in schweren gesetz=
lichen Konflikten stehenden Gemeinden: auch heidnischer Boden
wird heiliges Land, wenn erst ein zu Gott zuriickkehrendes Volk
darin lebt. Auch Babel kann zur Heimat fiir Gemeinden werden,
die mit jhrem Leben ein Lebensraum fiir Gottes Gegenwart und
Offenbarung innerhalb der Geschichte geworden sind. Siebzig Jahre
Gerichtszeit kann zu einer groflen Sabbatzeit der Besinnung, der
Reinigung und der Vertiefung fiir ein Volk werden, das innerhalb
der Geschichte keine weltpolitische Aufgabe hat, sondern einst be=
rufen wurde, eine Volksgemeinde mit ausgesprochen theokratischem
und prophetischem Charakter zu sein.

Gerade Babel mufite dem Volke, das sich in seiner Anbetung
und in seiner Erhebung zu Gott gesetzlich an heilige Tempel und
an geweihte Opferaltire gebunden wuflte, den Blick dafiir weiten,

1 2.Kén. 5, 17f.
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dal der Herr iiberall wohnen will bei denen, die zerschlagenen
Herzens und gedemiitigten Geistes sind. Gilt es, die Zukunft des
Volkes zu retten, so ist es nicht nur im heiligen Lande eine von
Gott gesegnete Schopfungsordnung, Séhne und Téchter zu zeugen
und gesundes Familienleben zu pflegen. Dieselbe Ordnung gilt erst
recht in jener Fremde, die mit ihren siebzig Jahren des Exils dem
Volke eine Zeit der Erholung und der neuen Kriftesammlung sein
soll, da es im Gericht fast aufgerieben worden war. Geht es dieser
Fremde wohl, dann werden auch die Verbannten das Wohlergehen
Babels teilen, Ruhe zur innerlichen Besinnung und Kraft zur eigenen
Auferbauung finden. Daher soll man fiir den Feind von gestern
beten. Denn auch Nebukadnezar mufite Knecht Gottes sein und nur
ausfiihren, was Gott fiir den Fortbestand der Volkerwelt und zum
Heil der Zukunft beschlossen hatte.

Das war wohl eine vollige Umwertung jener heiligen Werte,
die das Volk auf Grund der bisherigen Gesetzesdeutung und seiner
entsprechenden Erziehung durch Priester und Thoralehrer besa8.
Menschen, die im Kultus das Wesen, im Umgang mit Gott nur das
Unwesentliche sahen, mufiten innerlich an solch einer Umwertung
zerbrechen. Bricht der Tempel in Jerusalem zusammen, dann gibt
es fiir sie keine Erhebung mehr zu Gott. Lodert auf dem Altar
nicht mehr das Feuer des Siindopfers, dann ringen sie hinfort ver=
geblich um eine Vergebung ihrer Siinden. Ist thnen die Moglichkeit
genommen, ihren Dank fiir Gottes Eingreifen in ihr Leben durch
ein Brandopfer zu bekunden, dann muf dieser im Herzen ersticken.
Kénnen sie erst nicht mehr zu den heiligen Opferstitten nach Bethel,
Gilgal und Beerseba pilgern’, dann suchen sie im Leben vergeblich
nach einem Weg zu Gott. Horen sie erst nicht mehr die Propheten
reden und die Thoralehrer Gesetzesworte deuten, dann haben sie
kein Wort Gottes mehr, und ihr Leben ist hinfort ohne gottliche
Unterweisung. -

Jeremia jedoch mufte reden, wie er redete, und schreiben, wie
er schrieb. Denn Gott wollte im Exil jene Synagogengemeinden
werden lassen, die Gott zu finden suchen wiirden auch ohne den
Tempelkult zu Jerusalem. Das Forschen in der Thora, das Lesen in

1 Man vgl. Amos’ Botschaft Kap. 5, 4 ff.
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den Gesetzes= und Prophetenrollen sollen sie nicht weiter abhingig
machen von der Anwesenheit von Priestern. Sobald die Notwendig-
keit vorliegen wird, soll auch irgendein kundiges Gemeindeglied
zum Vorlesen und Beten berechtigt sein. Der Kultus muf8 in Zu=
kunft vor der Heiligkeit der Gemeinschaft, der gesetzliche Mittler=
dienst vor dem personlichen Umgang mit Gott zuriicktreten.

Kein anderer Prophet hat durch sein Wort so Wesentliches fiir
diesen Ubergang beigetragen wie gerade Jeremia, der Kiinder eines
neuen Bundes. Was das in der Zukunft fiir die grofen, iberall
entstandenen Diasporagemeinden in der ganzen Welt bedeuten
wiirde, konnten die Gemeinden des Exils zunichst nicht ahnen.
Wire aber diese Umwertung nicht gekommen, dann hitte das
fromme Judentum iiberall in der Fremde seelisch und religits zu=
grunde gehen miissen. Es muflte durch Gottes Offenbarung und
dessen Propheten darauf gefithrt werden, daf der Gott der Offen-=
barung und der Geschichte ihrer Viiter jenseits von Tempeln, Kultus
und Altiren stehe. Der geistige Verkehr von Person zu Person, das
Zelten innerhalb einer lebendigen Volksgemeinde, die Anbetung
im Geist und in der Wahrheit wird ihm in Zukunft unendlich viel
wesentlicher und heiliger sein, als Tempel, Opfer und Altar jhm
je gewesen waren. Was im Gericht jetzt stirbt, war zeitbedingt und
endlich; was durch den Geist in Zukunft erstehen soll, wird welt-

erlosend und unendlich sein. ‘

Hier mag darauf hingewiesen werden, daf8 es nicht der in der
Heimat zuriickgebliebene Rest des Volkes war, durch den Gott nach
etwa sechs Jahrzehnten ein Neues unter dem jiidischen Volke begin=
nen konnte. Die beiden Biicher Esra und Nehemia geben uns ein
erschiitterndes Bild von dem vélkischen und religitsen Verfall derer,
die in der Heimat zuriickgeblieben waren. Sie empfanden nicht mehr
die Schmadh, die seit dem Zusammenbruch von Thron und Tempel
auf dem ganzen Volke ruhte. Sie hatten sich damit abgefunden,
von fremden Statthaltern regiert zu werden, und sie erwarteten
kaum eine nationale Auferstechung des Volkes fiir die Zukunft.
Erst als wihrend der Regierung des edlen Perserkonigs Artaxerxes I.
im Jahre 445 die Exilgemeinden unter Fiihrung Esras und des Statt=
halters Nehemia nach und nach heimkehrten, trat eine véllig neue
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Wendung ein. Sie brachten den Glauben an eine neue Zukunft mit
und trugen Energien in sich, eine neue Heimat zu schaffen. Ihnen war
das in Schutt und Asche liegende Reichsheiligtum heilig geblieben.
Sie fiirchteten sich nicht vor dem Zorn und dem Haf eines Statt=
halters Sanballat von Samaria und achteten nicht auf das Gespott
eines Tobia aus dem Ammoniterlande. Trotz aller Widerstinde
bauten sie mutig die Mauern Jerusalems, bis sie geschlossen waren.

Nie wiren die Heimgekehrten jedoch zur Entfaltung solcher
Energien und zur Vollbringung solcher Taten fihig gewesen, wenn
sie wihrend des siebzigjihrigen Exils seelisch und vélkisch vollig
zusammengebrodhen wiren. Damit dieser Zusammenbruch verhiitet
wurde, muflte Jeremia im Auftrage Jahves den Gefangenen sagen:
Bauet Hiuser, pflanzet Girten, zeuget Sohne und Téchter! Gott
rechnet in seinem souverinen Walten in der Geschichte nicht nur
mit geschichtlichen Augenblicken, nicht nur mit dem Heute seines
Gerichts, sondern auch mit dem Morgen seiner Barmherzigkeit. Ex
wuflte, daf8 die durch das Gericht gereinigten Exilgemeinden brauch=
barer fiir die groBe Zukunft sein wiirden, als es das im Gericht
untergegangene Volk gewesen war. Ist doch Israel-Juda nach dem
Exil nie mehr so den heidnischen Gétterkulten verfallen wie vor
dem staatlichen Zusammenbruch. Und die Thora-Offenbarung, d. h.
das Gesetz, ist der Welt nidht durch die in der Heimat Zuriick=
gebliebenen gerettet worden, sondern durch die Gemeinden in der
Babylonischen Gefangenschaft.

Es war jedoch verstindlich, daB solch ein niichterner Hirtenbrief
bei den Propheten des Exils den stirksten Widerspruch erwecken
muflte. Jeremia zerschlug mit seinem Brief deren schwirmerische
Erwartung, ddmpfte die von ihnen geschiirte Aufregung und raubte
ihnen das Vertrauen des Volkes, das sie besalen. Denn ganz offen
schrieb er: ,So spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels:
Lasset euch nicht verfithren von den Propheten, die unter euch sind,
und von euren Wahrsagern; héret auch nicht auf die Triume, die
sie trdumen; sie weissagen euch ja nur Liige in meinem Namen.
Ich habe sie nicht gesandt, spricht Jahve.” Gerade auch das Exil mit
seinen Leiden und seiner ungewissen Zukunft war ungemein giin=
stiger Boden fiir alle Triumer, Phantasten und Liigenpropheten.
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Ein hoffnungslos gewordenes Volk war zu allen Zeiten fiir jede
mystische Schwirmerei und fiir alle politischen Wahngedanken
offen, aus denen eine ersehnte Rettung zu ihnen sprach. So gewans
nen eines Tages ddmonische Menschen, ob sie religiéser oder polis
tischer Natur waren, Madht iiber die Masse. Und je mehr das Ddmo=
nische sich mit dem Schein der Wahrheit vermiihlen konnte, desto
schillernder und verfiihrerischer war es in seiner Propaganda, in
seinen Mitteln und in seinen Zielen.

Es entsprach auch damals wohl der Wahrheit, dal eine Riick»
kehr der Exilierten erfolgen werde. Aber nicht jetzt, sondern erst
nach Verlauf von siebzig Jahren. Jeremias Hirtenbrief enthielt auch
eine sehr trostliche Verheiflung: ,Wenn siebzig Jahre fiir Babel um
sind, will ich nach euch sehen. Dann will ich meine Verheiflung an
euch erfiillen und eudh wieder an diesen Ort bringen. Denn ich
weifS, was fiir Gedanken ich iiber euch habe, spricht Jahve: Gedan=
ken zum Heil und nicht zum Unbheil, euch eine Zukunft und Hoff-
nung zu gewdhren. Wenn ihr mich ruft, so will ich euch antworten;
wenn ihr zu mir betet, will ich auf euch horen.” Nicht Untergang
in Babel, die Riickkehr in die Heimat wird das Ziel der gegenwir-=
tigen Gerichtswege Gottes sein. Aber erst, wenn Gottes Stunde
gekommen ist, nicht frither. Denn Gott richtet nicht, um gerichtet
zu haben, sondern um durchs Gericht einem untergehenden Volk
eine neue Hoffnung und Zukunft zu geben. Die Gerichte der Ge=
genwart werden dem Volke den Umgang mit Gott nicht nehmen,
sondern fiir die Zukunft ganz neu erschlieBen und gestalten. Hat
das Gericht erst seinen Dienst am Volk in der Fremde getan, dann
ist es Gott ein Geringes, es so in seinen Dienst zu ziehen, dafl es
zu einem positiven Beitrag fiir die Heimkehrenden werden muf.
Und wohin die einzelnen durchs Gericht auch immer verschlagen
sind: ,Ich werde euer Geschick wenden und euch sammeln aus allen
Vélkern und aus allen Orten, dahin ich euch verstofien habe.” Gott
in seiner Allgegenwart sind auch die unter den Vélkern Zerstreuten
nicht verlorengegangen. Er wei3, wo sie wohnen, und vermag ihre
Leiden zu einem Tor der Hoffnung fiir sie zu machen.

In den folgenden Versen spricht Jeremia von denen, die in Jeru=
salem noch zuriickgeblieben sind, also vom Konig Zedekia und dem
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iibrigen Volk. Wenn die Gemeinden im Exil etwa denken sollten,
daB ihr Los doch viel unertréglicher sei als das Los derer in Jeru=
salem, dann sollen sie wissen: ,Ja, so spricht Jahve iiber den Konig,
der auf dem Throne Davids sitzt, und iiber alles Volk, das in dieser
Stadt wohnt, iiber eure Briider, die nicht mit euch in die Verban=
nung gezogen sind ... Siehe, ich lasse wider sie das Schwert und
den Hunger und die Pest und madie sie wie die abscheulichen
Feigen, die so schlecht sind, dafl man sie nicht essen kann!” Man
soll in Babel also nicht neidvoll auf die Daheimgebliebenen zuriicks
schauen. Thnen steht noch weit Schredklicheres bevor, als die Exis
lierten durchlebt haben. Da sie sich durch den Ernst der Erlebnisse
von 597 und durch das immer stirker werdende Prophetenwort
dennoch nicht zur Bufle leiten lieBen, wird ihr Gericht noch ernster
und entsetzlicher sein. Man soll sich daher keiner Tauschung hin=
geben. Man soll sich vielmehr in Demut beugen unter das Gericht,
in dem man steht, und stille werden in der ernsten Fithrung des
Gottes, der auch durch Gericht zum Leben fithren will.

b) Jeremias Gerichtsworte gegen drei Propheten
im Exil (Kap. 29, 20—32)

Von weldh einem sittlichen Charakter manche dieser Liigenpro-
pheten und zugleich politischen Propagandisten waren, das geht aus
Jeremias Gerichtsworten an Ahab, den Sohn Kolojas, und an Zede-
kia, den Sohn Maasejas, hervor. Neben Semaja von Nehalam hatten
sie wohl besonders stark unter den Gefangenen gewiihlt. Die ersten
beiden, so 18t ihnen Jeremia im Auftrage des Herrn sagen, wird
Nebukadnezar durch das Feuer rosten lassen, und zwar ,weil sie
Schandtaten begangen haben in Israel: sie haben mit den Frauen
ihrer Nichsten Ehebruch getrieben und in meinem Namen Worte
geredet, die ich ihnen nicht aufgetragen habe; des bin ich kundig
und Zeuge, spricht Jahve.”

Semaja von Nehalam hatte sich von Babel aus mit einem offe=
nen Schreiben an den Tempelaufseher Zephanja, an die Priester und
an alles Volk in Jerusalem gewandt. Wie Chananja in der Heimat,
so war er offenbar der Triger der.geheimen Freiheitsbewegung
innerhalb der Gemeinden in der babylonischen Gola. Getragen von
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der Hoffnung, daf die von Gott gewollte Heimkehr bald kommen
werde, fand er es unerhort, dal man in Jerusalem, wo man doch
tiber die ndtigen Machtmittel verfiigte, Jeremia als Schwirmer und
als Vaterlandsverriter schalten und walten lieB. In seinem Brief
wandte er sich an den Tempelaufseher Zephanja mit den Worten:
»Jahve hat dich an Stelle des Priesters Jojada zum Priester gemadht,
Aufseher zu sein im Hause Jahves iiber jeden Verriickten, der sich
als Prophet aufspielt, dafl du ihn in den Block oder in das Halseisen
schliefit. Wie kommt es denn, dafi du den Jeremia von Anathoth,
der sich bei eudh als Prophet aufspielt, nicht gescholten hast? Hat
er dodh zu uns nach Babel die Botschaft gesandt: Es dauert noch
lange; bauet Hiuser und wohnet darin, pflanzet Girten und esset
ihre Frucht!”

Fanatiker eines Systems, ob dies politischer oder religioser Natur
ist, ertragen keine Anfechtung ihres Systems. Sie werden unsicher,
finden sich in ihren Entschliissen und Handlungen nicht zuredht,
sobald es ihnen durch hohere Erkenntnis und Beleuchtung verscho=
ben wird. Dafl Gott als der Herr der Geschichte und der Gerechtig=
keit innerhalb von zwei Jahren die Geschichte der Gefangenen
wenden werde, diese Erwartung, dieser einzig mogliche Verlauf der
Geschichte war diesen religiosen Fanatikern zum System geworden.
Darin hitte nichts Bedenkliches gelegen, wenn ihre Erwartung aus
dem Reden Gottes erwachsen wire. Sie war aber entstanden in der
Seele von Fanatikern, die nie im Rate Gottes gestanden hatten.
Was immer auch vom Fleisch geboren wird, bleibt Fleisch, so sehr
es auch dem Scheine nach gottlich sein mag und von angeblichen
Propheten gezeugt wurde. Rettung kommt, aber nicht heute. Sie
kommt, aber nicht durch Auflehnung gegen das Gericht. Sie kommt,
aber nicht durch eine geschiirte Aufstandsbewegung nationaler und
religidser Fanatiker. Sie kommt, sobald Gottes Stunde geschlagen hat.

Wes Geistes Kind Semaja von Nehalam war, verriet der Inhalt
seines Briefes. Fromm zwar in der Sprache, teuflisch jedoch in seinem
Geiste! Gesetzliche Tradition setzte er gleich dem gegenwirtigen
Handeln Gottes: ,Jahve hat dich an Stelle des Priesters Jojada zum
Priester gemacht.” Hineingeboren war Semaja zwar in den Priester=
stand, ob aber von Gott zum Priester berufen, war mehr als frag-
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lich. Gewif muBte offentliche Ordnung wihrend der groBen Volks=
versammlungen auf dem Tempelhof sein. Aber weder Jojada in
den Tagen Jojakims noch Semaja gegenwirtig unter dem Konige
Zedekia waren berechtigt, mit ihrer Wiirde als Tempelaufseher die
Vollmacht zu verbinden, Gottes Propheten in Stock und' Eisen zu
legen. Was wahre Propheten zu sagen oder nicht zu sagen haben,
dariiber bestimmt Gott, nicht aber irgendein Wiirdentriger des
Tempels, auch wenn er priesterlichen Geschlechts und Hiiter der
ffentlichen Ordnung ist. Gottes Propheten haben durch ihr Wort
und durch ihren Einflu8 nie Unruhen ins Volk getragen, durch die
Aufstinde, Emporungen und Revolutionen geweckt und geschiirt
wurden. Sobald Propheten sich auf verwandte Linien begaben und
politische Propaganda zu treiben begannen, hérten sie auf, im
Auftrage Gottes zu sprechen und zu handeln. Gott erzwingt keine
héhere Erkenntnis eines Volkes durch Propaganda und Machtmittel;
sein Wort durch seine Propheten fordert vom Menschen immer nur
eine ganz freiwillig getroffene Entscheidung. So baut er sein Reidh,
so erleuchtet er Mensdhen, so erlost er die Zukunft!

Der Tempelaufseher Zephanja in Jerusalem las den Inhalt des
eingetroffenen Briefes Jeremia vor. Er hatte wohl einen anderen
Eindruck von Jeremias prophetischer Wirksamkeit als sein Priester=
kollege in Babel. Nachdem Jeremia den Inhalt des Briefes gehort
hatte, erhielt er vom Herrn den Auftrag: ,Sende an alle Verbanns
ten die Botschaft: So spricht Jahve iiber Semaja von Nehalam: Weil
euch Semaja, den ich doch nicht gesandt habe, geweissagt und euch
verfiihrt hat, euch auf Liige zu verlassen, darum spricht Jahve also:
Siehe, ich werde Semaja von Nehalam und sein Gesdilecht heim=
suchen: Niemand von den Seinen soll unter diesem Volke wohnen
bleiben und das Gliick schauen, das ich meinem Volke schaffen will,
spricht Jahve; denn er hat Abfall gepredigt wider Jahve.”

Das war Gottes Urteil iiber Semajas Dienst. Er sprach im Namen
Jahves und predigte doch Abfall von Jahve. Wahrlich, ein ungemein
gewissenschirfendes Wort fiir jede Zeit! Wieviel ist seitdem auch
von andern in der Sprache des Tempels geredet worden, das aber.
vom Geist der Macht diktiert wurde! Priestermund lieB sich inspi=
rieren vom Dimon der Liige. Vollmachten zur Aufrechterhaltung
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der 6ffentlichen Ordnung wurden milbraucht zur Stummachung des
prophetischen Wortes. Propaganda fiir eine Selbsterldsung aus dem
Gericht wurde zur Predigt des Abfalls vom Herrn. Aber auf der
Waage der Ewigkeit werden auch die Worte und die Propaganda
der Priester und Propheten gewogen. Auch iiber ihr Leben und Die=
nen schreibt Gottes Gerechtigkeit innerhalb der Gesdhichte: ,Irret
euch nicht, Gott lifit seiner nicht spotten; denn was der Mensch
sit, das wird er auch ernten'.” Semaja mit seinem Gericht deutet
allen fiir alle Zeiten den Ernst dieses neutestamentlichen Apostel=
worts.

1 Gal.6.7f.
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Dritte Buchsammlung

Jeremias Heilsschau von der zukiinftigen
Wiederherstellung (Kap. 30—33)

I. Die grofle Heilsankiindigung (Kap. 30)

»Das Wort, das vom Herrn an Jeremia erging: So spricht
Jahve, der Gott Israels: Schreibe dir alle die Worte, die ich
zu dir geredet habe, in ein Buch!“ Kap. 80, 1 1.

Im Mittelpunkt der groflen Heilsschau des Propheten Jeremia
steht das ,Ich” Gottes, das gottliche ,Ich will”. Durch beides wird
die zukiinftige Aktivitit Gottes zum Heil seines im Gericht stehen-
den Volkes bestimmt werden. Leider wissen wir nicht, wann der
Prophet vom Herrn den Auftrag erhielt, seine Heilsankiindigung
niederzuschreiben, damit sie in einem besonderen Biichlein dem
Volke erhalten bleiben mochte. Bei der Gesamtdeutung bleibt uns
aber das ganz Grofle, dafl auch einem Jeremia, der so unermiidlich
Gericht und nur Gericht anzukiindigen hatte, dennoch die Hoffnung
fiir die Zukunft nicht verlorenging. Er konnte hoffen auch im Blick
auf sein Volk, weil er eine Schau in das Wesen und in die Wirk=
lichkeit Gottes gewonnen hatte. Gott in seinem Handeln kann ihm
nicht im Gericht enden. Er fithrt sein Volk iiber das Gericht hinaus
zu einem Tag der Erlésung. Eine gerichtete Nation begnadigt er zu
einer neuen Auferstehung. Ein durch die Katastrophe der Geschichte
zerstreutes Volk sammelt er wieder zu einer lebendigen Volksge=
meinde und fithrt es in seine Heimat zuriick. Es wird verstindlich,
dafl mit solch einer Gottesschau im Herzen jede Heilsbotschaft der
Propheten in ihrer Sprache besonders warm, in ihrem Inhalt beson=
ders stark und in ihrem Ausdruck besonders lebendig war. So auch
die des Propheten Jeremia, wie es aus den folgenden vier Kapiteln
(30—33) seiner dritten Buchsammlung hervorgeht.

a) Die Stunde Gottes (Kap. 30, 1—7)

,Denn siehe, es kommen Tage, spricht Jahve, da werde ich das
Geschidk meines Volkes Israel und Juda wenden, spricht Jahve. Ich
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werde sie wieder in das Land bringen, das ich ihren Vitern gegeben
habe, und sie werden es besitzen.” Gott steht jenseits von Zeit und
Raum. Er steht und wirkt zu jeder Zeit in seinem groflen Gottess
Heute. Und dennoch spricht die Schrift sehr oft von einer ,Stunde
Gottes”. Als einst Jesus von seiner Mutter zu einer Wundertat ge=
dringt wurde, antwortete er: ,Meine Stunde ist noch nicht gekoms-
men'.” Gottes Stunde offenbarte aber zu allen Zeiten ein besonders
starkes Handeln Gottes. Sie war stets ein aulergewdhnliches Ein=
greifen Gottes in den Gang der Geschichte durch Gericht oder Gnade.
Solch eine Stunde wird fiir Israel und Juda kommen. Sie wird aus=
gefiillt sein mit einer Umkehr und Riickkehr der Zerstreuten in der
Fremde. Nachdem Israel-Juda innerlich den Weg zuriick zu seinem
Gott gefunden hat, wird keine Weltmacht mehr seine Heimkehr in
die Heimat aufhalten kénnen. Gott selbst wird seines Volkes Ges=
schick in der Fremde wenden und den Weg zuriick in das Erbe der
Viter frei machen.

Zwar wird die Tat Gottes mit neuen gewaltigen Geschichts=
ereignissen verbunden sein. Die Weltvélker werden sich eine neue
Gerichtsstunde bereiten. IThre Wehen wird aber Gott benutzen, sein
Volk aus seinen Leiden und Lauterungen zu erretten. Er wird in sei=
nem Handeln grofl und stark genug sein, das kommende Gericht der
Vélker in einen Segensanbruch fiir seine wartende Gemeinde zu
verwandeln. ,Ja, so spricht Jahve, Schreckensgeschrei haben wir ver=
nommen, freudeloses Entsetzen. Fragt doch und sehet, ob ein Manns-=
bild gebiert! Warum sehe ich denn jeden die Hinde an den Hiiften
haben wie ein gebdrendes Weib und alle Gesichter in Totenblisse
verwandelt?” Wie grol zunichst der Schreckenstag fiir alle sein
wird, schildert der Prophet durch einen Vergleich. Die tatsichliche
Not und die innere Angst einer Gebirenden sind jedem Volk be=
kannt. Entsprechend grof8 wird die politische Not und die allge=
meine Angst aller Manner sein. Man wird zittern vor Erregung und
Erwartung der schredlichen Dinge, die im Anbruch und Kommen
sind. Zu lebendig war nodh in allen die Erinnerung an die vorigen
Gerichtszeiten mit allen ihren Schrecken, die man in Verbindung
mit den groflen politischen Umwilzungen erlebt hatte. Man mufBte

1 Joh.2,4.
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sich sagen, dal8 eine Wiederholung fiir Israel-Juda zu einem letzten
Sterben werden miifite. Gott jedoch will diese Stunde zu ,seiner”
Stunde machen: ,Wehe! Grof ist jener Tag, keiner ihm gleich! Eine
Zeit der Not ist’s fiir Jakob; doch wird er daraus errettet.” So ver=
mag nur Gott Geschichte zu machen, daf eine letzte Not zum An=
bruch der Rettung fiir jenes Volk werden muf, das in seinen Ge- -
richtsjahren zu Gott wieder zuriickgefunden hat.

b) Der Anbruch der Erlésung (Kap. 30, 8—11)

Es ist etwas GroBes in der Deutung der Geschichtsereignisse

der Propheten, dafl diese Minner auch jedes politische Weltgeschehen
im Lichte Gottes zu verstehen suchten. Auch Jeremia schaut hier die
ganze Schwere der neuen Umwilzung im Lichte einer kommenden
Errettung. Es wird wieder ein schreckensvoller Tag sein. Auf Grund
eigener Erhebung und durch eine Zusammenfassung der zerstreuten
Krifte koénnen die Gemeinden des Exils nicht an eine Rettung den-=
ken. Und dennoch steht ihnen das Grofle bevor: Ereiheit, Heimkehr
und Freude wird ihnen die Zukunft bringen. ,An jenem Tage,
spricht Jahve der Heerscharen, da zerbreche ich das Jodh, das ihren
Nacken driickt, und zerreifle ihre Bande, und Fremden sollen sie
nicht mehr dienen. Jahve, ihrem Gott, werden sie dienen und David,
ihrem Konig, den ich ihnen erwecken werde.” Eine solche Wendung
kann allein durch Gottes Fiigung eintreten. Der Herr wird das Vél=
kerjoch zerbrechen, die politischen Fesseln 1sen und sein heims
"kehrendes Volk begnadigen, daf es hinfort als sein Knecht ihm
wieder dienen wird. Soldh eine Rettung wird jedoch keine aus dem
Gang der Weltgeschehnisse sich ergebende Selbstverstindlichkeit
sein. Weder dem Ringen des eigenen Volkes, noch dem Gang der
Geschichte wird je der Ruhm gelten konnen, dal Israel durch sie
errettet worden sei. Die Rettung wird nur auf Grund des Eingreifens
Gottes erfolgen. ,Du aber fiirdite dich nicht, mein Knecht Jakob,
spricht Jahve, erschrick nicht, Israel; denn siehe, ich errette dich aus
der Ferne und dein Geschlecht aus dem Lande der Gefangenschaft!
Jakob wird heimkehren und Ruhe haben, wird sicher leben, und
niemand soll ihn aufschrecken; denn ich bin bei dir, spricht Jahve,
dir zu helfen.”
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Mag es auch auf Grund der verworrenen Geschichtslage den
Anschein haben, als ob die ersehnte Rettung aus dem Vélkerexil
undurdhfithrbar wire, Jakob=Israel soll sich dennoch nicht fiirchten.
Hinter der verheiflenen Heimkehr steht der Herr mit seinem souve=
rinen Walten. Die gegebene Verheifflung wird in Gottes Handeln
die Garantie ihrer Erfiillung haben. Zwar wird der Herr weiter sein
Eigentumsvolk ziichtigen. Die Heimsuchung geschieht aber allein,
damit es in Zukunft zu einem Sohne des Gehorsams werde, der
seinem Gott und Retter in Liebe und Hingabe dienen wird.

c) Die g6ttliche Wiederherstellung (Kap. 30, 12—24)

Wie wenig die verheilene Wiederherstellung eine Selbstvers
stindlichkeit sein wird, die sich etwa aus dem inneren Zustand
des Volkes und aus der dufleren Lage der Geschichte ergeben wird,
beleuchtet besonders der folgende Abschnitt. Der Herr muf8 durch
den Propheten seinem Volke sagen: ,Unheilbar ist dein Schade,
bosartig deine Wunde. Es gibt kein Heilmittel fiir das Geschwiir, -
kein Vernarben gibt es fiir dich.“ Die eigene Natur des Volkes, sein
verzweifeltes Ringen um die Freiheit der Zukunft werden die Kraft
nicht mehr aufbringen, um die blutenden Wunden zu heilen. Sie
sind im Lauf der Jahrzehnte zum Geschwiir geworden, das ein Ver=
narben der Wunden nicht mehr zuldlt. Dafl damit der Herr einer=
seits jene buhlerische Lebenshaltung bezeichnete, die Israel-Juda vor
seinem Exil den heidnischen Baalskulten gegeniiber einnahm, und
andrerseits die falsche Biindnispolitik, die es in Zeiten der Not
betrieb, geht aus den ferneren Worten hervor: ,Alle deine Buhlen
haben deiner vergessen; sie fragen nicht nach dir.” Mochte in den
Tagen der Verzagtheit und Verzweiflung auch manchem die Erwis
gung kommen, dafl durch eine erneute letzte Hingabe an die poli=
tischen Liebhaber von gestern die Rettung aus Schmach und Elend
kommen kénnte: Israel ist eine vergessene Dirne geworden. Die=
jenigen, denen sie einst ihr Heiligstes, ihre Berufung, Hingabe und
Zukunft, opferte, fragen weder nach ihrer Krankheit noch nach
ihrem Sterben.

Das ist das erschiitternde Schicksal des Abfalls. Jede Untreue
wird bestraft durch Untreue derer, denen man sich zur Pflege buh-
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lerischer Gemeinschaft hingab. Das war einst nicht nur eines der
schwersten Kapitel in der Geschichte Israels. Der Kirche Christi ist
es in jhrem Bestehen nie anders ergangen. Sooft und sobald sie sich
in ihrer Liebe und Hingabe verlor an allerlei Liebhaber, ob diese
der Staat, der Kult, die Macht oder sonstwie hieSen, erlebte sie
eines Tages von ihnen dieselbe Untreue, die sie zavor ihrem wahren
Herrn gegeniiber bekundet hatte. Siinde erhebt sich gegen Siinde,
sobald beide voneinander in der Pflege ihrer gegenseitigen Liebe
satt geworden sind.

Bringen die eigenen Wunden Israels nicht mehr die Kraft auf,
daB sie wieder vernarben, noch weniger kann dem im Exil lebenden
Volke Hilfe von den fritheren Liebhabern kommen, ob es Agypten,
Assyrien, Phonizien oder Babel ist. Seine Hoffnung kann allein
vom Herrn kommen. ,Ich lasse deine Wunden vernarben und heile
dich von deinen Schligen, spricht Jahve.” Man wird zwar spottend
auf den Zustand der Zerstreuten hinweisen und veridchtlich sagen:
»Das ist Zion, doch eine Verstoflene, nach der niemand fragt. Der
Herr aber wird nach der VerstoBenen fragen, wohin sie immer auch
vertrieben worden ist. Denn nicht er hat die Treue seinem erwihlten
und berufenen Volke gegeniiber gebrochen. Die Untreue ging von
Israel aus. Seine Treue reicht auch iiber des Volkes gegenwirtiges
Gericht hinaus. Daher 1d8t er ihm sagen: ,Siehe, ich werde das Ges=
schice der Zelte Jakobs wenden und seiner Wohnstitten mich er=
barmen! Die Stadt soll neu erbaut werden auf ihrem Schutthiigel,
und die Burg soll wieder auf ihrem Platze stehen, und Loblieder und
Freudengesiinge werden von dort erschallen. Ich will sie mehren,
und sie sollen nicht abnehmen. Ich will sie zu Ehren bringen, und
sie sollen nicht verachtet sein.”

Wie vollstindig der verlorene Gnadenstand des Volkes wieder=
kehren soll, geht nun aus der ferneren Schilderung des zukiinftigen
Heilslebens hervor. Kann der Herr sich seiner Herde erst wieder
annehmen, dann gewinnt sie in ihrer Heimat auch eine schiitzende
Hiirde und erhilt als Hirten einen neuen Fiirsten. Derselbe wird
nicht nur als Fiirst herrschen, er wird auch als Priester vor Gott
stehen und sein Volk vor dem Angesichte des Allmichtigen ver=
treten. ,Ihn will ich mir nahen lassen, dafl er vor mich trete; denn
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wer sonst wagte sein Leben daran, mir zu nahen, spricht Jahve.
Dann werdet ihr mein Volk sein, und ich werde euer Gott sein.”
Das Charisma, koniglich zu herrschen, und das Vorredht, priesterlich
vor Gott zu treten, wird der kommende Fiirst aber nicht in sich
selbst finden. Er wird sich jedoch vom Herrn dazu begnadet sehen.
Denn letzthin ist es der Herr selbst, der durch seinen Gesalbten
wieder unter seinem heimgefithrten Eigentumsvolke wohnen will.

Es ist verstindlich, dafl die Kirche Christi eine Erfilllung dieser
Prophetenworte erst im Kommen Jesu Christi gesehen hat. Und eine
allerletzte Verwirklihung mufl auch sie letzthin erst in der Auf=
richtung einer endgeschichtlichen Kénigsherrschaft Christi auf Erden
erwarten. Wenn sie den Heilsworten des Propheten mithin einen
messianischen Inhalt gegeben hat, so konnte sie es allein von Chri=
stus her tun. Denn in ihrem Inhalt und Zusammenhang handeln
sie nur von ,einem ganz bestimmten einzelnen Ereignis der koms
menden Zeit”. Riickkehr ausder Zerstreuung, Wiederherstellung
der Heimat, Aufbau Jerusalems, Stehen unter einem davidischen
Fiirsten, Wohlergehen des heimgekehrten Volkes — das soll der
Inhalt jener Heilszukunft sein, die Jeremia in prophetischer Schau
kiinden durfte. (

Zwar spricht auch er in Verbindung mit seiner Schau wiederholt
vom ,Tage Jahves”. Es wird ein Tag groer Wehen sein, der aber
zugleich mit der Offenbarung eines ungeahnten Heils verbunden
sein wird. Spiétere Zeiten verbanden nun mit dem ,Tage des Herrn”
die ersehnte messianische Heilszukunft. Der Zusammenhang der
grofen Heilsverkiindigung Jeremias darf aber nur insoweit eschato=
logisch gedeutet werden, als letzthin jede vorliufige Erfiilllung eines
prophetischen Wortes weit iiber sich hinausweist, und zwar auf eine
letzte wvolle Erfiillung. Gerichtswehen und Erlésung blieben im
Weltgeschehen stets aufs engste verbunden, erreichten in bestimms
ten Wendepunkten der Geschichte eine besondere Stirke, wiesen
aber prophetisch auf jenen letzten Tag des Herrn hin, der einmal
ein letztes Gericht und eine vollendete Erlésung bringen wird.
»Nun wendet sich der grimmige Zorn Jahves, bis er das Sinnen
seines Herzens vollbracht, zur Tat gemacht hat. Am Ende der Tage
werdet ihr es recht verstehen.”
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Mit diesem ,Nun” wird die groBe geschichtliche Stunde Gottes
beginnen. Mufte bisher das gbttliche Handeln von den in der Welt
zerstreuten Exilgemeinden als ein Ausdruck des Zornes angesehen
werden, mit dieser Stunde wird die Gnade zu triumphieren begin=
nen iiber das Gericht. Zwar ist der kommende ,Tag des Herm”
zundchst nur eine Verheiflung. Er priexistiert aber im Sinnen, im
Herzen Gottes und wird geschichtliche Tat werden. Vom Tage des
Herrn aus werden dann auch die Heimgekehrten erst recht vers
stehen, daB letzthin Gott nicht Gedanken des Zornes und des Leides
iiber sie hatte, sondern Gedanken der Gnade und des Friedens.

II. Israel findet Gnade in der Wiiste (Kap. 31,1—14)

Audh der geschichtliche Verlauf einer Rettung ist oft mit viel mehr
Wehen verbunden, als die Harrenden voraussehen konnen. Wie
leicht lassen sich aber alle Wehen und Widerstinde iiberwinden,
wenn ein Volk sich erst von der Hoffnung getragen sieht, dafl das
Ende eines schweren und dunklen Zustandes gekommen ist und der
Anbruch eines ersehnten Tages immer naher riickt! Die eigentliche
Kraft Israels im Erleben seiner Rettung wird aber noch eine weit
hohere sein. Ereignis um Ereignis wird den Heimkehrenden das Tun
Gottes enthiillen, durch das ihre Wiederherstellung und Zukunft
bestimmt werden wird. Mag diese Wiederherstellung auch durch neu
eintretende Geschichtsereignisse zeitweise aufgehalten oder sogar
unterbrochen werden, der Glaube der Exilgemeinde soll wissen, daf
niemand mehr dauernd die Durchfithrung ihrer Rettung wird aufs
halten konnen. Auch in der Wiederbegnadigung wird sich Gott als
Herr der Geschichte in seinem Versprechen und in seinem Kénnen
durchsetzen.

a) Die Rettungstat Jahves (Kap. 31, 1—6)

Wenn das Prophetenwort im vorigen Kapitel von der zukiinfs
tigen Heilszeit Israels sagt, daff sie kommen wird, so fithren uns
die nichsten Abschnitte in das Geheimnis, wie sie kommen wird.
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In dieser grofen Schau bleibt Gott dauernd das handelnde Ich, und
Israel wird zum gesegneten Du: das Volk, das erlebt und empfingt,
was Gott tut, und wozu er es begnadigt. Uber dem Gesamtgeschehen
der Wiederherstellung in all ihren Zusammenhingen wird das
Wort des Herrn stehen: ,Gnade fand in der Wiiste das Volk, dem
Schwerte entronnen, als Israel wanderte, zu seiner Ruhe zu koms
men.” Entsprechend der Gréfe und Tragweite des Inhalts sind auch
die Tiefe der Gedanken, die Form des Ausdrucks und die Kraft der
Erwartung, in die‘der Prophet seine frohe Botschaft von der Wie=
derbegnadigung kleidet und sie an die Gemeinde weitergibt.

Dieses grofle Ereignis wird jedoch eingeleitet werden durch das
Kommen Gottes zu denen, die dem Schwerte entronnen sind. Zwar
haben sie nach dem durchlebten Gericht mit all seinen Schrecken im
Exil eine Zeit der Ruhe und Sicherheit gefunden. Die Fremde mit
ihrem Druck konnte ihnen jedoch nie zur Heimat werden. Sie blieben
die Entrechteten und Entwurzelten, die vor Sehnsucht verschmach=
teten und dennoch ihr Gefdngnis nicht zu sprengen vermochten.
~Von fern her erschien ihm Jahve und sprach: Mit ewiger Liebe
habe ich dich geliebt, darum habe ich dich zu mir gezogen aus Giite.
Wiederum will ich dich bauen, daff du gebaut seiest, Jungfrau
Israel.” Damit wird dem Volke jene starke Grundlage enthiillt, von
der Gottes Handeln getragen sein wird. Die Liebe, die einst in
Abraham Israel zum Eigentumsvolk erwihlte, es durch Mose aus
dem Schmelzofen Agyptens erléste und unter Josuas Fithrung eine
Heimat als Erbe schenkte — die Liebe ist unendlich und groff wie
Gott selbst. Fanden die zerstreuten Gemeinden trotz all ihrer Beu=
gung und Siindenerkenntnis auch nicht mehr den Weg zuriik zu
Gott, Gott geht ihnen wie der Vater dem verlorenen Sohne ent=
gegen und schlieBt die Weinende in die Arme seiner Liebe. Auch
in den Zeiten schwerster Gerichte, tiefster Schmach und gréfter Er=
niedrigung hat seine Liebe nicht das Volk als ihr Eigentum verloren.
In Sehnsucht hat sie vielmehr auf jenen Augenblick gewartet, wo
sie es mit neuer Giite umfangen kann. Was einst Jakobs Stimme
bei ihrer Rettung aus Agypten erlebten, sollen jetzt die Exilgemein=
den bei ihrer Wiederherstellung neu erleben: eine Tat géttlichen
Erbarmens, die grofier ist als die knechtende Herrschaft des Exils.
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Diese das Volk neu umfangende Giite wird aber nicht nur eine
einmalige Tat sein. Sie wird sich dauernd auswirken in jenen vielen
Segensakten, die die Wiederherstellung eines gesunden Volkslebens
und den Neuaufbau einer verwiisteten Heimat moglich machen wer=
den. Was einst durch Gericht in Schutt und Triimmer gelegt wurde,
wird neu erstehen und eine Stitte des Friedens werden. Die ein=
tretende Zeit der Ruhe wird das Volk wieder zu frohlichem Spiel -
und Tanz erwachen lassen. Die Berge Samarias wird man aufs neue
schmiicken mit Olbdumen, Weinbergen und Fruchtgirten. Die Heer=
strallen werden vor Feinden und Wegelagerern gesichert sein, so daf8
man auf den Bergen Ephraims rufen wird: ,Kommt, lasset uns nach
Zion pilgern zu Jahve, unserm Gott!”

b) Des Volkes grofles Erleben (Kap. 31, 7—9)

Je niher jemand Gott steht, desto gréfler und inhaltsvoller wird
seine Erwartung. Er gewinnt Blide in das verborgene Tun Gottes,
sieht sich hineingezogen in dessen Geheimnisse. Er erhilt Auftrige
an Weinende und Hoffnungslose, an Gebeugte und Wartende, wie
sie denen nie werden konnen, die unbekannt geblieben sind mit
Gott. Nur ein Jeremia kann in der Form eines Psalms der Freude
und Anbetung die Gréfe der Heilszeit kiinden, die Volk und Heimat
als geschichtliche Wirklichkeit erleben werden. Im Uberzeugtsein
von Gottes Tun wagt er Gottes Auftrag ohne Zweifel und auch
ohne Abschwichung weiterzugeben: ,Frohlocket mit Freuden iiber
Jakob, jauchzet iiber das erste der Volker! Verkiindet es, lobsingt
und sagt: Geholfen hat Jahve seinem Volk, dem Reste Israels!”

Zwar ist zunidchst das Angekiindigte Hoffnung, Zukunft. Noch
sind die Gemeinden an den Wasserbichen Babels Weinende. Noch
leben Tausende gelést vom Volksganzen irgendwo in der Fremde
einsam, entrechtet, wartend auf die Stunde ihrer Erlosung. Erreicht
die frohe Kunde ihr Ohr, dann mag die Sorge um die Verwirks
lichung die Freude ersticken, die geweckte Hoffnung mit starken
Zweifeln ringen. Denn es ist psychologisch verstindlich, da8 Men=
schen, wenn sie von einer iibergrofen Freudenbotschaft iiberrascht
werden, zunidchst nicht zu hoffen wagen, was ihnen verkiindigt
wird. Und machen sie nach und nach die Freudenbotschaft zum
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Inhalt ihrer Erwartung, dann tauchen vor ihrem Geiste alle jene
Widerwirtigkeiten, Hindernisse und Zustinde auf, die eine Ver=
wirklichung des Erwarteten zunichte machen konnten. So leicht sich
die Wiederbringung der Exilgemeinden auch aussprechen lie, wie
uniiberwindbar grof war jedoch die Kluft, die zunichst zwischen
Botschaft und Erfiillung stand! Der Prophet mufite daher den Ge=
meinden sagen, daf8 Gott alles mit in seine Rechnung gezogen hat,
damit das Verheiflene dennoch Erfiillung werden kann. ,Siehe, ich
fiithre sie heim aus dem Land des Nordens und sammle sie von den
Enden der Erde, auch die Blinden und Lahmen, die Sdhwangeren und
Gebirenden insgesamt!” ‘

Noch hatte die zerstreute Gemeinde in der Fremde den Weg in
das Erbe ihrer Viter nicht zuriickgefunden. Ob sie aber im Lande
des Nordens, also an den Wasserbachen Babels zwischen Euphrat
und Tigris, wohnen oder die Enden der Erde sie in der Zeit des
Gerichts aufgenommen hatten, Gott wird sie heimfithren. Wie er
eine weinende Hagar in der Wiiste sah, wie er Jakob gesegnet von
Laban wieder zuriick in die Zelte seines Vaters fiihrte, wie er seinen
entmutigten Propheten Elia unter dem Wadholderstrauch fand, so
wird er auch sein zerstreutes Eigentumsvolk finden, wohin es auch
immer durch Gericht verschlagen worden ist. Gott findet wieder, die
er verloren hat, wenn audh die Verlorenen ihn nicht wiederfinden,
den sie verloren haben. Und sind sie unkundig des Weges, der zu=
riik in die Heimat fiihrt, er stellt sie unter seine Leitung. Unter
seiner Wolkenséule am Tage und unter seiner Feuersiule des Nadhts
findet aber auch ein unkundiges Volk durch die Wiiste den Weg zu
seiner Heimat.

Bei der vom Propheten verheifenen Wiederherstellung hans=
delte es sich aber nicht nur um den gesunden, stirkeren Teil der
Exilgemeinde. Es gab auch Blinde und Lahme, Schwangere und Ge=
birende. Auch sie sollen zu den Mitgeretteten gehoren. Die wieder=
herstellende Gnade beschrinkt sich nicht nur auf Gesunde und
Starke. Sie nimmt sich nicht weniger auch der Kranken und Schwas
chen an. Gott ist grof genug, den ganzen Uberrest in die neue
Heilszeit hineinzuretten. Im Bilde der Riidkkehr sollen auch die Ge=
brechlichen nicht fehlen: ,Als grofe Gemeinde kehren sie hierher
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zuriick.” Es sollen sich daher auch die Armsten und Kleinsten nicht
durch jhre Gebrechen und durch ihre Lage entmutigen lassen. Nie=
mand soll an der Verwirklichung der empfangenen Verheiflung
zweifeln. Zuriidkbleiben werden nur jene, denen die Fremde zur
Heimat geworden, denen das Biirgertum Babels, Assurs und Agyp=
tens Ersatz zu bieten vermag fiir ihre Erwdhlung zu Gottes Eigen=
tumsvolk.

Zwar weyden ,sie mit Weinen kommen und unter Flehen; ich
werde sie leiten, werde sie fiihren zu Wasserbichen auf ebenem
Wege, auf dem sie nicht straucheln; denn ich bin Israels Vater ge=
worden, und Ephraim ist mein Erstgeborener”. An Babels Bichen
konnten die Trinen einer heimwehkranken Zionsgemeinde nicht
vertrocknen, konnte deren Flehen nicht verstummen. Weinend hatte
man bisher an den vielen Bewisserungskanilen gesessen, von denen
die ganze babylonische Ebene zwischen Euphrat und Tigris durchs
zogen war. Von Weh und Kummer zerrissen, hatten die Herzen
geschwiegen und die Harfen stumm an den Weiden gehangen. Auch
das Verlangen der Feinde hatte sie nicht singen gemacht: ,Wie
konnten wir singen ein Lied des Herrn im fremden Lande'?” Uns
moglich hatten die Gefangenen aus Juda ihr Heiligstes dem Hohn
der Feinde preisgeben kénnen. Sie konnten kein Simson sein, der
auch in Ketten es noch fertigbrachte, den Philistern seine lustigen
Weisen zu spielen®. Wie hitten sie die Dankespsalmen der grofien
Jahresfeste und wéchentlichen Sabbatdienste einer erldsten Gemeinde
an den Bichen Babels im Lande der Knechtschaft singen kénnen?
Dazu waren die Gerichte iiber Heimat und Volk, iiber Heiligtum
und Gemeinde zu erschiitternd gewesen, um auch in der Fremde mit
dem Heiligen noch schauspielern zu konnen. Eine Gemeinde, die
sich dessen bewuf3t geworden war, dafl sie um ihrer Untreue willen
das Gericht erlebt hatte, konnte unméglich in ihrer Knechtschaft
unheilig mit dem Heiligen umgehen.

Aber Trinen, die Babel nicht trodknen konnte, wird der Herr
trocknen. Seufzer, die in der Fremde nicht verstummten, wird er
in ein Frohloken verwandeln. Er stellt hinfort des Volkes Weg

1 Ps. 187,38,
2 Riduter 16, 27.
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unter seine Leitung. Er fithrt auf ebenem Wege, damit auch der
Lahme nicht strauchle. Fr nimmt die Blinden an seine Hand, damit
sie nicht irren kénnen. Er kennt die Wasserbache in der Wiiste und
laBt seine heimkehrende Gemeinde daselbst ruhen und neue Krifte
sammeln. Denn alles grofe Handeln Gottes wird bestimmt sein
durdh jene sich neu offenbarende Wirklichkeit: ,Ich bin Israels Vater
geworden, und Ephraim ist mein Erstgeborener.”

Wenn Gott sein Verhiltnis zu Israel als ,Vater” bezeichnet und
Ephraims Stellung zu ihm als ,Erstgeborener” genannt wird, so ist
beides nur heilsgeschichtlich zu verstehen. Nicht, weil Israel etwa
wertvoller war als die anderen Vélker, stand Gott in einem Vater=
verhiltnis zu ihm. Als Volk hatte er es in Abraham zwar zum
Eigentumsvolk erwihlt, durch Mose als seinen Erstgeborenen ers
rettet. Das war jedoch geschehen, damit er zundchst einmal an einem
Volke offenbaren kénne, wozu er letzthin alle Volker begnadigen
und erlésen mochte. Und wenn Ephraim, der Sohn Josephs, der
spiter der Hauptstamm des Nordreichs wurde und seinen Sitz im
Zentrum des Westjordanlandes hatte, in seiner Stellung als Erst=
geborener genannt wird, so geschah es vielleicht zunichst im Blick
auf Juda oder das Siidreich. Wie sich Gott Ephraims annehmen
wolle, so soll auch dieselbe Annahme dem Siidreich werden. Aber
das Wort weist auch iiber Juda hinaus. Mose mufite einst vor
Pharao alle Stimme Jakobs als den Erstgeborenen bezeichnen!. Das
geschah jedoch nicht in dem Sinne, als ob Israel dem Grade nach
der Erstgeborene sei, es war Erstgeborener allein der Zeit nach. Wie
Gott in seinem Erbarmen zunichst Israel aus der Vélkerwelt erldste,
damit es als Erstgeborener ihm diene, so sollen in Zukunft auch
Vélker errettet werden, damit sie Gnade haben, Gott als Nachges-
borene zu dienen.

¢) Die Heilszeit in der Heimat (Kap. 31, 10—14)

Gottes Tun an Israel soll zu einem Zeugnis an die Nationen
werden. ,Hort das Wort Jahves, ihr Volker, und verkiindigt es
unter den fernen Meereslandern: Er, der Israel zerstreuet hat, sam=
melt es wieder und behiitet es wie ein Hirt seine Herde!” Je mehr

1 2. Mose 4, 22.
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die Volker es verstanden hatten, sich die Gemeinden Israels diensts
bar zu machen oder sogar in den eigenen Volkskérper einzugliedern,
desto schwerer wurde es ihnen, Gottes Eigentum wieder freizugeben.
Wie oft fragten mit Pharao auch andere Herrscher innerhalb der
Geschichte: ,Und wer ist der Gott, dessen Stimme ich gehorchen
sollte?” Hat aber erst Gottes Handeln begonnen, seine Zerstreuten
zu sammeln, die geknechtet innerhalb der Vélkerwelt leben, dann
sollen es auch die Volker horen: ,Der Israel zerstreute, der sammelt
es auch wieder.” Denn der Anbruch des Neuen wird nicht geschichts
liche Entwicklung sein, es ist gottliches Handeln zur Wiederbegna=
digung seines Eigentumsvolkes. Gottes Erbarmen sammelt es, und
Gottes Treue wird es hiiten. Nicht dem Schicksal, nicht der Laune
der Nachbarvélker, nicht dem Machthunger der GroSmichte wird
Israels neue Heilszeit preisgegeben sein. Der Herr selbst ist seines
Volkes Schutz und Hiiter.

Das weitere Prophetenwort berichtet nun, wie sich Jeremia in
die gehobene und frohlockende Stimmung versetzt sieht, von der
die Heimkehrenden wihrend der Ankunft in der Heimat erfafit
sein werden. Riickblickend auf die Fremde und auf die Schwere der
Knechtschaft erfiillt alle die groe Erkenntnis: ,Ja, Jahve hat Jakob
losgekauft, ihn aus der Hand des Stiirkeren befreit!” Das Losegeld
wire zu hoch gewesen, als daf der Rest der zerstreuten Gemeinden
sich hétte selbst loskaufen kénnen. Die Macht der Feinde wire zu
stark gewesen, als daf} die Unterdriickten sich von der Hand des
Stirkeren hitten frei machen konnen. Es bleibt eine der grofiten
Erkenntnisse in der Geschichte Israels, dafi man jede entscheidende
Rettung, die das Volk erlebte, nur als eine Tat Gottes erkannte.
Aus dieser klaren Schau heraus wurden alsdann die tiefsten Psals
men geboren, Psalmen der Anbetung und Erhebung zu Gott. Kein
Volk der Erde hat der Welt Lobgesiinge hinterlassen, die in solcher
Tiefe und Ehrfurcht das Tun Gottes in der eigenen Geschichte bex
singen, wie jenes Volk, das seine Geschichte und seine Wiederhers
stellung allein von Gott aus zu begreifen suchte.

Allzuoft ist aber von der Kirche Christi verkannt worden, dafl
die von Jeremia verheiflene Heilszeit mit ihren das ganze Volk er
fassenden Segnungen in erster Linie diesseitiger, wirtschaftlicher,
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politischer und nationaler Natur war. Das Volk soll wieder Ruhe

_vor seinen Feinden haben und seinen Adker bebauen; es soll Sohne
und Tochter zeugen, die da freien und sich freien lassen. Wie ehe=
dem soll es wieder seine Opfergaben bringen und seine Jahresfeste
an heiliger Stitte auf dem Berge Zion feiern. Ja, es soll wieder Most
und Honig ernten und seine Herden auf den saftigen Triften seiner
friedlihen Heimat mehren. Das Jenseitige, Uberirdische trat also
ganz zuriick vor dem Gegenwirtigen und Verginglichen. Das jewei=
lige Erleben des Reiches Gottes in Israel-Juda war mithin ganz dies=
seitig orientiert. Dementsprechend bezogen sich letzthin auch alle
Erwartungen einer messianischen Heilszeit auf eine kommende Got=
tesherrschaft auf Erden, von der einst alle Vélker zu ihrem Heil
ergriffen werden wiirden.

Auch die vom Propheten Jeremia angekiindigte Heilszeit wird
voll sein der Segnungen irdischer Natur. ,Und sie werden kommen
und auf der Hohe des Zion frohlocken, werden strahlen vor Freude
itber den Segen des Herrn: iiber das Korn und den Wein und das
Ol und idiber die Schafe und Rinder; und ihre Seele wird sein wie
ein wohlgewdsserter Garten, und sie werden nicht mehr schmadh=
ten.” Um dieser irdischen Natur der Segnungen des Herrn willen
sind diese und verwandte Stiicke von der kritischen Forschung oft
sehr niedrig eingeschitzt worden. Bei solch einem Werturteil wird
jedoch vergessen, daff einem am Herrn sich orientierenden Volk
auch die irdischen Segnungen einen h&heren Gewinn bringen kén-
nen. In der Hand des Herrn werden sie jene Mittel, durch die er
in der Seele des Volkes geistliche Werte schaffen kann. Die herr=
schende Freude ist eine Freude iiber Jahves Segen, hat den Herrn
selbst in seiner vielseitigen Aktivitit zu ihrem Inhalt. Das Seelen=
leben des Volkes schmachtet nicht mehr, es ist voller Anregung,
Fruchtbarkeit, Ideen und Erwartungen; denn es gleicht einem be=
wisserten Garten. Das erwachende Leben in der Seele des Volkes
erstirbt nicht gleich. Es verfiigt vielmehr iiber jene Krifte, die alles
Erwachende zum Erblithen und Fruchttragen bringen kénnen. Die
Jiinglinge und Jungfrauen erkennen ihre Bestinmung, sie freuen
sich ihrer Brautzeit und frohlodken mit den Alten. Das wird die
grofle Wendung sein, die Gott herbeifithrt. ,Ich werde ihre Trauer
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in Freude wandeln, werde sie trosten und froh machen nach ihrem
Kummer. Ich werde die Seele der Priester laben mit Fett, und mein
Volk wird an meinem Segen sich siittigen, spricht Jahve.”

Selbst das ganze Kultusleben soll Anteil haben an diesen Segs.
nungen des Herrn. Gedeihen erst wieder die Herden des Volkes,
dann widst auch wieder die Zahl der Siind-, Brand= und Speise=
opfer. Sie werden wieder zu den Altéren des Herrn aus Liebe, Dank
und Hingabe gebracht werden. An ihnen haben alsdann auch die
Priester ihren Anteil. Fett ist dem Orientalen das Bild des Wohl=
standes und Wohllebens. Die Priester sollen mithin vollen Anteil
an dem Wohlstand des Landes und an dem gesegneten Leben des
Volkes haben, das sich vom Herrn mit Gutem gesittigt sieht.

Es ist klar, dal solche Stiidke des prophetischen Wortes erst
dann auch zur neutestamentlichen Gemeinde sprechen kénnen, wenn
sie von Christus her einen entsprechend neuen und héheren Inhalt
empfangen. Wie arm an Kraft und Glaubensstirkung wiirden die
Kirchen bleiben, wenn sie nicht wiilten, dal solche Heilszeiten mit
ihren Segnungen durch Christus als ihren Hermm und ihr Haupt in
ihrer Geschichte eine noch viel tiefere Wirklichkeit werden konnten!
Sooft Gott auch in ihre Drangsal und Knechtschaft rettend eingrei=
fen konnte, sahen audh sie sich mit Segnungen himmlischer Natut
begnadet und gesittigt, wie Israel sie auf dem Boden des Gesetzes
und seiner Diesseitsorientierung noch nicht erleben konnte.

III. Die Heilsbotschaft vom Schicksal Ephraims (Kap. 31, 15 - 40)

Der folgende Abschnitt enthiillt uns die prophetische Schau von
der Wiederherstellung Nord=Israels. Nach seinem Inhalt gehort er mit
zum ,Schénsten und Innigsten”, was wir von Jeremia besitzen. Zwar
redet der Prophet zunichst vom Allerschwersten, das ein Mensch, be=
sonders eine Mutter, zu erleben vermag: Rahel beweint den Verlust
ihrer Sohne. Aber nicht mit einer Klage, mit Ephraims Wiederher=
stellung schlieBt der ergreifende und inhaltsschwere Abschnitt.
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a) Rahels erschiitternde Totenklage (Kap. 31, 15—~17)

«Horch! In Rama wurde gehért Totenklage, bitteres Weinen:
Rahel beweint ihre S6hne und will sich nicht mehr trosten lassen.”
Das Ohr des Propheten vernahm Klinge, und sein Mund wufite sie
zu deuten, wie gewdhnliche Sterbliche sie im Gerdusch des Tages
nicht zu vernehmen vermochten. Der Herr ruft seinem Knedhte zu:
+Hordh!”, und er hort. Das Geheimnis dieses Horens klirt sich
immer wieder allein im Lichte jenes Jesaja=Wortes: ,Gott der Herr
hat mir eines Jiingers Zunge verliehen, dafl ich den Miiden durch
das Wort zu erquicken wisse. Er wedkt alle Morgen, weckt mir das
Ohr, wie ein Jiinger zu héren’.“ Nachdem jedoch der Prophet ver=
nommen hat, was Gott ihn horen lassen wollte, soll auch er dem
Volke zurufen: ,Horch!” Auch Nord-Israels Stimme sollen die er=
greifende Klage und das bittere Weinen vernehmen, die von Rahels
altem Grabheiligtum auf den Hohen des Stddtchens Rama® in die
Stammgebiete Josephs und Benjamins dringen: die grofle Ahne be=
weint den Tod ihrer Sohne. In ihrer Totenklage driickt sich offenbar
der tiefe Schmerz aus, den der Prophet selbst iiber den Zusammen-
bruch Nord=Israels im Jahre 722 empfand.

Es war aber in jeder dunklen Nacht der Geschichte Israels — und
spater auch in der Kirche Christi — eine verheiffungsvolle Morgen=
dimmerung, wenn der tiefe Schmerz iiber erlebte Gottesgerichte nie
mehr verstummte. Eine in der Seele lebendig bleibende Totenklage,
in der die ganze Schwere des inneren Schmerzes zum Ausdruck
kommt, wird allmihlich zum Inhalt des Gebets. Das Gebet wird
aber am ,Tage des Herrn” zur Erhérung. Auch Jeremia mufl der
schmerzerfiillten klagenden Rahel sagen: ,Wehre deiner Stimme das
Weinen und deinen Augen die Trinen; denn deine Miihe soll noch '
belohnt werden, spricht Jahve.” Die grofe Ahnfrau soll wissen, daf
das innerliche Ringen um verlorene Sohne nicht unbelohnt bleiben
wird. Sie hat bisher stellvertretend fiir die Verlorenen gelitten und
—jaa

2 Vgl. 1. Mose 35, 16; 1. Sam. 10, 2. Rama lag nérdlich von Jerusalem
und unweit in nordwestlicher Richtung von Anathoth, dem Heimatort des

Propheten. Filschlich hat man spater Rahels Grab in die Nihe von Bethlehem
verlegt. Vgl. Matth. 2,18. .
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um ihre Zerstreuung in der Fremde mit Gott gerungen. Nun kann
Gott ihr antworten: ,Es gibt nodh eine Hoffnung fiir deine Zukunft,
spricht Jahve: Die Sohne kehren zuriid in ihr Stammesgebiet.”
Es bliecb Menschen, die Gott nicht kennen, zu allen Zeiten ein Ge-
‘heimnis, daf eine weinende Rahel, deren Klage um ihre verlorenen
Sohne nicht verstummte, zuletzt den Lohn ihrer Miihe erntete. Sie
begreifen nicht, da8 es sich in diesem Ringen um jene tiefsten
Seelenvorginge handelt, die in den Weinenden eine Glaubenshal-
tung vorbereiten, auf die Gott mit seiner Erhérung und Hilfe ant=
worten kann. Rahel mit ihrer Totenklage und Gott mit seiner Wie=
derbegnadigung kommen zur redhten Stunde zusammen, wenn auch
ein Prophet mit seiner Botschaft den Weg dazu vorbereiten muf.
Denn das ganz Grofle, das eine Rahel in ihrem Schmerz sich nicht
selbst zu sagen wagte, mufite ihr kundgetan werden von dem Manne,
zu dem der Herr zuvor gesprochen hatte: ,Hordh!*

b) Ephraims flehendes Bekenntnis (Kap. 31, 18—20)

In Rahel als Mutter verstummte nicht die Klage, und in den
Sohnen in der Ferne erwachte das Bekenntnis. Eine Wechselwirkung,
wie sie nur im Lichte der Ewigkeit und gottlicher Heilswirkungen
verstanden werden kann. Und es ist ein Bekenntnis, das nicht auf
den Lippen der Bekennenden hingenbleibt. Der Herr erkldrt: ,Gar
wohl habe ich gehort, wie Ephraim klagt: Du hast mich geziichtigt,
wie ein junges unbindiges Rind ward ich geziichtigt.” In diesem
Bilde driicken Rahels Séhne in der Fremde die tiefe Erkenntnis aus,
die die schwere Gerichtszeit in ihnen bewirkt hat. Nicht ohne Schuld
weilen sie in der Ferne, sind sie zu verlorenen Sthnen fiir ihre
Mutter geworden. Thre einstige Haltung Gott gegeniiber war die
eines unbindigen Rindes gewesen, nicht aber die der Schne, die
in Liebe und Hingabe an ihrem Vater hingen. Das Tierische und
nicht das Mensdhliche, das Fleisch und nicht der Geist hatten ihr
Leben und Handeln bestimmt,

Wie eng aber Erkenntnis der Schuld und Hoffnung auf Rettung
zusammengehen, zeigt das Flehen, zu dem sich Ephraims Bekenntnis
erhebt: ,Fiihre mich zuriick, daf ich heimkehre, bist du doch Jahve,
mein Gott!” Als nach Jesu Worten der verlorene Sohn erst in sich
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schlug, falte er alsbald auch den EntschluB, sich aufzumachen und
zu seinem Vater zu gehen. Konnte er auch nicht hoffen, wieder als
Sohn angenommen zu werden, so jedoch als einer der im Vater=
hause Heimrecht genieBenden Tagel6hner. Im Bereich der géttlichen
Wiederbegnadigung gibt es verborgene letzte Zusammenhinge, die
zu allen  Zeiten eine wunderbare geistige Verwandtschaft haben.
Menschen, die eine Wiederbegnadigung aus Not und Schuld erleb-
ten, wissen von solchen Zusammenhingen, wenn sie sie auch nicht
erkldren konnen. ,Ich habe gesiindigt”, bekannte der verlorene Sohn
vor seinem Vater, und Ephraim bekennt: ,Nadidem ich in die Ver-=
bannung gewandert, tat ich Bufle. Und nachdem ich geziichtigt war,
schlug ich an meine Brust.” Es war zu jeder Zeit derselbe Vorgang:
wer sich erst seiner Verbannung und seiner Fremde bewuflt wurde,
schlug in der Erkenntnis seiner Schuld an seine Brust. Er ward ein-
gedenk seines siindlichen Verhaltens im Vaterhause: ,Idt bin be=
schdmt und tief zerknirscht; denn ich trage die Schmach meiner
Jugend.” Verstindlich, dal Rahels Klage sich in ein Frohlocen
verwandeln soll, wenn ihre Séhne im fernen Exil erst mit solch
bekennendem Flehen vor Gott stehen.

Zwar wissen wir nicht, wie grof8 der Kreis der verlorenen Séhne
Rahels war, an die hier Jeremia unter dem Begriff Ephraim denkt.
Aus dem Zusammenhang ist jedoch ersichtlich, daf8 er nicht nur an
die in Nord-Israel noch zuriickgebliebenen Volksgenossen dachte.
Offenbar sind es vor allem jene Heimgesuchten, die im Jahre 722
den schweren Leidensweg in die ferne Verbannung hatten antreten
miissen. Inwieweit Jeremia mit ihnen in Beziehung stand, dariiber
schweigt ebenfalls der biblische Bericht. Fest steht jedenfalls nur,
da die Ephraimiten in seinen Tagen noch nicht véllig zersprengt
und verschollen waren. Sein prophetischer Auftrag galt jenen Wei=
nenden und Wartenden in der Fremde, die empfinglich geworden
waren fiir die groe Botschaft der gottlichen Wlederbegnadxgung,
durch die ihnen eine neue Heilszeit werden soll.

Ihnen 1aBt Gott sagen: ,Ist eigentlich Ephraim (nicht) mein
treuer Sohn? Ist er (nicht) mein Lieblingssohn? Sooft ich yon ihm
rede, mufl ich immerfort seiner gedenken; drum wallt ihm mein
Herz entgegen, ich mufl mich seiner erbarmen.” Das Muf der Liebe
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triumphiert iiber das Geridht in der Ferne. In echt menschlichen Vor-
stellungen beschreibt Gott die Regungen seiner Vaterliebe zu den
Verlorenen. Uniibertrefflich wird die Sprache der Offenbarung, so=
bald es gilt, dem Menschen das Héchste zu kiinden. Es ist ihre Art,
daB sie das tiefste Geheimnis der Liebe und der Erlésung in so
schlichte und verstindliche Form kleidet, dafl sie dem Menschen zu
einer frohen Botschaft werden muB: ,Da er aber noch ferne von
dannen war, sah ihn sein Vater, und es jammerte ihn, lief und fiel
ihm um seinen Hals und kiifite ihn'.“ Wie dieses ,Idh muff“ mit
seiner erbarmenden Liebe prophetisch weit iiber eine Wiederbegna-=
digung Ephraims hinauswies, ist uns erst durch Jesus Christus ents
hiillt worden. Durch seine Heilsoffenbarung werden noch einmal
ganze Volker erleben, daB es auch im Blick auf sie ein gottliches
»~MuB8” gibt. Dies wird ihnen zur Vergebung und Erlésung gerei=
chen. In diesem ,Muf3“ liegt letzthin auch das tiefste Geheimnis
der Eschatologie der dienenden und ringenden Kirche.

¢) Jahves Aufforderung zur Heimkehr (Kap. 31, 21—30)

In seiner Aufforderung zur Riickkehr aus der Fremde wendet der
Herr sich nicht nur allein an seinen Lieblingssohn Ephraim. Er
spricht zur ,Jungfrau Israel”. Unter diesem Begriff werden alle
Stimme des Nordreichs verstanden. ,Stelle dir Merkzeichen auf,
setze dir hohe Siulen; habe acht auf die Straflen, auf den Weg, den
du gezogen bist! Kehre heim, Jungfrau Israel, kehre heim zu diesen
deinen Stidten!” Nicht die Dirnenschuld der Vergangenheit soll
Israel weiter aufhalten, heimzukehren. Sie steht unter der Ver=
gebung der Liebe. Hat die Jungfrau Israel ihr gesetzliches Recht auf
. Wiederannahme auch verloren, die Liebe ist grofer als das Redcht.
Sie hat iiber das Recht hinweg-den Weg zu den Verworfenen in
der Fremde gefunden. Sieht sie sich auch von ihren friiheren Lieb=
habern verstoflen, im Herzen Gottes blieb sie die unvergessene
Jungfrau. Auf der Grundlage der Vergebung soll sie in ihre alten
Redhte zuriickgefiihrt werden. Nun liegt hinfort die Entscheidung
bei Israel. Gott hat gesprochen. Hinfort sollen die Zerstreuten spre=
chen durch die Tat ihres Glaubens. Gott hat die Wiiste zu einem

1 Luk, 15, 20.
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Tor neuer Hoffnung fiir sie gemacht. Die Fremde gereichte ihnen
zur inneren Einkehr, zu einer Bule zum Leben. Damit hat aber die
Gerichtszeit ihr Ende erreicht. Sie mufl nun zuriicktreten vor der neu
beginnenden Heilszeit und jene an ihre eigentliche Heimat zuriick=
geben, die sie fiir Jahrzehnte in der Fremde aufgenommen hat. Nun
erwartet Gott die entscheidende Tat der Riickkehr. Sie mufl der
Heimatlosen Antwort sein auf Gottes Vergebung. Diese Wechsel=
wirkung zwischen Offenbarung und Glaube, zwischen Gottes Ver=
gebung und des Menschen Riickkehr ist bezeichnend fiir alles Heils=
geschehen in der Geschichte. Gottes Vergebungstat loste im Mens=
schen ein entsprechendes sittliches Handeln aus: Hingabe an seinen
Retter, Entschlufl zur Heimkehr.

Zu diesem Handeln wird die Jungfrau Israel aufgefordert. Gott
will die Zerstreuten wiederbringen, indem er sie begnadet, sich
praktisch mit an der Heimkehr zu betitigen. Bevor die grofien
Karawanen unter der Fithrung von Priestern und Altesten auf-
brechen, sollen Kundige als Wegbereiter vorangehen. Sie sollen in
der diirren Wiiste und in den groflen Steppen iiberall Wegzeichen
setzen. Denn das Volk mufl mit seinen Kranken und Schwadhen,
Schwangeren und Gebidrenden, Greisen und Kindern vor jeder
Irrung und jedem Umweg bewahrt werden. Ruhe= und Wassers
plitze sollen besonders stark bezeichnet werden, damit sie bereits
aus weiter Ferne erkennbar sind. Miide und Diirstende sollen neue
Kraft gewinnen, sobald sie auf der Wanderung in der Ferne die
hohen Wegzeichen der Ruhestitten erspihen. Wie leicht kénnen
auch eine eingetretene Ermiidung und ein quilender Durst iiber-
wunden werden, sobald die Erquickung mehr und mehr in sichtbare
Nihe riickt! Der Weg in die Heimat soll ja den Miiden und Schwas
chen nicht noch eine letzte Enttduschung bringen, sondern trotz aller
Hindernisse die Erfiillung der nie erloschenen Sehnsucht werden.

Daf solch ein starker Zuspruch zum Aufbruch und solch eine
starke Wegweisung nétig war, beweisen offenbar folgende Worte:
Wie lange noch willst du umherschweifen, abtriinnige Tochter?
Denn Jahve schafft ein Neues im Lande: das Weib wird den Mann
umgeben.” Es fehlten in den Gemeinden jedenfalls nicht jene
Zégernden, die nicht zu einem GlaubensentschluB kommen konnten.
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Bei manchen iiberwogen offenbar die Erwéigungen, ob die Riickkehr
auch durchfiihrbar sei, und sie lihmten die Tatkraft der Gemeinden.
Denn der Aufbruch konnte nur im Glauben an Gottes Offenbarungss
wort unternommen werden. Von Gottes Seite war in der Heimat
alles fiir die Aufnahme der Heimkehrenden und den Anbruch einer
neuen Heilszeit vorbereitet. Die Deutungen der Worte: ,Jahve
schafft ein Neues im Lande: das Weib wird den Mann umgeben”
sind zwar sehr verschieden. Wir wissen daher nicht, ob unsere Deus
tung den urspriinglichen Sinn des Textes wiedergibt. Jedenfalls soll
aber so viel mit dem ,Neuen”, das der Herr im Lande schafft, gesagt
werden: daf die verheiflene Heilszukunft dem Lande einen Zustand
der Ruhe, des Wiederaufbaus, der Sicherheit und des Friedens brin=
gen wird. Nicht mehr werden die waffenfihigen Minner dauernd
in jener Spannung leben, daf8 ein unerwarteter Feindeseinbruch sie
zur Verteidigung ihrer Heimat ruft. Im Frieden werden sie ihre
Adker bebauen, ihre Herden weiden, ihre Girten pflegen und ihren
Handelsgeschéften nachgehen. Nun kann das Weib wieder ihren
Mann umgeben; denn er weilt nicht im heifen Kampfgewiihl oder
im fernen Feindesland.

Denn welch einen Friedens= und Segenscharakter das ganze
Land haben wird, scheint aus den folgenden Worten hervorzugehen:
»Noch wird es dazu kommen, dafi man im Lande Juda und in seinen
Stidten, wenn ich ihr Gesdhick wende, dieses Wort spricht: Der Herr
segne dich, du Flur der Geredutigkeit, du heiliger Berg, und die Be=
wohner Judas, zu Stadt und Land insgesamt, die Ackerbauer und
die mit der Herde ziehen! Denn ich trinke die ermatteten Seelen,
jede schmachtende Seele siittige ich.” Das wird das Neue sein, das
Gott im Lande schaffen wird, und zwar fiir die Wiederbegnadigten
und die Heimgekehrten.

d) Der neue Gnadenbund (Kap. 31, 31—34)

Diese angekiindigte Heilszeit mit dem Neuen, das der Herr im
ganzen Lande schaffen wird, wird jedoch sittlich fundiert sein. Das
Leben der Zukunft wird innerlich getragen werden von einem
neuen Bunde Gottes mit seinen Wiederbegnadeten: ,Siehe, es koms=
men Tage, spricht Jahve, da schliefle ich mit dem Hause Israel und
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mit dem Hause Juda einen neuen Bund. Nidht einen Bund, wie ich
ihn mit ihren Vitern schlofl zur Zeit, da ich sie bei der Hand nahm,
sie aus dem Lande Agypten herauszufiihren; denn sie haben meinen
Bund gebrochen. Ich aber habe sie verworfen, spricht Jahve. Nein,
das ist der Bund, den ich nach jenen Tagen mit dem Hause Israel
schliefen will, spricht Jahve: Ich werde mein Gesetz in ihr Inneres
legen und es ihnen ins Herz schreiben; idi werde ihr Gott sein,
und sie werden mein Volk sein.” :

Es entsprach ganz der innerlichen Einstellung des Propheten
Jeremia, daf8 er den neuen Gnadenbund im Gegensatz zu dem alten
Sinaibund sah. Die tiefere Erkenntnis Gottes lie ihn auch entspre=
chend tiefer das Verhiltnis Gottes zu seinem erwahlten Volke er=
kennen und die neue Heilszeit erfassen, die Gott einem an ihn
gebundenen Volke erschliefen kann. Was Israel beim Sinaibunde
nie aufgegangen und zum Bewuftsein seines Glaubens gekommen
war, soll es auf Grund einer hoheren Erkenntnis im Gnadenbunde
erfassen. Der Sinaibund war immer nur als ein gegenseitiges Vers
tragsverhiltnis, als eine Urkunde erkannt worden. Durch sie hatte
sich Gott seinem auserwihlten Volke gegeniiber und Israel sich
seinem Gott gegeniiber verpflichtet. Pflicht gegen Pflicht, Recht gegen
Recht, Treue gegen Treue: so war er in seinem tiefsten Wesen bei»
nahe ein Jahrtausend hindurch dem Volke durch seine Priester und
Altesten gedolmetscht worden. Den letzten tiefsten Sinn eines Buns
desverhiltnisses zwischen Gott und dem Menschen hatte man nie
richtig erfat. Gott blieb den Seinigen gegeniiber nur der Verpflich
tende, der strenge Herrscher, der Hiiter vertraglicher Rechte. Nur
der dauernd Opfernde, der gesetzlich Feiernde, der im Heiligtum
Anbetende durfte sich Gott nahen und von ihm den Segen erwarten,
nach dem seine Seele verlangte.

In einem ganz anderen Lichte schildert Jeremia den neuen Gna=
denbund. Er mufite es tun, weil er Gott tiefer erkannt hatte. Nicht
etwa Gott hatte sich im Laufe eines Jahrtausends gewandelt, so dafl
der Bund von heute den von gestern aufheben mufte, ein neues
Gottesverhiltnis anstatt des alten fiir Israel kommen konnte. Nein!
Gott war bereits in den Tagen Moses derselbe, der er war in den
Tagen eines Jeremia. Aber die Vermittler seines Bundes waren nicht
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dieselben. Einen Gnadenbund, wie er ihn dem Volke durch Jeremia
ankiindigen lie}, konnte er seinem aus dem Schmelzofen Agyptens
erretteten Volke am Berge Sinai durch Mose noch nicht geben. Wenn
Gott durch seine Offenbarung dem Menschen im Laufe der Ges
schichte so oft zundchst nur Vergingliches geben konnte, so geschah
es, weil der Mensch in seiner Erkenntnis das Bleibende und Ewige
noch nicht zu empfangen vermochte. Es gehért zur Langmut der
unergriindlichen Barmherzigkeit, dafl sie auch grofle Zeitalter hin=
durch warten kann, bis endlich die Stunde gekommen ist, wo sie
durdh Jeremia eine Heilszeit ankiindigen kann, die Mose seinem
Volke noch nicht zu geben vermodte.

Was den Gnadenbund seinem innersten Wesen nach vom Bund
am Sinai unterscheiden wird, das ist sein Lebensraum innerhalb der
Gesdhichte. Der von Gott gesprochene Sinaibund war da, aber auf
steinernen Tafeln, verschlossen in der Bundeslade und aufbewahrt
im Heiligtum. Er lag vor als Urkunde, als ein in Buchstaben gefaf3tes
Wort, eingegraben in kaltes Gestein, gehiitet als Heiliges vor der
Entweihung durch ungeweihte Hinde. Die Offenbarung als schop=
ferische Kraft, als lebendig machendes Wort war verdinglicht. Sie
ruhte in unpersénlichen Gefdfen, war nicht Geisteseigentum und
Lebenskraft der groflen Volksgemeinde. Zwar sprach das Gesetz,
aber von einer Distanz aus. Zwar versuchte es dem Volk den Umgang
mit Gott zu vermitteln, aber durch heilige Opfer, tigliche Waschuns
gen, verpflichtende Festlichkeiten, priesterliche Dienste. Das Heilige
stand neben demVolk, das durch die Erkenntnis und durch die Krifte
des Heiligen geheiligt werden sollte. Daher stand dauernd iiber dem
Volke das Gottesurteil: ,Sie haben meinen Bund gebrochen.”

Den neuen Bund wird die Geschichte nicht auf steinernen Tafeln,
sondern im Herzen eines Volkes finden. Er enthiillt das tiefste Ge=
heimnis alles Heilsgeschehens: das Verhiltnis von Person zu Person,
die lebendige Gemeinschaft Gottes mit seinem begnadeten Volke,
den unmittelbaren Umgang des Kindes mit dem Vater. Die letzte
Tiefe dieses Gnadenbundes ist daher auch erst durch Christus dem
Menschen erschlossen worden. Die geistige Lebensverbindung zwis
schen dem menschlichen Ich und dem géttlichen Du, das Leben von
der Kraft eines andern, der durch seinen Geist und sein Wort in
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dem einzelnen Menschen wirkt, konnte erst von der neutestaments
lichen Gemeinde erfat werden, die mit Paulus bekennt: ,Nidit aber
lebe ich, sondern Christus lebt in mir.“ Sie kennt das Evangelium
ihres Christus: ,Getrennt von mir kénnt ihr nichts tun.” Sie findet
den neuen Bund nicht irgendwo in der Geschichte geschrieben, sie
findet ihn niedergelegt und verewigt in ihrem gegenwiirtigen Herrn
und dessen vielen Gliedern.

Die innere Kraft des neuen Bundes wird die wachsende Erkennt=
nis des Herrn sein: ,Da wird keiner mehr den andern, keiner mehr
seinen Bruder belehren und sprechen: Erkennet den Herrn!“ Falls
wir den Sinn des Verses richtig verstehen, dann spricht Jeremia
nicht etwa hier den Gedanken aus, als ob es in der Zeit des neuen
Gnadenbundes kein wachsendes Erkennen Gottes mehr geben wird.
Auch liegt in seiner Schau wohl nicht der Gedanke, dafl in der
Erkenntnis des Herrn der Bruder nicht den Bruder erginzen und
somit ihm auch dienen wird. Eine solche Nivellierung der Er=
kenntnis Gottes als dem Zentrum von allem geistlichen Leben lag
ihm jedenfalls vollig fern. Er spricht hier iiber das Erkennen Gottes
von einer bestimmten Erscheinung der allgemeinen Lage seines
Volkes aus. Nicht nur er, sondern auch andere Propheten fiihrten
die grofBen Irrungen und Versiindigungen ihres Volkes auf dessen
Unbekanntsein mit Gott zuriick. Israel in seinen einzelnen Volks=
schichten hatte vielfach den Herrn, dem es gehorte, und dem zu
dienen es berufen war, nie richtig erkannt. Vielen war auch Jahve
nur ein Landes- und Volksgott geblieben, wie auch die anderen
Volker ihre hichsten Gottheiten hatten. Die neue Heilsgemeinde
wird jedoch aus Volksgenossen zusammengesetzt sein, wo jedes
Glied den Herrn kennt. Der Bruder wird dem Bruder nicht erst zu
sagen haben: ,Erkenne den Herrn!”, damit auch er ein lebendiges
Glied des neuen Bundes werden kann. Die Erkenntnis des Herrn
wird Grundlage der Teilhaberschaft am neuen Bunde sein. ,Sie
werden mich alle kennen, klein und grofi, spricht Jahve.”

Dieses Bekanntsein mit Gott wird herausgeboren sein aus dem
grofen Vergebungsakt der Barmherzigkeit: ,Denn ich werde ihre
Schuld verzeihen und ihrer Siinde nimmermehr gedenken.” Als der
verlorene Sohn in den Armen seines Vaters lag und den Kufl der
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Vergebung empfing, da ging ihm eine Erkenntnis von der Grofe
der Liebe seines Vaters auf, wie er sie bisher nie gesehen hatte.
Je tiefer der Mensch das Eingreifen Gottes in seinem Leben erlebt,
desto klarer wird sein Erkennen Gottes. Wenn auch die Glieder der
Heilsgemeinde des neuen Bundes in ihrer Gotteserkenntnis verschie=
denen Grades sein werden, in der einen Grundfrage werden klein
und grof derselben Erkenntnis sein: ,Das Volk, das drinnen wohnt,
wird Vergebung der Siinden haben'”.

Mit dieser prophetischen Schau eines Jeremia entstand hinfort
in Israel mehr und mehr jener Glaube, dafl die Erfiillung der ein=
zelnen Heilsbotschaften ,iberhaupt jenseitig der gegenwirtigen
Moglichkeit liege, und dafl eine Neuschpfung nétig sei”. Nicht nur
Josias Bundesschluf3, nein, auch der Mosebund mufl aufgehoben
werden; ,damit ist iiberhaupt die gegenwirtige Weltzeit zu Ende.
Jahve schafft neue Menschen, Menschen des Wohlgefallens”.

Diese Erkenntnis war von unermeflicher Bedeutung fiir das
jiidische Volk und seine Zukunft. ,Indem Jeremia dem einzelnen
in Wort und Wirken zeigte, dal er auf sich stehen konnte, traf der
Zusammenbruch des Jahres 586, die Zerstérung des Tempels und
des Staates, wohl die Nation, aber nicht den Frommen t&dlich; viel=
mehr mufite gerade der nationale Zusammenbruch dem Frommen
einen Teil der religiosen Selbstindigkeit bringen, die Jeremia als
volles Ideal von der Zukunft erhoffte®.”

Welch weittragende Bedeutung diese prophetische Erkenntnis
von der neuen Heilszeit mit ihrem Gnadenbund auch fiir den Inhalt
des Evangeliums im Neuen Testament hatte, wird besonders klar
in der Christusverkiindigung des Apostels Paulus. Thm waren die
durch seine Heilsbotschaft entstehenden Gemeinden mit Christus
als ihrem Herrn und Haupte die neue Schopfung®.

e) Der ewige Bestand des Heils (Kap. 31, 35—40)

Es ist verstindlich, daf8 den Alten und den mit der Geschichte
ihres Volkes Vertrauten angesichts solcher gewaltigen Verheiflun=

1 Jes. 33, 24.
2 Nach Volz.
3 Vgl. 2. Kor. 5, 17.
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gen von einer anbrechenden Heilszeit die Frage kommen mufite,
ob sie auch von dauerndem Bestand sein werde. Die Vergangenheit
hatte grofle Heilszeiten gesehen: den Auszug aus Agypten, den
Bund am Sinai, die Glanzzeiten Davids, die Regierungsjahre Josias
u. a. m. Wie hatten sie aber letzthin alle in einem Gericht ihr Ende
gefunden! Wird die kommende Heilszeit nicht demselben Schicksal
der Geschichte verfallen?

Die Antwort soll den Fragenden vom Herrn werden. ,So spricht
Jahve: Der die Sonne gesetzt hat zum Licht am Tage, den Mond
und die Sterne zum Licht fiir die Nacht, der das Meer erregte, dafl
seine Wogen brausten, Jahve der Heerscharen ist sein Name: so
gewify diese Ordnungen vor mir niemals vergehen, spricht Jahve,
so gewiff werden auch die Geschledhter Israels nimmermehr aufs
horen, vor mir ein Volk zu sein fiir und fiir.” Ein gewaltiges Wort
tiber die Neuschopfung! Die angekiindigte Heilszeit soll die Genera=
tionen des Volkes und die Zeitalter der Geschichte umspannen. Und
spricht die Weltgeschichte mit ihren Uberraschungen und Katastro=
phen gegen die Durchfiihrbarkeit der VerheiSung, so soll der Glaube -
der Heilsgemeinde dennoch wissen: So spricht der Schopfer Him=
mels und der Erde! Er, der die Sonne schuf als Licht fiir den Tag
und den Mond als Licht fiir die Nacht. Er, der den Meeren mit
ihrem Brausen ihre Grenze zog, und der seine Schépfung mit Ord-
nungen und Gesetzen versehen hat, die ihr einen ewigen Bestand
sichern. Was Gott als Schopfer einst moglich war innerhalb seiner
Schépfung, wird ihm als Bundesstifter moglich sein auch im Blick
auf den neuen Gnadenbund: ,Denn so gewiff werden auch die Ge-
schlechter Israels nimmermehr aufhoren.”

Dieser ewige Gnadenbund wird seine Fundierung aber nicht in
Israel als Volk, sondern in Gott als Bundesstifter haben. Daher
kiindet Jeremia weiter dem Volke: ,So gewiff die Himmel droben
nicht zu ermessen und die Grundfesten der Erde drunten nicht zu
ergriinden sind, so gewif will ich die Geschlechter Israels nicht ver-
werfen um all ihrer Taten willen, spricht Jahve.” Auch in Zukunft
wird fiir das wiederbegnadete Volk die Méglichkeit bestehen, aus
dem Gnadenbunde herauszufallen. Gott stellt in Rechnung, daf83
Israel auch in Zukunft Taten begehen wird, die er unter seine Ver=
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gebung wird stellen miissen. An der Absolutheit des Heils und an
der Sicherheit des neuen Bundes wird aber kein Fall des Volkes
etwas dndern konnen. Die neue Zeit wird getragen sein von der
Vergebung, die groBer ist als die Schuld, und von der Gnade, die
Abgefallene wiederzubringen und zu neuem Leben zu erwecken
vermag.

Diesen ewigen Bestand des Heils hat Israel bisher nodh nicht
erlebt. Man fand ihn nicht, als endlich unter der Herrschaft des
Cyrus der Aufbruch in die Heimat méglich wurde. Er trat nicht ein,
als unter dem Statthalter Serubabel und dem Hohenpriester Josua
Jerusalem wieder erbaut wurde und das Reichsheiligtum, der Tempel
in Zion, neu erstehen konnte. So groB spitere Segenszeiten in der
Gesdhichte des Volkes gelegentlich auch waren, alle trugen diese
Absolutheit und Sicherheit der angekiindigten Heilszeit fiir die
Zukunft nicht in sich. Und brach sie auch mit dem Kommen Jesu
neu an, die volle Erfiillung haben diese Prophetenworte auch in
den Tagen Jesu nicht gefunden. Durch das Kreuz stie§ man den
aus, unter dessen Herrschaft und Autoritit sie allein ihre Verwirk=
lichung und ihren Bestand hitten finden kénnen.

Mit Jeremia wartet daher nicht nur das 1sraehtlsch-)udlsd1e
Volk, sondern wartet auch die Gemeinde auf eine endgeschichtliche
Erfillung dieser prophetischen Heilsschau. Bis dahin bleibt der Ge=
meinde mit Paulus, ihrem groflen Apostel, die Grundlage ihres
Glaubens und ihrer Hoffnung: ,Ich will eudh nimlich, ihr Briider,
iiber dieses Geheimnis nicht in Unkenntnis lassen, damit ihr eudh
nicht selbst klug diinkt: daf iiber Israel einem Teil nach Verstok=
kung gekommen ist, bis die Vollzahl der Heiden eingegangen sein
wird, und daf auf diese Weise ganz Israel gerettet werden wird,
wie geschrieben steht: ,Kommen wird aus Zion der Erloser, hinweg-=
schaffen wird er die Gottlosigkeiten von Jakob. Und dies ist von
mir aus der Bund mit ihnen, wenn ich ihre Siinden hinwegnehmen
werde.’ In Hinsicht auf das Evangelium zwar sind sie Feinde um
euretwillen, in Hinsicht auf die Erwdhlung aber Geliebte um der
Viiter willen'. Denn Gott kann seine Gnadenverheifflungen und
seine Berufung nicht bereuen.” Mehr konnen auch wir iiber das

1 Rém. 11, 25—29.
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Problem der Zukunft Israels nicht sagen. Wir glauben, daf8 nicht
nur einzelne Vélker, sondern dafl auch der Herr sich wieder mit
dem Sein und der Zukunft seines einst begnadeten Volkes beschif=
tigt. Welche Deutung er durch den Gang der Geschichte dem Wort,
das einst durch seine Propheten geredet worden ist, geben wird,
bleibt seiner Barmherzigkeit, Weisheit und Souverinitit vorbehals
ten. Auch als Kirche Christi miissen wir offen zugeben, dafl Gottes
Verwirklichung des prophetischen Wortes oft eine ganz andere war,
als es von der Gemeinde-in ihrer Sehnsucht und Erwartung gedeus=
tet wurde.

IV. Jeremias Vertrauen zur empfangenen Heilsbotschaft
(Kap. 32)

Wie sehr die Propheten oft bis in ihre hiuslichen und verwandt=
schaftlichen Verhiltnisse hinein Prophet sein mufBten, beleuchtet
auch der Kauf des Adkers, den Jeremia wihrend der letzten Monate
der Belagerung Jerusalems vollzog. Dal er zu dem Kauf aufgefor-
dert wurde, sah er als eine Fiigung Gottes an. Als sein Verwandter
ihm den Kauf anbot, sah er darin trotz der verzweifelten Lage des
Volkes dennoch den Willen Gottes. Die Handlung sollte zu einer
prophetischen Botschaft fiir das verzweifelte Volk werden. Aufs
sorgfiltigste bewahrte er daher den nach den damaligen Rechten
aufgestellten Kaufbrief auf, damit er ein bleibendes Zeichen sei,
»daf die Verwiistung des Landes nicht ewig dauern, sondern spiter
seine Neubesiedelung kommen werde”. Sein Glaubenssdhritt sollte
mithin in allen Zagenden das Vertrauen zu der Heilsbotschaft
wecken, die durch alle seine Gerichtsverkiindigungen dennoch hin=
durchgeklungen war. Wie stark hatte er betont, da die Gefangen-
schaft nur auf etwas mehr als sechs Jahrzehnte begrenzt sein werde!
Wie klar hatte er in seinem Hirtenbrief an die Exilgemeinde ge-
schrieben, daB die Fremde ein stirkeres Volk an die Heimat wiirde
abgeben miissen, als Babel nach der Katastrophe Jerusalems aufs
genommen hatte! Mit welch einer Glaubenszuversicht hatte er von
der Wiederbegnadigung Ephraims und der Jungfrau Israel gespro=
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chen, wenn erst Gottes Stunde gekommen sei und der Herr den
zukiinftigen Gnadenbund mit den Heimgekehrten werde aufrichten
kénnen! Mag der nidchste Geschichtsverlauf mit seinen Schredcen
und Noten dieser Erwartung auch noch so stark widersprechen, Gott
wird zu seinem VerheiBungswort stehen und die Zerstreuten aus
der Ferne als Wiederbegnadigte heimfiihren.

a) Des Propheten Ackerkauf (Kap. 32, 1—15)

»Das Wort, das von Jahve an Jeremia erging im zehnten Jahre
Zedekias, des Konigs von Juda, das ist das achtzehnte Jahr Nebukad-
nezars.” Der Abschluf} einer Kaufurkunde wire in normalen Zeiten
nichts Auffallendes gewesen. Niemanden hitte sie weiter interessiert
als den engen Kreis der Verwandten, der daran beteiligt war. Aufler=
gewohnlich war augenblicklich die allgemeine Volkslage. Als Jeres
mia den ihm angetragenen Kauf mit dem Verwandten Hanameel
aus dem Hause seines Oheims abschlofl, war Nebukadnezar zwar
mit seinem Hauptheer voriibergehend von Jerusalem abgezogen.
Die Zukunft Judas war aber nach wie vor iiberaus kritisch. Regies
rung und Volk schwebten weiter in peinlichster Ungewi8heit. Mit
Nebukadnezar war das gespannte Verhiltnis nicht bereinigt und
friedlich geregelt worden. Alle Nachdenklichen muften sich fragen,
welche Haltung Nebukadnezar Jerusalem gegeniiber einnehmen
werde, wenn er seine kriegerische Auseinandersetzung mit Agyp=
ten beendigt hitte. Man kannte ihn seit dem Jahre 597 in seiner
riicksichtslosen Entschlossenheit und kithnen Tatkraft allen gegen=
iiber, die sich seinen weiten Herrschaftsplinen zu widersetzen
wagten. :

DaB Nebukadnezar mit seinem augenblicklichen Abzug noch
nicht das letzte Wort gesprochen habe, fiihlten alle. Was wird er
machen, wenn er siegreich aus dem Kampf mit Hofra von Agypten
zuriickkehrt? Bis dahin hatte Jerusalem trotz der Warnungen Jere=
mias beharrlichen Widerstand geleistet. Man wartete auf ein Wune=
der wie in den Tagen Hiskias im Jahre 701, als Sanherib vor den
Toren Jerusalems lag. Jeremia wuflte aber, daf8 dieses Wunder nicht
eintreten werde. Hinter Nebukadnezars Kommen stand der Herr
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mit seinem Gericht iiber Juda. Die vollige Nutzlosigkeit des Wider=
standes erkennend, riet er daher zur freiwilligen Unterwerfung.
Im Falle einer freien Ubergabe wiirde dem Volk ein friedliches
Weiterleben in der Heimat gesichert sein. Das Ende dieses trotzigen
Widerstandes wiirde jedoch der schmihliche Zusammenbruch des
Staates und das jahrzehntelange Exil in der Fremde sein. Vor eine
letzte Wahl sah sich mithin die Regierung in Jerusalem gestellt.

In diese politisch iiberaus hochgespannte Zeit fiel Jeremias Acker=
kauf. Nach dem levitischen Gesetz sah sich der Prophet dazu ver=
pflichtet'. Offenbar war Jeremias Vetter Hanameel so verschuldet,
daB er sein Familienerbe verkaufen mufite oder aber den Adker
bereits an einen Fremden verpfindet hatte. Damit der Acker dem
eigentlichen Familienbesitz erhalten bliebe, hatte Jeremia als nich-
ster Verwandter die moralische Pflicht, das verschuldete oder bereits
verpfindete Grundstiik durch einen Kauf einzulésen. Nun hatte
der Herr bereits vorher Jeremia gesagt, daf8 sein Vetter kommen
und ihm den Acker zum Kauf anbieten werde. Offenbar hatte aber
die Angelegenheit den Propheten nicht weiter bewegt. Erst als
Hanameel tatsdchlich kam und zu ihm sprach: ,Kaufe ihn dirl”,
erkannte Jeremia, dafl es das Wort Jahves war. Nun wufSte er, daf8
es sich bei der Ankiindigung nicht nur um eine gewdhnliche Vor=
hersage von etwas Zukiinftigem gehandelt habe, sondern um ein
Offenbarungswort; diesem Worte schuldete er als Prophet aber Ge=
horsam. Aus dem ganzen Zusammenhang ist mithin erkenntlich,
wie wenig Jeremia einer jener Schwirmer war, die allen Ahnungen
und Einfillen kritiklos gegeniiberstanden. Er konnte warten, bis er
sich klar vor ein Offenbarungswort des Herrn gestellt wulte. Er
handelte erst, als der Inhalt seines Handelns ihm vom Herrn ent-
hiillt worden war. :

Der Gehorsam dem Wort gegeniiber konnte aber nur aus dem
Glauben erfolgen. Nicht etwa nur die allgemeine Lage des Volkes
und der Regierung war kritisch. Auch seine personliche war iiber=
aus demiitigend, schmachvoll, ungewiff, daher wenig ermutigend,
einen verschuldeten Erbbesitz fiir die Zukunft ,einzulésen”. Denn
als Prophet war er im Wachthofe des Tempelplatzes ein Gefangener.

1 3. Mose 25, 25.
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Wenn er auch nicht im Kerker saf}, die Fiile im Stock und den Hals
im Eisen, so stand er doch dauernd unter der Beobachtung der
Tempelwache. Diese hinderte zwar nicht den gelegentlichen Verkehr
mit der Umwelt, stellte aber all sein Reden und Handeln unter eine
scharfe Kontrolle. Trotzdem 18t sich Jeremia nicht von dem ange=
botenen Kauf zuriidkhalten. Der Zusammenbruch Jerusalems wird
zwar kommen. Seinem Volk wird der schmachvolle Weg in die
Gefangenschaft nicht erspart bleiben. Unsagbare Not wird sich auf
die ganze Heimat legen. Das Gericht wird da seine Ernte halten,
wo die Gnade vergeblich gewirkt hatte. Aber nicht das Gericht, auch
nicht ein Nebukadnezar werden die Zukunft der Geschlagenen und
Gedemiitigten bestimmen. Diese steht in des Herrn Hand. Israels
und Judas Geschick erhalten ihre letzte Bestimmung durch Gott, den
Herrn der Geschichte.

Diese Offenbarung wurde dem Propheten aufs neue durch das
Angebot seines Vetters. Er war ihm in seiner entrechteten Lage zu
einem Boten Gottes geworden. Was jedoch der Herr ihm zu seinem
personlichen Troste zu sagen hatte, mufSte im Dienste des Jeremia
auch zu einem Prophetenwort fiir sein Volk werden. Ohne Zigern
schlieSt er nach den bestehenden gesetzlichen Rechten den Kaufbrief
ab. Auf zwei Rollen wurde die Vereinbarung genau niedergelegt
und alsdann von Zeugen mit unterschrieben und in deren Gegen-=
wart versiegelt. Die eine Rolle blieb im Besitz Jeremias, die andre
wurde zur Nachkontrolle bei etwa eintretenden Meinungsverschie=
denheiten in einem trockenen Tongefdfl sorgfiltig aufbewahrt.

Der ganze Akt sollte jedoch zu einem sinnbildlichen Propheten=
wort an sein Volk werden. ,So spricht Jahve der Heerscharen, der
Gott Israels: Nimm diese Briefe, nimlich diesen versiegelten Kauf=
brief und diesen offenen Brief, und tue sie in einen irdenen Behiilter,
damit sie lange Zeit erhalten bleiben! Denn so spricht Jahve der
Heerscharen, der Gott Israels: Man wird in diesem Lande einmal
wieder Hiuser und Acker und Weingirten kaufen.” Wahrlich ein
Geheimnis, solch ein Gottesprophet! Fleisch und Blut von seinem
Volke, und dennoch steht er unerreicht iiber seinen Briidern. Mitten
im Sterben spricht er vom Leben. Trotz allem Untergang bleibt ihm
die Zukunft. Gott konnte ihn in sein schopferisches Wirken und
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souverdnes Walten ziehen; daher ging ihm die Zukunft nicht unter,
wenn er auch die Gegenwart sterben sah.

b) Des Propheten Gebet zum Herrn (Kap. 32, 16—25)

Wie sehr Jeremia trotz seines Prophetseins und seines entschloss
senen Glaubensgehorsams wiederum auch ganz Mensch war, davon
redet offenbar der folgende Abschnitt. Um ihn war es wieder ein=
'sam und still geworden. Alle Beteiligten beim Abschlul des Kaufes
hatten sich zuriickgezogen. Baruch, Jeremias Freund und Schreiber,
hatte den Kaufbrief an sich genommen, um ihn fiir seinen Freund
aufzubewahren. Da sah sich der Prophet von neuen inneren Zwei=
feln gepackt. Die politische Lage blieb dauernd verworren. Innerhalb
der Regierung konnte man unter Zedekias schwacher Fithrung zu
keinem positiven Entschlul kommen. Zwar suchte man nach auflen
hin den starken Mann zu markieren, muf8te sich aber bei ruhiger
Erwidgung sagen: Jeder Widerstand ist politisch unverantwortlich.
Jeremia hatte man seinen Einfluf8 als Propheten auf den weiteren
Verlauf der Geschichte genommen. Fiir alle Stimmen hatte man
zwar ein Ohr; was der Herr aber dem Volke durch seinen Knecht
zu sagen hatte, dem suchte man sich zu entziehen. Die Wahrheit
wurde zu listig empfunden, wo im letzten Entscheidungskampf die
politische Liige und der religiose Fanatismus triumphieren sollten.
Daher hie man den Mann Gottes im Wachthofe schweigen, wihs-
rend das ganze Land nach einer Losung entsprechend dem Urteil
Gottes schrie.

Das alles innerlich zu ertragen und in sich zu verarbeiten, ging
immer wieder iiber die Kraft des Propheten hinaus. Seine Zuflucht
blieb jedoch das Gebet. Es war auch einem Jeremia die Warte, auf
der er spihte, was der Herr ihm zu sagen hatte. ,Nadidem ich nun
den Kaufbrief Baruch, dem Sohne Nerias, iihergeben hatte, betete
ich zum Herrn: Adch Herr, siehe, du hast Himmel und Erde geschaffen
durch deine grofle Kraft und deinen ausgereckten Arm! Fiir dich ist
kein Ding unmoglich.” Im Anblik von Gottes Majestit und Schop=
fermacht gewann auch der Glaube des Propheten wieder neues Ver=
trauen zu dem gottlichen Konnen: ,Fiir dich ist kein Ding unmog=
lich.” Ein gewaltiges Wort, gewonnen aus vorangegangener Gottes=

202



erkenntnis. ,Kein Ding unmdoglich” — auch hier im Wirrwarr der
Geschichte. Gott kann auch im letzten Augenblick noch die dunkle
Nacht Judas in einen neuen Tag verwandeln. Muf} jedoch um der
Zukunft des Volkes willen die Katastrophe kommen, Stadt und
Volk untergehen, der Herr iiber Leben und Tod kann dennoch die
Gerichteten zu neuen Menschen begnadigen. In seiner Vergebung
und Wiederbegnadigung wird er grof genug sein, einen unver=
gleichlich hoheren Bund mit der Zukunft zu schlieen, als der Sinai=
bund je gewesen war.

Denn Gott bleibt geredit in all seinem Tun. Auch seine Gerichte
sind sittlich fundiert. Sie werden die Kritik seiner Gerechten und
seiner Feinde, der Zeitalter und der Ewigkeiten ertragen. Wem sich
im Gebet und in der Anbetung mehr und mehr die Hoheit und
GroBe Gottes erschlieSt, dessen Spradie wird zu klein und zu arm,
um zu sagen, wer Gott ist. Der Prophet nennt ihn ,Herr der Heer=
scharen, groff an Rat und michtig von Tat, dessen Augen offen
stehen iiber allen Wegen der Menschenkinder, einem jeden zu geben
nach seinem Wandel und nach seinem Verdienen”. Nicht nur der
einzelne Mensdh, selbst Volker sind zu klein, um aus der Not der
Geschichte eine Rettung zu schaffen und die Katastrophen ihrer Zeit
so zu gestalten, dafl sie sich in Heil verwandeln. Nicht so der Herr,
der Allmichtige! Seine Zeichen und Wunder an den Agyptern, seine
Errettung, die er den Vitern werden lie, seine ErschlieBung einer
Heimat, in der Milch und Honig flo — sie hatten bis heute von
Gottes Rat und Tat mitten in allem Weltgeschehen geredet. Jeremia
steht im Geiste vor diesem groflen Bilde Gottes der Vergangenheit.
Sein Glaube sucht daran festzuhalten, daB8 er derselbe ist auch in
der dunklen Nacht der Gegenwart. Zwar war es verstindlich und
auch gerecht, dal die Nacht fiir sein Volk gekommen war; denn
onichts von all dem, was du ihnen zu tun geboten hast, haben sie
getan. Darum liefit du all dieses Ungliick diber sie kommen.” Was
nutzten aber alle Erinnerungen an die Grofe Gottes in verflossenen
Zeiten, alle Vorwiirfe, die sich ihm aus dem Ungehorsam und der
Schuld seines Volkes ergaben! Mit jedem Tag wuchs das Unheil,
riikte niher das Undenkbare an Schrecken und Untergang. ,Siehe,
die Didmme der Belagerer reichen sdhon bis an die Stadt, sie einzu=
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nehmen, und die Stadt ist in die Hand der Chaldier gegeben, die
wider sie streiten, durch Schwert und Hunger und Pest, und was
du gedroht hast, ist eingetroffen; du siehst es ja.”

Unbegreiflich will es daher dem Propheten erscheinen, da8 Gott
ihm wirklich den Auftrag gegeben haben sollte, den Acker seines
Verwandten zu kaufen. Zwar hatte er sich kithn und mutig auf das
Wort des Herrn gestellt, im Glauben an eine lichtere Zukunft den
Kauf getdtigt. War aber nicht sein Handeln Unsinn gewesen? Stand
nicht Gottes Auftrag selbst im tollsten Widerspruch zu dem, was
sich mit unabdnderlicher Sicherheit um Jerusalem her vollzog?

Nicht nur Propheten, alle Gottesboten erlebten es, daf sie nicht
selten nach grofien Schritten des Glaubens in schwerste Anfechtun=
gen und innerliche Glaubenskonflikte kamen. Am tiefsten hat es ja
Jesus erlebt, der mehr war als Bote und Prophet. Nachdem er an
den Jordan gegangen war, um sich in seiner Hingabe an die ihm
vom Vater gewordene Heilandsmission taufen zu lassen, sah er sich
vom Geiste alsbald danach in die Wiiste gefithrt, damit er vom
Teufel versucht wiirde. Erst in den Stunden der Anfechtung und
Versuchung zeigt es sich, was im Handeln des Glaubens Frucht war,
von Gott gewirkt, und was nur Begeisterung, aus der Stimmung
des Augenblicks geboren. Nicht nur einem Jeremia, der in den nich=
sten Tagen vor noch weit schwereren Aufgaben stehen sollte, diente
es, da3 er noch einmal im Gebet nachkontrollieren muflte, was er
als Wort von Gott seinem Volke gesagt hatte. Solch eine Nachkon=
trolle erwies sich zu jeder Zeit fiir alle heilsam, die mit einem Got=
tesauftrag andern zu dienen hatten. Denn von welch entscheidender
Bedeutung fiir Kénig und Volk war es in den nun folgenden Tagen
und Monaten mit ihrem Gericht, ob der Prophet im Namen Gottes
geredet hatte, oder ob es nur Worte gewesen waren, die er aus der
Stimmung seiner Seele und aus dem Wunsche seines Herzens ge=
wonnen hatte! Im Sterben des Volkes konnte sich nur ein Wort als
Trost und Hoffnung bewihren, hinter dem die volle Autoritit und .
das Kénnen des Herrn der Geschichte stand.
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c) Des Prophetenneue Gotteserkenntnis (Kap.32,26—44)

Gott selbst antwortet seinem ringenden Propheten. Er tut es
mit einem neuen Verheiflungswort, das in grofen Ziigen die Heils=
schau bestitigt, die ihm geworden war, und die er als eine frohe
Botschaft seinem Volke weitergegeben hatte. Zwar tiuscht Gott
Jeremia nicht iiber die Schuld und den Abfall seines Volkes hinweg.
»Sie haben mir den Riicken zugekehrt und nicht das Angesicht, und
ob ich sie auch lehrte frith und spit, sie wollten nicht héren, wollten
nicht Zucht annehmen.” Der Herr erinnert den Propheten noch ein=
mal an jenen entsetzlichen Tiefstand, wo das Volk in seiner blinden
Hingabe an die Baalskulte der Nachbarvilker sogar so weit ging,
daB ,sie in dem Hause, das nach meinem Namen genannt ist, ihre
Scheusale” aufstellten und die Baalshohen im Tale Ben=Hinnom er-
bauten, um auf ihnen ,ihre S6hne und Téchter dem Molodh zu ver-
brennen”. Das hatte nicht etwa nur das unwissende, im Gesetz

-unkundige Landvolk getan. Nein, Konige und Fiirsten, Priester und
Propheten, die Minner von Juda und die Bewohner Jerusalems
hatten sich alle mitschuldig gemacht, daf} solche Greuel in Israel=
Juda geschehen konnten.

Trotzdem soll aber das grofle Wort von der Wiederbegnadigung
und vom verheiflenen Gnadenbunde bestehen bleiben. Die Schrek-
ken des Gerichts werden sich zwar in vollem Umfange auswirken.
Schwert und Hunger, Pest und Verbannung werden das Schicksal
des Volkes in nichster Zukunft sein. Aber ,siche, ich werde sie
sammeln aus allen Lindern, in die ich sie in meinem Zorn und
Grimm und groflem Groll verstoflen habe, und werde sie wieder
an diesen Ort bringen und sie da sicher wohnen lassen!”

Diese Tat der Vergebung wird aber verbunden sein mit einer
weit groferen, mit der einer Neuschopfung. ,Ich werde ihnen ein
anderes Herz und einen anderen Wandel geben, daf sie mich fiirch-
ten allezeit ihnen selbst zum Heil und ihren Kindern, die nach ihnen
kommen.” Erst auf dieser Grundlage wird alsdann jener neue Bund
entstehen, von dem der Herr sagt: ,Ich werde mit ihnen einen
ewigen Bund schlieflen, dafl ich mich nie von ihnen abwende, son=
dern ihnen Gutes tun will, und die Furcht vor mir werde ich ihnen
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ins Herz legen,- dafl sie nicht von mir weichen.” Das wird eines der
tiefsten Geheimnisse des zukiinftigen Gnadenbundes sein, daf8 Gott
nicht ablassen wird, den Wiederbegnadigten Gutes zu tun. Daher
werden sie Kraft haben, nicht mehr von ihm zu weichen. Audch die
Gnade, in der Kraft eines neuen Lebens zu wandeln, in der Hingabe
der Liebe zu stehen und in der Furcht des Herrn zu dienen, kann
allein von Gott kommen. Krifte, die Menschen bis zu Gott hin
fithren sollen, kénnen ihre Quelle allein in Gott haben. Was den
kommenden Menschen mithin zu einem neuen Menschen machen
wird, das sind die Krifte, die er auf der Grundlage der Vergebung
als Energien seines Lebens dauernd von Gott empfangen wird. ,Es
wird mir eine Lust sein, ihnen Gutes zu tun.” Denn Gnadengaben
und Geistesvollmachten, die von Gott ausgehen, werden im Glauben
empfangen werden. So wird zur Freude Gottes ein Volk entstehen,
das in seinem Dienen und Lieben, in seiner Treue und Hingabe das
Bild eines wiedergefundenen Sohnes tragen wird.

Und tauchen dem Propheten angesichts all der kommenden Er-
eignisse neue Zweifel dariiber auf, ob das Verheiflene auch Erfiil=
lung werden kann, dann soll er wissen: ,Wie ich iiber dieses Volk
all dies grofle Unheil gebracht habe, so bringe ich iiber sie nun all
das Heil, das ich ihnen verheiflen. Und man wird wieder Adker
kaufen in diesem Lande, von dem ihr gesagt, es ist eine Wiiste
ohne Menschen und Vieh, dahingegeben in die Hand der Chaldier.
Adker wird man kaufen um Geld, den Kaufbrief schreiben und vers
siegeln, und Zdune ziehen im Lande Benjamin und in der Umges=
bung Jerusalems, in den Stidten Judas und in den Stidten auf dem
Gebirge, in den Stidten der Niederung und in den Stidten des Siid=
lands. Denn ichwerde ihr Geschick wenden, spricht der Herr.” Aus der
eintretenden Katastrophe soll mithin der Prophet jene Glaubenszu=
versicht gewinnen, daf§ ebenso wie das Gericht auch die Verheiflung
ihre Erfiilllung finden wird. Wie Gott stark genug war, die Ge=
schichtsereignisse so zu gestalten, dal sie dem Volke zum Gericht
werden mufSten, so kann er in seiner Souverinitit und Barmherzig-
keit auch die Zukunft zu einem Zeitalter eines neuen Bundes
fir die Gerichteten werden lassen. Damit aber der Prophet nicht
auch zusammenbricht, wenn allem Volk angesichts der eintretenden
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Schrecken die letzte Hoffnung verlorengehen wird, riistete der Herr
seinen Knecht mit einer Vollmacht und Glaubenszuversicht aus,
durch die er begnadet werden sollte, einen Dienst zu tun, der weit
iiber alle menschliche Kraft hinausgehen werde.

V. Vom zukiinftigen Heil (Kap. 33)

a) Die Gottesstadt soll Gottes Heil erfahren
(Kap. 33, 1~13)

Je und je hat Gott seinen Propheten und Aposteln in der Ein»
samkeit der Haft die Augen gedffnet fiir seine Pline. Man denke
nur an die Gefangenschaftsbriefe des Paulus (etwa den Epheser= und
den Kolosserbrief)! So hat auch Jeremia in seiner Haft (V. 1) die
Stimme seines Gottes vernommen (V. 2). ,Rufe mich an, dann ant=
worte ich dir und kiinde dir Grofles und Unerreichbares, was du
nicht weifit”, spricht ihm der Herr zu. Und nun wird ihm Ohr und
Auge geoffnet fiir ,das alles menschliche Begreifen iibersteigende
Handeln Gottes” (Weiser). Mag auch der Zustand Jerusalems hoff=
nungslos scheinen und das Gericht seinen Lauf nehmen (V. 4 und s),
— so hat der Herr seine Heilspldne nicht aufgegeben. Es geht durch
das grofle Lauterungsgericht zur Verwirklichung der Gnadenabsich=
ten Gottes. Was keine Menschensalbe heilen kann (vgl. Kap. 8, 22),
das tut Gott. ,Siehe, ich bringe ihnen Genesung und Heilung und
heile sie und eréffne ihnen den Reichtum bestindigen Heils!” (V. 6.)
Wie alle Heilung, die Gott den Menschen schenkt, setzt diese die
Reinigung von der Schuld, die Vergebung der Siinde voraus (V. 8).
Denn ,wo Vergebung der Siinde ist, da ist Leben und Seligkeit”
(Luther). Ja, der Prophet darf in die Freude des Vaterherzens Gottes
schauen. Wie die Engel sich freuen iiber einen Siinder, der Bufe tut
(Luk. 15, 10), so ist in Gottes Herz Jubel und Wonne, wenn sein
Friedensplan zum Ziele kommt (V. 9). Es ist der gleiche Jubel, den
der Seher des Neuen Testamentes horte: ,Halleluja! Denn der all=
miichtige Gott hat das Reich eingenommen. Lasset uns freuen und
frohlich sein und ihm die Ehre geben!” (Offb. 19, 6. 7.) Das Mafl
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des Guten und des Heils wird die Nationen der Erde zu anbetendem
Staunen veranlassen.

Die Gemeinde Gottes lebt nie blof von der Gegenwart in ihrer
Armut, sondern stets auch vom Reichtum der Zukunft. Darum ist
sie leidens= und opferbereit, weil sie vor allem trachtet nach dem
Reiche Gottes und nach seiner Gerechtigkeit. Wo Gott seine Herr=
schaft ausbreitet, da ist Heil und Frieden. Da ist ,der Klang des
Jubels und der Freude, der Ruf des Briutigams und der Braut (V. 11).
Der Gesang der Hodhzeitslieder ist im Volke Gottes stets ein Sinn=
bild erfiillter VerheiSung. ,Wer die Braut hat, der ist der Briu-
tigam”, kann der Tdufer sagen und driickt damit das Bekenntnis
aus, daf8 in Jesus der Messias, der Christus, als der Erfiiller der Ver=
heiflung, als der Bringer ewiger Freude gekommen ist. Deshalb ist
im letzten Buch der Bibel die Hochzeit des Lammes mit der Ges=
meinde in ihrem heiligen Schmuck der feierliche SchluBakt der Heils=
geschichte Gottes mit seiner Schépfung.

b) Der kommende Christus und seine priesterliche
Gemeinde (Kap. 33, 14—26)

,Ich werde das Heilswort in Erfiillung gehen lassen, das ich iiber
das Haus Israel und iiber das Haus Juda geredet habe” (V. 14). Noch
einmal wird Jeremia an das Wort vom kommenden Heilskénig, dem
Christus Gottes, erinnert, das wir schon Kap. 23, 5f. gelesen haben
(V. 15.16). Freilich steht hier eine leise Verschiebung des Tones.
Wihrend dort (Kap. 23) der Konig selbst heifit: ,Jahve — unsre
Gerechtigkeit”, ist hier dieser Heilsname auf das Heilsvolk gelegt.
Der Christus ist nicht nur selbst Gerechtigkeit Gottes, er verleiht sie
auch den Seinen: ,auf daf8 wir wiirden zur Geredhtigkeit Gottes”
(2. Kor. 5, 21). '

Darum tritt hier zur koniglichen Gewalt Christi auch seine prie=
sterliche Gemeinde, die ihre Opfer bringt. ,Bauet euch zum heiligen
Priestertum, zu opfern geistliche Opfer, die Gott angenehm sind
durch Jesus Christus!” kann der Apostel des Neuen Bundes mahnen
(1. Petr. 2, 5). Ja, diese ,levitische” Priesterschar wird dem ganzen
Volk, das die Verheifung hat, gleichgesetzt. Die Verheiung Abra-=
hams wird auf sie iibertragen: ,Wie das Heer des Himmels nicht zu
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ziihlen ist und der Sand des Meeres nicht zu messen ist, so zahlreich

madhe ich die Nachkommenschaft meines Knechtes David und die

Leviten, die mir Dienst tun” (V. 22, vgl. 1. Mose 15, 5). Was Gott

einst dem Abraham frei zusagte, das wird einst das Israel nach dem
Geist als Priestervolk erfahren diirfen.

»Seid ihr Christi, so seid ihr ja Abrahams Same und nach der
Verheiffung Erben” (Gal. 3, 29).

Es gab auch zu Jeremias Zeit Spétter und Lasterer, die Gottes
Verheilung und Wort bekrittelten und bezweifelten (V. 24); aber
die Zeugen des Herrn haben ihre Vollmacht nie von den mensch=
lichen Gréfen oder gar vom Zeitgeist bezogen. Das madhte sie oft
so einsam, wie es ein Jeremia war. Ihm konnte nur so weit ein Halt
geschenkt werden, als er sich der Zusagen seines Hermn trostete

(V. 26).
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Vierte Buchsammlung

Jeremias Prophetendienst wihrend der
hereinbrechenden Katastrophe (Kap.34—39; 52)

I. Jahves Wort stellt Zedekia vor eine letzte Entscheidung
(Kap. 34)

Augenblicke konnen iiber Leben und Tod des einzelnen und
iiber das Schicksal und die Zukunft von Volkern entscheiden. Sol=
chen verantwortlichen Augenblicken in der Geschichte gingen aber
in der Regel inhaltsvolle Zeiten voran. Mit allem, was sie in sich
trugen, waren sie berufen, die Verantwortlichen auf eine kommende
Entscheidung vorzubereiten. So geschah es auch in Juda. Der Zu=
sammenbruch des Nordreichs, die innerpolitische Entwicklung im
Siidstaat, Nebukadnezars Erscheinen im Jahre 597, Jeremias Auf=
treten und sein unerschrockenes Prophetenwort — alles hatte bisher
von einer kommenden Stunde gesprochen, in der auch uber Judas
Zukunft wiirde entschieden werden miissen.

Sie kam zuletzt schneller, als man es in Jerusalem wahrhaben
wollte. Zedekia hatte 588 den unverantwortlichen Schritt getan und
sich einer politischen Allianz gegen die Weltmacht Babel angeschlos=
sen. Nicht unwesentlich hatte auch diesmal die Auenpolitik Agyp-=
tens mit dazu beigetragen. Nachdem Assyrien als Machtfaktor im
Orient nicht mehr in Frage kam, drehten sich die groflen weltpoli=
tischen Fragen hinfort um die Entscheidung, ob das michtige, uralte
Pharaonenreich oder ob das als Jungleu neu entstandene alte Kul=
turland Babel iiber die Zukunft des Orients bestimmen werde. Jede
dieser beiden GroSmdchte sah sich als der Erbe der Zukunft an und
dachte sich das Heil der Vélker allein unter ihrem starken Szepter.
Glaubte doch bisher noch jede GrofSSmacht in der Geschichte, daf3
erst mit ihrem Kommen das Wohl und der Friede der Nationen
beginnen und fiir die Dauer gesichert werden kénnte.

DaB es zu einem Abfall der siidsyrischen Staaten von Nebukad-
nezar gekommen war, war durch den Einfluf8 von Pharao Hofra im
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Jahre 588 veranlaflt worden. Er wufite sich nicht weniger stark als
der kiithne Nachfolger auf dem Throne Babels, Nebukadnezar. Daher
meldete er nach seiner Thronbesteigung alsbald seinen Anspruch
auf die Provinzen im siidlichen Orient an, die dem Pharaonenreich
durch den Ausgang der ungliicklichen Schlacht bei Karchemisch am
Euphrat verlorengegangen waren. In Hofras Aufbruch und Kommen
witterten die siidsyrischen Staaten, denen auch Zedekia sich ange=
schlossen hatte, Morgenluft fiir ihre Vélker. Sie ahnten jedoch nicht,
dafl der kommende Tag noch weit schwirzer sein werde, als die
herrschende Nacht bisher gewesen war. ‘

Die politische Situation klar erfassend, in seinem Entschlufl und
in seinem Handeln zielbewuft, eilte Nebukadnezar mit seiner gans=
zen Heeresmacht nach Ribla am Orontes. Von diesem starken Kara=
wanenknotenpunkt aus wollte er den Aufruhr der kleinen Staaten
niederwerfen und das Vordringen Hofras alsdann aufhalten. Die
strategische Bedeutung der Festung Jerusalem fiir die Agypter er=
kennend, sandte Nebukadnezar unter dem Oberbefehl von Nebusa=
radan, dem Fithrer seiner Leibgarde, einen Teil seiner Heeresmacht
nach Judda. Nach der Niederwerfung der gréferen Landstidte sollte
Jerusalem als Festung so schnell wie moglich besetzt werden. Nebu=
kadnezars Feldherrntalent hatte die Lage richtig erkannt und dems
entsprechend die kriegerischen Operationen angeordnet.

In diese kritische und ernste Zeit fiir Juda stellt uns der Anfang
unseres Kapitels. Offenbar waren die kleineren Stiddte Judas bis auf
Lakis und Aseka schon dem Ansturm der babylonischen Heeres=
macht erlegen. Nebusaradan stand mit seinen Kréften bereits vor
Jerusalem. Die Stunde einer letzten Entscheidung war fiir Zedekia
gekommen. Jeremia, der bisher seelisch mehr gelitten hatte als Konig
und Volk, erkannte die ganze Schwere des Augenblicks. Im Bewuf3t=
sein seiner Verantwortung vor dem, der ihn zum Propheten berufen
hatte, ging er zum Kénig und riet zur freiwilligen Aufgabe des
vollig nutzlosen Widerstandes.

a) Jeremias Prophetenwort an Zedekia (Kap. 34, 1—7)

,Das Wort, das von Jahve an Jeremia erging . . .: Gehe zu Zede=
kia, dem Konig von Juda, und sage ihm: So spricht Jahve: Siehg,
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ich werde diese Stadt in die Hand des Konigs von Babel geben; der
wird sie verbrennen.” Gewif3, einer der schwersten Auftrige, die
dem Propheten bisher in seinem Dienst geworden waren. Unkundig
in strategischen Fragen, nur als Gefangener vom Wachthofe aus die
politische Situation iiberschauend, als Prophet nicht anerkannt von
den entscheidenden Persénlichkeiten des offentlichen Lebens — soll
er direkt zu Zedekia in dessen Palast gehen und dessen Entschei=
dung beeinflussen. Jeremia muflte wissen, welch eine ungeheure
Verantwortung er damit fiir das Konigshaus und sein ganzes Volk
auf sich nahm. Hinter ihm stand aber Gott, der ihn sandte, und
seinem Munde war das Wort gegeben, das er zu sagen hatte. Nicht
als Mensch, nur als Prophet konnte er- diesen Auftrag ausfiihren.

Damit Zedekia wisse, wie ernst die Lage sei, und welche Folgen
eine Ablehnung fiir ihn und sein Kénigshaus haben wiirde, mufSte
Jeremia offen weiter ankiindigen: ,Und du selber wirst seiner Hand
nicht entrissen, sondern gewif} ergriffen und in seine Hand gegeben
werden; du wirst den Konig von Babel von Angesicht zu Angesicht
sehen, und er wird von Mund zu Mund mit dir reden. Alsdann
wirst du nach Babel kommen.” Von welcher Seite der Konig auch
beraten werden wiirde, ob von seinem Kriegsvolk oder seinen Prie=
stern, er darf sich keiner triigerischen Hoffnung iiber den Ausgang
der Belagerung hingeben. Die Klarheit tiber sein eigenes Schicksal
soll es ihm leichter machen, eine dem Wort der Offenbarung gemife
endgiiltige Entscheidung zum Heil Judas und seines Hauses zu tref=
fen. Und da Zedekia von Nebukadnezar selbst als Konig iiber Juda
eingesetzt worden war, so mufite er sich auch an sein Treuegel6bnis
erinnern, das er bei seiner Berufung dem Weltmonarchen gegeniiber
abgelegt hatte. Ein neues offenes Bekenntnis zu diesem Gelobnis
wiirde den Schritt, den Widerstand aufzugeben, moralisch recht=
fertigen.

Weiter hatte Jeremia noch fiir den Kénig personlich ein Wort
Jahves: Der Herr 148t Zedekia sagen: ,Du wirst nicht durch das
Schwert sterben; in Frieden wirst du sterben. Wie deinen Viitern,
den fritheren Konigen, die vor dir gewesen sind, so wird man auch
dir zu Ehren Totenfeuer anziinden und iiber dich klagen: ,Ach Herr!’ *
In welhem inneren Zusammenhang dies Wort mit dem vorans
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gehenden steht, ist nicht klar ersichtlich. Vielleicht sollte es dem
Konig nahelegen, falls er freiwillig den Widerstand gegen den
GroB3konig Nebukadnezar aufgebe, wiirde er nicht durchs Schwert,
sondern in Frieden sterben und in Ehren begraben werden. Bekannt
ist ja, welchen Wert man im Orient einem Ehrenbegribnis mit ent=
sprechender Totenfeier beilegte. Auch Israels Konige sahen es als
eine letzte Ehre an, wenn sie in den alten Kénigsgribern in der
Nihe Jerusalems begraben werden konnten. Wahrscheinlich wurden
auch zu Ehren’ der Verstorbenen grofle Totenfeuer angeziindet, und
das leidtragende Volk rief weinend und den Verlust seines Kénigs
beklagend: ,Adch Herr!“ Welche Vorstellungen man im einzelnen
mit solch einem Ehrenfeuer verband, wird uns nicht niher mitgeteilt. -

Dieses Jeremiawort an Zedekia stand im direkten Gegensatz zu
den Gerichtsworten, die er seinerzeit dem gottlosen Konige Jojakim
hatte sagen miissen: ,Darum spricht Jahve also wider Jojakim, den
Sohn Josias, den Kénig von Juda: Nicht wird man um ihn Toten-
klage halten, wie man sonst klagt: Ach mein Bruder! Ach meine
Schwester! Man wird ihn nicht beweinen: Ach Herr! Adh seine Herr=
lichkeit! Wie man einen Esel begribt, wird man ihn begraben, wird
ihn fortschleifen und hinwerfen vor die Tore Jerusalems'.” Aus die=
sen Worten ist ersichtlich, fiir welch eine Schmach man es ansah,
wenn das Volk seinem Kénige mit Fluch anstatt mit Segen und auf-
richtiger Trauer das Totengeleit gab. Offenbar sollte Zedekia sich
fragen, ob er einmal vom Volke beweint, in Ehren begraben werden
wolle, oder ob seine Leiche irgendwo in der Fremde schmachbes-
deckt ein Grab finden solle.

Noch war fiir eine letzte Entscheidung die Stunde nicht abge-
laufen. Zedekia sah sich durch das empfangene Prophetenwort aufs
neue vor die Wahl gestellt. Je klarer, bestimmter das Wort des Herrn
war, desto leichter mufite ihm die. Entscheidung werden. Er durfte
daraus entnehmen, dafl der Herr ihm die Verantwortung fiir alle
weiteren Folgen abzunehmen bereit sei, wenn er auf sein Wort ein=
gehen werde. Es gehort wiederum zum Geheimnis der gottlichen
Offenbarung, dafl sie die Rechtfertigung derer vor der Geschichte
ibernimmt, die sich ihr vertrauensvoll hingeben und bereit sind,

1 Vgl. Kap. 22,18 1.
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die Konsequenzen auf sich zu nehmen, zu denen der Gehorsam gegen
sie fiihren kann. Auch Zedekia sollte wissen, da nicht irgendein
weniger bedeutungsvolles Wort an ihn ergangen sei, sondern: ,Also
habe ich es geredet, spricht Jahve.” Wenn es auch durch einen Jere=
mia jhm iibermittelt worden war, hinter dem gesagten Wort stand
der Herr selbst in seiner Autoritit und mit seiner Verheiflung.

b) Zedekias edle Tat (Kap. 34, 8—10)

»Das Wort, das von Jahve an Jeremia erging, als der Konig
Zedekia mit allem Volk in Jerusalem die Ubereinkunft getroffen
hatte, eine Freilassung auszurufen: dafl ein jeder seinen Sklaven
und seine Sklavin, sofern sie Hebrier seien, freilassen solle, so dafl

~unter ihnen keiner mehr seinen Bruder als Sklaven halte.” Dieses
Wort hat offenbar folgenden historischen Hintergrund: Wihrend
der Belagerung Jerusalems faflte Zedekia den edlen EntschluB, durdh
einen feierlichen Akt alle hebriischen Sklaven und Sklavinnen frei=
zulassen. Hatte das harte Sklavenjoch bisher auf vielen der eigenen
Volksgenossen schwer gelastet, in der Stunde der allgemeinen Not
sollte ihnen die ersehnte Freiheit unter den eigenen Volksgenossen
und in der eigenen Heimat wiedergegeben werden. Vielleicht sprach
auch noch eine politische Berechnung mit, daf$ dieses Freiheitsmani=
fest von der Regierung gerade wihrend der Zeit der Belagerung
verdffentlicht wurde. Sind es doch in kriegerischen Zeiten in erster
Linie die Unterdriickten eines Landes, die wenig Begeisterung fiir
die Verteidigung ihrer Heimat aufzubringen vermdgen. Es gehorte
bisher in der Geschichte zur politischen Taktik der Sieger, dafl man
nach errungenem Siege in erster Linie das Vertrauen der Unter=
driickten und Unzufriedenen des besiegten Landes zu gewinnen
suchte — eine Taktik, die bis in die jiingste Zeit hineinreicht. Um
auch diese drmsten Volksschichten fiir eine volle Hingabe an ihre
Heimat und deren Verteidigung zu gewinnen, gab man ihnen nun
die volle Freiheit eines Biirgers wieder. Edle Gesinnung des Kénigs
und politische Berechnung hatten sich offenbar zugunsten der Arm='
sten der eigenen Volksgenossen vermihlt zu einer edlen Tat.

Die begrenzte Versklavung dieser Volksgenossen hatte in der
Gesdhichte des israelitischen Volkes eine gesetzliche Regelung ge=
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funden. Wenn Arme verschuldeten und spiter die Mittel zur Ab=
tragung ihrer Schulden nicht mehr aufbringen konnten, so traten
entweder sie selbst bei ihren Gldubigern in Schuldhaft, oder sie
gaben ihre Sohne und Tédhter hinein. Hinfort waren sie Leibeigene
des Glaubigers, gehorten mit zu dessen Gesinde und waren ver=
pflichtet, ihre Person, ihre Arbeit und selbst jhr Familienleben in
dessen Dienst zu stellen. Denn alle Kinder, die wihrend der Dauer
der Schuldhaft geboren wurden, gehorten hinfort zum Besitz des
Glaubigers. Damit jedoch dieses harte Los der durch Armut oder
sonstige Not Verschuldeten nicht zu einem Dauerzustand werde,
wurde durch das Gesetz angeordnet, daff nach sieben Jahren alle
Leibeigenen wieder freigelassen werden mufiten’. Zwar verstanden
es auch damals schon die weniger Gesetzestreuen, dieses allgemeine
Sittengesetz zu umgehen. Sie nutzten die Stirke ihres Besitztums
aus und sorgten fiir rechtzeitige Verschuldung der Armen, so dal
ihnen die wertvolle Arbeltskraft auch iber die sieben Jahre hinaus
weiter erhalten blieb.

Diese Leibeigenen dienten in erster Linie zur Besorgung der
niedrigsten Arbeiten, besonders aber zur Pflege der Girten und zur
Bebauung der Adker auBerhalb der Stadtmauern. Sie trugen durch
ihren Sklavendienst, der ihnen zwar die Sorge ums tigliche Brot
und um diirftige Kleidung abnahm, wesentlich zur Hebung des
Wohlstandes ihrer Besitzer und zur allgemeinen Erndhrung des
Landes bei. Wo die Freilassung nach dem Gesetz bisher erfolgt war,
war sie jedoch nicht so geschehen, daf3 alle sieben Jahre das ganze
Volk seine sidmtlichen hebriischen Sklaven auf einmal freilie8,
»sondern sie waren fiir jeden einzelnen Sklaven besonders zu be=
rechnen, und zwar von dem Datum an, wo er Sklave wurde, wie
bei uns jeden Tag Quittungen geschrieben und Hypotheken gelscht
werden” (nach Duhm).

Bei dem FreiheitserlaB8 Zedekias war es dagegen ein Akt, durch
den an einem Tage alle Sklaven und Sklavinnen freigelassen werden
sollten. Um die volle Zustimmung aller Begiiterten und Anges=

1 Vgl. 2. Mose 21, 2; 5. Mose 15, 12. Nach Volz wurden auf Grund eines
babylonischen- Gesetzes in Babel die Leibeigenen bereits nach 3 Jahren frei-
gelassen.
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sehenen zu gewinnen und sie zur Erfilllung des Erlasses zu ver=
pflichten, war man im Heiligtum zusammengekommen. Hier wurde
eine feierliche Vereinbarung getroffen und durch einen &ffentlichen
Eid bestitigt. Welch eine Bedeutung der Akt der Freilassung der
Versklavten spiter in der Heilsgeschichte gewann, und was sie be-
sonders auch zur Veranschaulichung der Erlgsung des Menschen
durch Christus darstellte, tritt uns besonders klar aus den Briefen
des Apostels Paulus entgegen'. Fand ein Schuldverhafteter einen
Freund, der bereit war, fiir ihn die Schuld zu bezahlen, so gewann
er durch solch ein Eintreten eines andern seine Freiheit wieder.

¢) Der Treubruch an den Armsten des Volkes
(Kap. 34, 11—22)

" »Sie gehorchten und lieflen sie frei.” Mit diesem Wort findet die
Beschreibung des edlen Erlasses seinen Abschlufl. Bald nachher trat
eine Wendung der allgemeinen Notlage Jerusalems ein. Hofra mit
seinem &dgyptischen Heer ndherte sich dem Lande Juda, und Nebu-
kadnezar entschlof sich, seine gesamte Streitmacht ihm entgegen-
zuwerfen. Dieser Entschluf8 fithrte zu einer voriibergehenden Ent=
setzung Jerusalems. Konig und Volk atmeten auf. Man sagte sich:
Wieder einen Eingriff Gottes wie in den Tagen Hiskias hat die
heilige' Stadt in hichster Not erlebt! Aufs neue hatte sich erfiillt:

»Eines Stromes Arme erfreun die Gottesstadt.

Geheiligt hat seine Wohnung der Hédhste.

Gott ist in ihrer Mitte, drum wankt sie nicht;

der Herr hilft ihr vor Anbruch des Morgens®.”
Man glaubte sich in dem Vertrauen gerechtfertigt, das man Gott
entgegengebracht hatte, indem man nicht schwach geworden war
im Widerstand. Der Gang der geschichtlichen Ereignisse schien Jere=
mia Liigen zu strafen und den bisherigen Widerstand der Regierung
zu rechtfertigen.

Aber man tduschte sich schwer. Nebukadnezar kam wieder. In
dieser kritischen Atempause geschah das Unwiirdige, daff die Vor-
nehmen und die Gliubiger ihren feierlichen Eid bradhen, sich iiber

1 Vgl. Eph. 1,7
2 Vgl. Ps. 46, 5. 6.
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den kéniglichen Erlafl hinwegsetzten und die Schuldurkunden den
Armen gegeniiber wieder zur vollen Geltung brachten. An dieses
Ereignis kniipft der Prophet an. Er erinnert das Volk an die GrofStat
Gottes an den Vitern, als sie noch in Agypten Sklaven waren, wie
aber der Bund gebrochen worden wire, den der Herr mit ihnen
geschlossen hitte. Dasselbe sei auch jetzt geschehen. ,Ihr seid andern
Sinnes geworden und habt meinen Namen entweiht: Ihr habt ein
jeder seinen Sklaven und seine Sklavin, die ihr nach eurem Belieben
frei hattet gehen lassen, zuriickgeholt und sie gezwungen, wieder
eure Sklaven und Sklavinnen zu werden.” War der Konig zu
schwach und die Regierung zu charakterlos gewesen, sich mit ihrer
ganzen Autoritdt fiir das im Heiligtum verfafite Freiheitsmanifest
einzusetzen, so tat es nun der Herr. Thm stand zwar kein anderes
Madhtmittel zur Verfiigung als allein sein Prophet. Er wuflte aber,
daB8 er sprechen wird, wenn er ihn reden heifle. ,Darum spricht
Jahve also: Ihr habt nicht auf mich gehort, daf ihr, ein jeder fiir
seinen Bruder und ein jeder fiir seinen Niichsten, Freilassung aus=
gerufen hittet. So rufe ich nun Freilassung fiir euch aus, dafl ihr
dem Schwert, der Pest und dem Hunger verfallen sollt, und mache
euch zum Entsetzen fiir alle Konigreiche der Erde.”

Ist Gott wirklich der Herr der Geschichte, dann entgehen ihm
solche Ungerechtigkeiten und Treueverletzungen auch in einem
Volks= und Staatsleben nicht. Eine Regierung, die sich skrupellos
iiber die berechtigten und beschworenen Rechte ihrer Untertanen
hinwegzusetzen vermag, erntet eines Tages vom Volke her die
Untreue, die sie selbst vorher begangen hat.

Auch der Kénig und die Fiirsten Judas werden dem Gericht nicht
entgehen. Sie haben sich in ihrer verantwortlichen Stellung des Treu=
bruchs am Volke besonders schuldig gemacht. Entsprechend hart
wird auch ihr Gericht sein. ,Auch Zedekia, den Konig von Juda,
und seine Fiirsten gebe ich in die Hand ihrer Feinde, in die Hand
derer, die thnen nach dem Leben trachten, in die Gewalt des Heeres
des Konigs von Babel, das jetzt von eudh abgezogen ist.” Wie vieles,
was sich auch im Leben von Kénigen, Fiirsten und Regierungen als
ein gerechtes und mithin moralisch begriindetes Gericht Gottes aus=
wirkte, ist als solches von Vélkern und Gesdhlechtern nicht erkannt
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worden! Daher setzten sie nachher in ihrem Leben neu das fort,
was anderen zum Gericht hatte werden miissen.

IL Jeremia unter der Genossenschaft der Rechabiten (Kap. 35)

a) Die Rechabitenund ihre Gelébnistreue (Kap.35,1—11)

Die Genossenschaft der Rechabiten war eine geschlossene Bru=
derschaft innerhalb der jiidischen Volksgemeinde. Ihr Entstehen ver=
dankte sie ihrem Ahnherrn Jonadab ben Rediab, der wihrend der
Dynastie Omris=Ahabs in Samaria eine eigenartige Rolle spielte.
Er gehérte wohl mit zu den Freunden der Propheten Elia und Elisa
und beteiligte sich an der Bekdmpfung der in Samaria herrschenden
syro=phonizischen Baalskulte. In diesen Tagen flammte der von Jehu
gefithrte Aufruhr gegen das Konigshaus Ahab auf. Unter Ahab war
Jehu der Oberbefehlshaber der Truppen des Zehnstimmereiches. Er
hatte den Kampf gegen Benhadad von Syrien im Ostjordanlande
gefiihrt. In diesem holte sich Ahab bei Ramot die Todeswunde; be=
vor er jedoch verblutete, fiel er in sein eigenes Schwert. Sein Tod
beschleunigte den endgiiltigen Zusammenbruch seines Konigshauses.

Unterdes hatte Hasael, der Oberbefehlshaber des Syrerheeres,
seinen kranken Konig Benhadad erstikt und den Thron in Damas=
kus bestiegen. Er nahm gleich danach den Kampf gegen Nord-Israel
wieder auf. Die Auseinandersetzung fand auch diesmal bei Ramot
in Gilead statt. Dort wurde nun in der Schlacht vor den Mauern der
alten Felsenfestung auch Joram, der Sohn Ahabs, so schwer ver=
wundet, dafl er sich auf seine Winterresidenz Jesreel zuriickziehen
mufBte, um von seiner Verwundung zu genesen. Die Fortfithrung
des Kampfes iiberlie er dem kundigen und erprobten Heerfithrer
Jehu. Dieser glaubte, daf8 jetzt die Stunde gekommen sei, wo er
den Gerichtsauftrag des Propheten Elia' gegen das schuldbeladene
Konigshaus Ahabs ausfithren solle. Er wurde, nachdem Elisa ihn
heimlich durch einen seiner Jiinger zum Konig hatte salben lassen,
von seinem Heere einmiitig als Konig iiber Nord-Israel ausgerufen.

1 Vgl. 1. Kén. 21, 17—24.
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Unter Begleitung seines Heeres zog er nach Jesreel. Hier ermordete
er in der Winterresidenz Joram und seinen Bruder Ahasja und
stiirzte deren Mutter Athalja aus dem Fenster. Alsdann erlief er
den Befehl, daB8 in Samaria, der eigentlichen Hauptstadt des Reiches
Israel, alle Nachkommen Ahabs ausgerottet werden sollten. Siebzig
Kopfe aus der kéniglichen Familie wurden vor dem Hause am Tor=
eingang seiner Wohnung in Jesreel aufgeschichtet. Aber alles ge=
niigte ihm noch nicht. Er lie8 weiter alle anderen Verwandten Ahabs
und die Wiirdentriger, Freunde und Priester des koniglichen Hauses
niedermetzeln. Wie diese Blutschuld Jehus 100 Jahre spiter einge=
schitzt wurde, ersehen wir aus dem Wort des Propheten Hosea:
»Da spradh Jahve zu ihm: Gib ihm den Namen Jesreel; denn in
Kiirze suche ich die Bluttat von Jesreel heim am Hause Jehus und
mache dem Kénigreich Israel ein Ende. An jenem Tage zerbreche
ich Israels Bogen in der Ebene Jesreel.”

Von Jesreel zog Jehu nach Samaria, um sich dort als Konig
huldigen zu lassen. Auf dem Wege dahin begegnete er Jonadab,
dem Sohne Rechabs. Jonadab genof wohl seiner Frémmigkeit wegen
ein hohes Ansehen innerhalb des Volkes. Als Jehu ihn traf, fragte
er ihn, ob er es redlich mit ihm halte oder nicht. Als Jonadab die
Frage bejahte, da reichte Jehu ihm die Hand und lief ihn zu sich
auf seinen Wagen steigen: ,Komme mit mir, so sollst du mitan=
sehen, wie ich fiir Jahve eifere.” So machte sich Jehu zum Werk-
zeug ,der altisraelitischen streng=-nationalen und jahvetreuen Partei
in Israel und nahm den unerbittlichen Kampf gegen die tyrisch=
kanaandische Beeinflussung” des Volkes auf. In diesem seinem
Kampf fand er nicht nur die restlose Unterstiitzung der jahvetreuen
Propheten, sondern auch die Sekte der Rechabiten stellte sich mit
ihrem starken EinfluB auf seine Seite.

Das Wesen der Frommigkeit dieser rechabitischen Bruderschaft
lernen wir nun besonders aus unserem Kapitel des Propheten kennen.
Hier wird uns erzihlt, dal sie sich vor dem babylonischen Heer
nach Jerusalem gefliichtet hitten. In der Hauptstadt wurden sie von
Jeremia auf einen Befehl des Herrn hin empfangen und alsdann in
eine Zelle des Tempelhofes eingeladen, um mit dem Propheten zu=

1 Hosea 1, 4f.
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sammen Wein zu trinken. Das Heiligtum und auch der Tempelhof
waren von kleineren Zellen und Wohnungen umgeben, die dem
Hohenpriester, den koniglichen Beamten, den Tempelaufsehern, dem
Gerichtshof und verschiedenen anderen Zwecken zur Verfiigung
standen. Jeremia fiihrte die eingeladenen Rechabiten nun in das
Haus Jahves, in das Gemach der Sohne Hannans, des Sohnes Jigdal=
jas, des Gottesmannes, neben dem Gemach der Fiirsten, das sich
iiber dem Gemach Maasejas, des Sohnes Sallums, des Schwellen=
hiiters, befand: ,Hier setzte ich den Angehdrigen der Rechabiten=
familie Becher und einen Krug voll Wein vor und sprach zu ihnen:
Trinkt Wein!“ Die Rechabiten antworteten dem Propheten, daf} sie
keinen Wein trinken. Von ihrem Ahnherrn Jonadab, dem Sohne
Rechabs, war ihnen geboten worden: ,Ihr sollt niemals Wein trin=
ken, weder ihr noch eure Sohne! Ihr sollt auch kein Haus bauen,
keine Saat aussien und keinen Weinberg pflanzen, noch einen be-=
sitzen; sondern in Zelten sollt ihr wohnen euer Lebtag, damit ihr
lange lebt in dem Lande, wo ihr als Fremdlinge weilt. Und wir ge=
horcdhten dem Befehl Jonadabs, des Sohnes Rechabs, unseres Ahns,
in allem, was er uns geboten hat. Wir trinken keinen Wein unser
Leben lang, wir und unsere Frauen, unsere S6hne und unsere Toch=
ter. Wir bauen audi keine Hduser, darin zu wohnen, und haben
weder Weinberge nodh Acker nodh Saatfelder; sondern wir wohnen
in Zelten und tun gehorsam alles, was Jonadab, unser Ahnherr, uns
geboten hat.”

Aus dieser Antwort der Redhabiten erkennen wir ihre religidse
Lebenshaltung. Sie waren offenbar fromme Beduinen, die das herr=
schende Kulturleben in Israel fanatisch ablehnten, um sich in der
von ihrem Ahnherrn empfangenen Frommigkeit zu erhalten. Sie
tranken keinen Wein, sie pflegten keine Weinberge, auch verschmih=
ten sie feste Wohnsitze, zelteten dauernd unter ihren Herden, auch
bebauten sie keine Adker. Sie waren mithin nirgends sefhaft im
Lande. Je mehr in Israel offenbar wurde, wie mit dem Fortschritt
der Kultur auch der Einflul des heidnischen Wesens wuchs und all=
mihlich die Herrschaft iiber das ganze religitse und staatliche Leben
des Volkes gewann, desto mehr glaubten sich die Rechabiten in ihrer
traditionellen Lebenshaltung gerechtfertigt.
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Obgleich ein sehr wesentlicher Untersdhied zwischen der Glaus-
benshaltung eines Jeremia und der Frommigkeit der rechabitischen
Bruderschaft bestand, so bekannte sich doch der Prophet zu ihnen.
Damit ist aber nicht gesagt, dal auch Jeremia deren Lebenshaltung
zum Inhalt seiner Stellung zu Gott und zum &ffentlichen Kulturleben
seines Volkes gemacht hitte.

b) Jerusalems Untreue in prophetischer Beleuchtung
(Kap. 35, 12—19) ‘

Das Erscheinen der Rechabiten in Jerusalem benutzte der Pros=
phet, um deren Treue und deren strenge Lebenshaltung zu einem
BuBruf an sein untreues und schwankendes Volk zu machen. Es ist
ein ungemein gewissenschirfendes Wort, das er im Auftrage des
Herrn an sein Volk weiterzugeben hat: ,Gehe hin und sage zu den
Minnern Judas und den Bewohnern Jerusalems: Wollt ihr nicht
Zucht annehmen und meinen Worten gehorchen? spricht Jahve.
Noch wird das Gebot befolgt, das Jonadab, der Sohn Rechabs, seinen
Sohnen gegeben hat, dafl sie keinen Wein trinken sollten. Bis auf
den heutigen Tag haben sie keinen getrunken, sondern sind ihres
Ahns Gebot gehorsam gewesen.”

Der Prophet fiihrt die Minner Jerusalems darauf von welcher
Treue dem Worte ihres Ahnherrn gegeniiber bisher das Leben der
Rechabiten gewesen sei. Und doch war auch Jonadab nur ein Mensch
gewesen. Er hatte seinen Verehrern nur eine durch Ablehnung aller
Kultur sich schiitzende Frommigkeit vererben konnen. Lingst war
sein personliches Wort verstummt, Es existierte nur noch als Tra=
dition innerhalb des Kreises seiner Nachfolger. ,Idi aber habe zu
euch geredet frith und spit; doch ihr habt nicht auf mich gehort.
Ich habe alle meine Knechte, die Propheten, zu euch gesandt, friih
und spit, und habe euch sagen lassen: Kehrt doch um, ein jeder von '
seinem bosen Wege, bessert eure Taten und lauft nicht fremden
Géttern nach, ihnen zu dienen; dann diirft ihr wohnen bleiben in
dem Lande, das ich eudh und euren Vitern gegeben habe.”

Mit diesen Worten kommt noch einmal zum Ausdruck, was der
Herr durch sein stets gegenwirtiges Wort dem Volke in seiner bis=
herigen Geschidhte gewesen war. Bei den Rechabiten die Tradition;
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hier: ,Ich aber habe zu euch geredet friih und spiit.” Dieses Reden
Gottes geschah, indem der Herr sich immer neu seine Propheten
erwedckte, die sein Mund waren. So kam es, daB in allen verantwor=
tungsvollen und entscheidungsschweren Zeiten, an jedem Wende=
punkt der Geschichte des Volkes ein Prophet stand. Durch ihn wollte
der Herr Regierung und Volk zu Hilfe kommen, daf sie auch in den
verworrensten Zeiten, im wilden Durcheinander der groflen Welt-
ereignisse die Entscheidung fiir die Wahrheit und den Weg zum
Leben finden sollten. Denn der Herr sprach nicht, um gesprochen
zu haben; er drohte nicht, um seine Macht zu beweisen. Er redete,
damit durch sein Wort dem Volke Erleuchtung und Hilfe zur rechten
Stunde werden méchte.

Da aber Juda nicht auf das Sprechen Gottes durch dessen Pro=
pheten eingegangen ist, wird es den Lohn seiner Ablehnung ernten.
Des Herrn Wort war zu jeder Zeit darauf gerichtet gewesen, das
Volk vor dem. Gericht zu bewahren, dem es um seiner Untreue,
seiner falschen Weltverliebtheit und um seiner Hingabe an die
Fremdvélker willen entgegenging. Nachdem es ihn in seinem Wort
verworfen hatte, mul er es hinfort seinem Schicksal iiberlassen.
»Darum spricht Jahve, der Gott der Heerscharen, der Gott Israels,
also: Siehe, ich bringe iiber Juda und iiber alle Bewohner Jerusalems
all das Unbheil, das ich ihnen angedroht habe; ich habe zu ihnen
geredet, aber sie haben nicht gehort. Ich habe ihnen gerufen, aber
sie haben nicht geantwortet.”

Den Rechabiten darf der Prophet jedoch sagen »Weil ihr dem
Gebot ' Jonadabs, eures Ahnherrn, gehorcht, alle seine Gebote ge=
halten und nach allem, was er euch geboten, getan habt, darum.
spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels, also: ,Es wird Jonas
dab, dem Sohn Rechabs, nie an einem Nadikommen fehlen, der mir
diene.’” Wie lange sich dieses Prophetenwort in der Geschichte der
Bruderschaft der Rechabiten erfiillt hat, dariiber wird uns nichts
weiter berichtet. Wahrscheinlich wurden sie, nachdem sie in Jeru=
salem vor dem Kriegsheere Nebukadnezars Schutz gesucht hatten,
ebenfalls mit in die Gefangenschaft gefiihrt, als Judas Hauptstadt
fiel. Inwieweit sie nach der Riidckehr aus dem Exil ihre religiose
Eigenart fortgesetzt haben, dariiber besitzen wir keine bestimmten
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Nachrichten. Die Forschung vermutet, daf8 sie spiter unter den
Familien der Schriftgelehrten eine hervorragende Stelle eingenoms -
men haben. So schreibt u. a. R. Kittel: ,Unter den Geschlechtern
der Sdhriftgelehrten in der Zeit der Chronik nahmen sie eine her=
vorragende Stelle ein. Man erinnere sich dabei der Tatsache, dafl
das Erbe der Prophetie durch die Sopherim, die Schriftgelehrten,
angetreten wird. Die Rechabiten waren keine Propheten, aber sie
waren eine heilige, den Propheten der &lteren Zeit nahestehende
Genossenschaft. Dem Lauf der Dinge geméf3 miissen sie, wenn etwas
von ihrer fritheren Eigenart in die neue Zeit hiniibergerettet werden
soll, als Schriftgelehrte auftreten. Hierauf geht auch das SchluBwort
von Jeremia 35. Es ist wohl méglich, daf8 sie auch zur Zeit Jeremias
eine Art geistlicher Stellung hatten, als eine Abart der Propheten
galten. Denn ,stehen vor Jahve' ist technischer Ausdruck fiir Pro-
pheten= oder Priesteramt.” ;

Wenn Jeremia sein Wort an die Rechabiten schliet: ,Es wird
Jonadab, dem Sohne Rechabs, nie an einem Nachkommen fehlen,
der mir diene”, so hat der Prophet jedenfalls nicht der engen und
einseitigen Frommigkeit der Rechabiten das Wort reden wollen.
Insoweit sich in ihrer Treue eine Frémmigkeit ausw1rkte, der es
allein um Jahves Ehre und um die Pflege eines ethischen Lebens
ging, wird Gott sich bei all ihrer Einseitigkeit auch in Zukunft dazu
bekannt haben.

III. Jeremias Prophetenbuch (Kap. 36)

Durch den Inhalt dieses Kapitels erhalten wir einen wertvollen
Einblick in die Entstehung des Buches Jeremia. Dies war in jener
bewegten Zeit keine Selbstverstindlichkeit. Da8 Jeremias Prophe=
tenworte der Geschichte erhalten geblieben sind, haben wir jeden=
falls nicht den starken Machtfaktoren der Regierungszeit Jojakims
und auch nicht dem EinfluB8 der gesetzestreuen Priesterschaft zu ver=
danken. Die Regierungs= und Tempelkreise waren keine Freunde
von Jeremias Prophetenwort. Besonders nach dem Tode des konig=
lichen Reformators Josia traten Propheten und Priester um so fana=
tischer fiir die Unverletzlichkeit des Tempels und fiir die strenge
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Beobachtung aller Kultusvorschriften ein. Und die national gerich=
tete Regierung in Jerusalem hatte sehr wenig Verstiindnis fiir eine
Politik der Ergebung, wie sie vom Propheten durch die ganze schwere
Krisenzeit vertreten wurde. Von der Zeit und deren feindlichen
Kriften aus gesehen, hitte das Prophetenwort fiir alle Zukunft
schweigen miissen, als in Agypten sich Jeremias Mund im Tode fiir
immer schloB, der es im Auftrage des Herrn so warm und kiihn
gesprochen hatte.

a) Die Herstellung des Prophetenbuches (Kap. 36, 1—4)

Es ist wertvoll, gleich auf jene drei Dinge zu achten, die zur
Entstehung des Buches fithrten: auf die Stunde des Auftrags, auf
den Zweck der Niederschrift und auf den Schreiber des Propheten.
Die Stunde des Auftrags erfolgte im vierten Jahre Jojakims, des
Sohnes Josias, des Konigs von Juda. In der Zeit ,erging von Jahve
an Jeremia dieses Wort: Nimm dir eine Budhrolle und schreibe dar-
auf alle Worte, die ich zu dir geredet habe seit den Tagen Josias
bis auf diesen Tag!” VeranlaBt wurde Jeremia durch den Herrn
selbst, alle seine Worte aufzuschreiben, die er in seinem Auftrage
zum Volke geredet hatte. Dem Herrn ist es nicht gleichgiiltig, was
mit seinen Offenbarungsworten in der Geschichte wird. Er hat sie
nicht gegeben, damit sie mit dem Tode ihrer Vermittler und Dol-
metscher auch mit untergehen. Und hort ein Volk in der Gegenwart
nicht auf sie, dann wird ein Volk in Zukunft auf sie horen und aus
ihrer Predigt den Glauben gewinnen, der der Sieg ist, der die Welt
tiberwindet. ,

Wie Jeremia gehorsam war, wenn er einen Auftrag hatte, zu
sprechen, so folgte er auch, als der Herr ihn aufforderte, seine
Spriiche und Reden zu sammeln und aufschreiben zu lassen. Denn
sie sollten nicht etwa nur einer weiteren Zukunft dienen, audi zu
der unmittelbaren Gegenwart sollten sie noch sprechen. Im vierten
Jahre der Regierung Jojakims hatte ndmlich die grofe Schlacht bei
Karchemisch am Euphrat (605) stattgefunden. In dieser wurde ent=
schieden, daB in Zukunft nicht von Agypten aus das Geschick des
Orients bestimmt werden wiirde, sondern von Babel, der neuen
Weltmacht des Zweistromlandes, aus. Hatte Jeremia auch selbst
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zunichst nicht gewuft, wie der von ihm angekiindigte Feind ,von
Norden her” eigentlich heilen werde, jetzt wufte er, dafl Nebukad-
nezar jene Gerichte iiber Juda wiirde ausfiihren miissen, die er bisher
seinem Volke angekiindigt hatte. War im Laufe der Jahre auch von
diesen seinen Gerichtsworten vieles vergessen worden, sie sollten
noch einmal reden und Thron und Tempel, Jerusalem und Volk vor
die Entscheidung stellen, ob sie den Weg der Umkehr zum Leben
oder den Weg der Verstodkung zum Tode gehen wollten.

Denn der eigentliche Zwedk, dafl die Prophetenworte niederge=
schrieben werden sollten, war kein geringerer als jener, den der
Herr selbst angibt: ,Vielleidit hort das Haus Juda darauf, wieviel
Unbheil ich iiber sie zu bringen gedenke, daf} sie umkehren, ein jeder
von seinem bésen Wege, und ich ihnen Schuld und Siinde vergebe.”
Die Barmherzigkeit ist grof in ihrem Hoffen und unermiidlich in
ihrem Dienste wie Gott selbst. Denn Gott will nicht nur nicht den
Tod des Siinders, er will audh nicht das Sterben eines Volkes durchs
Gericht. Thm sind auch Vélkerfamilien Séhne, wenn zunidhst auch
verlorene, die fern vom Vaterhause in der Fremde weilen, auf deren
Heimkehr aber seine Barmherzigkeit wartet. So wartete er auch auf
Judas Um= und Heimkehr. Hat das Volk gestern auf das Wort von
ihm nicht gehért und den Ernst seiner Lage nicht erfafit, vielleicht
hort es heute, welch einem Gericht es anheimfallen muf8. Die Kraft
zu dieser Um= und Heimkehr soll Judas Regierung und Volk durch
das Prophetenwort empfangen, das noch einmal an sie ergehen wird.

War bereits auch noch so oft der Feind vom Norden her ange=
kiindigt worden, kidme die Stunde, wo der Herr ,Schuld und Siinde
vergeben konnte”, dann wiirde das Schicksal Judas in der nidchsten
Zukunft eine ganz andere Wendung nehmen. Fiir Gott als den
Herrn der Geschichte war es zu jeder Zeit ein Geringes, selbst das
schwerste Gericht in Segen und die grofiten Feinde in Freunde zu
verwandeln. Gott lie sich auch von einem Nebukadnezar nicht die
Freiheit seines Handelns nehmen. In seiner Souverinitit bestimmte
er vielmehr, inwieweit Nebukadnezar kommen und herrschen, Ges
richt oder Segen fiir die Vélker des Orients sein sollte.

Der Schreiber des Propheten ist Baruch, der Sohn des Neria. Er
war lingst Jeremias Freund und sein Begleiter gewesen. Als Jiinger
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trat er stets bescheiden hinter dem Propheten zuriik. Welch ein
Charakter er war, zeigt die Hingabe an die Aufforderung, die von
Jeremia an ihn erging. ,Da rief Jeremia den Baruch, den Sohn
Nerias, und Baruch schrieb nach dem Diktat Jeremias alle Worte,
die Jahve zu ihm geredet hatte, auf eine Budirolle.” Wahrscheinlich
handelte es sich in dieser Sammlung nicht bei allen Prophetenworten
um eine erstmalige Niederschrift. Jeremias ,ilteste Gedichte tragen
zu sehr die klaren Spuren der Stunde, in denen sie entstanden sind,
als dal es moglich wire, dal er sie durch Jahre hindurch nur im
Gedichtnis getragen hitte. Aber jetzt stellt er sie zusammen und
diktiert sie in eine Schriftrolle, in ein Buch!.” Unter diesem Buch
haben wir uns aber etwas anderes vorzustellen als ein nach der
Erfindung der Buchdruckerkunst hergestelltes Buch. In jener Zeit
stellte ,das Buch” zusammengeklebte Papyrusstreifen dar, auf
welche die Worte durch ein geschnittenes Rohr mit einer schwarzen
Fliissigkeit aufgetragen wurden. Man besal noch nicht einmal die
spiteren Pergamentrollen, die aus Tierhduten hergestellt wurden,
die daher von einer weit groferen Widerstandsfihigkeit und Dauer
waren. Die Papyrusstreifen waren mithin als Buch fiir unvergings
liche Prophetenworte ein sehr vergingliches Tongefif®. Der Herr
aber vertraute sein Wort solchen Streifen an und wachte dariiber,
dafi ihr Inhalt der Geschichte erhalten bleiben mufte. :

b) Baruchs Verlesung des Buches auf dem Tempelhof
und im Kénigspalast (Kap. 36, 5—19)

Beim Dienste des Schreibers Baruch ging es alsbald noch um
weit Grofleres als nur um die Niederschrift der ihm diktierten Pro=
phetenworte. ,Dann gab Jeremia dem Baruch Weisung und sprach:
Ich bin verhindert; ich darf das Haus Jahves nicht betreten, so gehe
nun du hinein und lies aus der Rolle, die du nach meinem Diktat
geschrieben hast, dem Volke im Tempel die Worte Jahves an einem
Fasttage vor; auch allen Judiern, die aus ihren Stidten hereinkom-
men, sollst du sie vorlesen.” Wie lange die fertiggeschriebene Rolle
von Baruch noch aufbewahrt wurde, bis er deren Inhalt auf dem

1 Hans Schmidt: Die groflen Propheten, S. 265.
2 Vgl. 2.Kor. 4, 7.
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Tempelhofe vorlesen konnte, ist nicht genau angegeben. Wir wissen
aber, daf8 Baruch sie wihrend eines groflen Bufl= und Bettages vorlas.
Dieser war im Dezember 604 ausgerufen worden. Der Tempelhof
war voll vom Volk, das aus den Stidten und vom Lande gekommen
war. Eine selten giinstige Gelegenheit, ein Wort zur BufSe von den
Lippen eines Propheten zu vernehmen! Denn auch eine Volksbufle
kann nicht vom Thron herab diktiert werden. Auch Bufle kann von
einem Volke als Frucht seines Lebens erst dann getan werden, wenn
zuvor durch das Wort des Herrn eine entsprechende Erkenntnis und
die innere Kraft zur Bufle geweckt werden konnten.

Jeremia durfte als Prophet den Tempelhof nicht betreten. ,Ich
darf das Haus Jahves nicht betreten.” Da die priesterliche Tempel=
wache bei groflen Volksversammlungen dafiir zu sorgen hatte, daf3
Ordnung und Ruhe wihrend des Verlaufs der offentlichen Festver=
sammlungen zu herrschen hatten, so hatte man Jeremia das Betreten
des Tempelplatzes verboten. Seine Reden beruhigten nicht, sondern
erregten das Volk. Sie machten es nicht zuversichtlich, sondern er=
filllten es mit Furcht und Sorge um seine Zukunft. Anstatt dafl
Jeremia dem Volke das Vertrauen zu Thron und Tempel stirkte,
enthiillte er vielmehr, wie das ganze Land durch sie in dieser poli=
tisch so ernsten Stunde irregeleitet und getduscht wurde. Soldr ein
Prophet besafy aber nach dem Urteil der Zeit nicht die Vollmacht,
dem Volke Mut und Kraft zu geben, damit es die eingetretene
schwere Krisenzeit iiberwinden konne.

War doch das grofle Fasten, so darf wohl angenommen werden,
zusammengerufen worden, um vom Herrn der Geschichte Erbarmen
und Hilfe zu erflehen. Die Niederlage Pharao=Nechos am Euphrat
hatte das Volk horchend und sehend gemacht. Agyptens Heeres=
macht hatte aufgehért, eine schiitzende Mauer vor dem Feinde vom
Norden her zu sein. Nun stand Nebukadnezar der Weg offen, um
alle kleinen Staaten und auch Juda seinem Zepter zu unterwerfen
und sie als Tributirstaaten seinem entstandenen Machtreiche ein=
zuverleiben. Auch die ,Leute in den Bergen Paléstinas” erkannten
jetzt, ,was die Flucht der Agypter fiir sie zu bedeuten hatte: eine
neue Invasion aus dem Ostland, ein neuer Sanheribzug mit allen
seinen Schrecken. Das Geriicht wird die Zahl der anriidkenden Baby-
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lonier ums Riesenhafte verdoppelt haben. Von Dorf zu Dorf flog
die Kunde. Hals iiber Kopf stiirmte man in die Tore der Stadt Jeru=
salem. Die Priester lieBen zu einem groBen Fest blasen. Der Vorhof
war bedeckt von betenden, schreienden Minnern und Weibern mit
zerrissenen Kleidern und zerrauften Haaren. Das war die Stunde,
auf die Jeremia gewartet hatte. Jetzt waren die Herzen bereit, seine
harten Worte noch einmal zu héren.” Wird man sie horen? Oder
wird man héren und dodh nicht horen? Die drohende Gefahr sehen
und doch die Verantwortung der Stunde nicht erfassen?

Es war kein geringer Auftrag, der dem Baruch von Jeremia ge=
worden war. Er sollte zum ersten Male &ffentlich auftreten und
dem Volke jene Worte seines Meisters vorlesen, um derentwillen
Jeremia bereits einmal verurteilt worden war. Der Gehorsam den
ihm anvertrauten Prophetenworten gegeniiber stand ihm aber héher
als das Urteil, das auch iiber ihn ergehen kénnte. Auf dem Tems=
pelhofe besal die angesehene Familie Saphan, deren Sohn Gemarja
gegenwirtig die Wiirde des Geheimkanzlers bekleidete, ein Zellen=
gemach. Saphan hatte seinerzeit bei der Gesetzesreform unter dem
Kénig Josia sehr wesentlich mitgewirkt. Seit dieser Zeit war die
Familie stets ein warmer Freund Jeremias geblieben. ‘

Als Baruch mit der Prophetenrolle Jeremias auf dem Tempelhofe
erschien, war Gemarja gerade im Palast des K6nigs, wo alle Fiirsten
und héchsten Wiirdentrdger des Staates zu einer ernsten Sitzung
zusammengekommen waren. Offenbar wurden entscheidende Fragen
der Landesverteidigung besprochen. Die Festungsmauern mufSten
auf jhren hochsten Widerstand gebracht, die Wasserversorgung der
Stadt gesichert und alle streitfihigen Méanner aufgeboten werden,
damit dem drohenden Unheil vorgebeugt werde. Gemarjas Sohn
Micha horte jedoch, wie Baruch auf dem Tempelhof Jeremias Pro=
phetenworte vorlas. Er ging in das Gemadch des Kanzlers und mel=
dete es seinem Vater und den anwesenden Fiirsten. ,Da sandten
alle Fiirsten den Jehudi, den Sohn Nethanjas ... zu Baruch und
lieflen ihm sagen: Nimm die Rolle, aus der du dem Volke vorge-
lesen hast, und komm damit zu ihnen! Dann sprachen sie zu ihm:
Setze dich doch und lies sie uns vor! Und Baruch las ihnen vor.”

Die emsten Gerichtsworte Jeremias, die aber getragen waren
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von der Liebe zum Volk und zur Heimat, machten offenbar einen’
starken Eindruck auf die anwesenden verantwortlichen Wiirden=
triger des Staates. AuBerdem sagte Baruch ihnen, dafl Jeremia
selbst ihm alle diese Worte diktiert hitte, daff es sich hier mithin
um Worte Gottes handle, die dem Propheten zuvor geworden
waren. Daraufhin sprachen die Fiirsten zu Baruch: ,Geht und ver=
bergt euch, du und Jeremia! Niemand darf wissen, wo ihr seid.”

Dieser Rat der Fiirsten lie8 erkennen, daf sie den Inhalt der
Prophetenrolle dem Konig Jojakim selbst vorlegen wollten. Denn
jene vom Propheten Jeremia geforderte Um= und Riickkehr bezog
sich in ihrer Totalitdt aufs ganze Land: auf Konig und Volk, auf
die Minister des Staates und auf die Wiirdentriger des Tempels.
Und gerade des Konigs Leben bedurfte in erster Linie einer Sinnes=
dnderung und einer Riickkehr zu Gott. Zu offenkundig war sein
frivoles Verhalten dem Gesetz gegeniiber. Das ganze Land kannte
seine riicksichtslose Gewalttitigkeit, von der seine Regierung be-=
gleitet war. Unter seiner verschwenderischen Prachtliebe, die er auf
Kosten des Volkes pflegte, litten hoch und niedrig. Die Fiirsten
kannten aber Jojakim in seinen Launen und in seiner Hérte. Sie
wufSten daher, daf8 mit dem Vorlesen der Prophetenworte fiir Jere=
mia und Baruch eine schwere Gefahr verbunden sein kénne. Ihr
Rat jedoch lieR tief ihre edle Gesinnung und ihre Sorge um Heimat
und Volk erkennen. Offenbar gaben sie sich doch der leisen Hoff=
nung hin, dafl durch das Prophetenwort und durch ihren Einflufl
der Konig bestimmt werden kénne, seinem Leben eine andere Wen=
dung zu geben." :

¢) Das Schicksal der Prophetenrolle im Palasthofe
(Kap. 36, 20—26)

Jojakim hielt sich gerade in seinem festgemauerten Winterschlo
auf. In seinem Gemadch, in dem er weilte, brannte vor ihm das
Feuer auf einem Kohlenbecken. Die Fiirsten trugen dem Kénig als=
bald die ganze Sache vor. Da gab er den Befehl, daf8 die Propheten=
rolle geholt und ihr Inhalt ihm vorgelesen werden solle. ,Und
Jehudi las sie dem Kénig und allen Fiirsten in seiner Umgebung
vor. Der Kénig aber saff im Winterhause . . . wihrend vor ihm das
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Feuer im Kohlenbecken brannte. Wenn nun Jehudi drei oder vier
Spalten gelesen hatte, schnitt der Konig sie mit dem Federmesser
ab und warf sie in das Feuer auf dem Kohlenbedken, bis die ganze
Rolle im Feuer des Kohlenbedkens verzehrt war.”

Daf8 Jeremias Prophetenworte solch ein Schicksal erleben’ wiir=
den, damit hatten die- Fiirsten offenbar nicht gerechnet. Jojakim
blieb hart, wie er war. Er glaubte nur an sein eigenes Wort, nicht
aber an das Wort eines Hoheren. Wer war ihm Jeremia? Kein aner=
kannter Berufsprophet. Wer war ihm Jahve? Nur Judas oberster
Landesgott, wie Marduk der Gott der Babylonier war. In seiner
Seele loderte keine Flamme der Anbetung gegen den Offenbarungs=
gott seiner Viter. Die Geschichte seines Volkes beurteilte er nur
im Lichte der Geschichte anderer Vélker. Gottes wunderbares Wal=
ten in der Vergangenheit seines Volkes war ihm nie zum Bewuf3t=
sein gekommen. Er lebte nur seiner Stunde, sympathisierte mit
Agypten, weil er vom Pharaonenreich groflere Vorteile erwartete
als von den Babyloniern.

Sich seiner augenblicklichen Macht bewuBt, trug er eine Ver=
héhnung den Offenbarungsworten gegeniiber vor allen Fiirsten
offentlich zur Schau. Menschen, die skrupellos dem Unheiligen leben,
verlieren jede Scheu vor dem Heiligen. Despoten, die nur sich selbst
kennen, kennen keine Ehrfurcht vor der hochsten Autoritit, dem
Hermn der Geschichte. Gewaltmenschen wie Jojakim wissen von
keinem Gewissen, sie gehorchen nur einer Gewalt, die stirker ist
als sie, und an der sie eines Tages zerbrechen miissen.

+Wenn nun Jehudi drei oder vier Spalten gelesen hatte, schnitt
der Kénig sie mit dem Federmesser ab und warf sie in das Feuer
auf dem Kohlenbecken, bis die ganze Rolle im Feuer des Kohlen=
beckens verzehrt war.” Heilige Prophetenworte in frevelnden
Kénigshinden — das ist der Leidensweg der gottlichen Offenbarung
durch die Zeitalter der Geschichte gewesen. Weltliche Macht trium=
phiert iiber das schipferische Wort. Sie triumphiert aber nicht nur
allein iiber das Wort, sondern auch iiber die Triger und Dolmetscher
des Wortes. ,Alsdann befahl der Kénig den Prinzen Jerachmeel . ..
und Selemja, den Schreiber Baruch und den Propheten Jeremia zu
holen; aber Jahve hielt sie verborgen.” Auch dieser Vorgang gehért
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mit zum Leidensweg der gottlichen Offenbarung. Jojakim=Gestalten
die erst offentlich Prophetenworte verhohnen kénnen, schrecken
auch nicht vor der Anwendung von Gewaltmitteln denen gegeniiber
zuriik, die reden, was der Herr sie reden heiflt. Als vor einigen
Jahren Jeremia selbst auf dem Tempelhofe die Worte geredet hatte:
»S0 spricht Jahve, wenn ihr nicht auf mich hért und nicht wandelt
nach meinem Gesetz, das ich euch gegeben habe, wenn ihr nicht hort
auf die Worte meiner Knechte, der Propheten, die ich euch sende
frith und spit ..., so werde ich diesem Hause tun wie Silo, den
Namen dieser Stadt zum Fluchwort machen fiir alle Vilker der
Erde*”, da hatte sich Jojakim noch gescheut, dem Propheten das=
selbe Schicksal zu bereiten, das er bald hernach dem Gottesmann
‘Uria von Kirjath=Jearim bereitete®. Jetzt ist der Konig fihig, eine
Blutschuld auch an Jeremia zu begehen. Das ist der Fluch des Wider=
spruchs, der zur Verstockung fiihrt. Je bewufSter der Mensch der
- Offenbarung widersteht, desto mehr zwingt sie ihn zu einem offenen
Kampfe gegen sie. Die Offenbarung 1a8t den Menschen nie bleiben,
was er bisher war. Sie stellt ihn stets neu vor die Wahl: besser
oder schlechter, fiir die Wahrheit offener oder verschlossener zu
werden. Eine dauernde Neutralitit dem Sprechen Gottes gegeniiber
gibt es in der Geschichte nicht. Man wird entweder ein Freund oder
ein Widersacher Gottes.

d) Die Gerichtsdrohung iiber Jojakim (Kap. 36, 27—32)

Jojakim hatte nur Papyrusrollen verbrannt, nicht aber auch das
lebendige Prophetenwort. Dies zu tun, lag nie in der Macht eines:
Menschen, und wenn er audh die Autoritit und Gewalt eines Konigs
besafi. Wohl sind innerhalb der Geschichte Biicher verbrannt und
Triger des Offenbarungswortes gekreuzigt worden, das Offen=
barungswort selbst aber wird die Geschichte nie mehr los. Die Zeit=
alter und Vélker werden sich auch in Zukunft mit ihm auseinander=
zusetzen haben, wie die Vergangenheit gezwungen wurde, es zu
ihrem Heil oder zu ihrem Gericht zu tun.

Auch einem Jojakim auf dem Throne Judas gegeniiber schwieg

1 Kap. 26,5 f.
2 Kap. 26, 20—23.
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das Prophetenwort nicht. Nachdem der Konig die Papyrusrolle ver=
brannt hatte, erging des Herrn Wort an Jeremia und sprach zu ihm:
»Nimm dir wieder eine andere Rolle und schreibe darauf alle die
Worte, die auf der Rolle standen . .. Uber Jojakim aber, den Konig
von Juda, sollst du sagen: So spricht Jahve: Du hast diese Rolle
verbrannt und gesagt: Warum hast du darauf geschrieben, der
Kénig von Babel werde kommen und dieses Land verwiisten und
Menschen und Vieh darauf vertilgen? Darum spricht Jahve iiber
Jojakim, den Kénig von Juda, also: Er soll keinen (Nadikommen)
haben, der auf dem Throne Davids sitze, und sein Leichnam soll
daliegen, preisgegeben der Hitze bei Tage und dem Frost in der
Nacht.” Gott ldBt sich auch von den Groflen der Erde, wie einem
Jojakim, nicht spotten. Wer . Fluch sit, der erntet Fluch. Jojakim
hatte sich erkiihnt, im Prophetenwort den Herrn selbst zu verwerfen.
Er wird das Gericht der Verwerfung durch sein Volk und die Ge=
schichte ernten. An seinem Sohne Jojachin erfiillte sich bereits der
erste Teil der prophetischen Gerichtsworte. Nebukadnezar verwarf
Jojachin bereits nach drei Monaten seiner Regierung. Er fithrte ihn
mit seiner Mutter Nehustha und vielen Edlen des Volkes gefangen
nach Babel. Auch Jojakims Ende ist vom Volke nie betrauert wor=
den. Die Gesdhichte stiefl den aus, der zuvor den Herrn der Ge=
schichte aus seinem Leben ausgestofien hatte.

IV. Jeremias Leidensweg beim Untergang des Volkes (Kap. 37)

Jeremia durchlebte als Prophet seelisch mehr als irgendeine der
verantwortlichen Personen am Hofe zu Jerusalem und auch als
irgendeiner der Wiirdentriger des Heiligtums. Er mufSte tiefer und
mehr leiden, weil er klarer als alle anderen die Entwicklung mit
ihrem Gericht erkannte. Die unabwendbare Gefahr fiir Thron und
Tempel zu sehen und doch nicht helfen zu kénnen, das mufite ihn
innerlich fast zerbrechen lassen. So offen er auch sprach, so klar er
auch die politische Situation von gottlicher Warte aus beleuchtete,
man war gelegentlich zwar stark beeindruckt durch seine Reden,
zu einem positiven Handeln konnte man sich aber nicht entschlieSen. -
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Auch die Hoffnung, die man auf den jungen Kénig Zedekia
gesetzt hatte, erfiillte sich nicht. In seinem politischen Wortbruch
dem babylonischen GrofSkénig Nebukadnezar gegeniiber, der ihm,
anstatt Jojachin (Chonja), dem Sohn Jojakims, die Kénigswiirde
gegeben hatte, erwies er sich als eine der schwersten Ursachen, durch
die Juda seinem Endschicksal entgegengefithrt wurde. War er auch
in seiner schweren Lage weit mehr der von seiner Umgebung Be-
stimmte als der Bestimmende, so fiel auf ihn als Kénig doch die
ganze Verantwortung. Da er zu schwach war, eine bessere Erkennt=
nis 6ffentlich auch mit koniglicher Autoritit zu vertreten, so war er
mehr der Regierte als der Regierende. Gelegenheit, ein klares Urteil
iiber die gefahrvolle Entwicklung zu gewinnen, hatte er. Er war
nicht schlecht genug, Jeremia ganz zu ignorieren. Er war aber auch
nicht fromm genug, auf ihn und sein Prophetenwort zu héren. Viel=
leicht respektierte er Jeremia nicht genug als den Propheten, der fiir
Juda ein Wort vom Herrn empfangen hatte, mit dessen Verwerfung
Untergang, mit dessen Annahme jedoch Rettung fiir die Zukunft
verbunden sein wiirde.

a) Die Boten Zedekias beim Propheten (Kap. 37, 1—10)

Da sandte der Kénig Zedekia Juchal, den Sohn Selemjas, und
den Priester Zephanja, den Sohn Maasejas, zum Propheten Jeremia
und lieB ihm sagen: ,Bete doch fiir uns zu Jahve, unserem Gott!”
Jeremia bewegte sich damals noch in voller Freiheit inmitten des
Volkes; denn man hatte ihn noch nicht ins Gefingnis geworfen.
Das Heer des Pharao war nimlich aus Agypten aufgebrochen, und
die Chaldier, die Jerusalem belagerten, waren, als sie Kunde davon
erhielten, von Jerusalem abgezogen. Es hitte eine dem Herrn wohl-
gefillige Bitte sein konnen, mit der Zedekia seine Wiirdentréger
zu dem Propheten Jeremia sandte. Aus der Antwort des Herrn ging
aber hervor, daB sie nicht aus einem Herzen flo8, das den Weg
zuriick zu Gott gefunden hatte. Auf Wunsch des Kénigs sollte auch
das Gebet in den Dienst der augenblicklichen Politik gestellt werden.
Anstatt sich unter das vom Propheten ausgesprochene Urteil Gottes
zu beugen, hoffte man auf die Rechtfertigung der bisher betriebenen
Widerstandspolitik. Gott aber in seiner Geredhtigkeit und Souveri=
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nitit lift sich auch durdi das Gebet seines Propheten nicht bestim=
men. Sein Gericht iiber Juda entsprach der sittlichen Grundhaltung
von Judas Volk und Regierung. Weder in der Politik noch im Tems=
pel, weder in Jerusalem noch auf dem Lande hatte man Raum fiir
Gottes Herrschaft, noch horte man auf den Ruf zar Umkehr. Unmog-
lich konnte Gott aber einen herrschenden Zustand auf das Gebet
seines Propheten hin durch Erhérung rechtfertigen, der fiir alle Zu-
kunft Untergang fiirs Volk bedeutet hitte.

Dementsprechend war daher auch die Antwort des Herrn, die
dem Propheten Jeremia wurde: ,Da erging das Wort Jahves an den
Propheten Jeremia also: So spricht Jahve, der Gott Israels: Dies
sollt ihr dem Koénig von Juda antworten, der euch zu mir gesandt
hat, mich zu befragen: Siehe das Heer des Pharao, das ausgezogen
ist, euch zu helfen, wird in sein Land nach Agypten zuriidckehren;
die Chaldder aber werden wiederkommen und gegen diese Stadt
streiten, werden sie einnehmen und verbrennen.” Von der allgemei=
nen politischen Lage aus gesehen lag eine plotzliche Rettung durch=
aus im Bereich der Moglichkeit. Pharao Hofras heranriickendes
Heer hatte Nebukadnezar gezwungen, seine Besatzungstruppen vor
den Toren Jerusalems wieder zuriickzuziehen. Das Wunder des
Jahres o1, das Hiskia erlebt hatte, schien sich zu wiederholen.
Die Frommen in Juda beteten um solh ein Wunder. Auch die
Regierung spekulierte damit, da sie der Macht Agyptens vertraute.
Aber die Frommen hatten nicht das Geheimnis des Gebets und die
Regierung nicht das sittlich begriindete Urteil Gottes begriffen. Da=
her muBlten beide Teile die schwerste Enttduschung erleben. ,Und
wenn ihr gleich das ganze Heer der Chaldier, die wider euch strei=
ten, schliiget, und es blieben von ihnen nur etliche Verwundete
iibrig, ein jeder in seinem Zelte — sie wiirden aufstehen und diese
Stadt verbrennen.”

Tauschungen fithrten noch immer zur Enttduschung. Diese war
stets um so schwerer, je zuversichtlicher man in der Tduschung ge=
lebt hatte. Im Auftrag des Herrn muf3te der Prophet der Abordnung
des Konigs offen sagen, daB die erhoffte Rettung durch Agypten
nicht kommen werde. Sollte selbst der fast undenkbare Fall ein=
treten, da Juda die Heeresmacht Nebukadnezars vollig schlagen
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wiirde, so wiirden noch die Verwundeten des Heeres Jerusalem den
Untergang bereiten. Politische und militdrische Machtfaktoren kons=
nen im Blick auf Judas Rettung nicht mehr in Frage kommen. Es
gibt nur noch einen, bei dem die Entscheidung iiber Leben oder
Untergang steht. Dies ist Jahve, der Herr der Geschichte. Er hat sein
Gericht nicht abhiingig gemacht von der Menge oder der Stérke eines
Chaldaerheeres. Jerusalem wird fallen, wenn’s sein muf3, auch durch
Verwundete. Nebukadnezar handelt, weil Gott ihn als seinen Knecht
gerufen hat. Er hat ihn aber gerufen, da er wuflte, Babel wird nicht
nur eine negative, es wird auch eine positive Aufgabe an Juda er=
fiillen., Nebukadnezar wird nicht nur den Staat Juda zerschlagen,
sondern den Gefangenen 70 Jahre ein Exil bereiten, indem sie reli-
gits und vélkisch zu véllig neuer Kraft gelangen werden. Audh in
seinen Gerichten rechnet Gott mit Jahrzehnten und Jahrhunderten.
Alles augenblickliche Handeln Gottes hat zugleich auch eine escha=
tologische Grundlage, die letzte Ziele verbiirgt, die aber nur dem
Auge des Glaubens enthiillt werden konnen. Im Untergang erkennt
das Prophetenauge die Rettung der Zukunft. Wenn Jeremia audh
diese Schau fiir die Zukunft hatte, Zedekia und Juda kann er ge=
genwirtig aber nichts anderes sagen lassen als: ,Tduschet euch
nicht!* Leben oder Tod, eures Volkes Untergang oder Rettung hiingt
in den nichsten Monaten von eurer Entscheidung ab.

b) Die Gefangennahme Jeremias (Kap. 37, 11—16)

In kritischen Zeiten mit ihren politischen Hochspannungen kén-=
nen eines Tages auch die Unschuldigsten ungewollt schuldig werden.
Das erlebte auch Jeremia. In der Zeit, wo die Chaldder abgeriickt
waren und der Verkehr mit den Nadhbarstidten und dem Lande
wieder offen war, versuchte Jeremia in seine Heimatstadt Anathoth
im Stamm Benjamin zu gehen. Offenbar stand sein Gang mit dem
Adkerkauf von seinem Verwandten im Zusammenhang. Der Ver=
kehr mit dem Lande und der Ausgang aus Jerusalem wurde aber .
trotz des Abzuges der fremden Heere streng iiberwacht. Als Jeremia
bis zum Benjamintor innerhalb der Nordmauer der Stadt kam, wurde
er von dem Uberwachungsbeamten Jirija angehalten. Dieser sagte
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zum Propheten: ,Du willst zu den Chaldiern iibergehen!” Der Pro=
phet bestritt aufs heftigste solch eine Absicht. Als Jeremia jedoch
weitergehen wollte, griff der Torwichter zur Gewalt und iibergab
den Propheten den hoheren polizeilichen Instanzen.

Welche schweren Folgen diese Festnahme fiir ihn haben wiirde,
ahnte Jeremia wohl nicht. Er kam hinfort nicht mehr frei aus der
Hand seiner eigenen Volksgenossen, bis eine heidnische Macht ihm
wieder die Freiheit schenkte. Vielleicht lag aber in dieser Festnahme
fiir den Propheten in einer Zeit, wo Nervositit und Leidenschaft
des Volkes zu jeder unbesonnenen Tat fihig waren, weit mehr Be=
wahrung als Beraubung seiner Freiheit. Gott war zu allen Zeiten
grofl genug, das Gefingnis seiner Knedhte, das ihre Feinde ihnen
bereiteten, zu einem Schutz vor unberechenbaren Leidenschaften
werden zu lassen. Auch angesichts seiner Einkerkerung sollte Jere=
mia die Verwirklichung des Wortes erfahren: ,Fiirchte dich nicht
vor ihnen; mit dir bin ich, und ich sdhiitze dich!”

Innerhalb der verantwortlichen Regierungskreise hatte der Pro=
phet wenig Freunde, dagegen aber starke und harte Feinde. Man
haflte thn um seiner angeblich unpatriotischen und vaterlandslosen
Gesinnung willen. Man warf ihm vor, da er kein Verstindnis fiir
Freiheit vom fremdlédndischen Druck bekundet habe. Anstatt Zede=
kia und die Regierung in ihrem Versuch, vom babylonischen Joch
frei zu werden, zu unterstiitzen, habe er der Bevélkerung den Rat
gegeben: ,Seid dem Konig von Babel untertan, damit ihr am Leben
bleibet; warum soll diese Stadt zur Wiiste werden'?” Nun sollte ihm
sein Gehorsam Gottes Offenbarung gegeniiber zum Verhingnis
werden. Man deutete seine Absicht, nach Anathoth zu gehen, als
Landesverrat. Entsprechend war die Strafe, die iiber ihn verhingt
wurde. Man warf ihn in einen kerkerdhnlichen diisteren Raum im
Wachthofe. Man fragte weder nach seinem Alter* noch nach dem
Konig, der ihn bisher gedeckt hatte. Es liegt in der dufleren Entwick=
lung aller hodipolitischen Zeiten, daf sich in ihnen stets eine Radi=
kalisierung der gegnerischen Parteien vollzieht. Auch in Jerusalem
hatte sich eine solche radikalisierende Entwicklung vollzogen. Je

1 Kap. 27, 117.
2 Jeremia war bereits ein 65jahriger Greis.
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mehr sich die Freiheitsrichtung ihrer Stirke bewuBt wurde, desto
riicksichtsloser wurde sie gegen alle, die den Rat des Propheten zur
Aufgabe des vergeblichen Widerstandes teilten.

¢) Des Propheten Béfreiung und Unterbringung
im Wachthofe (Kap. 37, 17—21)

Gott war aber mit in den Kerker gestiegen und iiberwachte
seinen Propheten. Er beunruhigte den Kénig, dafl dieser Jeremia
holen lieB und ihm geheim die Frage vorlegte: ,Ist ein Wort von
Jahve da? Jeremia antwortete: Ja! und sagte: In die Hand des
Konigs von Babel wirst du gegeben werden.” Jeremia bleibt Prophet
auch trotz des dunkeln Kerkerraumes, aus dem er eben erst geholt
wurde. Der Gehorsam dem Wort Jahves gegeniiber ging ihm iiber
seine Freiheit und sein Leben. Hitte er es verraten, so hitte er
damit das tiefste Geheimnis seines Prophetseins verraten. Hinfort
hétte er seine Rechtfertigung und Bewahrung nicht mehr vom Herrn,
der ihn gesandt hatte, sondern von stets neuen Kompromissen er=
warten miissen.

Gewifl mag es auch einem Jeremia als Menschen ungemein
schwer gefallen sein, in diesem Augenblick das bekannte Gerichts=
wort iiber Zedekia aufs neue zu wiederholen. Er tat es aber im Be=
wuBtsein innerster Verantwortung und mit reinem Gewissen. Jere=
mia sagte zum Koénig Zedekia: ,Was habe ich verschuldet an dir,
deinen Hofleuten und an diesem Volk, daf ihr mich ins Gefingnis
getan habt?” Er hatte als Prophet sein Volk reiner geliebt als viele
der patriotischen Fanatiker, die jetzt fiir die Verteidigung der Frei-
heit eiferten. Nicht sein Wort vom ,Feinde aus dem Norden her”
hatte sich als Liige erwiesen. Liige war vielmehr das Weissagen
jener Propheten gewesen, die vom Frieden redeten und dem Volk
sagten: ,Es besteht keine Gefahr!” Sein Prophetenwort vertrug die
Kritik der Geschichte. Seine Liebe zum Volk und zur Heimat war
erprobt worden durch den schwersten Dienst. Er konnte daher dem
Kénig offen die Gewissensfrage stellen: ,Was habe ich verschuldet?”

Der Prophet stellte seine Frage aber nicht ohne Ehrerbietung vor
dem, der ihn hatte rufen lassen. Er wufite, dafl er vor dem Kénig
Israels stand. Das zeigte seine Bitte, die er bei dieser Gelegenheit
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an ihn richtete: ,Und nun, mein Herr Kénig, hore doch, meine Bitte
mége doch vor dir Gehor finden: Lafl mich nicht in das Haus des
Staatsschreibers Jonathan zuriickbringen, damit ich nicht dort vers
derben muf!” Wenn auch Jeremia ganz Prophet war, so war er hier
doch auch wieder ganz Mensch. Er wendet sich an den Kénig, der
iiber die Macht verfiigte, ihn vor dem Untergang zu sdhiitzen.
Jeremia haschte nicht nach einem Wunder, wo seine Rettung ihm
eventuell durch die Machtbefugnisse des Konigs werden konnte.
Propheten sind keine wundersiichtigen oder sensationshungrigen
Personlichkeiten. Sie sind niichtern, wie das Leben niichtern ist,
und doch gebunden an Gott, dessen Handeln lauter Wunder sind.
Denn es war doch eine wunderbare Gottesfiigung, dafl Jeremia
durch den dunkeln Kerkerraum den Weg zum Kénig fand. Vielleicht
konnte erst der Kerker dem Kénig die Augen dafiir 6ffnen, zu welch
einer Blutschuld der Fanatismus seiner héchsten Beamten auch dem
Propheten gegeniiber fihig sein konne. Denn was der Konig jetzt
tat, war nichts Geringeres, als daf} er Jeremia hinfort unter seinen
persénlichen Schutz stellte. ,Der Konig Zedekia gab Befehl, und
man brachte Jeremia im Wachthofe unter und gab ihm tiglich einen
Laib Brot aus der Bidkergasse, bis alles Brot aus der Stadt zu Ende
war. So blieb Jeremia im Wadhthofe.” Dieser Wachthof wurde hins
fort dem Propheten die Arche, die Gott ihm durch Zedekia geben
lief, bis jede Gefahr der dunkelsten Schreckenstage Jerusalems vor=
iiber war. Vielleicht hitte im letzten wiisten Ringen um die Freiheit
das Verderben auch den Propheten verschlingen konnen, wie es
Tausende, Schuldige und Unschuldige, verschlang. So handelt Gott!
Seine Wege sind unerforschlich, stehen aber im Dienste seiner Liebe
“und Allmacht. Selbst ein im Gericht untergehender Konig mufi mit
dazu beitragen, Gottes Propheten vor dem Untergang im Gericht
zu bewahren.

V. Emneuter Anschlag auf Jeremia (Kap. 38)

Auch der Glaube erkennt in den meisten Fillen zundchst nicht
die verborgenen Zusammenhinge gottlicher Fithrung. Er kennt nur
den Gehorsam. Wiiite er im voraus bereits den Ausgang der Wege
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Gottes, so wiren es keine Glaubenswege mehr, die er sich gefithrt
sieht. In der Regel liegt vor ihm immer nur der allerndchste Schritt.
Sucht er aber im Gehorsam gegen Gottes Ruf seine Tritte in die
- Fullstapfen Gottes zu setzen, so erlebt er, dal der Herr auch ein
kaltes Gewdlbe unterhalb der Polizeiwache so in seinen Dienst zu
zichen vermag, daf es zur Rettung fiir seinen Propheten werden
muf. Das hat uns das vorige Kapitel enthiillt. Das folgende redet
nun davon, wie der Herr Jeremia auf den Wegen der Leiden vor
den Schrecken der letzten Katastrophe bewahrte, die Jerusalem
durchleben muBte.

a) Jeremia wird in die Zisterne geworfen (Kap. 38, 1—6)

Die Chaldier waren unterdes gekommen, wie Jeremia es dem
Konig Zedekia in heimlicher Unterredung angekiindigt hatte. Mit
taglich wachsenden Schritten eilte Jerusalem seinem Endschicksal
entgegen. Je kritischer die Tage wurden und je mehr die Gefahr
wudhs, desto radikaler und fanatischer wurde jene herrschende Rich=
tung innerhalb der Regierung und des Tempels, die da glaubte, den
Widerstand bis aufs duferste steigern zu sollen. Andererseits wuch=
sen aber auch jene Kreise, die es fiir unverantwortlich hielten, da88
das Volk sich an einer aussichtslosen Verteidigung verbluten sollte.
Diese Kreise sahen sich in ihrem Urteil durch die klare Schau ' des
Propheten besonders gestirkt. Selbst die hochsten Regierungsbeams
ten hatten gehort, welche Worte Jeremia vor allem Volke redete.
~So sagt Jahve: Wer in dieser Stadt bleibt, wird durch Schwert,
Hunger oder Pest sterben. Wer jedoch zu den Chalddern hinausgeht,
wird sein Leben als Beute haben und am Leben bleiben. Denn so
sagt Jahve: Diese Stadt wird gewiff dem Heer des Konigs von Babel
iiberliefert, dafl es sie erobert.”

Vom Standpunkt der Verteidigung aus, die immer noch glaubte,
Jerusalem vor der Ubermacht Nebukadnezars durch die Aufbietung
einer letzten Widerstandskraft halten zu koénnen, und vom Wun=
derglauben der Frommen aus, die erwarteten, dafl ‘Gott noch im
letzten Augenblick eine rettende Tat tun werde, war Jeremias Ver=
halten unverantwortlich. Und dennoch konnte er nicht anders reden
und handeln, als er bisher gesprochen und gehandelt hatte. Hiitte
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er nicht so klar gewullt, daf8 er im Auftrage Gottes handle, er hitte
weder den Mut noch die Kraft gefunden, zu sprechen, wie er sprach.
Um des Volkes Zukunft willen war er aber bereit, jede Schmach
und letzthin auch jedes Leiden auf sich zu nehmen. Gottes Urteil
stand ihm héher als das Urteil irgendeiner Regierungs= oder Tem=
pelautoritit. Die innerliche Qual, seine gottliche Sendung verleugnet
zu haben, wire ihm weit unertriglicher gewesen als der schmach-
vollste Leidensweg, der sich ihm aus seinem Gehorsam ergeben
konnte. Wer die Wahrheit verraten kann, wie Jahrhunderte spiter
Judas es tat, der geht in seiner nachfolgenden Verzweiflung nicht
selten auch den Weg eines Judas.

Die hohen Regierungsbeamten, die Jeremias Worte gehort hat-
ten, wuBten sich verpflichtet, alles dem Kénig zu melden. ,Da sagten
die Obern dem Kénig: Der Mann muf} beseitigt werden; denn auf
diese Weise entmutigt er die in dieser Stadt nodh iibrigen Kriegs-
leute und die ganze Bevdlkerung, wenn er soldie Worte zu ihnen
redet. Der Mann sudit nicht das Wohl, sondern das Verderben
dieses Volkes. Der Kénig Zedekia sagte: Er sei in eurer Hand! Der
Konig vermag ja nichts iiber euch.” Wahrlich, Augenblide, die zu
jeder Zeit zu den gespanntesten der Weltgeschichte gehorten! Gott
hat gesprochen durch seinen Propheten, und die Welt hat gesprochen
durch ihre Autorititen: Autoritdt steht hinfort gegen Autoritit,
Urteil gegen Urteil, Pflicht gegen Pflicht, Gehorsam gegen Gehor=
sam! Das sind Stunden letzter Spannung, schwerster Entscheidung,
nicht zu ermessender Tragweite. Die Gegensitze zwischen Welt und
Gott, Selbsttiuschung und Offenbarung, menschlicher Autoritét und
gottlicher Souverinitit stellen sich plotzlich in mensdhlichen Person=
lichkeiten jedem erkennbar dar. Alle Welt wird in Atem gehalten
und vor die Frage gestellt: Wen wird die Zukunft rechtfertigen?

Wie grof8 solche Augenblicke je und je auch fiir die Reichsgottes=
geschichte waren, ist kaum zu ermessen. Um sie herbeifiithren zu
kénnen, damit in ihnen die Welt in threm Versagen und Gott in
seiner Offenbarung vor allen sichtbar werden kann, dazu bedurfte
Gott stets besonders begnadeter Personlichkeiten. Nidit jeder Pro-
phet hitte wie ein Jeremia den Hochdruck der Spannungen bis zu
dem Augenblick aushalten kdnnen, wo eine fir alle sicitbare Ent-
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scheidung fiel. Wie unendlich viel mehr hitte Gott fiir das Offen-
barwerden seiner Herrschaft erreichen konnen, wenn ihm in der
Gesdhichte mehr Persénlichkeiten zur Verfiigung gestanden hitten,
die den Mut aufzubringen wagten, dafl an ihnen die ganze Span=
nung zwischen Weltmacht und Gottesreich zum letzten Austrag
kommen konnte!

Die Chancen waren im letzten Augenbhck fir Gott nicht ge=
stiegen. ,Er sei in deiner Hand!” hatte die menschliche Autoritit
soeben iiber seinen Propheten gesprochen. Hinfort sah sich Jeremia
als Vertreter der Offenbarung auch seines letzten Riickhalts und
seines koniglichen Schutzes beraubt. Der Triger des prophetischen
Wortes war dem Fanatismus der Weltmadht und des Tempels aus=
geliefert worden. Wahrlich, ein ungemein starkes Vorspiel von
Golgatha! Je grofer der Prophet einst war, desto klarer wurde be=
reits in seinen Leiden jenes Golgatha sichtbar, das spéter Staat und
Tempel dem Heiland der Welt bereiteten. Wie aber Golgatha zu
einer letzten Rechtfertigung Christi durch die Auferstehung fiihrte,
so fithrte auch Jeremias scheinbarer Todesweg zur Rechtfertigung
seines bisherigen Prophetseins. Man lie8 Jeremia greifen ,und ihn
in die Zisterne des Prinzen Malkija werfen, die im Wadithof war,
indem man Jeremia an Stricken hinablief. In der Zisterne war kein
‘Wasser, sondern nur Schlamm.” Das schien das Ende der Prophetena
stimme in Juda, das Ende des Gottesreiches im jiidischen Staate zu
sein. Im Schlamm der Welt sank das im Propheten lebendige Got=
teswort unter. Ging es aber wirklich unter? Oder hat Gott sich seine
Madht auch gegeniiber den Schlammgruben innerhalb der Weltge=
schichte bewahrt?

b) Des Propheten Rettung durch Ebedmelek
(Kap. 38, 7—13)

Findet Gott in Juda niemand mehr, der sich fiir das gefahrdete
Leben seines Propheten einzusetzen wagt, dann findet er einen
Diener aus dem fremdstimmigen Volk der Kuschiten. ,Als aber
der Athiopier Ebedmelek, ein Kidmmerer, der im Konigspalaste war,
vernahm, dafd sie Jeremia in die Zisterne geworfen hitten — der
Konig aber safd gerade im Benjamintor —, da ging er aus dem Palast
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hinaus und sprach zum Kénig: Mein Herr und Kénig, diese Minner
haben iibel gehandelt in allem, was sie dem Propheten Jeremia ans
getan; sie haben ihn in die Zisterne geworfen, damit er an Ort
und Stelle vor Hunger sterbe.”

Auch Blutsverwandten gegeniiber kann das Herz des Menschen
sehr hart und mitleidslos werden, sobald man nur noc dem Fanas=
tismus und seiner eigenen Ideologie lebt. Auch in jenen, die um das
Schicksal Jeremias wuflten, regte sich kein Mitleid mehr. Nach deren
Urteil hatte er sich durch seine Reden zum Volk zu offenkundig vor
der bestehenden Macht schuldig gemacht. Jedoch ein Fremdling, der
Kuschite Ebednielek, faite den kithnen Entschluf, Zedekia auf die
gefihrliche Lage des Gottesboten aufmerksam zu machen. Der Kénig
weilte zu der Zeit im Benjamintor. ,Entweder um Audienzen zu
geben oder Rechtssachen als oberster Gerichtsherr zu entscheiden
oder um von dort den Gang der Belagerung, die den Norden der .
Stadt am schwersten betroffen, zu verfolgen.” Als der Kénig von
dem schweren Unrecht erfuhr, gab er Ebedmelek gleich den Befehl,
hinzugehen und Jeremia aus der Zisterne zu ziehen. Ohne die andern
Wiirdentrdger des Staates zu fiirchten, ging er hin und rettete Jere=
mia aus der Schlammgrube. Gott hatte noch letzte -Aufgaben fiir
seinen Propheten. Bevor die nicht erfiillt waren, konnte dessen
Leben nicht dem Haf8 seiner Feinde erliegen. Gott blieb Herr auch
dieser Situation, wihrend Zedekia an der Unentsdilossenheit seines
Willens und seiner Handlungen zerbrach und seine Seele und das
" Leben seines Volkes verlor.

c) Jeremias letzte Unterredung mit Zedekia
(Kap. 38, 14—28)

Notzeiten der Geschichte wurden von Fall zu Fall hart und
schwer genug, daf selbst die Inhaber der Gewalt in ihrer Hilf= und
Ratlosigkeit die Zuflucht zu jenen Propheten nahmen, die sie nicht
mehr vor der grofen Offentlichkeit zu decken wagten. ,Der Kénig
Zedekia aber sandte hin und liefl den Propheten Jeremia zu sich
holen, an den dritten Eingang am Hause Jahves. Und der Kénig
sprach zu Jeremia: Ich will dich etwas fragen: Verhehle mir nichts!
Jeremia antwortete dem Zedekia: Wenn ich es dir sage, wirst du
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mich da nidht toten lassen? Und wenn ich dir rate, so horst du ja
doch nicht auf mich.”

Menschen wie Zedekia, die sich von Gott verlassen sehen, fiths
len sich unsicher in jedem EntschluB, den sie treffen miissen. Sie
werden inkonsequent in allen ihren Handlungen, zu denen sie sich
entschlieBen. Zweimal hatte Zedekia den Propheten zu sich kommen
lassen, um dessen Rat zu héren. Da er ihn nicht befolgte, kam er
weder seelisch noch in der Frage der Aufenpolitik zur Ruhe. So
entschlof er sich, Jeremia ganz geheim zum drittenmal kommen zu
lassen. Auch diesmal stand Jeremia dem Kénig zur Verfiigung. Als
Prophet kann er aber nicht anders reden, als er bisher geredet hatte.
Solange der Kénig in utveridnderter Herzensstellung vor ihm stand,
mufBte ihm auch heute das Wort Jahves gelten, das er bereits gestern
gehort hatte. Gott lifit sich in seinem Wort nicht durch die Zeit
bestimmen. Er indert aber seine Gerichtsworte von gestern und
verwandelt sie in Verheiflungsworte fiir heute, sobald der Mensch
in erneuter Gesinnung vor ihm steht. Jeremia konnte mithin dem
Konig nur sagen: ,So spricht Jahve, der Gott der Heerscharen, der
Gott Israels: Wenn du dich dem Fiirsten des Konigs won Babel
ergibst, so bleibt dein Leben erhalten, und diese Stadt wird nicht
verbrannt, und du bleibst mit den Deinen am Leben. Wenn du dich
aber dem Fiirsten des Konigs von Babel nicht ergibst, so wird diese
Stadt in die Hand der Chaldiier gegeben, die werden sie verbrennen,
und du selbst wirst ihrer Hand nicht entrinnen.” '

In der Frage, ob die Stadt bis aufs duBerste verteidigt werden
solle, war man in Jerusalem lingst geteilter Ansicht. Zahlreiche
Mannschaften waren bereits zu den Chaldiern iibergelaufen. Vor
diesen fiirchtete sich Zedekia. Falls Nebukadnezar ihn leben lassen
sollte, konnten ihm diese Uberldufer gefihrlich werden. Als er
Jeremia gegeniiber offen diese Furcht aussprach, antwortete der
Prophet dem Konig: ,Es wird nicht geschehen. Folge doch der
Stimme Jahves, so wie ich zu dir rede, dann wird dir's gut gehen,
und dein Leben wird erhalten bleiben.” Nun lag die Entscheidung
iiber Leben oder Tod wieder in der Hand des Konigs. Gott lief
Zedekia sagen, da er zu seinem Wort stehen werde, falls er das
an ihn ergangene Prophetenwort zum Inhalt seines Handelns
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machen werde. Damit aber der Kénig nicht in die Gefahr komme,
sich doch noch einer Tiduschung hinzugeben, muf} Jeremia ihm noch
einmal die Schreden vor die Seele malen, die er und sein Haus
erleben werden, falls er weiter gegen Gottes Rat handeln werde.
Ja, Zedekia, es ist unméglich, den Kampf wider Gott aufzunehmen
und dabei sein Leben und seine Zukunft zu retten! Hast du nicht
in den Zeiten deiner Macht und deines Wohlergehens erkannt, wer
der Gott ist, der sich dir im Prophetenwort nahte, dann wirst du
ihn in den Stunden erkennen, wo du zuletzt an deinem Wider=
spruch gegen ihn fiir immer zusammenbrichst.

VI. Jerusalems Eroberung und das Geschick der‘ Einwohner
(Kap. 39 und 52)

Auch Juda hat wie einst Nord=Israel die Stimme seines Prophe=
ten gehort. Regierung und Volk lieBen sich aber bis zuletzt nicht
durch das Wort der Rettung bestimmen, das ihnen durch Jeremia
gesagt wurde. Nun trat das Gericht mit all seinen Schrecken ein,
wie der Prophet es im voraus geschaut und seelisch so oft durch=
litten hatte. Auch die letzte geheime Aussprache Zedekias mit Jere=
mia blieb vergeblich. So sehr der Herr durch das Wort des Prophes
ten dem Koénig auch entgegengekommen war, um ihm seinen Ent=
schluf} zu erleichtern und ihm die Kraft zum Handeln zu schenken,
die entscheidende Tat zum Heil Jerusalems und des ganzen Volkes
war nicht erfolgt. Hinfort mufiten nun Gerichte reden. Sie recht=
fertigten vor aller Welt das Prophetenwort, das Jeremia in seinem
Ringen um die Zukunft des Volkes immer wieder geredet hatte.
Um weldh gewaltige Dinge es letzthin geht, wenn Gottes Wort vers
nommen, aber dennodh bis zuletzt verworfen wird, das wird nun in
erschiitternder Weise durch Jerusalems Zusammenbruch enthiillt.

~ a) Die Einnahme Jerusalems (Kap. 52, 1—11)

Nachdem der Anfang des Kapitels noch einmal erzdhlt, wie es
dazu gekommen war, dal Nebukadnezar Jerusalem hatte besetzen
lassen, wird die Einnahme der Stadt selbst niher beschrieben. Das
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GroBe aber an diesem Bericht ist, daf das ganze Endgeschick Jeru=
salems allein im engsten Zusammenhang mit dem vorangegangenen
Verhalten des Volkes zu Gott gesehen wird: ,denn wegen des
Zornes Jahves kam das Geschick iiber Jerusalem und Juda, bis er
sie von seinem Angesicht verstofien hat.” Solch eine Geschichtsdar=
stellung  entsprach der prophetischen Geschichtsbeurteilung. Den
Propheten waren ihres Volkes Geschicke nie Zufall, nicht die Tragik
der welt= und madhtpolitischen Verwicklungen. Werden wie Ver-
gehen, Aufbau wie Untergang ihres Volkes standen ihnen im eng-
sten Zusammenhang mit Gottes souverinem Handeln. Konnte Got=
tes Gegenwart segnend auf des Volkes Regierung und Heimat
ruhen, dann wurde es erbaut und ruhte in Frieden. Zwang jedoch
des Volkes Lebenshaltung Gott, daf3 er sich aus dessen Geschichte
zuriikziehen mufite, dann stand es dauernd unter der GeifSel des
Krieges, sah sich aus Katastrophe in Katastrophe gestiirzt.

Eine letzte Absage an Gott fithrte es nun auch zu einer letzten
Katastrophe. ,Im vierten Monat, am neunten des Monats — der
Hunger hatte in der Stadt iiberhandgenommen, und die Bevélkerung
hatte nichts zu essen — wurde eine Bresche in die Stadt gelegt.”
Nachdem das Volk und die Verteidigungsmannschaft kein Brot
mehr hatten, brach auch die Widerstandskraft wider die Chaldder
zusammen. Die Verteidigung wurde zwedklos. Daf8 man sich doch
bis zur Erstirmung der Stadt durch die Belagerer hielt, geschah
wohl aus der Erwartung heraus, daB Gott im letzten Augenblick
noch eingreifen werde. Der Gott aber, der dies Wunder hitte tun
kénnen, wohnte lingst nicht mehr in Jerusalem; und den, in dem
er wohnte, und durch den er sprach, hatte man als unbrauchbar fiir
die Volksgemeinschaft ausgestoffen. Das Wunder wire nach Jere=
mias Wort eine einfache Tat gewesen: die freiwillige Ubergabe an
Nebukadnezar. Die Stadt wire alsdann nicht zerstért worden; und
das Volk hitte nicht die Schrecken und das Sterben durchlebt, die
es nun durchleben muBte. Zu dieser einfachen Tat konnte man sich
aber nicht entschliefen.

Zwar dauerte es nach dem ersten Einbruch noch einen ganzen
Monat, bis die Stadt eingenommen wurde. Man nimmt an, daf
sich Nebusaradan als Heerfiihrer von Nebukadnezar, der sein
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Hauptquartier in Ribla am Orontes hatte, die Anweisungen ein=
holte, was mit der Stadt und deren Einwohnern nach der Einnahme
geschehen solle. Es war noch eine allerletzte Gnadenfrist fiir Zede=
kia und die Stadt. Man erkannte sie aber nicht, setzte vielmehr
den Widerstand bis zum vélligen Erliegen fort. Der Endkampf voll-
zog sich auf der engeren Mauer, von der der Tempelplatz und der
Schlofpark umgeben waren. Aber auch dieser Schutzwall hielt dem
Ansturm der siegenden Chaldéer nicht stand. Judas Krise endete mit
einer entsetzlichen Katastrophe, und Jerusalems Heiligtum wurde
von Chalddern zertreten und beraubt. Heilige und Heiliges gingen
unter, nachdem beide lingst vorher aufgehért hatten, im Dienste
des lebendigen Gottes zu stehen.

b) Das erschiitternde Schicksal Zedekias
und der Hohen in Jerusalem (Kap. 39, 1—10)

»Als aber Jerusalem eingenommen war . .., da kamen alle Fiir=
sten des Konigs von Babel und lieflen sich im mittleren Tor nieder . . .
Als nun Zedekia, der Kénig von Juda, und alle Kriegsleute sie
sahen, flohen sie und suchten bei Nacht einen Ausfall aus der Stadt
in der Richtung nach dem Garten des Konigs durch das Tor zwischen
den beiden Mauern und nahmen ihren Weg nach der Jordansteppe.
Das Heer der Chaldier aber jagte ihnen nadh und holte Zedekia ein
im Steppengebiet von Jericho. Sie griffen ihn und fiihrten ihn hin=
auf zu Nebukadnezar, dem Konig von Babel, nach Ribla im Lande
Chamath, und der sprach ihm das Urteil.” Die Gelegenheit zu dieser
Flucht fand Zedekia in dem Monat, in dem sich das Endschicksal
Jerusalems vollzog. Der Einbruch des Chaldderheeres war von Nor=
den her geschehen. In dem eroberten Stadtteil richteten die Heer=
fithrer zunichst ihr Hauptquartier ein, von dem aus sie alsdann
alle weiteren Operationen zur endgiiltigen Einnahme der Stadt
leiteten und die 6ffentliche Ordnung in den obersten Landgebieten
herzustellen suchten. Am schwersten war die Stadt dank ihrer Lage
vom Siiden her zu besetzen gewesen. Nach dem Siiden hin lag auch
der kénigliche Schlogarten. Durch diesen gelangte der Konig in
das Kidron= und Hinnomtal, und er floh alsdann in Richtung Jordan.
Als die Chaldier Kunde von der Fludht erhielten, jagten sie dem
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Konig nach und ergriffen ihn, bevor er noch Jericho erreicht hatte.
Zu der Tat des Gehorsams, durch die Zedekia nicht nur sein
eigenes Leben, sondern audh Jerusalem und seine Bewohner vor
der Vernichtung hiitte retten konnen, hatte er sich nicht entschlieflen
konnen. Jetzt rettete ihn auch die kithnste Tat vor einem iiberlegenen
Feinde nicht mehr. Der Konig vermochte sich durch keine Flucht
mehr dem Gericht zu entziehen, das er trotz aller Warnungen
heraufbeschworen hatte. Gott hatte vergeblich geredet, nun rang
Zedekia vergeblich um sein Leben. Er, der berufen gewesen war,
zu Gericht iiber die Verfithrer des Volkes und des Landes zu sitzen,
iiber ihn sitzt jetzt der Kénig von Babel in Ribla zu Gericht und
spricht ihm das Urteil: ,Der Kénig von Babel lief die Sohne Zede-
kias vor seinen Augen in Ribla hinrichten, ebenso verfuhr der
Kénig von Babel mit den Vornehmen Judas. Zedekia liefl er blenden
und mit Ketten binden, um ihn nach Babel zu fiihren.”
Entsprechend der Verantwortung, die Zedekia in seiner Stellung
als Konig fiir Volk und Land getragen hatte, dementsprechend hart
war auch sein Gericht. Es gibt eine gottliche Gerechtigkeit bis in
die Geschichte eines Volkes und der Vélker hinein. Zedekia hatte
es verschmiht, wie Jeremia im voraus seelisch die Schrecken zu
durchleben, die sein Volk beim Ausgang des Kampfes wiirde erleben
miissen. Hitte er das getan, seine Entscheidung wire anders aus=
gefallen. Nun durchlebte er diese Schredken in einem Ausmafl wie
niemand sonst im Lande. Der letzte Anblidk, der ihm fiir die Zu=
kunft noch gewihrt wurde, war die Hinrichtung seiner Schne und
seiner Wiirdentréger; alsdann wurde er geblendet. Nur dieser ent=
setzliche Anblidk vom Sterben seiner Sohne verblieb seiner schmacha
tenden Seele. Durch Ketten gefesselt, wanderte auch er alsdann den
schweren Leidensweg ins Exil, und zwar mit dem BewuBtsein, dafl
er nie mehr die heilige Stadt mit dem Stuhl Davids und dem Heilig=
tum Jahves wiedersehen werde. Stark war sein Wille gewesen, sich
der Offenbarung im Propheten zu widersetzen; stirker aber war
die Madht, die ihn fiir immer als unbrauchbar aus der Geschichte
und aus dem Leben stieB. Auch kdnigliche Autorititen gingen an
sich und an ihren Handlungen zugrunde, wenn sie erst ihre Abs=
hingigkeit von Gott und seinem souverinen Walten verloren.
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c)‘ Der Befehl Nebukadnezars iiber Jeremia
(Kap. 39, 11—14; 52, 12—34)

#Uber Jeremia lieff Nebukadnezar, Kénig von Babel, an Nebusara=
dan, den Fiihrer der Leibtruppen, folgenden Befehl ergehen: Stelle
ihn unter deine Obhut und laf ihm kein Leid geschehen ... wie
er dir sagt, so verfahre mit ihm!“ Gott hatte seinen Knecht im
"Wachthause nicht vergessen, wenn das Volk sich auch seines Pro-=
pheten entledigt hatte. Vielleicht war der Wachthof zur Stunde der
grofiten Not fiir Jeremia weit mehr ein Bewahrungsort als ein Ker=
ker gewesen. Zwar wurde auch er zunichst mit den andern Gefan=
genen nach Rama gebracht, nachdem die Stadt vollig erobert worden
war. In Rama wurden die Gefangenen in Gruppen geordnet und
fiir die Abwanderung ins Exil zusammengestellt. Die Ménner wur=
den miteinander durch Ketten zu einzelnen Kolonnen verbunden,
wihrend die Frauen in der Hauptsache das notwendigste Hausgerit,
Gepick und die Sduglinge tragen muften.

Hier in Rama fand Nebukadnezar unter den Gefangenen auch
den Propheten Jeremia; jedenfalls hatte Nebukadnezar durch die
-vielen Uberldufer genau Kunde iiber Jeremia und seinen Propheten=
dienst erhalten. Dem Befehl seines Kénigs gemif gab Nebusaradan
- als Befehlshaber Jeremia gleich die volle Freiheit. Der Prophet durfte
in- der Stunde, wo sich alle ihrer Freiheit beraubt sahen und sich
dem Willen einer fremden Autoritit beugen muften, frei und unge-
bunden iiber seine fernere Zukunft selbst entscheiden. Er hatte als
Prophet freiwillig die Schmach auf sich genommen, die mit seinem
Gebundensein an Gott verbunden gewesen war. In der Stunde des
Gerichts, wo alle sich ihrer Freiheit beraubt sahen, wird thm sein
Gebundensein an Gott zur hochsten Freiheit. Auch angesichts einer
uneingeschrinkten Herrschaft Nebukadnezars mufSte Jeremia frei
bleiben fiir die Auftrige, die Gott noch weiter {iir ihn hatte. Denn
des Propheten Mission sollte in Zukunft nicht unter den Ungliick-
lichen in der Gefangenschaft Babels liegen, sie lag fiir ihn unter
den noch weit Ungliiklicheren, die in der Heimat zuriickgelassen
wurden.
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d) Die verheifene Rettung Ebedmeleks (Kap. 39, 15—18)

Wihrend Jeremia im Wachthofe gefangengehalten wurde, war
das Wort Jahves an ihn ergangen: ,Geh und sage zu Ebedmelek,
dem Kuschiten: So sagt Jahve der Heerscharen, der Gott Israels:
Nun erfiille ich mein Wort an dieser Stadt, und wenn es sich an
jenem Tage wvor dir ereignen wird, so will ich dich beschiitzen,
spricht Jahve. Du sollst nicht in die Hinde jener Minner iiberliefert
werden, vor denen du didh fiirchtest.” Mitten im Bericht von Jeru-
salems Untergang steht des Herrn Verheiflungswort von Ebedme-
leks Bewahrung und Rettung. Der Herr hatte es dem Kdmmerer
Ebedmelek bereits vor dem Zusammenbruch Jerusalems durch seinen
Propheten sagen lassen. Jetzt, wo die Stunde der Erfiillung schlug
und Ebedmelek mitten im wiisten Ringen der Sieger mit den Ver=
teidigern eine wunderbare Bewahrung erlebte, da erinnert der Be=
richt daran, daf diese Rettung keine Zufilligkeit sei. Nicht nur iiber
Jeremia, auch iiber einen Ebedmelek wachte Gottes Allmacht, so .
daB ihnen auch nicht ein Haar auf dem Haupte gekriimmt werden
durfte. Der Gott, der in seiner Gerechtigkeit die Gerichte kommen
laft, offenbart seine Souverdinitit auch mitten im schwersten Ge-=
richt. Sind im Gericht auch alle Fesseln der Leidenschaft, des Hasses,
der Brutalitit entfesselt, sie finden an denen die Grenze ihrer Macht,
tiber die Gottes Auge wadcht, und die von der gottlichen Allmacht
gedeckt werden. Es gibt keine Holle, die die Welt in ihrer Geschichte
als Gericht erlebt, in der nicht Gott seine Auserwihlten bewahren
kénnte aufs vélligste.

Wie jedoch Gottes Gendtte im Weltgeschehen sittlich begriindet
sind, so ist auch sein gottliches Eingreifen in das Leben einzelner
zu deren Bewahrung und Rettung sittlich begriindet. ,Aus aller
Gefahr werde ich dich erretten, und du wirst nicht durchs Schwert
umkommen, sondern sollst dein Leben als Beute haben, weil du auf
mich vertraut hast, spricht Jahve.” Das war das Geheimnis der Ret=
tung. Ebedmeleks Vertrauen erscheint hier nicht im Lichte eines
Verdienstes, wohl aber steht es in der Geschichte da als der Segen
seiner Glaubenshaltung zu Gott. Fiir ihn als fremdstimmigen Palast=
diener war es nicht etwas Selbstverstindliches gewesen, daf er
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Jeremias Rettung aus der Grube erbeten und sie alsdann auch mutig
vollzogen hatte. Er wufite, dal er die hochsten Regierungsstellen,
auller dem Konig, gegen sich hatte. Falls seine mutige Rettungstat
am Propheten verraten werden wiirde, so wire er ein Mann des
Todes. Die Liebe zum Propheten hatte in ihm jedoch alle Bedenken
tiberwunden. Er hatte erkannt, daf8 des Herrn Wort bei Jeremia sei,
und daf} er die Lage Jerusalems und Judas weit richtiger beurteilte
als die Hofbeamten und Wiirdentriger des Tempels. Er hielt sich
daher lieber zu dem ausgestofenen Propheten und zu dessen Jahve=
wort als zu den herrschenden Parteien, die um den Preis ihrer Seele
und ihres Volkes irrten. Diese Glaubenshaltung gab Gott die Mog=
lichkeit, Ebedmelek mit einer Hingabe, einer Entschlossenheit und
einem Mut zu begnadigen, daf8 er hinging und zum Retter des
Propheten wurde. Er hatte Gott vertraut, und mitten im Gericht
erntete er nun den Preis seines Gottvertrauens. Gott waltete so
iiber den Verlauf des Gerichts, dafl Ebedmelek sein Leben als Beute
aus der Katastrophe davontragen durfte.
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Funfte Budisammlung

Das fernere Schicksal des jidischen Volkes und
des Propheten schwere Erlebnisse (Kap. 40—45)

I. Gedalja als Statthalter zu Mizpa (Kap.40-41)

Was sich in den letzten Wochen und Monaten in Jerusalem
vollzogen hatte, muflte auch den Glauben der Frommsten in Juda
erschiittern. Alle einstigen Prophetenworte von der heiligen Gottes=
stadt, von der Unantastbarkeit des Heiligtums, vom ewigen Stuhl
Davids waren durch die furchtbaren Ereignisse zunichte gemacht
worden. Waren bereits im Jahre 597 mit dem jungen Kénig Jojachin
die Edelsten des Volkes samt den groflen goldenen Tempelgeriten
nach Babel gefithrt worden, jetzt wanderte auch der letzte Rest
vom eigentlichen Bestand Judas ins Exil. Nicht nur lastete auf allen
die Schmach einer Niederlage vor den Heiden, ungleich Schwereres
war geschehen. Juda als Staat war zusammengebrochen, Jerusalems
Festungsmauern waren geschleift, das Heiligtum auf dem Zions=
berge entweiht und zerstért worden. Judas Glanz und Zukunft
schienen fiir immer verloren zu sein. Nur jene erlitten nicht Schiff=
bruch an ihrem Glauben, die mit Jeremia wagten, die hereinge=
brochenen Katastrophen als gottliches Gericht zu verstehen, das
Volk und Land um ihrer Untreue willen Gott gegeniiber zu er=
dulden hatten.

a) Jeremias Wunsch, in der Heimat zu bleiben
(Kap. 40, 1—6)

Nicht lange teilte Jeremia die Fesseln seiner Mitgefangenen.
Nachdem Nebusaradan ihn gefunden hatte, sprach er zu thm: ,Und
nun siehe, ich befreie dich heute von den Ketten an deinen Hinden!
Gefill: es dir, mit mir nach Babel zu kommen, so komm, und ich
werde Sorge fiir dich tragen. Gefillt es dir aber nicht, mit mir nach
Babel zu kommen, so laf8 es! Siehe, das ganze Land steht dir offen;
geh, wohin es dich gut und recht diinkt! Kehre zu Gedalja zuriick,
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dem Sohne Ahikams, des Sohnes Saphans, den der Kénig von Babel
zum Statthalter iiber die Stidte Judas gesetzt hat, und bleibe bei
ihm mitten unter dem Volke, oder gehe, wohin es dir gefillt!” So
unendlich hart Nebukadnezar nach dem Fall Jerusalems auch Fiir
viele war, so offenbarte er andrerseits den Unterlegenen gegeniiber
auch seine edle Gesinnung. Thm war es nicht darum zu tun, nach
seinem Siege Juda als Wiiste zuriickzulassen. Er lieB gleich in Judas
Stidten und Landsdhaften jiidische Kolonien griinden, gab ihnen
die Ordnung eines gesetzlichen Gemeinwesens, und iiber alle setzte
er Gedalja, den Sohn Ahikams, als Statthalter. Er gehorte einer
angesehenen Familie in Jerusalem an, die seit den Tagen des Konigs
Josia stets offen fiir Jeremias Prophetenwort eingetreten war. Sein
Grofvater Saphan hatte wihrend der Regierung Josias das hohe
Amt des Stadtschreibers bekleidet'. Sein Vater Ahikam hatte Jere-
mia nach seiner ersten Tempelrede durch seine hohe Stellung und
seine Madhtbefugnisse geschiitzt, ,so dafl man ihn nicht dem Volk -
zur Hinrichtung iiberantwortete”®, wie der Konig Jojakim den Pro=
pheten Uria hatte hinrichten lassen®,

Jeremia entschlof sich, in der Heimat bei dem Rest des Volkes
zu bleiben. Vierzig Jahre schweren Prophetendienstes lagen hinter
ihm. Miide von den Leiden, seelisch und korperlich gebrochen, ein
Greis von etwa 65 Jahren — so stand er da und entschied iiber den
Rest seiner Jahre. Als Nebusaradan vernahm, dafl Jeremia bleiben
wollte, ,gab er ihm Unterhalt und Geschenke und entliefi ihn.
So kam Jeremia zu Gedalja, dem Sohne Ahikams, nach Mizpa und
blieb bei ihm inmitten des Volkes, das noch im Lande war.” Hatte
Gott dafiir gesorgt, daf8 Jeremia wihrend der Zeit der Belagerung
auf Grund einer Anordnung des Konigs Zedekia tdglich einen Laib
Brot aus der Bickergasse erhielt, so sorgte er auch jetzt wieder
dafiir, da der Prophet fiir die gegenwirtige schwere Ubergangszeit
vom Fiihrer der Leibtruppen Nebukadnezars den nétigen Unterhalt
und auch noch Geschenke bekam. Zu allen Zeiten war Gott grofl
genug, Menschen und Verhiltnisse so in sein Walten hineinzu-
ziehen, dafl sie denen, die ihm vertrauten, zum Guten dienen
muften. ‘

1 Vgl. 2. Kon. 22, 8. 2 Vgl. Kap. 26, 24. 3 Kap. 26,20 ff.
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b) Gedaljas Einsetzung zum Statthalter (Kap. 40, 7—12)

Von der Familie Gedaljas war all die Jahre hindurch eine Politik
vertreten worden, die sich mit dem Rat dedkte, den Gott dem Volk
durch Jeremia gegeben hatte. In welch einem Ansehen Gedalja
selbst in weitesten Schichten des Volkes gestanden hatte, geht aus
der weiteren Entwicklung hervor. Denn als die jiidischen Heeres=
reste, die sich im Lande noch zerstreut aufhielten, die Stadtviter
und alles Landvolk horten, da8 Nebukadnezar Gedalja, den Sohn
Ahikams, .zum Statthalter ernannt habe, kamen sie zu ihm nach
Mizpa ,samt ihren Leuten. Und Gedalja, der Sohn Ahikams, des
Sohnes Saphans, schwur ihnen und ihren Leuten: Fiirchtet euch
nicht davor, den Chalddern zu dienen; bleibt im Lande und seid
dem Konig von Babel untertan, so wird es eudh wohlergehen.”

Nachdem die Eroberung Jerusalems und des Landes beendet
war, merkten alsbald alle zuriickgebliebenen Reste des jiidischen
Volkes, dal Nebukadnezar sehr edler Gesinnung sein konnte. Er
hatte tatsichlich in Gedalja einen der gediegensten Manner gefun=
den und ihm die Statthalterschaft iiber Juda anvertraut. Zwar wur=
den auch chaldiische Steuerbeamte und Vertrauensminner einge=
setzt, die eigentliche Verwaltung des juddischen Landes lag aber in
den Hinden Gedaljas und der von ihm ernannten Beamten. Zum
Sitz der neuen Residenz erwihlte er Mizpa!, da Jerusalem durch
die Zerstorung unbewohnbar geworden war. Um ihm gegeniiber
ihre Treue und Ergebenheit zu bekunden, kamen auch die zer=
sprengten Heeresreste Judas samt ihren Obersten nach Mizpa und
stellten sich ihm fiir den Aufbau einer neuen Zukunft zur Ver=
fiigung. Aber auch die Fliichtlinge, die wahrend der Invasion Nebu-
kadnezars nach Moab, ins Land der Ammoniter und nach Edom -
gefliichtet waren, kehrten wieder zuriick. Als sie die Kunde ver=
nahmen, daf8 Nebukadnezar nicht alle Judder gefangen nach Babel
fithren lieB und die Landschaft Juda unter die Statthalterschaft
Gedaljas gestellt hatte, verliefen sie die Fremde. Gedalja beruhigte
alle durch Worte des Trostes und mit der Versicherung, daf es
alle gut haben wiirden, falls sie dem Kénig von Babel untertan sein

1 Man nimmt an, dafl Mizpa unweit Jerusalems gelegen hat.
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und zur friedlichen Arbeit in ihre Wein-, Obst= und Olgirten zu=
riickkehren wiirden. Sie ernteten dann in dem Jahre ,Wein und
Obst in grofler Menge”.

Die Wogen des Gerichts hatten sich gelegt, und das Volk und
das Land kamen wieder zur Ruhe und zur friedlichen Arbeit. Auch
die Landschaft mit ihren Feldern und Girten stand wieder unter
dem Segen des Hermn, als erst ein Volk sie bearbeitete, das sich
beugte unter Gottes Gericht und sein Heil fiir die Zukunft vom
Herrn erwartete. Von Gott mit besonderen Vollmachten begnadet
und vom Vertrauen des Volkes getragen, wirkten hinfort Gedalja
als Statthalter und Jeremia als Prophet innerhalb der neu entstans
denen Kolonie. Nach allem Erlebten und angesichts der neuen Auf=
gaben bedurfte das Volk ganz besonders solcher Personlichkeiten.
Unter ihrer sachlichen und geistlichen Fithrung konnte das entstans=
dene staatliche Gemeinwesen trotz allem Schweren, das man durch=
lebt hatte, dennoch mit Zuversicht der weiteren Zukunft entgegens=
sehen.

¢) Des Statthalters Ermordung durch Ismael
(Kap. 40, 13—41,3)

Niemand in Juda ahnte, daff dem hoffnungsvollen Neuaufbau
ein Feind won innen her entstehen werde, durch den er zerstdrt
werden sollte. Selbst Jeremia glaubte, dal sich bereits jetzt sein
Prophetenwort iiber Juda zu erfiillen beginne: ,Man wird in die=
sem Lande wieder einmal Hauser und Acker und Weingirten kau-
fen'.” Auch Gedalja schenkte der Kunde von der Verschworung
gegen sein Leben kein Gehér, von der Jochanan und die anderen
Hauptleute, die noch im Felde standen, zu ithm gesprochen hatten.
~Weifst du eigentlich, daf Baalis, der Konig der Ammoniter, den
Ismael, den Sohn Nethanjas, gesandt hat, dich zu ermorden? Doch
Gedalja, der Sohn Ahikams, glaubte ihnen nicht.”

Die Hauptleute waren jedoch iiber Ismaels meuchelmérderische
Absichten genau informiert worden. Wie emst Jochanan die Lage
nahm, geht aus seinem Angebot an Gedalja hervor. Er erklirte sich

1 Kap. 82, 15.
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dem Statthalter gegeniiber bereit, hinzugehen und Ismael heimlich
zu ermorden. Er und die anderen Hauptleute sahen voraus, welch
ein entsetzliches Chaos innerhalb des soeben zur Ruhe gekommenen
Volkes neu entstehen miifite, wenn es Ismael gelingen sollte,
Gedalja zu ermorden. Der Statthalter ging aber nicht auf den Vor=
‘'schlag ein. Er sagte zu Jochanan: ,Du darfst das nicht tun; denn
was du von Ismael sagst, ist nicht wahr.” .

Gedalja war in seinem Innern ohne Falsch. Er witterte daher
auch keine Falschheit in Ismael. Er hatte die Statthalterschaft nicht
ehrgeizig an sich gerissen, sondern sie aus der Hand Nebukad-
nezars zum Wohle der zuriickgebliebenen Bevolkerung empfangen.
Ihm lag es daher fern, zu denken, daf andere ihn um seiner schwe=
ren Aufgabe willen beneiden konnten. In groflen Notzeiten eines
Volkes werden aber alle dunklen Elemente und Krifte wach, die
in geordneten und starken Zeiten nicht ans Licht zu kommen wagen.
Selbst konigliche Prinzen werden kauflich und sind zu Handlungen
fdhig, die sie bei anderen aufs schwerste verurteilen wiirden. Ismael
war ein Nachkomme aus der kéniglichen Familie Davids und war
erbittert, dafl nicht ihm die Statthalterschaft von Nebukadnezar
iibertragen worden war. Ihm standen seine personliche Ehre und
sein Ehrgeiz hoher als das Wohl seines sich verblutenden Volkes.
Er gab sich keine Rechenschaft iiber die Folgen seiner Freveltat,
die er zu begehen gedachte. Dall Nebukadnezar nach einer Ermor=
dung Gedaljas Volk und Heimat mit einer noch weit schwereren
BuBe und Entrechtung belegen wiirde, wuflte jeder in Juda. Was
fragen aber solche wilden Raubritternaturen, wie Ismael eine war,
nach den Folgen ihres Handelns oder den Leiden eines Volkes! In
der Verfolgung ihrer ehrgeizigen und selbstsiichtigen Ziele gehen
sie skrupellos auch iiber die Leichen ihres eigenen Volkes hinweg.

In Baalis, dem K6nig der Ammoniter, hatte Ismael eine geistes=
verwandte Seele gefunden. Dieser stachelte den Ehrgeiz des davi=
dischen Prinzen auf und bestach ithn, um seine eigenen Macht=
geliiste zu verwirklichen. Er fiirchtete ein stark werdendes Juda.
Denn je schwicher und ungeordneter das ganze jiidische Land blieb,
desto leichter wiirde es ihm sein, seine eigenen Interessen dort zu
fordern. Thm war klar, unter der Oberhoheit und dem Schutze des
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babylonischen Weltreiches konnte Juda sehr bald eine wirtschaft=
lich bliihende und strategisch starke Kolonie werden. Nebukadnezar
mufSte das hochste Interesse daran haben, Juda zu einer solchen
zu erheben. In einem blihenden und starken Juda hitte er einen
ungemein wichtigen Schutzwall gegen Agypten und dessen krie=
gerische Invasionen. So fanden sich die eigenniitzigen Interessen
Ismaels und Baalis’ zusammen und vermihlten sich zu einer jener
Freveltaten, die in der Geschichte der Menschheit zu allen Zeiten
zu den dunkelsten und verwerflichsten Machenschaften gehorte.

Um in die Stadt Mizpa zu kommen und zu Gedalja zu gelangen,
benutzte Ismael sehr geschickt das Herbsternte= und Laubhiittenfest,
das im siebenten Monat gefeiert wurde. Zwar bluteten noch die
Wunden des Volkes, und es flossen die Trinen der Miitter und
Viter in Juda. Zu schwer und unbegreiflich war alles gewesen, was
sich erst vor wenigen Monaten vollzogen hatte. Eine grofle, ruhms=
reiche, alte Geschichte hatte ein erschiitterndes Ende gefunden. Aber
trotz dieses seelischen Druckes feierte man das sonst so prachtig
begangene Laubhiittenfest. Unter der Menge der kommenden und
gehenden Festpilger war es Ismael nicht schwer, mit seinem Gefolge
ebenfalls auf dem Feste zu erscheinen. Als Gedalja von Ismaels
Anwesenheit erfuhr, lud er auch ihn als koniglichen Prinzen zu
einem Festessen ein. Wahrscheinlih war Gedalja nur von einer
kleinen Leibwache umgeben; denn Ismael benutzte mit seinem Ge=
folge diese Gastfreundschaft, und man erschlug Gedalja und seine
Leibgarde mit dem Schwert. Solch ein satanischer Miflbrauch der
Gastfreundschaft galt im Morgenlande als etwas Unerhortes und
gehorte zum Niedrigsten, zu dem Menschen sich damals hergeben
konnten.

d) Ismaels Freveltat an den Tempelpilgern
(Kap. 41, 4—10)
Freveltat mufl stets Freveltaten gebiren, jede Schuld sudht sich
durch schwerere Schulden zu verbergen. Um ihrem unertriiglichen

Schmerz iiber Jerusalems Zusammenbruch und iiber die Zerstorung
des Heiligtums Ausdruck zu geben, kamen aus Nord=Israel 80 Man-
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ner mit geschorenen Bérten, zerrissenen Kleidern und mit selbsts
verwundeten Korpern nach Jerusalem, um auf dem stehengeblies
benen Brandopferaltar ihre Opfergaben darzubringen. Ihr Kommen
wurde von Ismael entdeckt, er eilte den Pilgern entgegen und erbot
sich, sie zu Gedalja nach Mizpa zu geleiten. Da er sich heuchlerisch
auch als ein Trauernder gebirdete, folgten ihm arglos die Ménner
aus Sichem, Silo und Samaria. Er geleitete sie jedoch in einen men-
schenleeren Winkel der zerstorten Stadt und metzelte sie alle nieder
und warf die Leichname in eine Zisterne. Nur zehn von den
8o Pilgern und Biilern retteten dadurch ihr Leben, daf sie zu ihm
sagten: ,Tote uns nicht; denn wir haben noch verborgene Vorriite
im Felde: Weizen und Gerste, Ol und Honig. Da lief er ab und
totete sie nicht mit ihren Briidern.”

Wie wenig es jedoch Ismael um eine Wiederherstellung Judas
zu tun war, zeigten seine ferneren rduberischen Unternehmungen.
Er ,fiihrte den ganzen Rest des Volkes, der sich in Mizpa befand,
gefangen hinweg: die Prinzessinnen und alles Volk, das in Mizpa
iibriggeblieben war, alle, iiber die Nebusaradan, der Oberste der
Leibwache, den Gedalja, den Sohn Ahikams, gesetzt hatte, fiihrte
Ismael, der Sohn Nethanjas, gefangen hinweg und zog ab, um zu
den Ammonitern hiniiberzugehen.” Das war Ismael, ein davidis
scher Prinz, ein fiirstlicher Abenteurer, ein verkommener Israelit,
ein Giinstling des Ammoniterkonigs! Gewissenlos konnte er durch
wenige Freveltaten alle Hoffnungen vernichten, die mit dem Auf-
bau der neuen Kolonie unter Gedaljas kluger Statthalterschaft,
unter Jeremias prophetischem Dienst und unter Nebukadnezars
wohlwollender Oberherrschaft verbunden gewesen waren.

) Jochanan bricht mit dem Rest des Volkes
nach Agypten auf (Kap. 41, 11—18)

Ismael war mit seiner Beute ins Ammoniterland abgezogen. Da
er einen groflen Teil der neu entstandenen Kolonie Mizpa mit sich
schleppte, so war er erst bis Gibeon, das einige Stunden nérdlich
von Jerusalem lag, gekommen. Hier wurde er von Jochanan und den
anderen Heerobersten mit ihren streitbaren Mannschaften eingeholt
und geschlagen. Er selbst entkam zwar durch schleunigste Flucht
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ins Ammoniterland. Die anderen Gefangenen wurden jedoch befreit
und standen hinfort unter Jochanans Obhut und Fiihrung. In allen
war aber aller Mut gebrochen. Man glaubte, dafi durch Ismaels
Freveltaten auch die letzte Hoffnung auf ein Verbleiben in der Hei=
mat geschwunden sei. Man fiirchtete Nebukadnezars schwere Rache.
Es standen immer noch starke Truppenteile Nebukadnezars im
Lande, da noch nicht alle Teile Phoniziens unterworfen waren. In
dieser Angst vor neuen Kriegsgreueln und in innerlicher Fassungs-
losigkeit iiber das neue Geschick sah man seine Rettung nur noch
in einer Flucht nach Agypten. Selbst Jochanan und die anderen
Heeresobersten konnten kein Vertrauen zu Nebukadnezars Milde
fassen. Nur einer hatte bisher nicht geredet. Dies war Jeremia.
Offenbar hatten die letzten Ereignisse auch seine Seele 'so tief er=
schiittert, dafl er zunichst keinen klaren Weg fiir den kleinen, zu-
riickgebliebenen Uberrest des Volkes sah. Er konnte erst wieder
reden und dem Volke mit einem Wort des Herrn dienen, nachdem
Gott zu ihm geredet hatte. Davon handelt nun das nichste Kapitel.

I Jeremias erfolglose Warnung vor der Flucht nach Agypten
(Kap. 42 und 43)

a) Der Prophet befragt Gott im Auftrag seiner
Volksgenossen (Kap. 42, 1—6)

Am eigenen Wollen war das Volk und der Staat Juda zerbro-=
chen. Der Wille zur Unabhiingigkeit von der Autoritit Gottes hatte
es in die Abhingigkeit von der Autoritit Babels gebracht. Es waren
bis heute noch immer jene Menschen und Vélker am freiesten von
allen fremden Autorititen, die sich am bewufltesten beugten unter
die Majestdt und Gerechtigkeit des lebendigen Gottes. Alle bisher
von Juda erlebten Leiden und Gerichte sollten nur dazu dienen, daf3
es den Weg zuriik zu Gott finden mochte. Der im Lande zuriick=
geblicbene Rest des Volkes machte auch den Eindruck, dafl die
‘Stunde seiner Umkehr begonnen habe. Denn ,es traten alle Heeres=
obersten und Jochanan, der Sohn Kareahs, und Asarja, der Sohn
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Hosajas, und alles Volk, klein und grof,, zum Propheten Jeremia
und sprachen zu ihm: Lafl doch unsere Bitte vor dich kommen! Bete
fiir uns zum Herrn, deinem Gott, fiir diesen ganzen Rest; denn
unser sind nur wenige iibriggeblieben von vielen, wie du mit eige=
nen Augen siehst. Der Herr, dein Gott, moge uns wissen lassen,
weldchen Weg wir gehen und was wir tun sollen.” :

Ein vor emer schweren Entscheidung stehendes Volk trat ver=
eint durch seinen Propheten vor Gott. Man hatte doch aus den
erschiitternden Vorgéngen der Vergangenheit die tiefe Erkenntnis
gewonnen, wohin es ein Volk fiilhren muf,, wenn es unabhiingig
von der Fithrung Gottes handelt. Die Lage, in der sich der Uberrest
unter der Fithrung Jochanang befand, war fast zum Verzweifeln.
Menschlich gesehen lag eine Flucht nach Agypten am nichsten, falls
man sein nacktes Leben und seine Zukunft noch retten wollte.
Agypten hatte nicht dauernd schwere kriegerische Auseinanderset-
zungen. Schon Lot hatte erkannt, daf das Land in seiner Fruchts
barkeit wie ein Garten Gottes sei. Dort wurde der Schweil8 der
Arbeit belohnt mit Brot, Ruhe und Frieden. Andrerseits stellte man
sich vor, von welch einem Zorn Nebukadnezar ergriffen werden
wiirde, sobald ihn die Kunde erreichte, dal am Herbsterntefest
Gedalja meuchlings ermordet worden sei. Man mufSte sich aber
auch sagen, daf der Versuch einer Flucht nach Agypten erst recht
den Verdacht in Nebukadnezar erwecken miifte, als ob das Volk
geheim an der Ermordung mitschuldig sei. Und wird letzthin die
Flucht gelingen? Wird der Weg bis Agypten nicht neue grofle Opfer
an Alten, Schwachen, Kindern, Gebirenden und Kranken fordern?

In dieser schweren Situation befand sich der Rest des Volkes,
als man mit seiner Bitte vor den Propheten trat. Es darf wohl auch
nicht in Zweifel gezogen werden, daf8 Heeresoberste und Volk auf=
richtig wissen wollten, welchen Weg sie gehen und wozu sie sich
entscheiden sollten. Denn als Jeremia sich bereit erklérte, mit ihrer
Bitte vor den Herrn zu treten, antworteten sie: ,Jahve sei ein
wahrhafter und gewisser Zeuge wider ‘uns, wenn wir nicht ganz
nach dem Worte handeln, mit dem Jahve, dein Gott, dich zu uns
senden wird! Es sei gut oder schlimm, auf die Stimme Jahves,
unseres Gottes, zu dem wir dich senden, wollen wir héren, damit
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es uns wohlergehe, weil wir auf die Stimme Jahves, unseres Gottes,
hioren.” Denn daB8 das Wohlergehen in der Zukunft davon abhin=
gen werde, ob man auf die Stimme des Herrn héren werde oder
nicht, war allen klar, Was einst in den verflossenen Jahrhunderten
die Viter zu einem ungeahnten Wohlergehen gefiihrt hatte, sollte
auch sie zu neuem Blithen und Gedeihen fiihren: nimlich die Hin=
gabe an Gott und dessen Offenbarung.

b) Jeremias Warnung vor der Flucht (Kap. 42, 7—22)

Der Prophet trat mit dem Inhalt der schweren Bitte vor Gott.
Aber erst ,nach zehn Tagen erging das Wort Jahves an Jeremia”.
Diese zehn Tage bilden ein schweres Ritsel fiir das Gebetsleben
aller Zeiten. Warum schwieg Gott zehn Tage und lieB seinen Knecht
auf die so dringende Antwort warten? Jede Verzogerung der Flucht
konnte den Untergang fiir die Wartenden bedeuten. Denn dauernd
»liefen Geriichte ein, dafl die rdchenden Chaldéder ganz nahe seien”.
Wie ernst es dem Volke aber um eine Antwort Gottes zu tun war,
bewies es damit, daff man nichts unternahm, bis Gott tatsichlich
geantwortet hatte. Man wartete, wenn auch unter Angst, im Chan
(= Karawanserei) bei Bethlehem! die Stunde ab, bis der Prophet
mit der empfangenen Offenbarung vors Volk treten konnte, Denn
der Prophet konnte nicht eher reden, als bis Gott geredet hatte.
Das war ja das Geheimnis seines Prophetseins. Er mufite schwei=
gen, solange Gott schwieg. Zwar hitte dem Volke dieses Schweigen
Gottes bereits eine Antwort sein konnen. In Gottes Augen, wie
spiter auch aus der Antwort hervorging, bestand fiir den Rest nicht
die befiirchtete Gefahr vor den Chalddern. Es lag mithin im Verzug
der Antwort keine Vermehrung der Gefahr. Vielleicht sollten die
zehn Tage des Schweigens Gottes mithelfen, das Volk innerlich
stille werden zu lassen, damit es um so fahiger sei, Gottes Rat zum
Inhalt seines Entschlusses und Handelns zu machen. Gott zdgert
nicht, ohne darnach zu fragen, ob Flehende die Stunde ihrer Ret-
mn, die Heeresobersten und das Volk waren nach der Befreiung
aus der Hand Ismaels in Gibeon nicht wieder nach Mizpa zuriickgekehrt,
sondern hatten sich zunichst bei Bethlehem, stidlich von Jerusalem, in einer
groflen Karawanserei, die an der grofien Heerstrale nach Hebron und
Agypten hin lag, niedergelassen.
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tung verpassen oder nicht. Thm lag die Erhaltung und das Wohl-
ergehen der Ubriggebliebenen des fast verbluteten Restes noch weit
mehr am Herzen als den Wartenden selbst.

Als die Antwort endlich erfolgte, war sie bestimmt und klar:
»S0 spricht Jahve, der Gott Israels, zu dem ihr mich gesandt habt,
um ihm euer Flehen vorzulegen: Wenn ihr ruhig wohnen bleibt
in diesem Lande, will ich euch aufbauen und nicht wiederabbrechen,
will euch pflanzen und nicht wiederausreiflen; denn mich gereut
des Unheils, das ich euch angetan habe. Habt keine Furcht vor dem
Konig von Babel, vor dem ihr euch so fiirchtet, habt keine Furcht
vor ihm, spricht Jahve; denn ich bin mit euch, dafl ich euch errette
und euch seiner Hand entreifle. Ich will euch Barmherzigkeit finden
lassen, daf er sich euer erbarmt und euch in eurem Lande wohnen
lifit.” Der Herr geht in seiner Antwort auf alles einzelne ein, was
die gedngsteten Gemiiter bewegte und erschiitterte. Falls man ruhig
bleiben wird, so wird er das Volk wiederauferbauen und nicht
niederreifien, pflanzen wird er es und nicht wiederausreilen. Des
Volkes Zukunft wird trotz der vorangegangenen Gerichte in seiner
Heimat, nicht aber in Agypten liegen. Und gerade das Bleiben im
Gehorsam gegen Gottes Willen wird im Volke auch die moralische
Grundlage fiir Gott sein, dafl ihn gereuen kann des Unheils, das
er bisher iiber Volk und Land kommen liel. Denn wenn Gott hier
davon spricht: ,denn mich gereut des Unheils” — so bedient er sich
nur — wie so oft in der Schrift — des zeitlichen Vorstellungsver=
mogens des Volkes, um seine Barmherzigkeit in eine Form zu klei-
den, damit man sie zu seinem Heile erfassen kann.

Vor dem Kénig Nebukadnezar soll man keine Furcht haben.
Auch er ist nur Knecht unter der Herrschaft eines weit Hoheren.
Nicht er, Gott entscheidet iiber das Weh oder Wohl des zuriick=
gebliebenen Volkes. Mag Nebukadnezar es erkennen oder nicht;
»denn ich bin mit euch, dafl ich euch rette”. Mit dieser Rettung
wird verbunden sein: ,Ich will euch Barmherzigkeit finden lassen,
dafl er sich euer erbarmt und euch in eurem Lande wohnen lifit.”
So rdumte Gott mit allen Fragen des Volkes auf, durch die es in
Angst und Hetze versetzt wurde. Im Lichte des empfangenen Wor-=
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tes muflte jeder weitere Gedanke an eine Flucht als Unsinn er=
scheinen.

Nun lag die Entscheidung wieder in der Hand des Volkes und
seiner Fithrung. Gott hatte geredet, nun sollte das Volk durch eine
entsprechende Tat reden. Damit aber kein Zweifel dariiber bestehe,
ob man nicht letzthin auch in Agypten dieselbe gesegnete Zukunft
finden kénne, 148t der Herr durch den Propheten sagen: ,Wenn
ihr aber sagt: Wir bleiben nicht in diesem Lande!’ indem ihr nicht
auf die Stimme Jahves, eures Gottes, hort, sondern sagt: ,Nein,
vielmehr ins Land Agypten wollen wir ziehen, wo wir weder Krieg
sehen noch Posaunenschall héren noch Hunger leiden werden, und
dort wollen wir uns niederlassen!’ — darum héret nun das Wort
Jahves, die ihr von Juda noch iibrig seid: So spricht Jahve der
Heerscharen, der Gott Israels: Wenn ihr denn durchaus nach Agyp=
ten zu gehen gedenkt und hinzieht, um dort in der Fremde zu
wohnen, so wird das Schwert, das ihr fiirditet, euch dort ereilen
im Lande Agypten, und der Hunger, vor dem eudh bangt, wird
euch nach Agypten nachsetzen, und dort werdet ihr sterben. Alle
die Minner, die nach Agypten zu gehen gedenken, um dort in der
Fremde zu wohnen, werden durchs Schwert, durch Hunger und Pest
umkommen; keiner von ihnen wird iibrigbleiben, keiner wird dem
Unheil entrinnen, das ich iiber sie bringen werde.” In der Heimat
Leben und Zukunft, in Agypten Sterben und Untergang! Auf eine
Riickkehr aus Agyptens Elend soll niemand hoffen. Agypten als
Grofimacht wird dasselbe Gericht erleben, das Jerusalem durchge-
macht hat. ,Denn so spricht Jahve der Heerscharen, der Gott Israels:
Wie sich mein Zorn und Grimm iiber die Bewohner Jerusalems
ergossen hat, so wird sich mein Grimm iiber euch ergieflen, wenn
ihr nach Agypten geht; und euer Name wird zum Ausdruck der
Verwiinschung und des Entsetzens, der Verfludung und der Be=
schimpfung dienen, und diesen Ort werdet ihr nie wiedersehen.”

c) Das Volk sucht seine Rettung in Agypten
, (Kap. 43, 1—7)
Wie leicht wurde dem Volke durch Gottes Wort die Entschei=
dung gemacht! Agypten geht demselben Gericht entgegen, in dem
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Juda restlos zusammengebrodhen ist. Nebukadnezar mufl als Knecht
des Herrn Barmherzigkeit an denen erweisen, die er unterworfen
hat. Die Heimat hat die Zukunft, Agypten bringt den Untergang.
Und Gott selbst iibernimmt die Garantie fiir die Erfiillung seines
Wortes. Aber auch diesmal irrt das Volk um den Preis seiner Seele.
Denn ,als nun Jeremia dem ganzen Volke alle Worte Jahves, ihres
Gottes, mitgeteilt hatte, alle jene Worte, mit denen ihn Jahve, ihr
Gott, zu ihnen gesandt, da sprachen Asarja, der Sohn Hosajas, und
Jochanan, der Sohn Kareahs, und die andern Minner zu Jeremia:
Es ist nicht wahr, was du da sagst! Jahve, unser Gott, hat dich nicht
gesandt, zu sagen: ,Geht nicht nach Agypten, um dort in der
Fremde zu wohnen!’, sondern Baruch, der Sohn Nerias, reizt dich
gegen uns auf, um uns in die Hand der Chaldier zu geben, dafl
sie uns toten oder nach Babel in die Verbannung fithren.”

Wie stark offenbar vorher die Fithrer des Volkes, Asarja und
Jochanan, sich innerlich fiir die Flucht nach Agypten entschieden
hatten, geht aus diesen Worten hervor. Sie wollen aber gegen den
Herrn selbst nicht wortbriichig werden, und daher sind sie bestrebt,
ihren Entschlufd moralisch zu begriinden. Sie wagen zu behaupten,
dafl Jeremia nicht im Auftrag Jahves, sondern unter der starken
Beeinflussung Baruchs geredet habe. Das ist echt menschlich. Noch
fand das menschliche Wollen immer eine moralische Begriindung fiir -
seine eigenen Wege und fiir seinen Ungehorsam gegen Gott. Wie
kurz waren doch fiir Jeremia und Baruch die Monate gewesen, wo
sie wirklich als Vermittler der gottlihen Offenbarung vom Volke
gehort wurden! In jener Zeit hatten sie die Freude genossen, von
Gott Empfangenes an eine horchende und handelnde Gemeinde
weitergeben zu diirfen. Jetzt trugen sie wieder die ganze Schmach
und seelische Einsamkeit, die mit einem wahren Prophetenleben
verbunden sind. Auch die grofite Not machte das Volk nicht auf
Gott horend. Es glaubte immer nodh, in seiner Entscheidung frei
zu sein. Es stand aber unter jenem schweren Bann, von dem es sich
wie Zedekia nicht durch eine restlose Umkehr zu Gott hatte frei
machen lassen. Dauerndes Widerstreben gegen Gott schwiicht mehr
und mehr die sittliche Kraft, das erkannte Gute zu wollen und zu
vollbringen. Des Herrn Wort war klar genug gewesen. Jeremia und
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Baruch hatten nie einen Anlal zum Vorwurf gegeben, dal auch sie
falsch weissagen und zu einem so schweren Betrug fihig sein konn=
ten. Umaber sein irregeleitetes Wollen durchsetzen zukdnnen, mufte
Jeremia als Liigenprophet und Baruch als bewuflter Intrigant vor
allem Volke dastehen. So wurde aufs neue die grofe Kluft zwischen
Jeremia und dem Volke aufgerissen, die er als Prophet so lange in
seinem Dienste empfunden hatte. Auch sein Weg nach Agypten
war weiter ein einsamer Weg, wie sein Leben bisher in der Mitte
seiner Volksgenossen einsam gewesen war.

d) Auch Agypten wird Nebukadnezar unterworfen
werden (Kap. 43, 8—13)

Warum man auch Jeremia und Baruch nach Agypten mit=
schleppte, ist nicht klar aus dem Zusammenhang ersichtlich. Denn
es ist schwerlih anzunehmen, daf sie freiwillig die Fludht mit-
machten. Das hitte ihrer inneren Einstellung und der Beurteilung
der Lage widersprochen, die sie auf Grund des empfangenen Jahve-
wortes besallen. Da Jeremia aber mitgeschleppt wurde, hatte der
Herr auch in Agypten eine Prophetenaufgabe fiir ihn. Zunichst jene
fiir Pharao. Denn als die Fliichtlinge bis Thachpanhes kamen, wo
vielleicht bereits eine kleine jiidische Kolonie bestand, erhielt Jere= _
mia folgenden Auftrag: ,Nimm grofle Steine zur Hand und grabe
sie heimlich ein am Eingang des Hauses des Pharao in Thachpanhes,
vor den Augen jidischer Minner, und sage zu ihnen: So spricht
Jahve der Heerscharen, der Gott Israels: Siehe, ich sende hin und
hole Nebukadnezar, den Kénig von Babel, meinen Knedit, und er
wird seinen Thron iiber diesen Steinen, die du vergraben hast, auf-
stellen und seinen Prachtteppich dariiber ausbreiten!”

Wie treffend sind hier Volz" Worte, wenn er zu dem Abschnitt
sagt: ,Die Auswanderer sind fortgezogen, um Ruhe zu haben,
aber sie sollen keine Ruhe.im fremden Lande finden. Sie wollten
sich im michtigen Agypten, in dem schon mandhe jiidische Kolo=
nisten siedelten, heimisch machen; aber die Heimat soll ihnen
genommen werden, weil sie die gottbestimmte Heimat im Ungehor=
sam verlassen haben. Jeremia weissagt durch eine sinnbildliche
Handlung, daB der babylonische Grofkénig, vor dem die Juden
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geflichtet sind, auch nach Agypten kommen werde. In gottlich
klarer Erkenntnis weiff der Prophet, dafl Nebukadnezar sich nicht
mit der Dimpfung des syrisch=paléstinensischen Aufstandes begnii-
gen, sondern auch den Unruhestifter, den dgyptischen Rivalen, be=
kriegen und besiegen wird*.”

Trotz allem Erlebten hatte auch der Rest noch immer nicht be-
griffen, dafl Gott der Herr der Geschichte sei. Auch die Weltherr-
scher mit ihren Reichen sind keine von ihm unabhingigen GroBen.
Wer in sie sein Vertrauen setzt, mufl schwerste Enttduschungen
erleben. Und mégen auch seit undenklichen Zeiten Agyptens Heilig=
tiimer und Denkmiler sich in ihrem Bestehen behauptet haben,
auch sie werden dem Gericht verfallen. Denn Nebukadnezar ,wird
Feuer legen an die Tempel der Gotter Agyptens, die Obelisken von
Bethsemes® im Lande wird er zerbrechen, und die Tempel der Got-
ter Agyptens wird er verbrennen”. In der ganzen Schilderung
kommt zum Ausdruck, wie das ganze Pharaonenland vom Gericht
erfalt werden wird. Wo Pharaos Regierungshéuser standen, wird
Nebukadnezar seine Zelte aufschlagen und seine Teppiche ausbrei=
ten. Altdgyptens grofter Tempel und seine Heiligtiimer in Beth=
semes, d. h. in dem altehrwiirdigen On, griechisch Heliopolis, mit
seinen Obelisken, wo jeder Pharao vor dem Regierungsantritt durch
den hochsten Priester vom Gotte Ptah seine Konigsweihe erhielt
und zum Sohne der Gotter erhoben wurde, werden ein Raub der
Flammen werden, die durch feindliche Hiinde angeziindet worden
sind. S
Und sagt man: Was haben wir mit den Paldsten Pharaos und
den Tempeln der dgyptischen Gottheiten zu tun, mdgen sie dem
Gericht verfallen!, so soll man wissen: ,Und wenn er kommt, so
wird er das Land Agypten schlagen: dem Tode verfillt, was dem
Tode gehért, der Gefangenschaft, was der Gefangenschaft, dem
Schwerte, was dem Schwerte gehort.” Unerschiitterlich bleiben die
Propheten in der Uberzeugung und in ihrer Verkiindigung, dafl es

1 Volza.a. 0.S. 363.

2 Vgl. 1. Mose 41, 45. Hier in Bethsemes oder On war einst Oberpriester
Potipheras, dessen Tochter Asnath Joseph von Pharao zum Weibe gegeben
wurde.
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Rettung aus den Gerichten nur durch den geben kann, der auch
Herr seiner Gerichte bleibt. Das Vertrauen ihres Volkes zu die=
sem Herrn zu wedken, darauf war stets ihre grofle Mission ge=
richtet. Das Volk richtete sein Vertrauen jedoch immer wieder auf
das Sichtbare. Zu seinem Unheil muBSte es daher die Unsicherheit
und das Triigerische von allen geschichtlihen Gegebenheiten er=
leben. Schon im Jahre 568, also etwa achtzehn Jahre nach der Er-
oberung Jerusalems (586), sah das Volk die Erfiillung des Prophe=
tenwortes iiber Agypten. Nach Josephus’ Bericht sollen alle Juden,
die in Agypten innerhalb ihrer Niederlassungen wohnten, von Nebu=
kadnezar in die babylonischen Kolonien geschleppt worden sein.
Die Ausgrabungen haben aber Berichte ans Licht gebracht, die diese
Angaben des jiidischen Geschichtsschreibers in ihrem Umfang nicht
bestitigen. Wahr bleibt aber, dafl sich eine vélkische Verjiingung
und eine geistliche Erneuerung des Volkes, das sich im Gericht fast
verblutet hatte, nicht in Agypten, wohl aber im Exil an den Was=
serbichen Babels vollzog.

IIL. Jeremias letztes Ringen mit der Abgétterei seines Volkes
(Kap. 44)

Wir sind geschichtlich nicht genug im Bilde, um die Griinde klar
zu erfassen, warum die geistige Entwicklung der ins Pharaonen=
land Ausgewanderten so verschieden war von der der Gefangenen
in Babel. Wihrend die Juden in Agypten sehr bald den einheimi=
schen Kulten erlagen, sammelten sich die Exilgemeinden zur stillen
Feier und Einkehr an jedem Sabbat an den Kanilen, durch die sie
ihre Gemiisefelder und Obstgérten bewisserten. Anstatt ihre Har=
fen von den Weiden zu nehmen und Lieder Zions zu singen, wein=
ten sie und trauerten iiber den Verlust ihrer Heimat und iber
die Zerstérung ihres Heiligtums in Jerusalem. Welch eine innere
Einstellung sie in der Fremde beherrschte, 1Bt der Inhalt des
126. Psalms erkennen. Von dem Verfall, der sich jedoch innerhalb
der jiidischen Kolonien in Agypten vollzog, redet das folgende
Kapitel. :
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a) Des Volkes Gotzendienst in Agypten (Kap. 44, 1—14)

Wie wenig auch Gerichte an sich die Menschen zu indern ver=
mogen, wenr diese sich nicht innerlich vom Herrn erneuern lassen,
das erlebte Jeremia besonders schmerzlich in dem Kreise, der seine
Rettung in Agypten gesucht hatte. Auch hier hatte er bis zum Tode
einen vergeblichen Kampf zu fithren und eine scheinbar vollig er=
folglose Prophetenaufgabe zu erfiillen. Jeremia war einer jener
groBSen Propheten, der wohl am wenigsten eine Frucht-seines auf=
opfernden Lebens genossen hat. Konnte er seiner Zeit und seinem
Volke durch sein Prophetenwort auch nicht das geben, was er ihnen
zu jhrem Heil so gern geben wollte, um so mehr hat ihm nachher
die Zukunft fiir die Mission gedankt, die er als Prophet fiir alle
Zeitalter erfiillt hat.

Als die jiidischen Kolonisten in Agypten nicht mehr hungerten,
einem irdischen Beruf wieder nachgehen konnten, wieder in eigenen
Lehm= und Steinhiitten wohnten, die streitbaren Minner nicht tig=
lich aufs Schlachtfeld gerufen wurden, da vergafen sie die Umbkehr,
zu der sie Gott in ihrer Heimat durch Gericht hatte fithren wollen.
Zwar setzten sie dulerlich die heimatlichen Festfeiern auch in der
Fremde fort. Man vermischte jedoch diese Kultfeiern sehr bald mit
einem gotzendienerischen Inhalt. Daf die Juden in Agypten ziem=
lich zahlreich waren, geht aus den Namen der Ortschaften hervor,
wo sie sich niedergelassen hatten. Denn Jeremia empfing ein Wort
vom Herrn an alle Judier, ,die im Lande Agypten wohnten, in
Migdal', in Daphne, in Memphis (Nof) und im Lande Pathros®”.

Das vom Herrn empfangene Wort suchte der Prophet an einem
Festtage den feiernden Volksgenossen weiterzugeben. Mit ein=
drucksvollen Worten erinnert er sie an das groe Geschehen, das
die Heimat um der Schuld und der Abgotterei des Volkes willen
erlebt hat. ,Ihr selbst habt all das Unheil gesehen, das ich iiber
Jerusalem und iiber alle Stidte Judas habe kommen lassen: sie

1 Wahrscheinlich ein Grenzort zwischen Agypten und Asien, dstlich von
Thachpanhes.

2 Pathros war Name fir das Land der Mitte, also Oberdgypten, wih-
rend die anderen Ortschaften in Unterdgypten lagen.
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liegen heute in Triimmern, und niemand wohnt darin wegen ihres
bésen Treibens, mit dem sie mich erziirnten, um fremden Géttern,
die sie nicht erkannt hatten, zu opfern und zu dienen.” Zwar suchte
Gott durch seinen Propheten auch den Ausgewanderten zu dienen
und ihnen zu helfen. Er wollte durch sein Wort ihnen Licht iiber
ihre Verirrungen geben und ihnen die Folgen ihrer Schuld zeigen.
»Aber sie gehorchten nicht und schenkten mir kein Gehér.” Daher
muften Not, Zerstérung, Untergang kommen, wie sie durch Nebu-
kadnezars Siegeszug in Juda eingetreten waren. Soll nun all das
von der Heimat Erlebte, all das Sterben der Zehntausende, all die
Verwiistung in den Stidten und auf dem Lande, all das Weh der
Gefangenen in Babel vergeblich sein?

Es ist der Herr selbst, der durch Jeremia die Festversammlung
fragen 1aBt: ,Warum tut ihr euch selbst solch ein grofles Leid an?
Wollt ihr denn Mann und Weib, Kind und Séugling aus Juda aus=
rotten, so dafl ihr keinen Rest von eudh iibriglafit, indem ihr mich
zum Zorne reizt durch das Tun eurer Hinde, indem ihr im Lande
Agypten, wohin ihr gehen wollt, um dort in der Fremde zu wohnen,
fremden Géttern opfert, auf dafl ihr euch ausrottet und euer Name
zum Fluch- und Schimpfwort werde bei allen Volkern der Erde?
Habt ihr schon all das Bose vergessen, das eure Viter und die
Kénige von Juda und ihre Fiirsten, ihr selbst und eure Frauen im
Lande Juda und auf den Gassen Jerusalems begangen? Und sie
wurden bis auf den heutigen Tag nicht zerknirscht, sie fiirchteten
sich nicht und wandelten nicht in meinem Gesetz und in den Sat-
zungen, die ich ihren Vitern gegeben habe.”

Wie leicht ein Volk in dieselben Siinden wieder zuriickfallen
kann, durch die es in der Vergangenheit ins Gericht gestiirzt wurde,
davon redet Jeremias Buffruf. Auch die nach Agypten Gefliichteten
vergessen, daf} sie mit der Verleugnung der gottlichen Berufung,
durch die einst ihre Viter zu einem Volke wurden, authéren, Gottes
Eigentumsvolk zu sein. Mag man Jahve, dem Gott der Viter, dann
auch nach alter Tradition Feste feiern, Opfer bringen und Heilig-
tiimer erbauen, sie geben dem Volke nicht das Bundesverhiltnis
wieder, in dem die Viiter in ihrer Hingabe an Gott standen. Die
Verleugnung dieses Bundesverhiltnisses fithrt aber auch in Agyp-
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ten zum Untergang. ,Siehe, ich wende mein Angesicht gegen euch
zum Unheil: ganz Juda will ich ausrotten; auch den Rest von Juda,
der nach Agypten zu gehen gedenkt, um dort in der Fremde zu
wohnen, will idh hinwegnehmen, und sie sollen alle aufgerieben
werden im Lande Agypten. Sie sollen fallen durch Schwert und.
Hunger und aufgerieben werden, klein und grof}; durch Schwert
und Hunger sollen sie sterben, und ihr Name soll zum Ausdruck
der Verwiinschung und des Entsetzens, der Verfluchung und der
Beschimpfung dienen.”

b) Der Gemeinde Entschlufl, der Himmelskénigin
zu dienen (Kap. 44, 15—19) '

Es liegt im Wesen der gottlichen Offenbarung, daf3 sie entweder
zur Hingabe begnadet oder zum wachsenden Widerspruch erweckt.
Aus der leidenschaftlichen Antwort der feiernden Menge, die be-
reits ganz im Geiste Agyptens lebte, geht hervor, wie sie kein Ver=
stindnis mehr fiir eine Beurteilung der groflen Geschichtsereignisse
der Vergangenheit aufzubringen vermochte, wie sie ihr von Jere=
mia gegeben wurde. Sobald ein Volk erst ganz anders iiber Gott,
Siinde und Vergebung denkt, als das prophetische Wort es tut, ge=
langt es alsbald auch zu einer ganz anderen Weltanschauung und
Gesdhichtsbeurteilung. Jeremia glaubte dem Volke die Ursache zu
nennen, durch die Heimat und Volk ins Gericht gestiirzt worden
war. Die Festmenge ist aber der Uberzeugung, dafi das Gegenteil
der Fall ist. Sie antwortete: ,Was du audh zu uns redest im Namen
Jahves, wir héren nicht auf dich, sondern alles, was wir gelobt
haben, wollen wir tun: wir wollen der Himmelskonigin opfern und
ihr Trankspenden ausgieflen, wie wir und unsere Viter, unsere
Konige und Fiirsten in den Stddten Judas und auf den Gassen
Jerusalems getan haben. Da hatten wir Brot genug und waren
gliicklich und wufiten nichts von Ungliick. Seitdem wir aber auf-
gehort haben, der Himmelskonigin zu opfern und Trankspenden
auszugieflen, leiden wir Mangel an allem und kommen um durdh
Schwert und Hunger.”

Eine erschiitternde Geschichtsbeurteilung und Gewissensverwir=
rung! Wie weit kann das Gewissen auch einer Jahvegemeinde wer-=
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den, wenn sie sich nicht mehr orientiert im Lichte des prophetischen
Wortes und ihr eigenes Urteil zum Mafistab ihres Handelns und
aller Dinge macht! Dann wird auch eine Gemeinde sich selbst zum -
Gott. Denn es darf nicht vergessen werden, daf8 auch die dgyp-
tischen Koloniegemeinden nach traditioneller Art Jahvefeste feier=
ten und den Heimatkult weiter pflegten. In ihrem Gewissen und
nach ihrem Urteil lieBen sich diese aber sehr gut mit dem Dienst
der dgyptischen Himmelskonigin verbinden. Sie war ja die Gottheit
der Fruchtbarkeit. Die fast ausgestorbenen und ausgepliinderten Ge=
meinden brauchten nichts dringlicher als den Wiederaufbau der
Familien und die Wiedergewinnung fruchtbarer Felder und Girten.
Die Frauen antworteten daher dem Propheten: ,Seitdem wir aber
aufgehort haben, der Himmelskénigin zu opfern und Trankspenden
auszugieflen, leiden wir Mangel an allem und kommen um durch
Schwert und Hunger.” ‘

Die gotzendienerische Verirrung wurde also nicht als Abfall von
Gott beurteilt. Heidnischer Aberglaube war Religion, Glaubenshal-
tung, Gottesdienst geworden, Daher erkiihnte man sich, dem Pro=
pheten zu erkliren, da8 man trotz seiner Warnungsrufe dennoch
die abgegebenen Geliibde halten, der Kénigin Kuchen backen, Opfer
bringen und Trankopfer ausgieen werde. Und das wird geschehen,
wie die Frauen erklidrten, in vollem Einvernehmen mit den Min-
nern. Die heidnische Religion hatte alle erfafit. Nicht etwa nur die
leichtgliubigen und seelisch erregbaren Frauen hatten sich ihr hin=
gegeben. Der Kult ist ein Bestandteil des Lebens und der Inhalt der
Hoffnung der #dgyptischen Gemeinden geworden. Solch einem aber=
glaubischen Fanatismus gegeniiber versagt auch das stirkste Pro=
phetenwort.

c) Der Prophet trennt sich innerlich vom Volk
(Kap. 44, 20—23)

Ein Volk um den Preis seiner Seele irren zu sehen, ohne ihm
helfen zu konnen, ist das Schwerste, was ein Prophet in seinem
Beruf erleben kann. Immer tiefer wurde die Kluft, die sich zwischen
Jeremia und der groBen Volksmenge in Agypten auftat. Er laft
sich aber die Gelegenheit nicht entgehen und greift noch einmal
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mit dem ganzen Ernst seines Prophetenwortes in das in sich selbst
zur Ruhe gekommene Gewissen des Volkes und sagt: ,Ja, gerade
an die Opfer, die ihr in den Stidten Judas und auf den Gassen
Jerusalems dargebracht habt, ihr und eure Viiter, eure Kénige und
Fiirsten, samt dem Volk des Landes, daran hat der Herr gedadht,
und es ist ihm zu Herzen gegangen!”

Er verschweigt dem Volke nicht, wie Gott gelitten hat, bevor
er zum Gericht schreiten mufite, und wie er trotz seines Gottes=
‘schmerzes weiter richten wird. Denn in der vom Volke angenom-
menen Lebenshaltung ist es Gott unméglich, seine Gerichte in Segen
zu verwandeln. Er konnte nicht einen vom Volke geschaffenen Zu-
stand rechtfertigen, der fiir alle Zukunft des Volkes Untergang her-
beifiihren muflte. Wenn jedoch die dgyptischen Gemeinden sich fiir
diesen Zustand um eines augenblicklichen Gewinnes willen entschei=
den, dann sollen sie es tun. Auch in Agypten wird die Ernte bitter
sein, wie sie in Juda bitter war. Gottes Gerichte kennen keine
geographischen Grenzen und setzen sich iiber jede Zeitspanne hins
weg. Sie finden iiberall das Volk, das fiir sie ausreifte; selbst wenn
es versuchen wiirde, bis an die Enden der Erde zu flichen.

d) Das Gottesurteil iiber die Gemeinde in Agypten
(Kap. 44, 24—30)

Die Gemeinden in Agypten beurteilten alle Fragen, auch die
ihres religiosen Lebens, nur noch von dem Standpunkt aus, wie
man sich selbst erhalten konne. Im grofen Zusammenhang der
Reichsgottesgeschichte geht es aber nicht nur um die Frage, ob eine
Gemeinde in der Fremde sich erhilt, sondern inwieweit sie auch
Anregung und Befruchtung fiir die Zukunft zu geben vermag. Sie ist
nicht nur da um ihrer selbst willen. Sie ist da als ein Glied inner=
halb einer lebendigen Volksgemeinschaft, die Linder und Zeitalter
umspannt. Soll diese Volksgemeinschaft Zeiten, Verhéltnisse und
Einfliisse iiberwinden, so miissen alle einzelnen Glieder ihren vélki=
schen und moralischen Beitrag liefern, nicht aber vom Gesamtkorper
absterben, um sich nur noch selbst zu erhalten. Als geléstes Glied
konnen sie nie sein, wozu das Ganze berufen und befshigt ist.
Nicht selten werden solche Glieder in der Fremde von dem herr=
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schenden Fremdvolk alsbald ganz aufgesogen, und sie verschwin-
den fiir die Zukunft.

Dem Gericht der wolligen Auflésung und Vernichtung 'werden
die gefliichteten Gemeinden auch in Agypten verfallen. Das Pharao-
nenland wird Untergang, nicht Rettung fiir sie sein. Das muf3 der
Prophet ihnen noch einmal in aller Klarheit und mit grofler Schérfe
sagen. Er nimmt die Frauen beim Wort und wendet sich zunichst
an sie: ,So spridit Jahve der Heerscharen, der Gott Israels: Ihr
Frauen, ihr habt mit dem Munde gelobt und mit der Hand es er-
fiillt; ihr habt gesagt: ,Wir wollen unsere Geliibde erfiillen, die wir
gelobt haben: wir wollen der Himmelskonigin opfern und ihr
Trankspenden ausgiefen!’ Ja, haltet eure Geliibde nur aufrecht und
erfiillt sie! Darum horet das Wort Jahves, ihr alle qus Juda, die ihr
im Lande Agypten wohnt! Wahrlich, ich habe bei meinem grofen
Namen geschworen, spricht Jahve, nimmermehr soll mein Name
genannt werden durch den Mund irgendeines Mannes aus Juda im
ganzen Lande Agypten, so dafl einer spriche: ,So wahr Gott der
Herr lebt!” Siehe, ich wache iiber ihnen zum Unheil und nicht zum
Heil; alle Minner aus Juda, die im Lande Agypten sind, werden
aufgerieben durch Schwert und Hunger, bis sie ginzlich vertilgt sind.”

Auch den gerichteten und in der Fremde ihre Zuflucht suchenden
Gemeinden blieb immer noch das Redht, iiber ihre Zukunft selbst
zu entscheiden. Gott rettete Menschen nie gegen ihr Wollen. Wohl
tritt er mit seinem erleuchtenden Wort und mit seinem Ruf in das
Leben des Menschen. Jahrzehntelang hatte er durch seinen Prophe-
ten auch um Juda geworben. Er redete bis zuletzt auch zu den Ge-
meinden in Agypten. Ihnen sollte aber das von Gott angebotene
Heil fiir die Zukunft nicht aufgezwungen werden. Nur soll man
sich nicht tiduschen iiber den Ausgang der Geschichte, falls man
sein Handeln auch in Zukunft unabhingig von Gott bestimmen will.
In allen, die nicht umkommen, wird das Glaubensverhiltnis zu
Jahve, als dem Herrn der Geschichte der Viter, so aussterben, dafl
von ihren Lippen niemand den Schwur vernehmen wird: ,So wahr
Gott der Herr lebt!” Hat erst das Herz die Verbindung mit Gott
verloren, so hat audh der Mund kein Bekenntnis mehr zu Gott. An
keinem israelitischen Fremdling mehr kann den Agyptern sichtbar
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werden, daB es einen lebendigen Gott gibt, der in seiner Offenbarung
der Herr der einzelnen, der Volker und der Geschichte sein will.

Zwar wird die Zeit kommen, sagt Jeremia, wo kleinere Reste
auch aus Agypten in die Heimat zuriickkehren werden. Alsdann
werden sie erkennen, wessen Wort wahr gewesen, das seinige oder
das ihrige. Aber bereits in den nichsten Jahren soll man erkennen,
dafl der Herr durch ihn geredet hat. ,Dies aber, spricht Jahve, sei
euch das Zeichen dafiir, dafl ich euch an diesem Orte heimsuchen
werde, damit ihr erkennet, daff meine Worte an euch wahr werden
zum Unheil. Also spricht Jahve: Siehe, ich gebe den Pharao Hophra,
den Konig von Agypten, in die Hand seiner Gegner und Todfeinde,
wie ich Zedekia, den Konig von Juda, in die Hand Nebukadnezars,
des Kénigs von Babel, seines Gegners und Todfeindes, gegeben habe!”

_Vielleicht finden die Gemeinden bei der Erfiillung dieses Zei=
chens noch die Kraft zur Bule. Wenn nicht, so miissen sie auch in
Agypten ihr Gericht finden, wie die Heimat ihr Gericht gefunden
hat. Ein grofes Prophetenleben mit einem entsprechend grofien
Dienst ist vergeblich gelebt worden. Es war aber nur vergeblich
fiir seine Zeit 'ind jenes Volk, dem es vom Herrn der Geschichte
zuerst geschenkt wurde. Einzelne und Vélker haben in den spéteren
Jahrtausenden erkannt, daf Gott in Jeremia der Welt einen Pro=
pheten gegeben hat, dessen Worte zu allen Zeiten den Menschen
vor die Wahl zwischen Leben oder Tod, vor die Entscheidung fiir
oder wider Gott stellten.

1V. Des Herrn Verheilungswort an Baruch (Kap. 45)

Mehr als irgendein Mensch und Prophet rechnet der Herr mit
den Schwadhheiten seiner Knechte. Er weil3, um mit Paulus zu reden,
daf sie mit ihrem Leben ihm nur ein ténernes Gefdf fiir die Wir=
kungen seiner Kraft zur Verfiigung stellen konnen. Mose hat eine
schwere Zunge. Gideon iiberfillt die Furcht, als er ins Heerlager
der Midianiter gehen soll. Jeremia halt sich fiir zu jung, um Prophet
zu sein, und Paulus fithlt die Faustschlige Satans, die ihn hindern,
die ganze Welt mit dem Evangelium seines Christus zu erfiillen.
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Schwadhheiten waren jedodh fiir Gott nie ein Hindernis, Menschen
in seine Mitarbeit zu ziehen und sie zu begnadigen, daf} sie Triger
seiner Offenbarung und Zeugen seines Wirkens wurden. Je restloser
ein Mensch sich in seinem Vertrauen der gottlichen Berufung hingab,
um so grofer erwies sich die Kraft Gottes in seiner Schwadhheit, die
auch durch kleine Personlichkeiten ungeahnte Wirkungen vollbrachte.

a) Baruchs Bedeutung

Als solch eine Personlichkeit steht in dem Leben, Dienen und
Leiden des groflen Jeremia dessen Freund Baruch. Jeremia bedurfte
in seinen Spannungen und Kimpfen eines Baruch, um seine schwere
Prophetenmission zu erfiillen; und Baruch bedurfte eines Jeremia,
um auch als kleine Kraft weittragendste Taten zu tun. GewiS,
Baruch war kein Prophet, wollte auch keiner sein. Er war nur
Diener eines weit Groferen und Berufeneren. Als solcher war er je-
doch im Leben Jeremias eine Ergdnzung, die nicht hoch genug bewer=
tet werden kann. Wie oft konnte in der Geschichte des Reiches Gottes
die ganze Wucht und Stirke der Mission grofler Gottesknedhte nur
zur vollen Entfaltung kommen, weil sie sich in den schwersten und
entscheidungsvollsten Augenblicken von Freunden verstanden und
unterstiitzt sahen, die selbst nie eine grofle Aufgabe hiitten erfiillen
konnen! Gideon wagte erst dann nachts ins Heerlager der Midiani=
ter zu gehen, als ihm vom Herrn gesagt wurde, dal sein Knabe
Pura, sein Waffentrdger, mit ihm gehen solle. Was einem Paulus
in seinem Kémpfen und Leiden ein Lukas und ein Epaphras waren,
wie ein Markus dem Apostel Petrus diente und in der Reformas=
tionszeit ein Melanchthon einem Luther zur Seite stand, so war
Baruch ein Mitarbeiter und Freund des Propheten Jeremia.

Zum Verstindnis der Verheiflungs= und Trostworte, die Jeremia
im Auftrage des Herrn an Baruch richten muflte, wire es wertvoll,
wenn wir genauer die Zeit wiilten, in der sie gesprochen wurden.
Die Ansichten der Forschung gehen in der Zeitannahme sehr weit
auseinander. Manche nehmen an, daf wir uns Baruchs seelischen
Zusammenbruch erst in Agypten zu denken haben. Nachdem er all
das Erschiitternde miterlebt und zuletzt ihm zugemutet wurde, er
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habe Jeremia iiberredet, dal er den Rest des Volkes ermutigen solle,
in der Heimat zu bleiben, da sei seine miide Seele zusammengebro=
chen. Aus seinem Innersten kam die Klage: ,O, weh mir, Jahve
fiigt Kummer zu meinem Schmerz, ich bin miide vom Seufzen, finde
keine Ruhe!”

b) Baruchs Klage (Kap. 45, 1—3)

Wann die Klage auch immer erfolgte, psychologisch ist sie all
zuverstindlich im Munde Baruchs. Er war nicht grofler als sein
Meister. Auch in seinem seelischen Zusammenbruch erwies er sich
als ein wahrer 6v»{vyog, als ein Jochgenosse, der Leiden und Seelen=
konflikte des Propheten. ,So spricht Jahve, der Gott Israels, iiber
dich, Baruch: Du hast gesprochen: ,Wehe mir! Jahve hiuft noch
Kummer auf meinen Schmerz. Miide bin ich vor Seufzen, doch Ruhe
finde ich nicht.’ “ Baruch selbst war nicht Prophet, und doch gehérte
er mit zu Jeremias Prophetendienst. In seiner Bescheidenheit und
Zuriickhaltung ist er eine der sympathischsten Personlichkeiten der
Heiligen Schrift. Jeremia zog ihn in sein volles Vertrauen und fand
in ithm nicht nur einen hingegebenen Freund, sondern auch einen
sehr wertvollen Mitarbeiter. Ihm verdankt die Welt die Aufzeich=
nungen von Jeremias Leben und Prophetendienst. Er glaubte an die
prophetische Mission, zu der Jeremia sich berufen wuflte. Daher
war er bereit, alle Konsequenzen auf sich zu nehmen, die sich auch
fiir ihn als Schiiler und Freund des Propheten aus diesexr Mission
ergeben konnten.

Durch welche Seelenndte und' Glaubenskonflikte er sich aber an
der Seite des Propheten gefiihrt sah, enthiillt uns seine Klage. An
das Prophetenwort zu glauben, das Jeremia seinem Volke zu kiins
den hatte, ohne darunter seelisch zu leiden, war unmdoglich. Mufite
der Prophet doch Gericht um Gericht seinem sorglosen, trunkenen
Volke kiinden. Das dauernd zu héren, war fiir einen, der sein Volk
liebte, nicht leicht. Weit schwerer aber war der Schmerz, daf8 der Herr
mit seinem Wort im Volke kein Gehor fand. Weder Regierung:
noch Volk, weder Priester noch Propheten glaubten an den Ernst
der Stunde, in der Juda lebte. Und je linger Baruch an der Seite
Jeremias stand und die innerlice Entwidlung Judas mit ansah,
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desto mehr erkannte er, wie Jeremias Prophetenwort durch die
Geschichte gerechtfertigt wurde,

Als Baruch jedoch dauernd den Kummer miterlebte, den Jeremia
in seinem Prophetenberuf zu tragen hatte, da wurde er unzufrieden
mit Gottes Fithrung. Selbstlos hatte er sich an die Seite Jeremias
gestellt und ihm als Freund und Schreiber gedient. Vergeblich
wartete er aber auf einen entsprechenden Lohn fiir seine freiwillige
Hingabe. Der Herr haufte zu Baruchs eigenem Schmerz auch noch
den Kummer des Propheten. Der Kummer des Propheten waren die
Leiden, die mit seinem Prophetsein verbunden waren. Denn hitte
es sich in Baruchs Bekenntnis um einen ganz auflergewdhnlichen
und personlichen Kummer gehandelt, so hitte er ihn wohl erwihnt.
Unverstdndlich und mit Gottes Gerechtigkeit unvereinbar war ihm
aber, daf8 all seine Liebe, Hingabe und Treue nur Kummer als Lohn
ernten sollten, kam doch Jeremias Leben nirgends zur Ruhe. Nach
dem offentlichen Vorlesea der Prophetenworte mufSten sich sowohl
Jeremia als auch Baruch lange im Verborgenen aufhalten. Barudhs
Kraft war zundichst nicht stark genug, all diesen Kummer zu iiber=
winden. Er klagte, wie Elia und Jeremia vor ihm und unendlich
viele Gottesknechte nach ihm geklagt haben. Sooft auch sein
Schmerz zu einem Seufzer wurde, das innerliche Gleichgewicht der
Seele konnte er nicht finden. Die Leiden und Aufregungen, der zu
ertragende Widerspruch und die steigende Feindschaft haben seine
Seele zermiirbt, so dal er keine Ruhe mehr finden kann.

c) Jahves Verheifungswort (Kap. 45, 4. 5)

Nachdem Baruch geredet, will der Herr zu ihm reden. Er 1aft
ihm daher durch Jeremia sagen: ,So spricht Jahve: Siehe, was ich
gebaut, ich reifie es nieder, und was ich gepflanzt, ich reifle es aus!
Und du begehrst Grofles fiir dich? Begehre es nicht! Denn siehe, ich
bringe Unbheil diber alles Fleisch, spricht Jahve; aber dir gebe ich
dein Leben zur Beute allerorten, wohin du gehst.” Der Herr zieht
Baruch zunichst hinein in seinen eigenen Schmerz. Mit wenigen
Sitzen zeichnet er ihm die Geschichte seines Volkes. Israel-Judas
Geschichte war von ihren ersten Anfingen an eine Pflanzung Got=
tes. Daf8 Israel in Abraham zu einem Volke erwihlt, durch Mose
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zur Freiheit berufen und durch Josua in sein Erbe gefithrt wurde,
war Gottes Tat gewesen. Auch der innere und staatliche Aufbau
von David bis Josia war Gottes Werk gewesen. Wie hatte Gott
versucht, das ganze Volksleben zu einem heiligen Tempel inmitten
der heidnischen Volkerwelt aufzubauen! Er wollte unter Israel woh-
nen und seine Gegenwart offenbaren nicht allein zum Heil seines
begnadeten Volkes, sondern auch zum Heil der heidnischen Nach-
barvélker und der Welt.

Nun sieht Gott sich aber gezwungen, niederzureiflen, was er
selbst aufgebaut hatte, auszureifien, was von ihm selbst gepflanzt
worden war. Wie unendlich gré8er war dieser Schmerz als der eines
Prophetendieners, der anstatt Anerkennung und Wohlleben den
Kummer und die Leiden eines Gottespropheten zu teilen hatte!
~Und du begehrst Grofles fiir dich? Begehre es nicht!” 1a8t der Herr
ihm sagen. Gerichts= und Untergangszeiten bieten Propheten und
Prophetenjiingern keine Gelegenheiten, Grofles zu ernten oder
etwas Grofles zu werden. Wo alles Fleisch und alles Bestehende dem
Gericht verfillt, sollen sie nicht Auflergewdhnliches fiir sich be=
gehren. Das wird aber der Lohn sein, den auch Baruch empfangen
soll: er wird zwar mit dem ganzen Volke das Gericht teilen, aber
dennoch nicht gerichtet werden. Wo andere ohne Unterschied ihrer
Stellung und ihres Standes untergehen, wird er sein Leben als
Beute davontragen. Wo andere sich fiir immer aus der Geschichte
und aus ihrem Dienste ausgestoflen sehen, wird der Herr weiter
fir ihn und seinen Meister Jeremia Dienste an Verzagte, Irrende
und Widerspenstige innerhalb des Volkes haben. Mit dem Prophes
ten wird er, wohin er auch geht, weiter ein Mitarbeiter Gottes blei=
ben, um zum Leben zu fithren, die zu ihrem Heil fiir ein Wort von
Gott empfinglich bleiben. Das sollte ihm genug sein.

Damit schlieBt Baruch die Lebensgeschichte seines grofen Mei=
sters. Was die Uberlieferungen iiber des Propheten Ende sagen, hat
sich als unzuverlidsig erwiesen. Wir wissen also nicht, ob er alt
und miide eines natiirlichen Todes starb, oder ob er seinen Pro=
phetenbrief zuletzt noch mit dem Mirtyrertode besiegeln mufte.
In Gottes Hand war Jeremia ein Leben gewesen, das der Herr bis
zuletzt mit einem groflen, unverginglichen Inhalt fiillen konnte.
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Sechste Buchsammlung

Die Weissagungen tiber die Nationen (Kap .46- 5 1)

»Das Wort Jahves, welches erging an Jeremia, den Propheten,

uber die Nationen.“ Kap. 46, 1

Stets hatten die Propheten Israels auch eine Botschaft an die
Volkerwelt. Zwar hat Gott sein Volk aus den Vélkern aus Gnaden
erwihlt, aber immer hatte er das Heil der ganzen Welt im Auge.
So hatte er einst zu Abraham gesagt: ,In dir sollen gesegnet wer-=
den alle Geschlechter auf Erden” (1. Mose 12, 3). Darum hatte ein
Amos ein Wort an das Damaskus der Syrer, an das Gaza der Phili=
ster, an das Tyrus der Phénizier, und hatte Botschaft fiir Ammon
und Moab (Amos 1 und 2). Deshalb lesen wir im Buch des Jesaja
jene Kapitel 13—21 und bei Hesekiel Kapitel 25—32 und 35. So
hatte auch Jeremia Gottes Botschaft nicht nur fiir Jerusalem, sondern
auch fiir die Nachbarvolker. Denn das Heil, das Jeremia kommen
sah, galt ja nicht dem Volk als einer nur politischen Gréfe, sondern
als Gemeinde Gottes. Gottes aber ist die ganze ,Erde und was
darinnen ist, der Erdboden und was darauf wohnet” (Psalm 24, 1).

I. An Agypten (Kap. 46)

Die Worte an die Nationen beginnen mit Agypten, richten sich
weiter an die sich nordlich anschlieBenden Kiistenvolker, iiberschrei=
ten dann den Jordan und reden die kleinen Nachbarvolker des
Ostens an, um schlieBlich im ausfiihrlichen Gerichtswort gegen
Babel zu enden. Die geschichtlichen Situationen der einzelnen Reden
sind nicht immer auszumachen. Gewif sind diese Reden nicht
gleichzeitig gesprochen worden. Die Sammler der Prophetenworte
Jeremias fiigten sie zu diesem Anhang zusammen, der unsere ganze
Aufmerksamkeit fordert. Auch hier sagt der Prophet mehr als ein
Wort zur Stunde. Auch hier zeigt seine Rede, wie Gott je und je

an den Nationen der Erde handelt.
Agypten war einst in Gottes Hand das Werkzeug zur Formung
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des Volkes Israel. Israel wurde immer wieder von den Geschicken
des Nilreiches beeinfluf3t. ,

-Am Euphrat bei Karkemisch traf Pharao Necho mit dem Heer
Babels zusammen. Hier entschied sich, ob der Westen oder der
Osten die Geschichte Israels bestimmen wiirde. Hier schlug die ge-
schichtliche Stunde fiir Generationen des ganzen Vorderasien. Wie
dieses Gericht iiber Agypten sich nach Gottes Rat und durch Gottes
Hand vollzieht, beschreibt der Prophet in zwei Reden.

a) Die Schlacht am Euphrat’(Kap. 46, 2—12)

In dramatischer Kraft schildert der Prophet seine Schauung.
Man hért die Kommandoworte: ,Riistet Klein= und Grofischild und
heran zur Schlacht, schirrt die Pferde an, besteigt die Rosse, tretet
an im Helm, macht die Lanzen blank, legt die Panzer an!” Aber
ehe es noch recht zur Schlacht kommt, ergreift der Schredken die
dgyptischen Krieger.

Wie die Wogen des Nils wollte Pharao mit seinen Agyptern
und mit seinen vielen Hilfsvolkeri emporsteigen, um die Erde zu
iiberschwemmen (V. 7). Wenn er gescheitert ist und eine kopflose
Flucht beginnt, so ist seine Verblendung und Vermessenheit schuld.
Agyptens Niederlage ist in Jeremias Augen nicht der Erfolg des
jungen Nebukadnezar (damals wohl erst Kronprinz), sondern ist
Gericht Gottes: ,Dies ist der Tag des Herrn Zebaoth, ein Tag des
Gerichts, dafl er sich an seinen Feinden riche” (V. 10). Und wo der
Herr stiirzt, da ist kein Aufstehen; wo’ sein Schwert frif8t, hilft keine
Salbe noch Arznei (V. 11). Alle Selbstiiberhebung scheitert an Got=
tes heiligem Ernst.

b) Nebukadnezars Zug nach Agypten (Kap. 46, 13—26)

In einer zweiten Rede erblickt der Prophet den Siegeszug Babels
nach Agypten. Offenbar handelt es sich um Nebukadnezars Zug
etwa vier Jahrzehnte spiter. Aber Jeremia feiert nicht die Macht
des babylonischen Konigs. Thm ist der michtige Nebukadnezar
nichts anderes als ein Werkzeug in des Herrn Hand. ,Der Herr hat
sie so gestiirzt” (V.15). Im Lichte der Offenbarung machen nicht
»~Minner die Geschichte”, sondern ,der Konig, des Name Jahve der
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Heerscharen ist* (V. 18). Er ist der Herr der himmlischen Streiter=
heere. Diese haben die Fithrung in aller irdischen Vélkergeschichte.
Vielleicht im Blick auf die Gottergestalten, die im Bilde von
Kuh und Stier in Agypten verehrt wurden, wird Agypten hier von
Jeremia mit einer schonen Jungkuh verglichen (V. 20). Aber sie
wird zum Opfertier. Oder Agypten gleicht der Schlange, die auch
vielfach gottliche Verehrung im Lande fand. Aber wie eine fliichtige
Schlange wird Agypten davoneilen und wegfliehen, wenn die Holz-
hauer den Wald lichten (V. 22). Der Herr hat es so beschlossen:
#Ich will sie heimsuchen” (V. 25). ,Ich gebe sie” in fremde Hande
(V. 26). In der Schau des Propheten ist Gott allein der Wirker der
Geschichte (vgl. Apg. 17, 26). Nur in einem kurzen Zwischensitz=
chen deutet Jeremia an, dafl Gottes Gerichte auch iiber Agypten von
seinen Heilsabsichten bestimmt sind: ,Aber danadh wird es wieder
bewohnt sein wie vordem — ist der Spruch Jahves” (V. 26).

¢) Ein Trostwort fiir Israel (Kap. 46, 27. 28)

Auf dem dunklen Hintergrund des schweren Gerichts an Agyp=
ten ist hier nochmals das Wort zu lesen, das schon Kap. 30, 10f.
geschrieben stand.

Wie viele in Juda hatten gerade aus Agypten die Hilfe gegen
Babel erwartet! Wie mufl diese Gruppe in Jerusalem voll Schrek=
ken das Drohwort aus dem Munde des Jeremia gehort haben! Alle
ihre Illusionen wurden zunichte. ,Ganz ungestraft kann ich auch
dich nicht lassen.” Auch Israel mufl durch Gerichtsziichtigungen
gehen, denen Gott sein Mafl anlegen wird, aber strahlend bleibt
seine Enderwartung: ,Jakob kehrt zuriide und wird Ruhe haben,
lebt sicher, und niemand schreckt ihn.”

II. An die Philister (Kap. 47)

Ein kurzes Gerichtswort ergeht auch gegen das Philisterland,
Israels Feind seit der Richter Zeiten. ,Bevor Pharao Gaza schlug”,
heiBt es in Vers 1. Obwohl Nedo auf seinem Zug zum Euphrat
von Siiden kam, spricht das Prophetenwort von der Gefahr, die
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vom Norden kommt, von Mitternacht. Aber wer auch das mensch=
lihe Werkzeug sein mag — ,Jahve wird die Philister, den Rest aus
der Insel Kaphthor (= Kreta) vertilgen”.

Wohl seufzt Jeremia, als er im Geist diese Zerstérung sieht
(wie fern ist er von engherzigem Nationalismus!): ,Wehe, Schwert
Jahves, wie lange kommst du nicht zur Ruhe! Kehre in deine
Scheide zuriick, halt ein und bleibe ruhig!” (V. 6.) Aber auch Gottes
Gerichte stehen nicht still, bis sie seine Pline erfiillen. Noch kann
Gott die Friedenssehnsucht nicht stillen: ,Wie sollte er ruhen, da
Jahve es entboten!” (V.7.) Auch diese blutige Episode der Welt=
geschichte, ein SchluBlakt der Geschichte eines ganzen Volkes, ist
nur ein Stiicklein aus Gottes Gerichtswirken an den Vélkern.

IIl. An Moab (Kap. 48)

So kurz das Wort iiber das lingst im Hinwelken befindliche
Philistda ist, so ausfiihrlich ist das Wort an Moab, den machtigsten
Teil des damaligen Transjordanien. Es ist das Bergland jenseits des
Toten Meeres mit seinen uneinnehmbar scheinenden Bergfesten
und seinen fruchtbaren Weinbergen (vgl. V. 32). Einst hatte David
singen kénnen: ,Moab ist mein Wasdibecken” (Ps. 60, 10). Aber
unter seinen Nachfolgern war Moab abgefallen. Der ,Kamos” trat
an die Stelle Jahves (V. 7 und 13).

a) Moabs Untergang (Kap. 48, 1—10)

Ein Gerichtsspruch Jahves ist ausgesprochen. Der Weheruf iiber
die Bergfesten Moabs erklingt. ,Moabs Ruhm ist nicht mehr”
(V. 2). Der Prophet hort das Jammergeschrei der Fliichtenden. Aber
dieses furchtbare Schicksal trifft das Volk nicht ohne Schuld. Auf
die Festigkeit seines an Burgen reichen Landes gestiitzt, wiegte sich
dies Volk so sehr in Selbstvertrauen und Sicherheit, dal es jetzt
von der Katastrophe um so iiberraschender und hirter getroffen
wird. ,Das ist das Wort Gottes in der Geschichte, seine verborgene
Hand im Schicksal der selbstsicheren Volker” (Weiser). ,Verfludit,
wer Jahves Werk lissig tut!” (V.10.) — Auch die Gerichte Gottes
sind vollkommen und verlangen vélligen Gehorsam.
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b) Die grofle Wendung in Moabs Geschichte -
(Kap. 48, 11—35)

Mit einem Bilde aus dem Weinbau und der Zubereitung des
Weines begriindet der Prophet das Gericht Gottes. ,Ruhe hatte
Moab von Jugend auf; ungestort lag es auf seinen Hefen, wurde
nicht umgesdhiittet von Gefifd zu Gefdfd . .. darum behielt es seinen
Geschmack, und seinen Duft idnderte es nicht” (V. 11). Weldh ein
Urteil zugleich iiber alles abgestandene Glaubensleben auch in der
Christenheit! Die Sicherheit der Bergfesten, das Abgelegensein von
den grofien Ereignissen und Gerichten ist dem Moabitervolk nicht
gut bekommen. Es lebte sich selber, statt-nach Gottes Willen zu
fragen und sich zu bangen um sein Urteil. Seine Selbstsicherheit,
sein Trotz und Hochmut sind nie gebrochen worden (vgl. V. 29).
Es gleicht dem vernachldssigten Wein. Nun wird Gott Kiifer senden,
die das Versdumte griindlich nachholen: es sollen alle Gefdle zer=
brochen werden (V. 12). Wihrend Moab Kamos vertraute, an dem
es zuschanden werden soll (V. 13), spricht nun der ,Kénig, der da
heifit Jahve der Heerscharen”, der Herr Zebaoth. Sein Urteil ist
endgiiltig. — Nun geht es in die Erniedrigung und Demiitigung,
hinein in eine furchtbare Katastrophe (V.18—26). Wie sie einst
Israels gespottet haben, so wird jetzt ihrer gespottet (V. 27. 28). Der
Abschnitt endet mit einer erschiitternden Klage des Propheten
(V. 29—35).

Uber diesem farbenstarken Gerichtsbilde hort der Leser unwill-
kiirlich das Wort aus Jesaja (42, 8): ,Ich, Jahve, das ist mein Name,
und will meine Ehre keinem andern lassen noch meinen Ruhm den

" Gotzen.”

¢) ,Zerbrochen wie einunwertes Gefaf3” (Kap.48,36—47)

Was fiir die Hausfrau im Haushalt unbrauchbar ist, kommt in
den Miilleimer. So, sagt das Wort (V. 38), hat der Herr auch Moab
als unbrauchbar in seinem Haushalt verworfen. Die ganze furcht=
bare Konsequenz eines solchen Urteils mu das Volk durchleiden.
Es ist von Gott verhidngt: ,Ich will iiber Moab kommen lassen ein
Jahr ihrer Heimsudung.”
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Alle Weltgeschichte ist in ihrem letzten Hintergrund Geschichte
des Reiches Gottes. Ihm miissen zuletzt alle Volker dienen. In ihrer
Stellung zum Herrn werden sie gewertet.

In Vers 47 wird ganz kurz angedeutet, dafl es auch fiir Moab:
eine ,letzte Zeit” — ,am Ende der Tage” geben wird, wo das Ge=
richt sich in Segen wenden soll.

IV. An die kleinen Volker jenseits des Jordans (Kap. 49)
a) Ammon (Kap. 49, 1—6)

Im Osten von Ruben und Gad saflen die Moab verwandten
Ammoniter (vgl. 1. Mose 19, 30ff.). Schon zur Zeit Jephthahs, des
Richters (Richter 11), und des Konigs Saul (1.Sam. 11) waren sie
Israel feindlich gesinnt. David unterwarf sie und setzte sich ihre
Krone aufs Haupt (2. Sam. 12, 30). Aber nach der Deportierung der
Gaditer und Rubeniter durch die Assyrer hatte Ammon jene Linder=
strecke besetzt und damit Erbraub getan. ,Hat Israel denn keinen
Sohn, oder hat es keinen Erben? Warum hat Milkom (= der Natio=
nalgott der Ammoniter) Gad beerbt?“ — so fragt der Herr durch den
Prophetenmund. Das Land Israels ist Gottes Land. Er gibt und nimmt
es nach seinem Plan. Das Heilige Land ist sein Eigentum; wer sich
an ihm vergreift, veriibt Tempelraub.

War Moab trotzig um seiner Bergfesten willen, so stiitzt sich
Ammon auf die Fruchtbarkeit des Jabboktales (V. 4). Wo auch der
Grund der Vermessenheit liegen mag, es fehlt Gott nicht an Mit-
teln, uns alle Stiitzen zu nehmen (vgl. Jes. 3, 1f£): ,Siehe, idh
bringe Schrecken iiber dich — ist der Spruch des Herrn, Jahve der
Heerscharen — von allen Seiten” (V. 5).

Nur wer diese heilige Furcht vor Gott durchlebte, kann teilhaben
an einer Wendung des Gerichts zum Guten. Auch Ammon wird
diese Aussicht eréffnet (V. 6).

b) Edom (Kap. 49, 7—22)

Siedelten die Ammoniter nérdlich der Moabiterberge, so hatte
Edom (die Nachkommen Esaus) sein Land siidlich von Moab, bis
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hin zum Golf von Akaba. Hat Moab auf seine uneinnehmbaren
Festungen gewiesen, Ammon sich auf die fruchtbaren Weidefelder
gestiitzt, so wurde in Edom die Weisheit, die Lebensklugheit ge=
rithmt. (Auch einer der Freunde Hiobs kam aus Theman — Hiob 2,
11 und folgende Kapitel.) Aber ,mit Edoms berithmter Weisheit
ist’s zu Ende” (Weiser). Mag auch den Waisen und Witwen eine
Hoffnung bleiben (V. 11), Gottes Strafe ist nicht abzuwenden
(V.121£). Denn ,dein Trotz und deines Herzens Hochmut hat dich
betrogen” (V. 16).

Hat sich Edom seiner weisen Gedanken gerithmt und sich iiber=
hoben, so fragt nun der Allméachtige: ,Wer ist mir gleich, und wer
kann midh vorfordern, und wer ist der Hirt, der vor mir bestinde?”
(V.19.) ,Darum hért Jahves Beschlufl, den er iiber Edom gefafit,
und seine Pline, die er plant!” (V. 20.) Es ist noch immer so ge=
wesen, daf8 der Hoffdrtige vor Gott zuschanden wird. ,Am Gottes=
gesetz der Weltgeschichte zerbrechen die Sicherungen der Vélker”

(Weiser).
c) Damaskus (Kap. 49, 23—27)

Erkennen wir auch hier nicht, welche geschichtliche Stunde des
Gerichts iiber Syrien mit den Stddten Damaskus, Hamath und
Arpad gemeint ist, so wird doch unverkennbar deutlich, dafl der
Herr Zebaoth, der hier das Wort ergreift (V. 26), das Feuer des
Gerichts entziindet, dem sich kein Volk entziehen kann. Die Paliste
Benhadads erinnern an die Zeit Elisas, wenngleich dieser Name
ofters unter den Fiirsten von Damaskus gefunden worden sein mag.

d) Kedar und Hazor (Kap. 49, 28—33)

Dieses kurze Gerichtswort richtet sich gegen grofle Beduinen=
stimme, heidnische Nomaden der arabischen Steppe. Schon der Psal-
mist seufzte: ,Ich mufl wohnen in den Zelten Kedars” (Ps. 120, 5)
— in heidnischer, kriegerischer Umgebung. Auch diese unruhigen
Rauberstimme werden durch das Gericht, das Nebukadnezar iiber
Vorderasien nach Gottes Willen herauffiihrt, betroffen. Auch sie
werden die ,sicher Wohnenden” genannt (V. 31), weil sie in sich
selbst und ihrem grofen Herdenbesitz die Sicherung ihres Lebens

284



sahen. Wie werden audh sie irre werden an allen falschen Gétzen!
Denn Jahve befiehlt: ,Wohlauf, ziehet herauf gegen Kedar!” (V. 29)
— und wer will seinen Befehlen Widerstand leisten? Die Entvélke=
rung des Landes, die in den Gerichtsreden des Jeremia immer wie=
der in Aussicht gestellt wird, hat eine jahrhundertelange Bestiti-
gung gefunden: ,eine Wohnung der Schakale und eine ewige
Wiiste, daff niemand daselbst wohne und kein Mensch darin hause”

(V. 33).

e) Elam (Kap. 49, 34—39)

Dieses Land liegt weit im Osten — noch jenseits Babels am
Persischen Golf. Hier lag Susa, die Residenz der Perserkénige. In
sieben Tatigkeitsworten beschreibt hier der Ewige sein Handeln am
Lande Elam. In Luthers Ubersetzung wird mit dem siebenfachen
»Ich will” ein gottliches Programm enthiillt. ,Hinter dieser theolo=
gischen Schau der Gottesgerichte treten der menschliche Vollstrecker
und die konkreten Einzelziige der Durchfiihrung in den Hinter=
grund. Uber der noch im Didmmerschein der Zukunft liegenden
Geschichte der fernen Volker erhebt sich Gott als ihr Herr”, schreibt
Artur Weiser. — ;

Aber auch hier wird eine Wandlung ,am Ende der Tage” ver=

heiflen (V. 39).

V. An Babe! (Kap.50 und 51)

Es ist dem Leser der Bibel nicht iiberraschend, dafl das Gerichts=
wort an Babel an Umfang und Kraft alle anderen Gerichtsworte
weit tbertrifft. Wahrscheinlich sind hier eine Anzahl Prophetenbot=
-schaften zu einer langen Reihe vereinigt (z. B. 50, 33. 34; 51, 1ff.
581f.). Einige Abschnitte sind schon im anderen Zusammenhang im
Buche des Jeremia zu lesen (z. B. 51, 15—19, vgl. 10, 12—16).

a) Jahves Triumph iiber die Gotzen Babels (Kap. 50,1—3)

Bel (Baal) und Merodach (Marduk), die Nationalgdtter Babels,
haben ihre Ohnmacht gezeigt bekommen. Ist Babels Macht gebro-
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chen, so sind auch seine Gotter entthront. Diese Siegesbotschaft
vom Sieg des lebendigen Gottes iiber alle Werke der Finsternis
soll als Evangelium der Vélkerwelt verkiindigt werden.

b) Die Erneuerung der Gemeinde (Kap. 50, 4—20)

Die Gerichte Gottes — auch das iiber die widergdttliche Macht
Babels — haben ihren Zweck nicht in sich selber. Ihr Ziel ist die
Erneuerung der Gemeinde, die in der Anfechtung und in der Ge-
walt der Weltmacht ist. Babel wird zerstort, damit Israel, das Volk
Gottes, gedeihe. Juda und Israel, Nordreich und Siidreich, einst die
feindlichen Schwestern, vereinigen sich: ,Kommt, lafit uns Jahve
anhangen zum ewigen, unvergessenen Bund!“ (V.s.) Trinen der
Bufle und der Dankbarkeit flieSen (vgl. Ps. 126). Die Schuld des
Volkes war grofS. Von den Hirten irregefithrt, ,vergaflen sie ihren
Ruheplatz” und siindigten ,an Jahve, der Aue des Heils, der Hoff=
nung threr Viter” (V.6u.7). Aber nun diirfen sie den Ort des
Gerichts und der Lauterung verlassen: ,Fliehet ‘aus Babel!” (V. 8.)
In gewaltigen Bildern schaut der Prophet den Ansturm der Vélker
von Norden, die Babel iiberwaltigen (V. 9—16). ,Ein versprengtes
Schaf war Israel, das Lowen verjagten. Zuerst hat es der Konig
von Assur gefressen, und nun hat zuletzt Nebukadnezar, der Konig
von Babel, ihm die Knochen zerbrochen.” Aber jetzt soll Israel
wieder ,heim zu seiner Wohnung” (V. 19). »

Woher kommt diese Erneuerung? Wo liegt die Wurzel zur
Wiedererstehung der Gemeinde Gottes? Jeremia weifl keine andere
Botschaft als alle Zeugen der Bibel: ,In jenen Tagen und zu jener
Zeit — ist Jahves Spruch — wird man vergeblich suchen nach Israels
Schuld und nach Judas Siinde und wird sie nicht finden; denn ich
vergebe denen, die ich iibriglasse” (V. 20). Hier steht der Prophet
auf seiner hdchsten Warte, wo sich ihm der Blick in das Geheimnis
von Golgatha erdffnet: ,Das Blut Jesu Christi macht uns rein von
aller Siinde” (1.Joh. 1, 7).

c) Gottes Gericht an Babel (Kap. 50, 21—32)

Auch das Gericht an Babel vollzicht der Herr selbst. Fiir ihn
sind Volker, Heere und Feldherren nur Werkzeuge seiner Pline
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und Absichten. War einst Babel der Hammer Gottes, unter dem
die Weltherrschaft Assurs zerbrach, so wird jetzt der Hammer zer=
brechen (V.23). An Mitteln des Gerichtes fehlt es Gott nicht:
»Jahve hat seine Riistkammer gedffnet und die Waffen seines
Grimms herausgeholt” (V. 25). So handelt er gegen alle Vermes=
senheit der Stolzen, die vergessen, da8 sie nur Werkzeuge sind.
Es geht nach dem Gesetz von Saat und Ernte: ,Vergeltet ihr nach
ihrem Tun! Tut ihr ganz, wie sie getan! Denn gegen Jahve hat sie
sich erfrecht, gegen den Heiligen in Israel.” (V.29.) Und ,der
Stolze soll stiirzen und fallen, daf ihn niemand aufrichte” (V. 32).
An diesem Gesetz Gottes kann niemand riitteln.

d) Israels Erlésung (Kap. 50, 33—46)

Die Zwingherren, die Gottes Volk festhalten, meinen dem Wil=
len Gottes trotzen zu konnen. ,Aber ihr Erléser ist stark, Jahve
der Heerscharen ist sein Name. Er fiihrt ihre Sache sicher, dafl er
der Erde Ruhe bringt, aber Unruhe den Bewohnern von Babel.
(V. 34.) Nicht Menschenhand oder Menschenklugheit befreit die
Gemeinde Christi aus der Gewalt Satans und des Antichristen.
#1hr Erlser ist stark.” ,Fragst du, wer er ist? Er heiflt Jesus Christ,
der Herr Zebaoth, und ist kein andrer Gott! Das Feld muf3 er be-
halten!” — so singt die glaubende Schar. Es ist der Name des Bun=
desgottes, der iiber seine Legionen Engel, die Zebaoth, die himms=
lischen Heerscharen, verfiigt. Es ist Stil der Propheten — besonders
des Jeremia —, immer wieder im Glaubenstrotz auf den Namen
iiber alle Namen zu weisen (vgl. 10.16; 31,35; 33,2 — auch
Jes. 42, 8; 47, 4; 48, 2 und dfter!). Dieser heilige und hehre Name
wedkt Glauben und GewiBheit (Ps. 111, 9). '

Fiinfmal wird das Gerichtsschwert angerufen, sein heiliges, er=
schiitterndes Werk zu tun (V. 35—37). Es soll Babel gehen wie
Sodom und Gomorra (V. 40). ,Aus dem Bedroher ist ein Bedrohter
geworden” (Weiser). So ist es ,der Ratschlag des Herrn, den er
iitber Babel hat” (V. 45). Sein Wille wird in Gnade und Gericht
das letzte Wort auch der Weltgeschichte haben.
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e) Babel die letzte Trutzburg des Antichristen
(Kap. 51, 1—14)

Das Prophetenwort bekommt in seiner Wiederholung und
Starke eine Kraft, die iiber das zeitgeschichtlihe Geschehen des
Untergangs jener Stadt am Euphrat hinausweist. Wer dieses letzte
Kapitel des Jeremia aufmerksam liest, der meint den Seher auf
Patmos zu héren.

Spreu soll vom Weizen getrennt werden — so hatte der Taufer
am Jordan verheiflen: ,Er wird seine Tenne fegen und wird den
Weizen in seine Scheuer sammeln, und die Spreu wird er mit
ewigem Feuer verbrennen” (Luk. 3, 17). So hat Johannes den koms
menden Christus gesehen. So sieht ihn auch Jeremia (V.2z2). Wie
einst Lot und die Seinen ihr Leben nur durch die Flucht retten
konnten, durch den radikalen Bruch aller Gemeinschaft mit Sodom,
so gilt es auch hier, wo der Widersacher seine Vermessenheit gegen
den ,Heiligen in Israel” aufs hochste steigert: ,Fliehet aus Babel,
damit ein jeglicher seine Seele errette, dafi ihr nicht untergehet
in ihrer Schuld!” (V. 6.) Mag Babel einst fiir Gott eine Bedeutung
gehabt haben, nun ist sie zu seiner Stunde vernichtet. Und wo
Gott zerbricht, kann niemand heilen, mag auch die Welt ihre
Klagelieder um Babel ertdnen lassen (V. 8.9; vgl. Offb. 18, g ff.).
»Die du an groflen Wassern wohnst, die du reich bist an Schitzen,
gekommen ist dein Ende! Dein Maf ist voll!“ (V. 13) — so lautet
Gottes Gerichtsurteil. _ ,

Mitten in diese dunklen Bilder hinein erklingt der Choral aus !
der Ewigkeit, das Lied der Erlésten: ,Der Herr hat unsere Gerech=
tigkeit hervorgebracht; kommt, lafit uns zu Zion erzihlen die
Werke des Herrn, unsres Gottes!” (V. 10.) Ja, der Herr hat’s getan,
er allein! (V. 15—19, siehe Kap. 10, 12—16.)

f) Einst ein Hammer Gottes — jetzt verworfen
' (Kap. 51, 20—58)

Zu seiner Zeit war Babel ein Werkzeug der Gerichte Gottes
(V. 20—23). Nun aber ruft Gott die Volkerwelt auf, um Babel zu
vernichten (V. 27—29). Die einst tapferen Krieger sind wie geldhmt
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von Furcht (V. 30—33). In farbigen Bildern schaut der Prophet den
Untergang der Weltmacht, iiber den im letzten Buch der Bibel der
Jubel der vollendeten Gemeinde aufgerufen wird: ,Freue dich iiber
sie, Himmel und ihr Heiligen und Apostel und Propheten; denn
Gott hat euer Urteil an ihr gerichtet” (Offb. 18, 20).

Uber all den Gerichten Gottes an der Welt darf und soll das
Volk Gottes sich seiner trosten und der Gottesstadt gedenken, die
ihrer als ewige Heimat wartet: ,Gedenket des Herrn in fernen Lan-=
den und lasset euch Jerusalem im Herzen sein!” (V.s50.) Das
~Biirgerrecht im Himmel”, das der Apostel bezeugt, die Himmels-
stadt mit den Wohnungen Gottes, die Jesus den Seinen bereitet
(Joh. 14, 2. 3), die Hoffnung auf das unverwelkliche und unbes=
fleckte Erbe, das Petrus erwartet (1. Petr. 1, 4), wird in dieser letz=
ten Not Inhalt der Sehnsucht und Erwartung des Gottesvolkes sein.
Denn hinter all dem lebendigen Geschehen erkennt es den Sieger,
den ,Konig, der da heifit Herr Zebaoth” (V. 57). ,Daf8 Jesus siegt,
bleibt ewig ausgemacht, sein wird die ganze Welt!”

g) Eine Drohschrift des Propheten gegen Babel
(Kap. 51, 59—64)

Offenbar einem Bruder seines Freundes Baruch (vgl. Kap. 32, 12)
iibergab Jeremia diese Drohrede gegen Babel. Nach Verlesung der
Rede (vor Vertretern der verschleppten Juden?) sollte er die Schrift
mit einem Stein beschwert in den Euphrat werfen mit den Worten:
»So soll Babel wversinken und nicht wieder hochkommen infolge
des Urteils, das ich iiber es bringe” (V. 64).

Mit dieser prophetisch-symbolischen Handlung endet das Geas
richtswort des Propheten. .

Damit schlieBt auch das Wort des Jeremia: ,So weit hat Jere=
mia geredet” (V. 64).

(Das letzte 52. Kapitel bringt dem Leser den Geschichtsbericht von
der Zerstérung Jerusalems und die Deportierung des Volkes —
wesentlichen nach der Erzihlung des Kénigsbuches und der Chronik;
siche Seite 244 ff.)
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Literaturnachweis

Aus der iiberaus reichen Fiille der iiber den Propheten Jeremia
serschienenen Kommentare und Schriften haben besonders folgende
Werke mir Anregung und tieferes Erfassen des Textes vermittelt:

Prof. D. Paul Volz: Der Prophet Jeremia. 2. Auflage. Leipzig 1928.
Prof. D.F. Giesebrecht: Das Budi Jeremia. Gottingen 1907.
Prof. D. Bernhard Duhm: Das Buch Jeremia. 1901.

Prof. D. Hans Schmidt: Die groflen Propheten. , Gattingen 1915,

Prof. D. Rudolf Kittel: Gestalten und Gedanken in Israel.
Leipzig 1925.

Armold B.Ehrlichk: Randglossen zur hebriischen Bibel.
Bd.1V: Jeremia. Leipzig 1912.

Prof.D. J. J.P. Valeton: Gott und Menschen im Lichte der prophe-
tischen Offenbarung. Giitersloh 1911.

Prof. D. Justus Koeberle: Sinde und Gnade. Miinchen 1905.
D. Ludwig Albrecht: Die Geschichte des Volkes Israel. Gotha 1926.

Fiir die Kapitel 46 bis 51 wurde benutzt:

Prof. Artur Weiser: Das Buch des Propheten Jeremia. (Das Alte
Testament Deutsch.) Gottingen 1955.

Als Hilfsmittel dienten die bekannten hebridischen Worterbiicher,
‘Wortlich Ubernommenes ist mit Anfihrungszeichen gekennzeichnet.
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Handbuch zur Bibel
Herausgegeben von P.-und D. Alexander

680 Seiten, Paperback
durchgehend vierfarbig illustriert

Das Buch enthilt unter anderem: Eine Kurzerklirung aller biblischen Biicher auf
insgesamt 543 Seiten.

60 Sonderartikel beantworten kurz und zuverlissig grundlegende Fragen des
Bibelinteressierten. Behandelt werden die Themen: auflerbiblische Schopfungsbe-
richte, das Opfersystem des Alten Testaments, alttestamentliche Feste, die Tempel
des Alten Bundes, die Jungfrauengeburt, die Auferstehungsberichte, die apokalypti-
schen Schriften und vieles andere.

437 Fotos, davon 363 vierfarbig, lassen die Welt der Bibel greifbar‘vor uns erstehen:
Landschaften und Menschen, Tiere und Pflanzen. Alltagsleben und archiologische
Funde in Palistina.

68 Karten zeigen, wo sich die biblischen Ereignisse abgespielt haben. Sie bieten
Gesamtiiberblicke iiber bestimmte politische Situationen und Bewegungen oder
greifen die Schauplitze bestimmter Begebenheiten heraus.

20 graphische Ubersichten und Tafeln lassen den Ablauf der biblischen Geschichte
sichtbar werden und geben Uberblick, z. B. iiber die Mafle und Gewichte der

biblischen Zeit, die antiken Kalender, die verschiedenen Bibelitbersetzungen etc.

8 Register erschlieflen dem Benutzer die Fiille des hier gesammelten Wissens.
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Eine verstandliche Einfithrung in das Alte Testament
auf neustem Stand

W. S. LaSor / D. A. Hubbard / F. W. Bush
Ubersetzt und herausgegeben von Helmuth Egelkraut

Das Alte Testament ~
Entstehung, Geschichte, Botschaft

880 Seiten. Fester Einband

Ein unentbehrliches Studienbuch, das griindlich und ausfiihrlich in das Alte
Testament einfiihrt, dessen Umwelt und Geschichte beleuchtet, auf viele Fragen und
Probleme eingeht, aber allgemeinverstindlich geschrieben ist.

Die Biicher des Alten Testaments werden in der Reihenfolge der hebriischen Bibel
besprochen: sein Aufbau und sein Inhalt, die historischen Zusammenhinge und
seine Entstehung, die theologische Bedeutung des Buches und — wo angebracht -
seine zentrale Person.

In gliicklicher Weise verbindet diese Einfiihrung in das Alte Testament Fragen der
Einleitung, der Bibelkunde, der Geschichte Israels und der alttestamentlichen
Theologie. Einzelfragen und schwierige Stellen werden besprochen und diskutiert.
Zu jedem Kapitel gibt es Hinweise auf weiterfiilhrende und erginzende Literatur fiir
den, der sich noch weiter informieren will.

Ein Buch, das zuverlissige Bibelkenntnis vermitteln will. Es setzt sich gewissenhaft
sowohl mit allen bedeutenden liberalen als auch konservativen theologischen
Positionen auseinander und arbeitete sie auf. Die Autoren sind bemiiht, zu einem
ausgewogenen Urteil zu kommen, das nicht iiber die Selbstaussagen der alttesta-
mentlichen Biicher hinausgeht.
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DAS LEBENDIGE WORT

Diese Auslegungsreihe will die heilsgeschichtlichen Zu-
sammenhénge und die Lebensprinzipien des Alten Testa-
ments flr den Bibelleser heute aufschlieBen und verstand-
lich machen.

Bei den meisten alttestamentlichen Texten wird dabei vers-
weise und unter Benutzung einer eigenen Ubersetzung aus
dem Grundtext vorgegangen. Das erleichtert den Gebrauch
der Auslegungsreihe flr den Mitarbeiter im Verkiindigungs-
dienst. Andere biblische Biicher werden stérker im Uber-
blick und mit Hinweis auf die geschichtliche Situation der
Umwelt dargestellt.

Jeder Band ist in sich abgeschlossen und auch einzein
erhaltlich.

»Das lebendige Wort« will zum Bibelstudium anleiten. Es st
ein wertvolles Hilfsmittel fir Mitarbeiter in der Gemeinde, im
Haus- und Jugendkreis.
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