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Vorwort

Das Evangelische Gemeindelexikon will iiber christliche Bewegungen, Per-
sonen und Werke, sowie tiber biblische Begriffe und Zeitfragen allgemein-
verstandlich informieren. Insbesondere will es den Bereich christlichen Le-
bens und Denkens erschliefen, der die Christenheit im deutschsprachigen
Raum entscheidend geprigt hat, namlich die vom Pietismus, der Erwek-
kungs- und Gemeinschaftsbewegung und den Freikirchen beeinflulten Per-
sonen, Gemeinden, Gemeinschaften und freien kirchlichen Werke. Es war
das Anliegen der Herausgeber, diesen vielgestaltigen Bereich in Form von
Personen- und Sachartikeln, Tabellen und Bildern betont in den Mittel-
punkt zu stellen. Dabei wollen die Sachartikel grundlegende biblische Er-
kenntnisse zur Sprache bringen und fiir das Denken der Gegenwart frucht-
bar machen. Uber den Raum der christlichen Gemeinde hinaus sind Perso-
nen und geistige Stromungen aufgenommen worden, die den von uns umris-
senen Raum beeinfluflt haben oder zu Auseinandersetzungen herausfor-
dern.

Um den Umfang des Lexikons nicht ausufern zu lassen, haben wir uns Fes-
seln anlegen miissen, die oft sowohl von Autoren wie Herausgebern
schmerzlich und stérend empfunden wurden, aber aus mancherlei Griinden
unerldBlich waren. So haben wir uns im wesentlichen geografisch auf den
deutschen Sprachraum und zeitlich auf das 19. und 20. Jahrhundert be-
schrankt und — mit einer Ausnahme — auf Artikel iiber lebende Personen
verzichtet.

Im {ibrigen haben wir durch grolere Uberblicksartikel versucht, den hier in
den Mittelpunkt geriickten Stoff in den groflen Ablauf der Kirchenge-
schichte einzugliedern. Als erstes sei auf den Artikel tiber den »Pietismus«
des Barock verwiesen, der den eigentlichen Quellgrund fiir den hier zur Dar-
stellung gebrachten Bereich bildet. Ferner sind der »Reformation«, dem
»Mittelalter« undder »AltenKirche« Uberblicksartikel gewidmet. Auchdie
Artikel »Bibel« und »Bekenntnisse« sind als solche zu verstehen.

Die Querverweise wollen Hilfe fiir eine bessere Benutzung des Lexikons
sein. Die unter den Artikeln genannten Literaturangaben wollen den Leser
zu weiterem Studium anregen. Die Autoren haben sich bemiiht, moglichst
neueste Literaturangaben zu bieten, die dann ihrerseits weiterfiihrende Bii-
cher und Artikel nennen.

Es war das Ziel, wissenschaftlichfundierte und zugleich allgemeinverstand-
liche Informationen zu vermitteln, um sowohl den hauptamtlichen Mitar-
beitern wie auch den Nichttheologen ein Handbuch zu bieten, das zum Ver-
stindnisder heutigen kirchlichen Situation beitragen soll. Die Auswahl der
Autoren, die fiir ihre Artikel verantwortlich zeichnen, erfolgte so, dal das
Lexikon »aus der Gemeinde fiir die Gemeinde« geschriebenist. Allen Auto-
ren sei an dieser Stelle fiir ihre Mitarbeit herzlich gedankt. Dank gebiihrt
auch dem Verlag und seinen Mitarbeitern, unter denen wir vor allem Frau



Esther Uber nennen mochten, die sich der nicht geringen Miihe unterzogen
haben, dieses Werk herauszubringen.
Jesus Christus, der Herr, baut seine Gemeinde. Dazu benutzt er viele Men-
schenund mancherlei Formenund Bewegungen. Das wird auch durch dieses
Buch deutlich. In diesem Sinne hoffen wir, daf3 das vorliegende Werk mit der
Information zugleich auch Anstofle zum Nachdenken und Lernen fur die
eigene Arbeit geben wird. Es ist unsere Hoffnung, daf$ unser Herr Jesus Chri-
stus dieses Werk zum Bau seiner Gemeinde gebrauche.
Erich Geldbach
Helmut Burkhardt
Kurt Heimbucher



ABC-Team

ABCteam — Literaturarbeit

Abendmahl

I. ZUM BEGRIFF

Das A. wird im deutschen Sprachbereich
vorwiegend mit finf Begriffen umschrieben.
Obgleich diese Begriffe untereinander weit-
gehend austauschbar sind, kennzeichnet je-
den von ihnen eine ganz bestimmte theolo-
gische Pragung.

1. ABENDMAHL: Der Begriff kam in der Refor-
mationszeit auf und findet sich in Luthers
deutscher Ubersetzung des NTs seit 1522.
Obwchl zeitlich gesehen der jiingste, ist er
heute am weitesten verbreitet; nicht zuletzt
deshalb, weil er als theologisch neutral emp-
funden wird. Ererinnert schlicht an die Aus-
sagederEvangelien, da8 die Gelegenheit, bei
der Jesus am Vorabend seines Todes das A.
stiftete, ein Abendessen war.

2. BROTBRECHEN: In Apg 2,42 wird als zentra-
ler Bestandteil urchristlichen Gemeindele-
bens das »Brechen des Brotes« genannt. Der
Versuch, darin eine vom A. unterschiedene
Form einer christlichen Mahlfeier zu sehen,
etwa eine Agape, hat nicht iiberzeugt. Wenn
Apg 2,46 davon spricht, daf sie »hin und her
in den Hausern das Brot brachen«, dann ist
damit eben kein Sittigungsmahl gemeint,
sonst hatte man die Formulierung »das Brot
essen« gebraucht; vielmehr wird Bezug ge-
nommen aut den bedeutungsschweren Voll-
zug des Brechens des Brotes, der fiir das A. so
charakteristisch ist. (Vgl. auch Apg 20,7;
1Kor 10,16). Das weitere Vorkommen des
Begriffs in der Didache 14,1 {Kirchenord-
nung aus dem 2.Jh.} und im Brief des Ignatius
an die Epheser 20,2 legt den Schluf} nahe,
daf} Brotbrechen schon im Urchristentum
eine geldufige Bezeichnung fir das A. war.
Konsequenterweise wird dieser Begriff heute
vor allem in jenen Kirchen und Gemcinden
gebraucht, die auf eine besondere Nihe zu
Lehre und Ordnung des NTs Wert legen.

3. EUCHARISTIE: meint zundchst das Dankge-
bet bei Tisch, das im Judentum als Lobpreis
Gott dargebracht wurde. So auch geschehen
bei der Einsetzung des A.s durch Jesus (Mk

14,22f.). In der frithen Kirche werden dann
bald darunter auch die beiden Elemente Brot
und Wein verstanden, fiir die gedankt wird,
also das A. selbst. Zum Charakter des lob-
preisenden Gebetes tritt nun noch der des
Segnens und des Opfers, und wir haben da-
mit die drei zentralen Aspekte, die bereits
das frihchristliche A.-verstindnis kenn-
zeichnen und in der katholischen Kirche
ihre weitere Entwicklung bis zur Ausgestal-
tung der romischen Messe erfahren haben.

4. HERRENMAHL: Nur in 1Kor 11,20 kommt
im NT dieser Ausdruck vor. Als sachlich da-
zugehorig kann noch die Bezeichnung
»Tisch des Herrn« in 1Kor 10,21 angesehen
werden. Paulus macht mit diesem Begriff
deutlich, dafl Jesus Christus nicht nur der
Stifter dieses Mahles ist, sondern als der auf-
erstandene und erhohte Herr 1adt er die Ge-
meinde an seinen Tisch und macht sie aufs
neue seines Heiles und seines Bundes gewif3.
Von der Selbstverstandlichkeit her, mit der
Paulus vom »Mahl des Herrn« spricht, legt
sich die Vermutung nahe, daf3 dieser Begriff,
zumindest in den paulinischen Gemeinden,
als Bezeichnung fiir das A. bekannt war. Im
Blick auf seine starke biblische Fiillung wird
der Begriff heute von vielen allen anderen
A.-bezeichnungen vorgezogen.

5. KOMMUNION: Religionsgeschichtlich ge-
hort das A. zu den »sakralen Mahlzeitene.
Strom unterscheidet diesbeziiglich zwi-
schen einem »Konvivium-Typus« und ei-
nem »Kommunio-Typus« (TRE 1,S.44ff.).
Beim Konvivium i3t man mit der Gottheit;
beider Kommunioifft manven der Gottheit.
Beide Typen begegnen uns in der Umwelt
des AT. Israel selbst kannte nur konvivische
Mabhlfeiern; z.B. das Sabbat- und Passa-Mahl
in der Familie, bei dem man sich bewuf}t in
die besondere Gegenwart Gottes stellen
lief. In welchen Bereich das A. eingeordnet
werden muf, ist eine offene Frage, je nach
dem, ob man im A. mehr die Selbstmittei-
lung Jesu oder die Gegenwart des erh6hten
Herrn und die Tischgemeinschaft mit ihm
betont. Wo das A. als ein wirkliches Genie-
Ben des Leibes und Blutes Christi verstan-
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den wird, findet man auch denBegriff Kom-
munion.

II. DAS NEUTESTAMENTLICHE ZEUGNIS

Die vier Einsetzungsberichte in Mk
14,22-25; Mt 26,26—29; Lk 22,15-20 und
rKor 11,23-25 bestatigen einmiitig, daf} Je-
sus das A. gestiftet hat. Die geringen Abwei-
chungen der Texte voneinander lassen den
Schluf} zu, daf} das A. zur Zeit ihrer Abfas-
sung noch keine einheitlicheliturgische Ge-
stalt gefunden hatte. Beachtenswert ist je-
doch die grofle inhaltliche und wortliche
Ubereinstimmung in diesem vierfachen
Zeugnis. Seine Hauptinhalte sind folgende:
Am Vorabend seines Kreuzestodes setzt Je-
sus im Verlauf eines Mahles das A. ein, in-
dem erin Verbindung mitdem Austeilendes
Brotes und dem Darreichen des Kelches ein
Brotwort und ein Kelchwort spricht. Das
Brotwort deutet das gebrochene Brot als Jesu
gewaltsamen Tod, der fir die Jinger ge-
schieht. Das Gebot bei Lk und 1Kor: »Sol-
ches tut zu meinem Gedichtnis«, machtdas
unmiflverstindlich klar. Das folgende
Kelchwort bringt dann nicht nur eine ana-
loge Wiederholung, sondern fithrt einen we-
sentlichen Schritt weiter: Mit dem Vergie-
Ben seines Blutes in seinem Tod stiftet Jesus
auch den Neuen Bund. Die in Verbindung
mit beiden Worten gebrauchten Formulie-
rungen »fir euch« bzw. »fiir viele« verwei-
sen auf Jes 53 und sind Ausdruck des mes-
sianischen Selbstverstindnisses Jesu. Er
wird sein irdisches messianisches Werk als
der stellvertretend leidende Gottesknecht
vollenden zu einer Erlosung »fiir viele«, und
mit der Aufrichtung des Neuen Bundes wird
er die verheiflene Heilszeit herbeifithren, die
ihre eschatologische Vollendung im -»
Reich Gottes findet (Mk r4,25).

Erfolgte die Einsetzungdes A. in Verbindung
mit einem Passamahl? Nach synoptischer
Uberlieferung ja, nach johanneischer nein.
In der Abendmahlspraxis der neutestament-
lichen Zeit zeigt sich jedenfalls kein Zu-
sammenhang. Im Blick auf die A .-theologie
wirden sich jedoch die obigen Grundlinien
noch wesentlich vertiefen (z.B. enge heilsge-
geschichtliche Verzahnung mit dem Alten
Bund; oder, wie 1Kor §,7 zeigt, Gleichset-
zung Jesu mit dem Passalamm). Ob der
durch die Qumrantexte bestitigte Hinweis
auf die Existenz zweier verschiedener jiidi-
scher Festkalender eine Losung der Frage
bringen wird, bleibt abzuwarten.

Da die Worte »Gedichtnis«, »gebrochen«
und »vergossen« auf ein gewaltsames Ster-
ben Jesu hindeuten, andererseits Mt 26,29
Jesus von seiner Gemeinschaft mit seinen
Jingern in Gottes Reich spricht, kann das A.
nur von der Tatsache des Kreuzestodes und
der --» Auferstehung Jesu herrichtig verstan-
den, ausgelegt und gefeiert werden.

OI. Die BOTSCHAFT DES ABENDMAHLS
Die wichtigsten neutestamentlichen Aus-
sagen uber das A. lassen sich wie folgt zu-
sammenfassen: Das Abendmahl ist:

1. EIN MAHL DES GEDACHTNISSES. Leben und
Wirken, Leiden und Sterben Jesu werden un-
ter Anbetung bedacht. Das Erlosungshan-
deln Gottes wird grof8. Und wo immer es in
der Bibel um die Erinnerung an die groen
Taten Gottes geht, miissen sie auch bezeugt
werden. Darum gehort fiir die Gemeinde die
Verkiindigung des rettenden Kreuzestodes
Jesu dazu (1Kor 11,26). Zu Brot und Wein
muf das deutende und bezeugende Wort tre-
ten.

2. EIN MAHL DER VERSOHNUNG: So wahr der
Glaubende Brot und Wein genief3t, so wahr
darf er seiner Versohnung durch Christus
gewi sein. Das »Fiir euch« bezeugt Jesu
stellvertretendes Leiden und Sterben auch
fiir meine personliche Schuld.

3. EIN MAHL DER GEMEINSCHAFT: Die Gemein-
schaft wird von Christus gestiftet. In Brot
und Wein schenkt sich dem Glaubenden der
Herr (1Kor 10,1 6ff.). Das bedeutet aber auch,
dafl im A. die Gemeinde die besondere Ge-
genwart ihres erhchten Herrn erfihrt. Als
die Gemeinde der durch ihn Versohnten
wird sie nun auch zu einer Gemeinschaft
untereinander verbunden. Sie ist Leib des
Christus.

4. EIN MAHL DES NEUEN BUNDES: Trennung und
Aussonderung werden hier besonders deut-
lich. Am Tisch des Herrn versammelt sich
die Gemeinschaft derer, die sich im Glauben
an Christus in den Neuen Bund hat rufen
lassen. Sie sind das neue Bundesvolk und
kommen, im Gegensatz zum alten, aus allen
Volkern. Das wesentliche Kennzeichen des
Neuen Bundes ist die Gabe des -» Geistes.
Im A. erhalten die aus dem Geist Wiederge-
borenen ihre Zugehorigkeit zum Neuen
Bund und die Fiille seiner Heilsverheiflun-
gen erneut bestatigt.

5. EIN MAHL DER HOFFNUNG: Der eschatolo-
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gische Ausblick auf den wiederkommenden
Herrn, und damit Jubel und Hoffnung, iiber-
lagern das ganze A. Nun tritt der Abstand zu
einem bloBen »Toten-Gedachtnismahl«
vollends zutage. Der lebendige Herr er-
schlieft im A. seiner Gemeinde den weiten
Raum seiner --> Heilsgeschichte in Vergan-
genheit, Gegenwartund Zukunft, und damit
wahres Leben und eine realistische Hoff-
nung, die ausgerichtetist aufdie Vollendung
in der Gemeinschaft mit ihm in Gottes
Reich (Mt 26,29).

Nirgendwo im christlichen --> Gottesdienst
ist die Botschaft des Evangeliums von Jesus
Christus in solch einer konzentrierten Form
vorhanden wie im A. Nirgendwo wird aber
auch so deutlich, dafl das Evangelium nurim
Glauben ergriffen werden kann. Das A. ist
deshalb eine Feier der glaubenden Gemeinde
mitihrem Herrn. Eine Gemeinde, die das er-
kannt hat, wird sich auch sonntiglich zum
Herrenmahl versammeln.

IV. DAs ABENDMAHL IM VERLAUF DER KIR-
CHENGESCHICHTE

1 BIS ZUR REFORMATION. Schon in der friih-
christlichen Kirche bahnte sich eine Ent-
wicklung an, die das Interesse vom schlich-
ten, praktischen Vollzug der gemeindlichen
Mabhlfeier auf Spekulationen iiber das Ge-
schehen beim A. verlagerte. Die rasche Aus-
bildung des Eucharistie-Begriffes mit seinen
drei Elementen: Lobpreis, Segnung und Op-
fer schuf, in Verbindung mit dem Aufkom-
men des Priesteramtes in der Kirche, dabei
die Ausgangsbasis. Aus einem vielschichti-
gen dogmengeschichtlichen Prozef, der
auch heute noch nicht abgeschlossen ist,
seien folgende Stationen festgehalten:

Das A. wurde zu einem »Mittel«. Es vermit-
telt als Fleisch Christi Unsterblichkeit
(lgnatius von Antiochien). Fir Tertullian
war es auch fiir die Toten wirksam. Der Op-
fergedanke verdichtet sich. Schon bei Cy-
prian ahmt im A. der Christus vertretende
Priester das Kreuzesopfer nach und er-
schliet es fiir die Glaubigen. Ein stark ma-
gisch gefarbter Sakramentalismus pragt die
Volksfrommigkeit. Auf diesem Hintergrund
spricht Ambrosius davon, daft die Natur der
A.-elemente verwandelt werde. Damit ist
der Weg vorbereitet fiir die Transsubstantia-
tionslehre, die 1215 zum Dogma erhoben
wurde, und fur die romische Lehre von der
Wiederholung des Opfers Christi durch den
Priester in der Messe.

2. DIE REFORMATIONSZEIT. Die Reformatoren
lehnten einheitlich das sakrale Priestertum
und den Opfergedankenim A. ab. Ansonsten
aber unterschieden und schieden sie sich.
Durch Jahrhunderte wurde das A. zu einem
Zeichen der Trennung im Protestantismus.
Luther blieb mit seinem A .-verstindnis der
katholischen Tradition am nachsten. In, mit
und unter dem Brot und Wein werden der
Leib und das Blut Christi dargereicht. (Kon-
substantiation). Zwingli betont demgegen-
iber das Zeichenhafte von Brot und Wein.
Wihrend Luther auf »das ist mein Leib«
pocht, sagt er, »es bedeutet mein Leib«.
{Symbolisches Verstiandnis). Die eigentliche
reformierte A.-lehre geht jedoch auf Calvin
zuriick, der das A. als Heilsgabe und geistli-
ches Geschehen begriff, das in enger Bin-
dung an das Wort Gottes gesehen werden
muf}, und das sich dem Glaubenden allein
durch den Heiligen Geist erschliefit. — Seit
der Leuenberger Konkordie 1973 besteht
zwischen allen reformatorischen Kirchen in
Europa, die sie unterzeichnet haben, die Kir-
chen- und damit auch die Abendmahlsge-
meinschaft.

3. PIETISMUS, ERWECKUNGSBEWEGUNG, EVANGE-
LIKALE. Eine gemeinsame Abendmahlslehre
der Pietisten gibt es nicht; noch weniger der
weltweiten Gemeinschaft der --> Evangeli-
kalen. Sie halten vielmehr in der Regel an
der Anschauung ihrer jeweiligen kirchli-
chen Tradition fest. Der Bogen spannt sich
dadurch von der lutherischen Auffassung bis
hin zur -->Heilsarmee, die das A. iiberhaupt
nicht feiert. Einig ist man sich jedoch darin,
dafl das unterschiedliche A.-verstindnis
kein Hinderungsgrund fiir die Bruderschaft
sein darf. In der Praxis besteht zwischen den
Evangelikalen weithin A.-gemeinschaft;
doch wird auch die exklusive Haltung re-
spektiert. Von vielen wird das A. sonntag-
lich gefeiert. Die A.liturgie ist meist
schlicht; trotzdem herrscht eine erstaunli-
che Mannigfaltigkeit in der A.-gestaltung.
Ansitze zu einer groleren Geschlossenheit
der Evangelikalen in A.-theologie und -pra-
xis zeichnen sich in Afrika und Asien ab, wo
aus der Arbeit evangelikaler, interdenomi-
nationeller Missionen zahlenmiflig starke
evangelikale Kirchen hervorgegangen sind.
Thre Kennzeichen: Deutliche Distanz zu ei-
nem sakramentalen A.-verstindnis; enge
Verkniipfung von A., Kirchenbegriff und
Gemeindezucht; grotmogliche Freiheit in
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der praktischen A.-gestaltung (z.B. Kombi-
nation von A. und Fulwaschung). Offenheit
fir eine pneumatisch-charismatische A-
theologie einerseits (Das A. ist Heilsgabe des
durch den Heiligen Geist gegenwartigen und
nun wirkenden erhohten Herrn. Deshalb
kann es im Rahmen des A.-gottesdienstes
auch zu spontanen Aktionen kommen, wie
Schuldbekenntnissen, Verschnungsszenen,
lautem Jubel oder ergreifender Gebetsstille.)
und Anlehnung an reformiert-freikirchliche
A -traditionen andererseits. Starkstes Ele-
ment der Einheit in der Mannigfaltigkeit
evangelikaler A .-theologie und -praxis in al-
len Kontinenten ist aber das 3joojahrige
Abendmabhlsliedgut der Evangelikalen, wo
Theologie zu dem wird, wohin sie letztlich
fihren soll: zum Lobpreis Gottes.

— Sakramente

Lit: O. Cullmann, Urchristentum und Gottes-
dienst, 1962* —]. Jeremias, Die Abendsmahisworte
Jesu, 1966° — Theologische Realenzyklopadic I, Ar-
tikel Abendmahl und Abendmabhlsfeier, 1976/77
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1. WORT UND BEGRIFF. »Aber« heif3t »gegen«
(vgl. Aberwitz). Was als A. galt, wandelte
sich. So sah die Kirche einst im Hexenglau-
ben durchaus keinen A. Was A. ist, ergibt
sich aus dem 1. Gebot: Alles, was ich mehr
fiirchte, liebe und vertrauender suche als den
lebendigen Gott, kann zum A. entarten, um
welche Inhalte und Bereiche es sich auch
immer handeln mag. Der A. vertraut nicht
eigentlich, sondern sucht sich abzusichern.
A. will angstvoll-herrscherlich alles in den
Griff bekommen, womoglich auch Gott —als
Glicksgaranten.

2. BEWEGGRUND ZUM A. »Der Antrieb, der zur
Wahrsagerei, zum Kartenlegen, zur magi-
schen Besprechung fihrt, ist immer der
Wille zur Macht, ist das Wissend-Sein-Wol-
len wie Gott. Der Mensch erzwingt sich
seine Wiinsche. Er durchbricht mit Gewalt
die ihm von Gott gestellten Schranken. Er
erreicht vielleicht auch sein Ziel, verliert
aber dariiber das hochste Gut, dessen der
Mensch tahig ist, die Gemeinschaft mit
Gott« (A. Koberle). A. kann einen durchaus
zwanghaften Charakter annehmen. Er will
Gott oder das Schicksal zwingen, in Wirk-
lichkeit wird der dem A.n Verfallene von
u.U. krankhaften Regungen gezwungen,
etwa dies oder das striktest zu vermeiden, zu

wiederholen ui. eine uferlose, allumfas-
sende Angst wird gleichsam kanalisiert, in-
dem sie sich jetzt auf die Zahl 13, die Begeg-
nung mit einer Katze und anderes zu be-
schrinken sucht und Vermeidungsmecha-
nismen in Gang setzt. So lacherlich diese auf
uns wirken mogen - der vom A.n Befallene
steckt in einer Not, die ernstzunehmen ist.

3. VERBREITUNG VON A. Eine Umfrage des
Wiesbadener Instituts fiir Absatzforschung
ergab: 7 % aller Biirger der BRD, also 2,8 Mil-
lionen, haben sich schon einmal ein persén-
liches Horoskop stellen lassen, darunter
mehr Frauen als Minner; auch ist der Anteil
ilterer Personen (5o bis 65 Jahre) hoher. Ins-
gesamt 22 % aller Befragten (8,8 Millionen)
meinten, dall man am Stand der Sterne zu-
kiinftige Ereignisse ablesen konne. 23,3 Mil-
lionen (= 58 % der Befragten) lasen regelma-
Rig oder gelegentlich ihr Horoskop. Ob la-
chelnd, abwertend oder »gliubig«, lief sich
natiirlich nicht ermitteln. Immerhin spricht
die Psychologie von »unbewufiter Vorsatz-
bildung« auch da, wo man einen Text be-
wufdt ablehnt; unterschwellig kann er sich
doch auswirken. Die Bundesbiirger aber, die
jahrlich insgesamt 30— 5o Millionen DM fiir
den Kauf astrologischer Zcitschriften, Bu-
cher und Horoskope ausgeben, miissen sich
ia etwas davon versprechen. Vielleicht dies:
einem angekiindigten Unheil koénnte man
vorbeugen, zumindest sich innerlich besser
daraufeinstellen. Oder es mag sich mancher
in dieser Sternenglaubigkeit gleichsam auf-
gehoben fiihlen, eingeordnet in irgendeine
grofle Ordnung, mag sie auch namenlos
bleiben und blind iiber einen hinweggehen:
Besser ein kosmischer Zusammenhang als
der totale Zufall. — Angesichts des so ver-
breiteten A.ns wird der Christ sich fragen:
Was bleibt unsere Verkiindigung den Men-
schen schuldig? Treibt etwa eine verkopfte
Theologie, eine verakademisierte Kirche
manche dahin, dal sie nun einen handfe-
steren Halt suchen?

4. MISSBRAUCH DES BEGRIFFS A Dieser Aber-
glaubigkeit steht cin weitverbreiteter Ra-
tionalismus gegeniiber, nach dem alles A.
ist, was uUber das wissenschaftlich-techni-
sche Weltbild hinausreicht, sich rational
nicht nachweisen oder verrechnen lafit.
Aber viele selbstkritische Wissenschaftler
haben langst aufgehort, dieses Weltbild fir
endgiiltig zu halten. Es ist klar zu unter-
scheiden: nicht diesist schon A., daff iemand
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einem veralteten Weltbild anhiangt, sondern
lediglich das wire A., daf} er abgittisch da-
mit umgeht, sich etwa auf den Beistand von
»Geistern« verlaflt, statt Gott allein zu ver-
trauen.

5. ASTROLOGIE. Im Altertum, etwa in Baby-
lon, meinte man in den Sternecn Gotter zu
erkennen. Auch heute noch tragen unsere
Planeten Gotternamen: Mars —der romische
Kriegsgott; Saturn — fiir Saaten und Frucht-
barkeit zustandig; Merkur — Gott der Kauf-
leute und des Handels. Diese Sternengotter
schienen Kriege zu verhingen und deren
Ausgang schien uber Glick oder Unglick,
uber gute oder schlechte Ernten zu entschei-
den. Ganz unmittelbar, so meinten auch die
Griechen, wirkten die Planeten aufs irdische
Geschehen ein. Im Unterschied zur wissen-
schaftlichen Astronomie, die sich mathe-
matisch-physikalisch mit den Himmels-
korpern befafit, beruht Astrologie ganz auf
der Uberzeugung, daf bereits unsere Ge-
burtsstunde (welche eigentlich? Manche
Geburten ziehen sich iber viele Stunden
hin) und die dann herrschende Stellung der
Gestirne aufs folgenreichste tiber unser Le-
bensschicksal mit entscheide. Uber diesen
ersten Anstofd hinaus, so meint man, wirk-
ten sich die Gestirne auch weiterhin auf un-
ser Geschick aus. Auch Luthers engster Mit-
arbeiter Melanchthon stiitzte sich aufs sog.
Horoskop (eigentlich: Stundenschau). Die
Kirche ist ihm hierin nicht gefolgt. Luther
hatihm (dem Sinne nach} entgegengehalten:
»Sind wir des Herrn, so sind wir auch die
Herren«, nicht aber sind es die Sterne, vor
denen wir uns etwa zu fiirchten hitten. Man
erinnere sich auch an Gen 1,14ff, wo die
Himmelskorper ziemlich respektlos (gegen-
uber ihrer gottlichen Verehrung im Heiden-
tum) blof als »Lampen« bezeichnet werden.
- Klar abzulehnen ist jene geschaftstiichtige
Pfuscherei, die schillernde Horoskope in Se-
rienfabrikation  herstellt.  Entscheidend
bleibt auch hier die Frage: Worauf setzen wir
unser Vertrauen? Auf den lebendigen Gott
oder auf dic¢ toten Sterne?

o OkkuLTIsMus. Okkult heifit versteckt, ver-
borgen. Nicht jeder, der sich von unerklarbar
Jenseitigem anriithren 1af3t, ist deswegen ein
Okkultist.

J.F. — Oberlin berichtet, dafl er neun Jahre
lang Winke und Weisungen seincr verstor-
benen Frau empfing. Erhat sich aber nicmals
in diese verborgenen Bereiche hincinge-

driangt, etwa in angstvoller Neugier oder gar
von der Sucht nach irgendwelchen »Offen-
barungen« getrieben. Er gab Gott ganz allein
die Ehre, in dessen Frieden er die Heimge-
gangene glaubte. Hingegen suchen Okkulti-
sten auch das uns (zu unserem Besten) Ver-
borgene gewaltsam und trickreich ans Licht
zu zerren, als wiirden uns so Wahrheit und
Weisung zuteil. Meist ergeben sich nur
spukhafte Nichtigkeiten. — Auch hier ist zu
fragen: Handelt es sich wirklich um irgend-
welche Bekundungen Abgeschiedener, oder
erfallt der noch Lebende hellseherisch Zu-
sammenhinge, wobei er den »Geist« des To-
ten nur zu sehen und zu héren meint?

7. SPIRITISMUS. Etwa 100 Millionen Men-
schen halten es fiir erwiesen, dal uns wich-
tige, unser Leben verandernde Geisterbot-
schaften zugehen. Jene auch fotografisch
nachweisbaren schleier- oder gallertartigen
Gebilde, die bei spiritistischen Sitzunigen
dem Korper eines sog. Mediums zu entquel-
len scheinen, sind fiir Spiritisten unbezwei-
felbar Erscheinungen aus dem Jenseits, zu-
mal das in Trance versunkene Medium auch
noch mit der Sttmme jenes Abgeschiedenen
spricht und womoglich etwas mitteilt, was
nur der Tote selbst gewuflt haben kann. Die
Wissenschaft, die sog. Parapsychologie {para
= neben, tiber), neigt zu einer nichternen
Deutung: Auf nicht erklarbare Weise bildet
das Medium eine Art Scheinpersonlichkeit,
eine Abspaltung des eigenen Unbewufiten,
das sogar flichtig und rasch wieder ver-
schwindend eine Art Materie bildet — man
spricht in spiritistischen Sitzungen von Ma-
terialisationen. Damit wire also die Deu-
tung der Spiritisten keineswegs zwingend.

8. GEFAHREN DES A.ns. Nervenarzte warnen
vor der Teilnahme an spiritistischen Sitzun-
gen. Feinfiihlige Menschen konnen dadurch
tief und folgenreich verstort werden. Ver-
heerend diirfte sich besonders der zumal in
England und Amerika wuchernde Satans-
kult auswirken. Dort soll es etwa 8 ooo prak-
tizierende Hexen und Hexer geben. Die Zahl
der Amerikaner gar, die sich mit Hexezei, Sa-
tanskult und Schwarzer Magie in irgendei-
ner Form befassen, soll in die Millionen ge-
hen. Die in San Francisco 1966 gegriindete
»Erste Kirche Satans« zahlte nach drei Jah-
ren schon 6 0ooo Mitglieder. Thr Griinder be-
zeichnete sich als »irdischen Vertreter sei-
ner hollischen Majestat« und meinte kiirz-
lich, er hatte jetzt 260000 eingeschriebene
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Mitglieder in aller Welt, auch in Deutsch-
land. »Wir predigen den Genuf3. Kirchliche
Todsiinden wie Lust und Habgier sind fiir
uns Tugenden.« Mit allen Mitteln der Sug-
gestion, der folgenreichen Durchdringung
seelischer Tiefenschichten, btinge sie, so
sagt eine leitende Frau dieser »Kirche«, die
Menschen »von ihrem Gewissen und ihrem
Glauben ab-«.

9. UBERWINDUNG DES Ans. Dtn 18,912, wie
auch sonst in der Bibel, werden Wahrsagerei
und Hellseherei verboten. Jes 8,19 wird das
Volk ermahnt, nicht Totengeister und Be-
schworer zu befragen, sondern »seinen
Gott«. Alle heidnischen Religionen steck-
ten damals voller Magie. Wer sich darauf
einlief, beging Hochverrat am Gott Israels.
In Ephesus aber (Apg 19,19f.), nachdem die
Glaubiggewordenen ihre Zauberbiicher ver-
brannt hatten, heifit es: »So wuchs das Wort
durch die Kraft des Herrn und ward mich-
tig.« Das ist Uberwindung des A.ns. Nicht
zuerst Verbote, nicht das Drohen mit den
Folgen okkulter Behaftung, sondern das
freudig bezeugte Ja Gottes befreit vom A.n.
Es besteht ein grundlegender Unterschied
zwischen Wahrsagern und Propheten: Die
Wahrsager »erzihlen nichtige Traume, und
ihr Trosten ist nichts.« {Sach 10,2) Jener
»Wahrsagegeist« der Sklavin zu Philippi,
den Paulus austrieb (Apg 16, 16ff}, mufd ein
quilender, heilloser Geist gewesen sein.
Was sie voraussagte, mag zutreffend gewe-
sen sein, aber es verstorte sie und wohl auch
die Empfianger ihrer Botschaft aufs tiefste. —
Die Fahigkeit zur Prakognition (Vorherwis-
sen) liB8t sich im wissenschaftlichen Ver-
such ebenso nachweisen, wie die Psychoki-
nese, d.h. die Fahigkeit, durch rein seelische
Einwirkung Materie zu bewegen oder zu
verandern. Nur lassensich diese nachgewie-
senen Fahigkeiten noch nicht erkliaren. Un-
erkliarbares aber, als unheimlich empfun-
den, wird allzu rasch dem Einfluf} diisterer
Michte zugeschrieben, was die Not derer,
die etwa das »Zweite Gesicht« haben, noch
verstarkt. Prophetischer Geist sagt uns Got-
tes heiligen hilfreichen Willen an. Er ver-
kindet Jesus Christus (1Kor 12,3) und dient
dem Aufbau seiner Gemeinde {1 Kor 14,3).
— Hexenwahn, —> Teufel, — Bose

Lit.: E. Benz, Christlicher Glaube und Parapsycho-
logie, in: Worauf ist Verla? hg. von F. Lorenz, 1973
- G. Schimansky, Das Unheimliche, 1975 - ders,,
Was halten Sie vom Bdsen?, 1976.

Schimansky

Adelshofen

Durch seine Studien iiber — Erweckungs-
predigt vorbcreitet, erlebte Otto Riecker
1955 eine —» Erweckung in seiner Kirchen-
gemeinde Adelshofen bei Eppingen/Baden.
Missionarische Einsdtze mit der »Jungen
Gemeinde« des Ortes, spiter im Rahmen des
1958 gegrindeten Missionswerkes und der
Bibelschule, sowie Literatur trugen den er-
wecklichen Impuls weiter. In der Bibel-
schule werden junge Minner und Midchen
in einem 3 'zjahrigen Ausbildungspro-
gramm theoretisch und praktisch fir den
Dienst als Missionar im In- und Ausland, als
— Prediger, — Evangelist, Gemeindediakon
im Dienst der ev. Landeskirchen zugeriistet.
Das Studium ist eingebettet in eine Lebens-
gemeinschaft, mit Zeiten der Stille und des
Gebetes sowie missionarischen Wochenen-
den innerhalb und auflerhalb des Hauses.
Die Bibelschule ist Mitglied der —» »Konfe-
renz bibeltreuer Ausbildungsstitten«. Sie
bekennt sich zur Bibel als dem inspirierten
Wort Gottes und zu den Grundsatzen der Ev.
— Allianz.

Eine sog. »Lebensschule« gibt jungen Men-
schen die Moglichkeit, 6—12 Monate in ei-
ner verbindlichen Gemeinschaft zu leben.
Praktischer Dienst, Gebet und Stille, mis-
sionarische Einsitze, sowie Beichte und
Austausch sind die einzelnen Ubungsfelder.
Durchschnittlich besuchen 5o junge Min-
ner und Midchen die Bibelschule und 10 —
15 die Lebensschule. Die missionarische
Arbeit ist vor allem durch Mannschafts-
evangelisationen und vielfiltige Riistzeiten
gekennzeichnet.

Triager des Missionswerkes ist die »Kom-
munitat Adelshofene.V.«, eine evangelische
—» Bruder- und Schwesternschaft, derz.Zt. 9
Briider und 21 Schwestern angehoren. Leiter
ist Dr. Otto Riecker mit einem Leiterkreis
von Gliedern der Kommunitat.

Lit.. O. Riecker, Mit 60 fing mein Leben an, 1977
Lohmann

Adiaphora — Mitteldinge
Advent -» Feste

Adventisten

ADVENTISTEN (= Siebente-Tags-Adventi-
sten). In der Geschichte der STA lassen sich
zwei grofle Schiibe unterscheiden: 1. die un-
ter dem amerikanischen Farmer William



Adventisten

Miller {1782-1849) entstandene radikal-
endzeitlich ausgerichtete Bewegung. 2. Die
Fortfithrung unter der Visionarin Ellen G.
White, die die Sabbattheologie einbrachte.

1. Nach seiner Bekehrung 1816 zog sich
MILLER zuriick, um mit Hilfe einer Konkor-
danz die Bibel zu studieren. Er berechnete
die Wiederkunft Christi fiir 1843, nach jidi-
schem Kalender Anfang 1844, indem er ei-
nen prophetischen Tag (Dan 8,14; 9,24ff)
mit einem Jahr gleichsetzte. Nach einer Au-
dition begann er ab 1831 eine feurige Pre-
digttatigkeit, wo immer sich ihm Gelegen-
heit bot. Im »grolten Zelt der Welt« und in
Traktaten und Zeitschriften (»Mitter-
nachtsruf«, »Zeichen der Zeit« usw.) wies er
auf das sich nihernde Ende hin. Bei Lager-
versammlungen (Campmeetings) wurden
1842 — 44 uiber eine halbe Million Menschen
erreicht. Ein eigenes Gemeinschaftsbe-
wufltsein der Adventgliubigen entwickelte
sich, als die Anhinger Millers wegen der
Naherwartung immer haufiger aus den De-
nominationen ausgeschlossen wurden. Der
Termin verging. Das Gleichnis von den zehn
Jungfrauen berichtet, daf8 der Brautigam »bis
Mitternacht« verzog, d.h. 1/2 Tag= 1/2 Jahr.
Der neue Termin hief 22. 10. 1844. Mit glii-
hendem Eiferund fiebriger Erwartungwurde
die Adventbotschaft verbreitet und eine
Bulbewegung ausgelost. Viele verkauften
ihren Besitz, schlossen ihre Geschifte, be-
glichen ihre Schulden, zahlten hinterzogene
Steuern nach; zerriittete Ehen wurden ge-
heilt, und viele Farmer brachten die Ernte
nicht mehr ein. Aber auch der neue Termin
verstrich. Trotz tiefer Enttauschung brach
die Bewegung nicht zusammen. Der Farmer
Hiram Edson erhielt am Morgen nach der
durchwachten Nacht die Gewif$heit, daf
Christus am 22. 10. 1844 die Reinigung des
himmlischen Heiligtums vollzogen hat. Das
Nichterscheinen Christi auf Erden ist damit
erklart; zugleich kann an der Naherwartung
festgehalten werden.

2. Die Enttauschung wurde weiterhin
durch die Sabbattheologie iberwunden. In
einer Vision sah Ellen G. wriTEdie Gesetzes-
tafeln im himmlischen Heiligtum, wobei
das Sabbatgebot hervorstach. Daraus fol-
gerte sie, daf die Heiligung des Sabbats die
eigentliche Trennwand zwischen dem wah-
ren Israel und den Unglaubigen war. Diese
zentrale Stellung des Sabbatgebots driickte
man im Namen der neuen Kirche aus, die

1863 gegrindet wurde: STA. Die Millerbe-
wegung wird als Vorldufer gemiBl Offb
14,6—12 verstanden. Auf Grund fortgesetz-
ter Visionen und umfangreicher literari-
scher Tatigkeit (83 Biicher) ist die Prophetin
White fiir Theologie und Frommigkeit der
STA von entscheidender Bedeutung.

3. ORGANISATION. Die Welt ist in 12 Divisio-
nen aufgeteilt, die in Verbinde gegliedert
sind und ihrerseits in Vereinigungen von ca.
60 Gemeinden zerfallen. An der Spitze der
straffen Organisation steht die »General-
konferenz« in Washington. Die missionari-
schen Aktivitdten erstrecken sich tiber die
gesamte Erde. 70500 Prediger (BRD: 255;
DDR: 155) betreuen 2,5 Mill. Mitglieder,
7 690 Missionare arbeiten in 189 Landern.
Verlagshduser, Buchevangelisten, Fernseh-
und Radiostationen, Bibelkorrespondenz-
schulen sorgen fiir die Verbreitung der Ad-
ventbotschaft. Krankenhauser, Sanatorien,
Altenheime, Kindergiarten, Schulen und
Hochschulen zeugen von der sozialen Akti-
vitat der STA. Deutschland gehort zur Euro-
Afrikanischen Division. Die Prediger wer-
den auf der Predigerschule in Darmstadt
ausgebildet.

4. BEURTEILUNG. Das Gemeindeleben ist
durch eine ernste innere Frommigkeit ge-
kennzeichnet. Vergniigungen, Tabak und
Alkohol sind verboten, auf gesunde Ernah-
rung und Lebensweise wird grofler Wert ge-
legt (— Sport, eigene Nihrmittelfabriken,
Rohkost). Die Opferbereitschaft (minde-
stens der —» Zehnte) und der missionarische
Einsatz sind vorbildlich. Die Taufe wird
durch Untertauchen an Gliubigen vollzo-
gen, das Abendmahl vierteljahrlich in Ver-
bindung mit der FuBwaschung gefeiert. Ge-
spriche zwischen den STA und dem Oku-
menischen Rat der Kirchen (— Okumeni-
sche Bewegung) brachten viele Gemein-
samkeiten zu Tage. Die STA sind im we-
sentlichen durch ihre Sabbattheologie von
den tibrigen Kirchen getrennt. Innerhalb der
personlichen und gemeindlichen Frommig-
keit ist die — Endzeiterwartung ausgepragt.
Man kann sie schwerlich den —» Sekten zu-
rechnen; sie sind auf dem Weg zu einer —
Freikirche.

Lit.: K.F. Mueller, Die Frithgeschichte der STA bis
zur Gemeindegriindung, 1969 ~ LE. Froom, The
Prophetic Faith of our Fathers Bd. 4, Washington

1954 — C.D. Schmidt, Zeit des Gerichts oder Ge-
richtderZeit, 1972

Geldbach



AfeT

AfeT -> Arbeitskreis fiir evangelikale Theo-
logie

AfevA — Arbeitskreis fiir evangelistische
Aktionen

AGJE - Arbeitsgemeinschaft Jugendevan-
gelisation

Ahldener Bruderschaft —» Krelingen

Ahlfeld, Friedrich, * 1. 11. 1810 Mehrin-
gen, 1t 4. 3. 1884 Leipzig, ev. Theologe. Stu-
dium in Halle, 1838 Pfarrer in Alsleben/Saa-
le. Die Verbindung mit — Tholuck fiihrte
1847 zur Berufung nach Halle, wo A. den
Einfluf der rationalistischen Lichtfreunde
diampfte. 185181 wirkte A. in Leipzig an
der Nicolaikirche und am Predigerkolleg.
Die Erneuerung des Luthertums in Sachsen
(Gesangbuch von 1880) ist mit seinem Na-
men verbunden; seine Predigtweise war an-
schaulich und volkstimlich.

Lit.: Andachtsbiicher und Predigtsammlungen
Redaktion

Akademien, Evangelische

1. ENTSTEHUNG, NAME UND ZIELSETZUNG
Der Anstofd zur Griindung der Ev.A. ging aus
von einer von Pfr. Dr. E. Miiller initiierten
14tg. Tagung zu diesem Thema in Bad Boll
im September 1945. Mit der Bezeichnung
Ev.A. wurde an die Tradition der Ev. Volks-
bildungsbewegung der 20er Jahre ange-
knipft, die in ihren »Arbeitsgemeinschaf-
ten« und »Akademien« neue Formen sozia-
ler Lebensgestaltung und eine —» Volkskir-
che neuen Stils angestrebt hatte. Zugleich
wollte E. Miiller in veranderter Form die Ev.
Wochen der 30er Jahre weiterfiihren, auf de-
nen man sich zur Zeit der Bekennenden Kir-
che (— Kirchenkampf) in Wortverkiindigung
und Gespriach um die Klarung brennender
Sachfragen bemiiht hatte. Der Anfang der
Akademiearbeit ist vom missionarischen
Anliegen geprigt, sofern man — Mission
wortlich als Aussendung der Kirche in die
Welt, nicht als Hereinholen der Auflenste-
henden in die Kirche, verstehen wollte. Es
ging darum: a) den einzelnen nicht nur als
Individuum anzusprechen, b) ihn an seinen
Platz zuriickzusenden, um den Glauben in
der Welt zu bewahren und offentliche Ver-
antwortung zu tibernehmen. Die A. richte-
ten sich gerade an die Menschen, die nicht

im innerkirchlichen Bereich berufstiitig wa-
ren, ihnen ging es um den Laien. Denn der
Offentlichkeitscharakter des Evangeliurns
wird vor allem vom Laien reprasentiert.

II. ENTWICKLUNG UND ARBEITSFORMEN

Die Aufgaben waren zunichst von der
Nachkriegssituation bestimmt. Die Kirche
sah sich bei der Neuordnung des geistigen
und oOffentlichen Lebens in besonderer
Weise zur Mitverantwortung auf politi-
schem, gesellschaftlichem und kulturellem
Gebiet gerufen. Es entstanden weitere A.,
zunachst in Deutschland, deren Leiter sich
1947 zu einem Leiterkreis zusammen-
schlossen, der jahrlich zweimal zum Ertah-
rungsaustausch und zur gemeinsamen Ar-
beitsplanung zusammentrat. Der deutsche
Leiterkreis umfaflte 1976 15 Ev. A. in der
BRD. Der »Okumenische Leiterkreis der
Akademien und Laieninstitute in Europa«
schlie8t Leiter und Mitarbeiter von 55 Ev.A.,
Heimstatten (Schweiz), Vormingscenters
(Holland) und Laieninstituten in 10 europa-
ischen Landern ein. Thm gehoren seit 1969
auchdie Orthodoxe A. in Kretaund seit1971
steilvertretend fiir den Leiterkreis der Kath.
A. {mit 28 angeschlossenen Instituten) die
Kath. A. Schwerte an. — Zu erwihnen sind
ferner die A. und Lay-Centres in Afrika, die
ihren Schwerpunkt vor allem auf die Aus-
bildung von Fihrungskriften in Kirche, Ge-
sellschaft und Erwachsenenbildung legen.
Die A arbeit ist zu einer weltweiten kirchli-
chen Arbeitsform geworden. Um die heuti-
gen Probleme und Tendenzen zu verstehen,
sei die Entwicklung der Arbeitsformen in
Deutschland skizziert: Da die gesellschaft-
liche Auseinandersetzung weitgehend
durch Interessengruppen bestimmt wird, lag
der Schwerpunkt zunachst auf der (Berufs-)-
Gruppentagung bzw. Begegnungstagung.
Die A. bieten den jeweiligen Partnern oder
Kontrahenten (politische Parteien, Berufs-
gruppen, Sozialpartner] einen neutralen
~dritten Ort« als »Forum der Begegnung« an,
an dem die Gegensitze im Dialog sachlich,
offen und fair ausgetragen werden kénnen,
an dem zugleich vom Geist des Evangeliums
her gruppenegoistische Verengungen ber-
wunden werden und der Blick auf das Wohl
des Ganzen gelenkt wird. Es wurde dabei
deutlich, da Sachfragen nicht immer allein
dadurch zureichend geklart werden, daf} die
Betroffenen zu Wort kommen, daf} vielmehr
vertiefende Sachkenntnis erforderlich ist.
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Expertentagungen, Informationstagungen
oder das klassische Seminar haben hier ihren
Ort. Der Tagungsleiter ist hier Gesprachs-
partner unter anderen, die theologische Be-
sinnung kann die Funktion eines »Sachbei-
trages« bekommen. Schliellich erkannte
man, daf es gesellschaftliche Gruppen gibt,
die ihre eigenen Interessen nicht angemes-
sen vertreten konnen, weil sie nicht zum
Dialog fahig sind. Mit sozialpadagogischen
und --» gruppendynamischen Kursen, sowie
mit Modellen fir den Bildungsurlaub tat
sich furdie A. im Rahmender Erwachsenen-
bildungdas weite Feld der gesellschaftspoli-
tischen Bildungsarbeit auf, wobei insbeson-
dere die Randgruppenarbeit als wichtig er-
kannt wurde. Immer drangender erhob sich
die Frage, ob den Betroffenen mit Tagungen
allein gedient sei, ob die A. nicht vielmehr
von der gesellschaftlichen --» Diakonie zur
gesellschaftspolitischen Aktion tbergehen
und selbst Partei ergreifen miissen. Doch
dannwiirdendie A. sich nicht mehr als neu-
traler »dritter Ort« verstehen konnen.

III. OFFENE FRAGEN

Die dargestellten Tagungstypen bestehen
heute nebeneinander — bei unterschiedli-
chen Schwerpunkten in den einzelnen Hau-
sern. Aus dem Gang der Entwicklung erge-
ben sich jedoch alle betreffend zwei Grund-
satzfragen: a) die Frage nach dem politischen
Ort der Akademiearbeit, b) die Frage nach
dem missionarischen Auftrag der Akade-
miearbeit. Wahrend die erste Frage vielfach
diskutiert wird, wurde die zweite ganz in
den Hintergrund gedriangt. Wollen die A. ih-
rer Autgabe gerecht werden, dann diirfen sie
sich bei aller notwendigen Schwerpunktbil-
dung nicht so auf die »Bekehrung der Struk-
turen« (E. Miiller) konzentrieren, daf sie die
-» Bekehrung des einzelnen vollig aus dem
Blick verlieren. Ohne Anderung des einzel-
nen wird auch die theoretisch vollkommen-
ste Gesellschaftsordnung entarten.

Lit.. E. Miiller, Bekehrung der Strukturen. Kon-
flikte und ihre Bewailtigung in den Bereichen der

Gesellschaft, 1973 - R. Veller, Theologie der Indu-
strie- und Sozialarbeit, 1974, (mit Bibliographie)

Mayer

Aktion: In jedes Haus (AJH)

Das internationale Missionswerk »World
Literature Crusade« (Welt-Literatur-Kreuz-
zug), gegriindet 1946 in den USA, unterhalt
heute in iiher 100 Landern mehr als 4 500
Mitarbeiter. Den Anstof zur weltweiten

Aktivitit gab der Sudkoreaner Dr. Yohan
Lee. — Der deutsche Zweig (AJH) ist organi-
satorisch und finanziell selbstindig. Er
wurde 1967 von Peter Schneider gegriindet.
Schwerpunkt der AJH-Arbeit ist die syste-
matische --» Evangelisation von Tur zu Tir.
Dabei wird kostenlos evangelistisches
Schrifttum abgegeben (ie 1 Schrift fiir Kinder
und Erwachsene) und der kostenlose Bezug
eines Johannes-Evangeliums bzw. eines Bi-
belfernkurses angeboten. Die Nacharbeit
wird den ortlichen Gemeinden tbertragen.
Wo dies nicht moglich ist, bildet man Haus-
bibelkreise. AJH griindet keine eigenen Ge-
meinden. [hre Zentrale ist in Schwelm. Der
Name des schweizer Zweigs: Christus fiir
alle (Cfa). Rumler

Albrecht, Jacob, * 1. 5. 1759 Fox Moun-
tain, Pa., als Sohn pfilzischer Einwanderer,
t18. 5. 1808 Kleinfeltersville, Pa.,, USA,
Griinder der Evangelischen Gemeinschaft.
Seit 178 verheiratet, erlebte er als Ziegel-
brenner in einer Krise bei einem Nachbarr
seine Bekehrung, schlofl sich bald darauf ei
ner methodistischen »Klasse« an und wurdc¢
»Ermahner« (Laienzeuge). 1796 fing er an,
unter den deutschen Siedlern in Pennsylva-
nien auf deutsch zu predigen. 1800 entstan-
den drei »Klassen« [Vorstufe der Gemeinde-
bildung). Aus seiner eigenen Klasse und da-
mit aus der --» Methodistenkirche wurde A.
kurzsichtig ausgeschlossen, weil er sie - sel-
ber missionierend ~ nicht mehr besuchen
konnte. 1803 wurde A. von einigen Laien or-
diniert. Seine Anhinger nannte man »Al-
brechtsleute«. 1807 tagte die erste »Konfe-
renz« der von A. gefiihrten Ev. Gemein-
schaft, die sich den Namen »Neuformierte
Methodisten Konferenz« gab, A. zum Bi-
schof wihlte und eine Kirchenordnung in
Auftrag gab. Bald danach starb A.
Lit.: R.W. Albright, A History of the Evangelical
Church, Harrisburg/Pa. USA, 1956 — R. Jackel, Ja-
kob Albrecht, Stuttgart 1880 (erbaulich)

Voigt
Allianz, Evangelische
I. GescHICHTE. Gemeinschaft ist wesentli-
ches Strukturelement der --» Gemeinde Jesu
Christi und ihrer --» Mission. Gemeinschaft
der Glaubenden fordert in der Welt den
Glauben an Jesus Christus; ihr Mangel hin-
dert ihn {Joh 17). Das ist der entscheidendc
Ansatz fiir die EA. Sie ist der erste Versuch
einer Begegnung von ev. Christen iber dic
Grenzen von Konfession, Nation und Rasse
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hinaus. Aus der --» Erweckungs- und Mis-
sionsbewegung des 18. und 19. Jh.s kamen
1846 in London 921 Abgesandte von 50 De-
nominationen aus Europa und Nordameri-
ka, darunter auch Schwarze, zur Griindung
der EA zusammen. Aus Deutschland nah-
men u.a. Chr. G. -» Barth, --» Oncken und --»
Tholuck teil. In g Sitzen wurden die wesent-
lichen Inhalte des gemeinsamen Glaubens
{Glaubensbasis} zusammengefallt ~ als of-
fentliches Glaubenszeugnis, als Orientie-
rungshilfe und als Abgrenzung gegeniiber
unbiblischen Stromungen (wie damals Ro-
manismus und --» Sekten). Ihre Aufgabe sah
die EA inKonferenzen, Gebetsversammlun-
gen, aber auch gelegentlichen Beschliissen
mit praktischen Zielen: gemeinsame Hilfe
fiir bedringte Glaubensbriider, energische
Proteste gegen die damals in Nordamerika
noch herrschende Sklaverei, wirkungsvolles
Eintreten fir die durch die Inquisition in
romanischen Lindern Eingekerkerten, In-
tervention in Ruflland wegen der verfolgten
--> Stundisten (r867) u.a.m.

In der neueren Auseinandersetzung mit —
okumenischer Bewegung und kritischer
Theologie hat sich die EA auf ihre Basis neu
besonnen und ihre theologische Richtung --»
evangelikaler Art betont.

1. SELBSTVERSTANDNIS. Die EA ist nicht ein
BundvonKirchenund willauchnichtselbst
Kirche oder eine Art »Allianzgemeinde« bil-
den, sondern versteht sich als einen »Bru-
derbund« derer, die personlich an Jesus
Christus als ihren Herrn und Retter gemafd
der Heiligen Schrift glauben. Hierin unter-
scheidet sie sich in ihrem Einheitsver-
standnis von den konfessionellen Kirchen-
biinden und dem interkonfessionellen Welt-
ratderKirchen(-» 6kumen.Bewegung). Alle
ihre Aktivitaiten und Werke versteht die EA
als Dienstleistung fiir die Gemeinde Jesu
Christi.

OI. SAMMLUNG UND ZUSAMMENARBEIT. Die
EA alsBruderbund besteht am Ort, im Land
und weltweit. Bereits im Grindungsjahr
1846 bildete sie 7 nationale »Zweigvereine«
in 1. Grofbritannien; 2. U.S.A.; 3. Frank-
reich, Belgien und franz. Schweiz; 4. Nord-
deutschland; . Siiddeutschland und
deutschspr. Schweiz; 6. Kanada; 7. Westin-
dien. Die --» Blankenburger Allianzkonfe-
renz schlof sich wegen besonderer engli-
scher Beziehungen (F.W. -» Baedeker u.a)
zuerstdem englischen Zweiganund erstum

die Jahrhundertwende der Deutschen EA.
1951 vereinigte sich der britische Zweig mit
der wihrend des 2. Weltkrieges gegriindeten
»National Association of Evangelicals« in
den USA zur »World Evangelical Fellow-
ship« (WEF). In Deutschland wird die jahrli-
che Hauptkonferenz in Siegen durchgefiihrt.
Heute gibt es in allen Kontinenten regionale
und nationale Allianzen, die Europaische EA
seit 1954. Die ca. 70 Mio. evangelikalen
Christen, die sich tiber fast samtliche Lander
und Denominationen in der Welt verteilen,
werden zu intensiver Zusammenarbeit an-
geregt. Fir eine engere Kooperation von
Missionswerken sind in Deutschland fiir die
Auflenmission die seit 1969 bestehende —
Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler Missio-
nen und fiir die Heimatmission der — Ar-
beitskreis fiir evangelistische Aktionen ver-
heifBungsvolle Anfinge. In Afrika und Asien
ist ein stindiges Anwachsen der evangelikal
orientierten Missionsgemeinden festzustel-
len. Die weltweite EA konzentriert ihre Be-
mithungen besonders auf den Gebieten der
--> Evangelisation und Mission, der theologi-
schen -» Ausbildung, der Kommunikation,
der Nothilfe, der sozialen Gerechtigkeit und
des Gemeindewachstums. ~ Das gesamte
Spektrum der EA ist auf dem — Internatio-
nalen KongreB fiir Weltevangelisation 1974
in Lausanne deutlich geworden und hat sei-
nen Niederschlag gefunden in der »Lausan-
ner Verpflichtunge.

- AfeT

Lit.: Informationsdienst — idea — E. Beyreuther,
Der Weg der evangelischen Allianz in Deutsch-
land, 1969 - L. Rott, Aus der theologischen Arbeit
der Evangelikalen, ThB 8, 1 977, S. 82 -87

Schrupp
Allversohnung
Die Lehre von der A. wurde erstmals von
dem Kirchenlehrer Origenes (185-254
n.Chr.) unter Berufung auf Apg 3,21 vertre-
ten, wo von der »Apokatastasis« (Wieder-
bringung) aller (gottlichen VerheiBungen)
die Rede ist. Im Gegensatz zu der herk6mm-
lichen, auch von den Reforinatoren (Luther,
Calvin) vertretenen Auffassung, derzufolge
im letzten --» Gericht eine endgiiltige Schei-
dung zwischen den Erlosten und Verworfe-
nen vollzogen wird, lehren die Vertreter der
A., dafl der Retterwille Gottes, der am Kreuz
Christi die Welt mit sich versohnt hat, in ei-
ner allumfassenden Weise iiber allen Trotz
und Widerstand der Menschen triumphiert,
so daB zuletzt alle selig werden.
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Diese Wiederbringungslehre wurde im
Augsburgischen Glaubensbekenntnis (1530)
als wiedertduferische Irrlehre verurteilt.
Hier heiflt es im X VIIL. Artikel »Von der Wie-
derkunft Christi zum Gericht wird gelehrt,
dafl unser Herr Jesus Christus am jlingsten
Tagkommen wird, zu richten und alle Toten
auferwecken, den Glaubigen und Auser-
wihlten ewiges Leben und ewige Freude ge-
ben, die gottlosen Menschen aber und die
Teufel in die Holle und ewige Strafe ver-
dammen wird.« Einige Viter des — Pietis-
mus haben dagegen die Auffassung, dafl
auch die Verdammten schlieB8lich noch an-
genommen und gerettet werden, mit Nach-
druck und mit biblischer Begriindung vertre-
ten (Ph. M. Hahn, Fr.Chr. Oetinger, J. M. —
Hahn). Sie sollte — nach Meinung von Al-
brecht Bengel — allerdings nicht offentlich
gelehrt werden.

Als neutestamentliche Belegstellen fiir die
A. werden folgende Bibeltexte namhaft ge-
macht: Rom 11,32; 1Kor 15,22-28; Eph
1,10; Kol 1,20; Phil 2,10f.; 1 Tim 2,4. Konn-
ten — so wird gefragt - die Erlosten ihres —
Heils, ja kann Gott selbst seiner Versoh-
nungstat wirklich froh werden, wenn und
solange es noch eine Holle gibt, in der die
Verdammten — wegen zeitlicher Vergehen
und Fehlentscheidungen — mit ewiger Qual
bestraft werden? Die Lehre von der A.
schliefftnichtaus, daf} es Zeiten und Statten
des Gerichts gibt, doch so, da8 zuletzt die
Gnade uiber alle triumphiert.

— Universalismus -» Heilsgeschichte

Lit.: G. Miller, Apokatastasis ton panton, (Bi-

bliogr.), 1969; H. Lamparter, Die Hoffnung der
Christen, 19777 {S. 185 ff).

Lamparter

Alte Kirche

1. DER ZEITRAUM, DEN DIE A. K. UMFASST, wird in
einem engen Sinn (ca. 30-3r3, Mailander
Toleranzedikt) und in einem weiten Sinn
(30-600, 590--604 Papst Gregor der Grofle
im Westen, oder 30— 800, 787 7. Okumeni-
sches Konzil fiir die Ostkirche) eingegrenzt.
Die engere Festlegung verdient aus vielen
Griinden den Vorzug, weil mit 313, kirchen-
geschichtlich gesehen, das -» Mittelalter be-
ginnt: Verhaltnis Kaiser — Kirche wird zum
Problem, Entwicklung des theologischen
Nachdenkens fiithrt zur scholastischen —
Theologie, Vereinheitlichung des -- Gottes-
dienstes, des -» Bekenntnisses und sonstiger
Glaubens- und Lebensvorgange, Anfange des

Kirchenrechtes, grofle Kirchenlehrer etc.
Andererseits sind die Ubergéinge von der ei-
nen zur anderen Periode immer flieffend, so
daB hier die Zeit bis ca. 600 mit behandelt
wird.

I DIE A K. IST AUS DEM JUDENTUM HERVORGE-
GANGEN: Jesus und seine Jinger, aber auch
die ersten Missionare in der Heidenwelt wie
Paulus waren Juden. Erst allmahlich tritt die
Kirche aus dem Judentum heraus; im Joh.
Evangelium um 9o n.Chr. begegnen die Ju-
den bereits deutlich als distanziertes, ja
feindliches Gegentiber; und bei Ignatius von
Antiochien um 110 n.Chr. ist erstmals vom
Christentum neben dem Judentum unddem
Griechentum die Rede. Bis ins 4. Jh. hinein
beschiftigen sich christliche Theologen
schriftlich und miundlich mit der Abgren-
zung vom Judentum, dessen Heilige Schrift
die Kirche iibernommen und dessen erwar-
teten Messias sie in — Jesus Christus ge-
kommen glaubte. Jedenfalls gibt es zu Be-
ginnder Kirchengeschichte einen starker ju-
denchristlichen Strang, der nach der Zersto-
rung Jerusalems 70 n.Chr. allerdings zer-
sprengt wird und ab 150 kaum noch nach-
weisbar ist.

So wird das Heidenchristentum zur beherr-
schenden Komponente in der A. K. Es hat
sein Zentrum im Osten und entwickelt sich
in Agypten, Syrien und Griechenland eigen-
stindig weiter, wihrend im lateinischen
Sprachgebiet Rom zur »Mutterkirche« wird
und von dort aus alle anderen Provinzen
missioniert werden. Lediglich Nordafrika
kann sich bis zum Germaneneinfallim s. Jh.
neben Rom seine geistige Selbstandigkeit
bewahren.

Je nach der Eigenart der Sprache entwickelt
sich die Ostliche, griechisch oder syrisch
sprechende Kirche aus einer spekulativ-me-
ditativen Inkarnationstheologie und einer
entsprechenden Gottesdienstfrommigkeit
zu Stand und Wesen, wahrend die westliche,
lateinisch sprechende Kirche im Rechts-
denken (Herausbildung von Gesetz, Norm,
Ordnung, Disziplin, Hierarchie u.a), der
Buflordnung und einer begrifflich klar um-
rissenen Theologie ihren Schwerpunkt fin-
det. Entsprechend findet die Theologie ihre
besondere Auspragung im Osten und die
kirchliche Ordnung im Westen.

Die Ausbreitungs- und Denkgeschichte der
christlichen Kirche ist miteinander ver-
schrankt verlaufen; nur aus formalen Glie-
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derungsgesichtspunkten heraus a8t sich
eine Dogmengeschichte neben einer Kir-
chengeschichte der A. K. schreiben.

Die Ausbreitung der Kirche von Paléstina
bis in die ganzedamals bewohnte Welt voll-
zog sich unter einer ebenso unauffilligen
wie beispiellosen Missionstatigkeit aller
Christen. Um 300 war 1/3 der Bevolkerung
christlich, 380 wurde das Christentum zur
Staatsreligion erklart, der z.B. jeder Beamte
angehoren mufite. Erst von diesem Zeit-
punktan wirdausderBekehrungsgeschichte
eine Geschichte der Christianisierung, nicht
nur der Germanen und Slawen, mit allen
auch negativen Erscheinungen, die einer —
Volkskirche bis heute anhaften.

Die -» Christenverfolgungen haben die alt-
kirchliche Mission wesentlich gefdrdert
(Tertullian: Das Blut der Mirtyrer ist der
Samen der Kirche), die Kirche bei ihrer Mitte
gehalten und in der Stunde der Bewahrung
die Spreu vom Weizen geschieden. Auch
wenn dieallgemeine Einstellung von Behor-
den und Bevolkerung der Kirche gegeniiber
3. Jh.e hindurch nicht freundlich war, so gab
es gleichwohl nur 2 grofle, das ganze Impe-
rium Romanum treffende Christenverfol-
gungen: 250—251 die Verfolgung unter De-
cius und 303 -3 13 die Verfolgung unter Dio-
kletian und seinen Nachfolgern. Nur hier
wurde jeder Christ zum Kaiseropfer aufge-
fordert und bei Verweigerung unterschied-
lich streng verfolgt, aber keineswegs immer
mitdem Tode bestraft. Die Verfolgungen bis
250 waren lokal begrenzt (z.B. 64 unter Nero
in Rom, um 95 unter Domitian in Rom und
Kleinasien, um 110 und 150 in Antiochien
und Kleinasien, um 200 in Nordafrika u.a.).
Zielten die meisten auf die vornehmeren
Stande und forderten nur wenige Opfer, so
stellte das Trajansreskript an Plinius (um
113) das Vorgehen gegen Christen sogar auf
eine bestimmte Rechtsgrundlage und entzog
die Kirche damit den oft genug grundlosen
Beschuldigungen oder der Lynchjustiz der
Bevolkerung. Seit dem von Kaiser Konstan-
tin unterzeichneten Toleranzedikt 313 giit
das Christentum als anerkannte Religion
wie das Judentum und wenige andere Reli-
gionen auch. Diese Toleranz wird erst 380
zur Monopolstellung des Christentums in-
nerhalb des Romischen Reiches. Die Marty-
rerverehrung und die Martyrerlegenden ha-
ben sich erst seit dem 4. Jh. ausgebreitet und
einen Verfolgungsmythos entstehen lassen,
der so der Geschichte nicht entspricht.

Die Ausbreitung des Christentums in einer
immer haltloser werdenden Welt ist aber
auch auf folgende Faktoren zuriickzufiihren:

1. Spitestens um roo herum war das
Christentum deutlich genug in die Ge-
schichte eingetreten, um mit der religiosen
Grundstromung der Spatantike, der Gnosis,
konfrontiert zu werden. Der Gnostizismus,
eine synkretistische Heilsreligion (Erlosung
durch Wissen) war regional unterschiedlich
ausgepragt, jedoch in alle damaligen Reli-
gionen eingedrungen mit der Tendenz zu ei-
ner mythologisch-spekulativen Weltreli-
gion. Er versuchte ohne Frage, sich auch das
Christentum zuintegrieren, und der Wegder
Kirche in Agypten scheint zunichst in den
Bahnen der sogenannten Gnosis verlaufen
zu sein. So miiflig es ist, iiber die Vorchrist-
lichkeit oder den Ursprungsort der Gnosis
zu diskutieren, so auffillig ist es, dafd es erst
seit dem 2. Jh. nachweislich gnostische
Gruppierungen mit christlichen Lehrinhal-
ten gibt, mit denen sich die Kirche ausein-
anderzusetzen hat (Hauptvertreter: Valentin
und seine Schule, Basilides, Satornil, Barde-
sanes, Herakleon u.a.; vgl. die 1947 gefunde-
nen Texte von Nag Hammadi, die der Gno-
sisforschung erst ihre eigentliche Quellen-
grundlage gegeben hat; Marcion und seine
Bewegung steht mit der Gnosis in Zusam-
menhang, hat aber ein eigenes Geprage). Die
Abwehr des zeitgendssischen -» Synkretis-
mus gibt der Kirche zugleich Kriterien zur
Erkenntnis und Abweisung von Hiresie
iiberhaupt in die Hand. Wesentlich bleibt je-
doch die Einsicht, daf sich die Kirche weni-
ger durch die Abwehr des Fremden als durch
die Besinnung auf das Wesentlich-Eigene
konsolidiert hat.

2. So kam es um 1 50 zur schriftlichen Fixie-
rung des Evangeliums unter allmahlicher
Festlegung des biblischen Kanons, der aller-
dings noch tiber 200 Jahre hin offen bliebund
erst durch den Osterbrief des Athanasius
368, also ein privates, nicht amtliches
Schriftstiick, als abgeschlossen gelten darf.
Das AT gehorte unbestritten dazu, das NT
bildete sich allmahlich heraus, wobei nicht
so sehr der apostolische Ursprung, sondern
die apostolische Verkiindigung, dic sich im
-»> Gottesdienst bewahrt hatte, als mafgeb-
lich galt {-» Bibel).

Parallel mit der Kanonbildung ging die For-
mulierung der Glaubensbekenntnisse, die
bis ins 4. Jh. hinein je nach Gemeinde unter-
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schiedlich verlief und erst ab 381 mit dem
Nicaenum fiir das gottesdienstliche Be-
kenntnis (Messe bzw. Eucharistie}, ab ca.
soo flir die Westkirche mit dem Apostoli-
cum fiir das Taufbekenntnis als abgeschlos-
sen gelten darf.

Die Uberlieferung von »Schrift und Be-
kenntnis« fiihrte schlieflich seit der Mitte
des 2. Jh.sauchzurHerausbildung deskirch-
lichen —> Amtes, das in sich vielfaltig geglie-
dert immer deutlicher im Bischofsamt den
Mittelpunkt fiir den Kultusvollzug und die
Garantie fiir die apostolische Lehre fand. An
zahlreichen Einzelfillen ldf3t sich erkennen,
daf auch die Entwicklung zur Amtskirche
allmahlich verlief und das Nebeneinander
zwischen Amtstragern und freien Charis-
matikern bis ins 4. Jh. hinein das kirchliche
Leben bestimmte. Erst seit der Anerken-
nung des Christentums als Staatsreligion
haben sich im Osten die drei Patriarchate
von Konstantinopel, Antiochien und
Alexandrien und im Westen allein Rom zur
Geltung gebracht. Die allmahlich wach-
sende Distanz zwischen Ost- und Westkir-
che hat die Entwicklung des Papsttums in
Rom, von dem man allerdings frithestens ab
600 sprechen sollte, nicht unmafgeblich ge-
fordert. Wahrend die dltere Forschung von
drei Saulen sprach, auf denen die Kirche seit
der Auseinandersetzung mit dem Gnosti-
zismus ruhte (biblischer Kanon, Bekenntnis
und Amt), wird man heute von der Konsoli-
dierung des Evangeliums in der HI. Schrift
Alten und Neuen Testaments zu reden ha-
ben, die das Bekenntnis fiir Martyrium, Got-
tesdienst, Unterweisung der Taufbewerber
und Abwehr des Heidentums wie der Irr-
lehre in eine Kurzfassung brachte und dic
das kirchliche Amt auslegte und weiter
iberlieferte. Bekenntnis und Amt stehen
somit nicht neben der Hl. Schrift, sondern
im Dienst des Evangeliums.

3. Diese Vergewisserung im Zentralen lie}
dann auch eine klare Organisation der Kir-
che im einzelnen zu. Kirchenordnungen re-
gelten das gottesdienstliche Leben. Synoden
bis hinauf zum Reichskonzil wachten iiber
Dogmatik und —» Ethik der Kirche. Seit ca.
300 entsteht das Monchtum als kritischer
Begleiter einer sich zunehmend verweltli-
chenden Kirche (ca. 300 geht Antonius als
Eremit in die Wiiste, Eremitenkolonien ent-
stehen, um 320 erstes Kloster durch Pacho-
mius in Tabennisi in Agypten gegriindet,

Augustin und Basilius schaffen weitverbrei-
tete Monchsregeln, das Konzil von Chalce-
dong s stellt dieMoncheunter die Aufsicht
des Bischofs, 529 Griindung des Klosters
Monte Cassino durch Benedikt von Nursia).

4. Die Herausbildung einer christlichen
Theologie bedeutet von Beginn an die Kon-
kurrenzfahigkeit der christlichen Verkiindi-
gung mit zeitgenossischen Religionen und
Denkstromungen. Die Verantwortung des
Glaubens vor dem Forum des Denkens be-
ginnt mit Paulus, wird von den Apostoli-
schen Vitern (ca. 95—150: Didache, 1 .Kle-
mensbrief, 7 Briefe des Ignatius von Antio-
chien, Hirte des Hermas u.a.) aufgenommen
und von den frithchristlichen Apologeten (—»
Apologetik) {ca. 140-170: Justin, Tatian,
Aristides, Theophilus u.a.) und den frithka-
tholischen Vitern (ca. 200-250: Tertullian,
Novatian, Clemens Alexandrinus, Irenaeus
u.a.)] weitergefithrt. Die bedeutendsten
Theologen des Ostens sind Origenes {ob-
wohl spater als Ketzer verurteilt), Athana-
sius und die grofen Kappadokier Basilius,
Gregor von Nazianz und Gregor von Nyssa;
die des Westens: Ambrosius (t 397) und Au-
gustin (t 430). Weder die ostliche noch die
westliche Kirche ist bis in die Gegenwart
hinein tiber die theologischen Denkansitze
der genannten Theologen hinausgekom-
men.

Von Einzelfragen abgesehen konzentrierte
sich die altkirchliche Theologie auf zwei
grofle Themen: Die Trinitatslehre und die
Christologie. Die Verhiltnisbestimmung
von Vater, Sohn und Heiligem Geist zuein-
ander fiihrte zunachst zur Ausbildung der
Logoschristologie, welche die Wesens-
gleichheit des Sohnes mit dem Vater, veran-
lalt durch den arianischen Streit (homoou-
sios, Konzil von Nicaea 32 5) feststellte. Die
Gleichwertigkeit des Heiligen Geistes mit
Vater und Sohn wurde in Abwehr der soge-
nannten Pneumatomachen beschlossen,
ebenso eine KompromiRlésungim Streitum
das Verhaltnis vonVaterundSohn. Mit dem
2. okumenischen Konzil 381 in Konstanti-
nopel war der trinitarische Streit beendet.

Der christologische Streit um das Verhiltnis
der beiden Naturen des Gottessohnes
(menschliche Natur und gottliche Natur)
zueinander war letztlich eine Konsequenz
der vorausgegangenen Kontroverse. Das
Konzil von Ephesus 430 bezeichnete Maria
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als Gottesmutter, nicht lediglich als Chri-
stusgebarerin. Uber den nestorianischen
(428-431) und den eutychianischen Streit
(448—451) kam es dann zur dogmatischen
Formulierung der Zweinaturenlchre {Konzil
von Chalcedon 451), die zwar den Westen
einte, aber ganze Provinzialkirchen entwe-
der in die nestorianische (Persien, China
u.a.)oder die monophysitische (Agypten, Sy-
rien, Indien u.a.) Hiresie abdrangte. Zwei-
hundert Jahre monophysitischer Streitigkei-
ten bis 681 waren die Folge (482 Henotikon
des Zenon und 482519 erstes Schisma zwi-
schen Ost- und Westkirche; s19—533 theo-
paschitischer Streit, 544 —s553 Dreikapitel-
streit, 622-638 monenergistischer Streit,
638-681 monotheletischer Streit). Auch der
Bilderstreit, 787 in Nicaea entschieden, war
letztlich ein Streit um die christologische
Frage. Augustin hat in seiner Theologie Ost-
liche und westliche Fragestellungen mitein-
ander verbunden und die christliche Theo-
logie in nahezu allen Problemkreisen ent-
scheidend weitergebracht.

Das Ende des »Romischen Reiches« in der
Spatantike, ausgelost durch die Volkerwan-
derung, gab der Kirche in Ost und West neue
Freiheit, stellte sie aber auch vor véllig neue
Aufgaben, keineswegs nur in der Mission.
Damit begann das Mittelalter.

Lit.: Carl Andresen, Die Kirchen der alten Chri-
stenheit, 1971 — ders., Geschichte des Christen-
tums I, 1975 ~ Karl Baus, Von der Urgemeinde zur
frithchristlichen Grof3kirche, Handbuch der Kir-
chengeschichte, Band I, 1965 und Band LI, 1973 -
Andre Benoit/Bemhard Kotting u.a., Alte Kirche
und Ostkirche, Okumenische Kirchengeschichtel,
1970—Henry Chadwick, Die Kirche in der antiken
Welt, 1972 — Karl Miiller, Hans Freiherr von Cam-
penhausen, Kirchengeschichte Lr, 1941 — A-M.
Ritter, Alte Kirche, 1977 (Quellen in deutscher
Ubersetzung)

Ruhbach
Altenheime —> Diakcnie

Altenhilfe

Neben offener Altenarbeit in Altenklubs
und der durch die Gemeinden durchgefiihr-
ten Hilfe fiir den alten Menschen zu Hause
hat sich nach dem 1. und noch mehr nach
dem 2. Weltkrieg die Errichtung von
Wohnmoglichkeiten fiir alte Menschen au-
Berhalb ihrer Familie als notwendig erwie-
sen. Dabei ist zu unterscheiden zwischen
Altenwohnheimen, durch die lediglich fiir
alte Menschen geeignete Wohnungen er-
stellt wurden, Altenheimen, in denenneben
dem Wohnraum auch die Versorgung der

Bewohner mitiibernommen wird und Al-
tenpflegeheimen, in denen bettlagerige alte
Menschenvolle Pflege erhalten. Mit der Ge-
rontologie, der Wissenschaft vom Alter, ist
nach dem 2. Weltkrieg ein neuer Wissen-
schaftszweig entstanden, der fiir die A. we-
sentliche Erkenntnisse und Hinweise fiir
flankierende Mafinahmen bringt.
Lit.: E. Beyreuther, Geschichte der Diakonie und
Inneren Mission, 1962

wild

Altkatholiken

Altkatholikenverstehen sich als von der H1.
Schrift her reformierte, der gesamtkirchli-
chen, unter dem Einflufl des Hl. Geistes ste-
henden Uberlieferung verbundene Glieder
der Einen Kirche Jesu Christi. Mit etwa
500000 Mitgliedern bilden sie in 8 bischofli-
chen Kirchen: Holland, Deutschland,
Schweiz, Osterreich, USA/Canada, CSSR,
Polen, Jugoslawien und »Missionen« in
Frankreich und Italien, die »Utrechter
Union«. Grundlegend ist die »Utrechter Er-
klarung der Bischéfe« von 1889, in der es zu
Beginn heift: »Wir halten fest an dem alt-
kirchlichen Grundsatz: Was iberall, was
immer, was von allen geglaubt wurde, das ist
wahrhaft und eigentlich katholisch«. Wenn
auch in den einzelnen Landern zu verschie-
denen Zeiten fiir die Trennung von Rom ver-
schiedene Griinde mitspielten, war stets die
Auseinandersetzung mit den in Schrift und
Uberlieferung nicht begriindeten papstli-
chen Anspriichen auf die Leitung der Kirche
entscheidend. Diese erreichten im I. Vatika-
nischen Konzil 1870 mit den Dogmen der
Universaljurisdiktion und Lehrunfehlbar-
keit des Papstes ihten Hohepunkt. Ohne den
in der alten Kirche anerkannten Ehrenvor-
rang des Bischofs von Rom zu bestreiten,
verstehen die A. die Gesamtkirche als Ge-
meinschaft gleichberechtigter 6rtlicher oder
regionaler Kirchen. Dies bedingt ihre Stel-
lungzwischen Rom und den Kirchen der Re-
formation, bringt sie in besondere Nahe zur
Anglikanischen Kirche (»Interkommunion«
seit 1931) und leitet sie auf dem Weg der
Wiedergewinnung  kirchlicher Gemein-
schaft mit der Ostkirche von ersten theolo-
gischen Gesprachen in Bonn 1874 zum offi-
ziellen kirchlichen Dialog seit 1973. Dies
schliefit jedoch das Offensein fiir jene Ge-
meinschaft aller wahren Christen in allen
Kirchen nicht aus, die Jesus Christus als ih-
ren Erloser bekennen und in der Gnaden-
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wirkung des Hl. Geistes ihm nachfolgen.
Darum gehoren fast alle ak. Kirchen zum
Okumenischen Rat {-» 6kumenische Bewe-
gung), und deshalb konnte das erstarrte Ver-
haltnis zur Romischen Kirche sich seit dem
I1. Vatikanischen Konzil wesentlich verbes-
sern. Diese Offenheit hat sich bis in die na-
tionalen, regionalen und lokalen — »Ar-
beitsgemeinschaften christlicher Kirchen«
nicht zuletzt auch fiir das Verhaltnis zu den
--» Freikirchen ausgewirkt.

Die Verfassung der a.k. Kirche ist nach alt-
kirchlichem Vorbild bischoflich-synodal.
Hochste Instanz ist die Internationale Alt-
Katholische Bischofskonferenz. Das Gegen-
iiber von bischoflicher Autoritat und geistli-
chem Gewicht der Gemeinde der Glaubigen
begriindet die synodale und kollegiale Zu-
sammenarbeit der Geistlichen und Ge-
meinden in allen Fragen des kirchlichen Le-
bens. Dies kommt zum besonderen Aus-
druck in der Bistumssynode und deren stan-
diger Vertretung beim Bischof und in der
Gemeindeversammlung und deren stiandi-
ger Vertretung beim Pfarrer. Hinzu kommt
dieinfreierwissenschaftlicher Arbeit eigene
Verantwortung tragende Mitwirkung der
theologischen Lehranstalten (u.a. Utrecht,
Bonn, Bern). Von bleibender Bedeutung war
das Wirken der ersten Bischofe (J.H. Rein-
kens, Bonn; E. Herzog, Bern), deren Weihe
1873 und 1876 von der seit 1723 romunab-
hingigen Kirche von Utrecht her erfolgte. Im
Zusammenwirken all dieser Momente er-
schlof sich zunehmendes Sichausrichten
auf die zentralen Wahrheiten der HI. Schrift
in der Gestaltung des Gottesdienstes, der
Verkiindigung und des geistlichen Lebens.
Dazu dienten auch bestimmte Reformen
wie Einfithrung der Muttersprache im Got-
tesdienst, Gestattung der Priesterehe und
der gemeinschaftlichen Buflakte statt der
Privatbeichte. Doch ist das alles bestim-
mende Anliegen, der -» Alten Kirche dhnli-
cher zu werden, in den gegenwirtigen Ver-
hiltnissen der ak. Kirchen damit keines-
wegs befriedigend erfiillt. Orientierung an
der Bibel und intensive Begegnung mit ande-
ren Kirchen, im allgemeinen 6kumenischen
Gespriach und durch bilaterale Dialoge ver-
starkt und vertieft, haben die urspriingli-
chen Antriebe nicht erlahmen, sondern die
vielfachen, auch durch zahlenmiRige Ab-
nahme verursachten Schwierigkeiten fiir
das kirchliche Selbstverstindnis eher for-

dernd wirken lassen. Fiir keine ak. Kirche
sind die materiellen Lasten leicht zu tragen.
Infolge staatlicher Anerkennung haben die
A. in Deutschland und die »Christkatholi-
sche« Kirche der Schweiz fiir ihre 30000
bzw. 23 000 Mitglieder Kirchensteuerrecht
und erhalten z.T. Besoldungszuschiisse.
Entscheidend fiir die weitere Entwicklung
werden jedoch iiberall der Geist der Freiwil-
ligkeit und die Zeugniskraft des Glaubens
der Gemeinden sein.

Lit.. U. Kiury, Die Altkatholische Kirche, 1966
{vergr.) — V. Conzemius, Katholizismus ochne Rom,
1969 — W. Krahl, Okumenischer Katholizismus,
1970 ~ W. Kiippers, Altkatholische Kirchen, in:
Okumecnische Konfessionskunde, hg. F. Heyer,
1977, 534 — 574 — Ders,, Altkatholizismus, in: TRE

IT, 1978, 338-344
Kiippers

Altlutheraner

1. EVANGELISCH-LUTHERISCHE KIRCHE IN PREUS-
SEN. Als » Altlutheraner« wurden seitens der
->Ev. Kirche der Union im Konigreich Preu-
fen diejenigen erweckten kirchlichen
Kreise und Gemeinden bezeichnet, die sich
vomehmlich in Schlesien der von Konig
Friedrich Wilhelm 1II. am Reformationsfest
1817 proklamierten Union zwischen Lu-
theranem und Reformierten in Preuflen
nicht anschlieffen wollten. Seit 1830 ging
preuflische Staat mit polizeilichen Maf3-
nahmen gegen sie vor, 1834 wurde in Honi-
gerngegeneine ihrer Gemeinden sogar Mili-
tar eingesetzt. Der geistige Vater dieser Be-
wegung war in der Anfangsphase der Theo-
logieprofessor an der Universitit Breslau,
Johann Gottfried Scheibel. Scheibel versah
gleichzeitig das Amt eines Diakonus (Pfar-
rers) an der Elisabethkirche in Breslau und
wurde wegen seines Widerstandes gegen die
die Union symbolisierende neue Agende
nach langem Hin und Her Friihjahr 1832
amtsenthoben und verlie Preuflen. Die
Fithrung der Lutheraner in Preuflen iber-
nahm nach dem Weggang Scheibels prak-
tisch der Jurist Prof. Dr. Huschke. Auf einer
Notsynode 1835 in Breslau schlossen sich
die schlesischen Lutheraner, die in der Zwi-
schenzeit aus der Provinz Posen Zuzug be-
kommenhatten, zueinerSynodezusammen
und wihlten »Synodal-Bevollmichtigte«,
die fiir die Verbindung und Sammlung der
weit verstreuten Gemeinden zu sorgen hat-
ten. Aus diesen »Synodal-Bevollmichtig-
ten« wurde auf der 1. ordentlichen General-
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synode der Evangelisch-lutherischen Kirche
in Preuflen im Herbst 1841 das »Oberkir-
thenkollegium« mit Prof. Huschke als Di-
rektor an der Spitze. Mit dem Tode Konig
Friedrich Wilhelms III. (840 horten die
staatlichen Verfolgungen auf und --» Fried-
rich Wilhelm IV. gewihrte 1844 in einer Ge-
neralkonzession den »von der evangelischen
Landeskirche sich getrennt haltenden Lu-
theranern« ihre eigene kirchliche Organisa-
tion und freie Religionsausiibung.

Zu Beginn des 2. Weltkrieges umfafite die
ev.-luth. Kirche in Preuflen mehr als 180
Gemeinden mit ca. 60000 Seelen, die vor-
wiegendinden Ostprovinzen des Deutschen
Reiches beheimatet waren und von etwa 100
Pastoren bedient wurden. Der Zusammen-
bruch 1945 und die Vertreibung der Deut-
schen aus den Gebieten ostwarts von Oder
und Neifle traf die altlutherische Kirche, die
sich nach dem Kriege offiziell den Namen
Evangelisch-lutherische (altluth.) Kirche
gab, schwer; denn sie verlor mehr als /3 ih-
rer Glieder. Dennoch brachte sie es bis zur
Vereinigung mit den anderen lutherischen
Freikirchen in Deutschland in der -Selb-
standigen Evangelisch-lutherischen Kirche«
im Jahre 1973 wieder auf annahernd 30000
Seelen.

Lit: M. Kiuntke, Johann Gottfried Scheibel und
sein Ringen um die Kirche der lutherischen Re-
formation, 1941 —J. Schone, Kircheund Kirchenre-

giment im Wirken und Denken Georg Philipp Edu-
ard Huschkes, 1969

2. DIE LUTHERISCHEN FREIKIRCHEN IN DEUTSCH:-
LAND. Neben der Lutherischen Kirche in
Preuflen entstanden im 19. Jh. im Kampf ge-
gen die Union auch in anderen Lindern
Deutschlands selbstiandige lutherische Ge-
meinden und Kirchen. Pfarrer Friedrich
Brunn in Steeden wurde seit 1846 zum Be-
griinder mehrerer freier lutherischer Ge-
meinden im Herzogtum Nassau. In Baden
war es der unierte Pfarrer Karl Eichhorn in
NufBlloch, der 1850 seinen Riicktritt zur lu-
therischen Kirche verkiindete und so den
AnstofizurBildunglutherischer Gemeinden
in diesem Lande gab. In Kurhessen-Kassel
kampfte seit der Annektion 1866 durch
Preuflen die hessische Renitenz unter der
Fiuhrung von W. Vilmar, Melsungen, und
Hoffmann, Homberg, gegen die Zerstorung
der hessischen Kirchenordnung von 1657
durch den unierten preuflischen Staat. Im
Groftherzogtum Hessen (Darmstadt) fiihrte
die Einfithrung einer bewuf3t unierten Pres-

byterial- und Synodalverfassung 1873 zur
Entstehung der »Selbstindigen ev.-luth.
Kirche in Hessen« unter Sup. Bingmann in
Hochst a.d.Nidda.

Im Gebiet lutherischer Landeskirchen ent-
standen in der Folge von -» Erweckungsbe-
wegungen freie lutherische Gemeinden und
Kirchen. In Hannover waren es die Pastoren
und Briider Louis und Theodor Harms in -»
Hermannsburg, die zu den geistigen Vitern
einer freien lutherischen Kirche wurden. In
Sachsen waren es in erster Linie glaubige
Lehrer und Pastoren, die die sog. sachsische
lutherische Freikirche griindeten. Im Jahre
1973 schlossen sich die freien luthcrischen
Kirchen in der Bundesrepublik zur »Selb-
standigen Ev.-luth. Kirche« (SELK) mit Sitz
inHannover zusammen. Eine eigene theolo-
gische Ausbildungsstatte ist in Oberursel,
die »Luth.TheolHochschule«. Von der
SELK wird die »Mission Ev.-luth. Freikir-
chen« mit Missionshaus und Missionsse-
minar in Bleckmar getragen. Seelenzahl der
SELK ca. 40000 bei etwa 200 Gemeinden
und etwas iiber 100 im Amt stehenden Pa-
storen. Kirchenblatt der SELK ist die »Lu-
therische Kirche«, die theologische Quartal-
schrift »Lutherische Theologie und Kirches,
hg. von der Fakultat der Luth.Theol. Hoch-
schule.

Lit: A. Mie, Die lutherischen Freikirchen in

Deutschland, 1937 — W. Wohling, Geschichte der
Ev.-Luth. Freikirche in Sachsen u.a.St., 1925

Roensch
Altpietistischer ~ Gemeinschaftsver-
band
I. GESCHICHTE. Die ersten Erbauungskreise
in Wiirtter:berg wurden durch Ph.J. Spener
und die -» Briidergemeine beeinfluf3t. Im 18.
Jh. wurde dieser - Pietismus durch J.A
Bengel (1687-1752), seine Freunde und
Schiiler (»Wirtt. Viter«), gefordert und
meist innerhalb der ev. Landeskirche erhal-
ten. Die Landesregierung erlaubte 1743
durch Erlaff — das sog. »Pietistenreskript« —
das Abhalten von -» Stunden. Diese Bewe-
gung sammelte sich oft um originale Person-
lichkeiten: der Schulmeister Kullen in Hiil-
ben, Michael --» Hahn {1758 —1819), Pfarrer
— Pregizer (1751 —1824) u.a. Unter der Lei-
tung eines Stuttgarter Briidderkreises kam es
1857 zur 1. Landesbriiderkonferenz, die als
Geburtstag des A.G. angesehen wird (for-
mell 1889 gegriindet]. Gemeinschaften »al-
ter Richtung«, teilweise auch solche mit
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starker »neupietistischer« Herkunft,
schlossen sich an. Leiter war jahrzehntelang
Rektor Christian —» Dietrich (1844 -r1919).
Einer seiner Nachfolger war von 1924 -58
Pfr. Wilhelm Horn. Wihrend der vierjahri-
gen Leitung durch Pfr. F. —» Rienecker
(1958 —62) wurde durch »Lehrkurs«— und
Freizeitarbeit die junge Generation neu an-
gesprochen. Neben der Gemeinschaftsarbeit
alter Pragung entstanden neue Formen. Pfr.
Immanuel Grozinger setzte diese Arbeit
fort.

1l. PRAGUNG UND AUFTRAC. Ehrfurcht vor
der Schrift, intensive Arbeit am Text der Bi-
bel ist dem A.G. von Bengel her eingepragt.
Den groflen Linien der — Heilsgeschichte
und dem prophetischen Wort gilt besonderes
Interesse. Niichterne, ans Wort gebundene
Art ist in den Zeugnissen der dienenden
Briider wie in den Liedern (Ph.Fr. Hiller;
»Philadelphialiederbuch« mit iiber r1ooo
Licdern) bestimmend. Aus solchem Schrift-
umgang wachst Gebet, Wissen um die ei-
gene Siindhaftigkeit, Leben aus der Gnade,
Freude im Herrn, der uns in sein Bild umpra-
gen will, Ringen um -» Heiligung auch des
alltaglichen Lebens, Zeugendienst, Liebe,
lebendige Hoffnung auf die —» Wiederkunft
Jesu, in der das aufgegebene Kreuz getragen
werden kann. Durch — Gemeinschaft am
Wort zur Gemeinschaft mit dem Herrn und
untereinander zu helfen (r.Joh.1), wird von
den Vitern her als Auftrag allen missionari-
schen und gemeinschaftspflegenden Dien-
stes gesehen.

IIL. AurBau

1 DIE GEMEINSCHAFTSSTUNDE. Die 600 Ge-
meinschaften in Wiirttemberg und um
Memmingen umfassen etwa 10000 Ge-
schwister. Normalerweise reden in der
»Stunde« verschiedene Briider vom »Bruider-
tisch« aus {ca. 800-1 000 »redende Briider«)
nach dem jahrlich vom Verband zusammen-
gestellten »Textplan«. In Verbindung mit
der Gemeinschaft gibt es Kinderstunden, —
Bibelwochen und — Evangelisationen.

2, DIE BEZIRKE. Es gibt 40 Bezirke mit je 5-33
Gemeinschaften und j¢ 1—3 »Bezirksbrii-
dern«; in 24 Bezirken arbeiten hauptamtli-
che »Gemeinschaftspfleger-, in 12 Bezirken
»Gemeinschaftsschwestern«, aut Landes-
ebene in der Jugendarbeit ein ~Gemein-
schaftsjugendpfleger«. Es finden Bezirks-
konferenzen, Briiderstunden und -tage, Ju-

gend- und Chorabende auf Bezirksebene und
regionale Gemeinschaftsleitertreffen statt.
ImWinterhalbjahrbesuchenzweiBriiderdie
Gemeinschaften eines Bezirks auf einer
»Briiderreise«.

3. DER VERBAND. Die Leitung des A.G. obliegt
dem Landesbriiderrat (= »Wirtt. Gemein-
schaftsverein e.V.«), davon bilden einige
Briider den Vorstand. Der Vorsitzendeist ein
fir diesen Dienst freigestellter Theologe,
z.Zt. Walter Schaal. Ihm zur Seite steht ein
Gemeinschaftsinspektor, z.Zt. Karl-Heinz
Schabel. Geschiftsstelle in Stuttgart. Es gibt
keine feste Mitgliedschaft; die notwendigen
Mittel werden durch Opfer aufgebracht. 65
verbandseigene Hauser und das Erholungs-
heim Schonblick bei Schwib. Gmiind mit
Jugend-Bibelhaus und Jugend-Freizeitheim
werden unterhalten. Gemeinschafts- und
Briiderkonferenzen in Stuttgart, Regional-
konferenzen, Jugendtage, ein Landesjugend-
treffen und viele —» Freizeiten finden regel-
mafig statt.

— Gnadauer Verband

Lit.. Monatsblatt ~Gemeinschaft« {Aufl. 10000} -
Jugendzeitschriften »miteinander« und »rich-
tung« — Zeugnisse der Schwabenviter Bd. I-XI],
1962ff. — J. Roessle, Von Bengel bis Blumhardt,
1966*

Schaal

Altreformierte Kirche

Die Evangelisch-altreformierte Kirche ist
zuerst 1838 inUelsen, 1840inBentheim und
danach an elf weiteren Orten der Grafschaft
Bentheim und Ostfrieslands durch Gemein-
deglieder der reformierten Landeskirche ge-
bildet worden, die sich der Herrschaft des
theologischen Liberalismus aufden Kanzeln
widersetzt hatten und das Instrument der
»Katechisationen« {Erbauungsstunden auf
den Hofen) nutzten, um ihr Festhalten an
Bibel und reformatorischem Bekenntnis
calvinistischer Prigung (Confessio Belgica
1559, Heidelberger Katechismus 1563, Dor-
drechter Lehrsidtze r618/19) zu dokumentie-
ren. Auf Betreiben der Landeskirche bis 1848
heftig verfolgt, wanderten viele Altrefor-
mierte nach Amerika aus, wo sich in der
Christian Reformed Church eine Schwe-
sterkirche bildete. Die engsten Beziehungen
bestehen seit Beginn des selbstindigen We-
ges der A.K. zur Gereformeerde Kerken in
Nederland, der sie seit 1923 auch als Parti-
kularkirche angeschlossen ist. Durch die
Neubesinnung auf das Wort Gottes und die



Amt

18

reformatorische Theologie gerade im refor-
mierten Raum (Karl — Barth) ist in der A.K.
die Hoffnung gewachsen, bei den reformier-
ten Kirchen in Deutschland vollen An-
schluf finden zu konnen und aus der ge-
schichtlichen und geographischen Isolation
herauszufinden.
Lit.: D. Averes, Die Ev.-altreformierte Kirche. In:
H.-B. Motel, Glieder an einem Leib, 1975, S.
292304

Balders

Amt

I. DASAMTIMNT

1. AMTSBEZEICHNUNGEN. Amter, d.h. dauern-
de, feste Funktionen, gibt es seit den Anfan-
gen der christlichen -» Gemeinde. Bischofe
(Aufseher) und — Diakone erwahnt Paulus
in dem um 56 geschriebenen Philipperbrief
(Phil 1,1; vgl. Rom 16,1). Vorsteher werden
sogar schon in dem um so geschriebenen
1 Thessalonicherbrief genannt (1 Thess 5,12 ;
ebenso inRom 12,8), und Paulus fordert die
Gemeinde auf, diese Manner anzuerkennen
und in Liebe zu achten. Allgemein von »Lei-
tungsfunktionen« istin 1 Kor 12,28 die Rede.
Propheten gab es in der Gemeinde von Ko-
rinth (1Kor 12,28; 14,29-33), aber auch in
Jerusalem (Apg 11,27) und Antiochien (Apg
13,1). Eph4,11 erwdhnt -» Evangelisten {vgl.
Apg21,8und Hirten {—» Pastor). Von einem
»Unterrichtenden« oderLehreristinGal 6,6
die Rede. Er soll von den Schiilern materiell
unterstiitzt werden; wir finden hier also die
Anfinge einer Art Bezahlung. Lehrer werden
auch fir Korinth {1Kor 12,28), Rom {Rém
12,7) und Antiochien {Apg1 3,1} erwahnt. In
vielen Gemeinden gab es Alteste oder Pres-
byter. Dieses leitende Gemeindeamt ist
wohl nach jidischem Vorbild (vgl. Apg4,s;
25,15) zunachst in der Jerusalemer Ge-
meinde entstanden (Apg 11,30; 15,2.4.23)
und hat sich dann auch im paulinischen
Missionsgebiet verbreitet (Apg 14,23;20,17;
1Tim 5,17); die dlteren Paulusbriefe erwah-
nen es aber noch nicht.

Fast alle Elemente des spateren kirchlichen
Amtes waren also bereits in den frithen Ge-
meinden ansatzweise vorhanden: Dauer,
Autoritat, Titel und z.T. sogar Bezahlung.
Andererseits waren alle diese Amter noch
eingebettet in eine in lebendiger Entwick-
lung begriffene Gemceinde, in der ein Grof3-
teil der Glieder aktiv zum Gemeindeleben,
insbesondere zum Gottesdienst beitrug (vgl.
1Kor 14,26). Die Grenze zwischen amtlicher

Funktion und freier Aktivitat war flieBend.

2. AMT UND CHARISMA BEI PAULUS. Paulus un-
terscheidet denn auch nicht zwischen amt-
lichen und nichtamtlichen Funktionen,
sondern sieht die Gemeinde als geordneten
Kosmos verschiedener geistlicher Begabun-
gen und Funktionen (~» Charismen), als Leib
mit  verschiedenen  Gliedern  (1Kor
12,12 30}, als Organismus, in dem aus der
gegenseitigen Erganzung und dem Zusam-
menwirken der einzelnen Organe das Ganze
lebt und der Vollendung entgegenwachst
Alle in der Gemeinde eingesetzten Gaben
und Begabungen sind fiir Paulus Gaben des
Geistes, die dieser austeilt (1Kor 12,11) und
die der Christ dankbar empfangen und zum
Woh! der Gemeinde einsetzen soll {1Kor
12,7). Jeder Glaubige hat ein Charisma emp-
fangen.

In den Aufzihlungen der Charismen (1Kor
12,28-30; vgl. Rom 12,7f.) stellt Paulus da-
her auch amtliche und nichtamtliche Funk-
tionen ohne Rangunterschiede nebeneinan-
der. Dic frithchristlichen Amter sind fiir ihn
Charismen neben anderen Charismen,
ebenso notwendig, aber auch ebenso ergin-
zungsbediirftig wie die Charismen aller an-
deren Gemeindeglieder. Darum erkennt er
die leitenden Leute in Thessalonich zwar an
und fordert die Gemeinde auf, sie zu achten
(1 Thess 5,12), und er erwartet von den Chri-
sten in Korinth, daB sie sich den Stephanas-
leuten unterordnen (1Kor 16,16), aber die
Amtstrager sind weder der ganzen Ge-
meinde tibergeordnet, noch ruht auf ihnen
allein die Verantwortung fiir das Gemeinde-
leben.

3. DIE APOSTEL. Eine Sonderstellung nimmt
im NT das Apostelamt ein. Die Apostel sind
die vom Auferstandenen selbst berufenen,
beauftragten und bevollmachtigten Augen-
zeugen, Missionare und Gemeindegriinder
der Frithzeit (Apg1,2f.,;26,16-18; 1Kor15,7;
Gal 1,15-17). Nach Paulus ist der Apostel in
besonderer Weise Botschafter Jesu Christi (2
Kor s5,20); durch ihn spricht der Herr selbst
(2Kor 13,3; 1Thess 12,13). Neben diesen
vom Herrn selbst berufenen Aposteln wur-
den allerdings auch Abgesandte der Ge-
meinden als Apostel] bezeichnet (2Kor 8,23;
Phil 2,25).

4 EINSETZUNG INS AMT Waihrend beim
Apostelamt die Berufung durch den Aufer-
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standenen selbst Voraussetzung ist, wird
uns bei den anderen Amtern tiber die Art der
Einsetzung wenig berichtet. Bei der Aussen-
dungin Apostelgeschichte 13,2 f. werden Be-
rufung durch den Geist, Fasten, Beten und
Handauflegung genannt, in 1 Tim 4,14 Pro-
phetenspriiche iber den Berufenen (vgl.
1,18) und Handauflegung. Apg 6,1 -6 nennt
das Wort der Apostel und die Handaufle-
gung. In den frithen Paulusbriefen fehlt jeder
Hinweis auf eine Amtseinsetzung.

II. DIE WEITERE ENTWICKLUNG DES AMTS

. DIE ENTWICKLUNG ZUM ROMISCH-KATHOLL
SCHEN PRIESTERAMT. Schon bald nach der
apostolischen Zeit, im 2. Jh., werden die ver-
schiedenen neutestamentlichen Amter im
wesentlichen auf drei reduziert: den Bischof
(Episkopos), die Priester {Presbyter) und die
Diakone. Gleichzeitig werden die gottes-
dienstlichen Aktivititen auf diese Amter
konzentriert. Diese Konzentration bewahrte
sich in der Abwehr von Irrlehren. Anderer-
seits drangte sie die anderen Gemeindeglie-
der zunehmend in die Passivitat. »Niemand
soll in Kirchendingen etwas ohne den Bi-
schof tun!« (Ignatius Smyrnaer 8,1). Es bildet
sich die Unterscheidung zwischen Priestern
{dem »Klerus«) und --» Laien. Die Kontinui-
tat des Priesteramts wurde durch die sog.
apostolische Sukzession gesichert, nach der
die priesterliche Vollmacht, ausgehend von
den Aposteln, in ununterbrochener Reihen-
folge durch Handauflegung iibertragen wird.
Der so geweihte Priester wird uber die
Laienwelt erhoben und erhilt die Voll-
macht, Christus vor der Gemeinde und die
Gemeinde vor Christus zu vertreten.

> DAS AMT IN DEN REFORMATORISCHEN KIK-
CHEN. Fir die Reformatoren war mit der
Wiederentdeckung des —» Priestertums aller
Glaubigen eine Fortfiihrung des rom-kath.
Priestcramts nicht moglich. An die Stelle
des Priesteramts tritt bei Luther das Predigt-
amt, dem auch die Verwaltung der Sakra-
mente obliegt. Dieses Amt ist nicht Sache
eines besonderen Standes (Klerus), sondern
wird von der Gemeinde auf Zeit vergeben:
~Wenn wir auch alle Priester sind, so kon-
nen und sollen wir doch darum nicht alle
predigen oder lehren oder regieren. Doch
muf man aus der ganzen Menge einige aus-
sondern und wahlen, denen solch ein Amt
befohlen werde . . . Und wenn er nicht mehr
predigen kann oder will, so tritt er wiederin

den allgemeinen Haufen zurick.. (WA
41,210).

Im reformierten Bereich greift man starker
aufneutestamentliche Vorbilder zurtick und
entwickelt die Lehre vom vierfachen Amt.
Danach gibt es als dauernde Amter in der
Kirche die Pastoren (Verkiindigung, Sakra-
mentsverwaltung, Seelsorge und Zucht), die
Doktoren (Ausbildung der Pastoren, Unter-
richtung der ganzen Kirche), die Presbyter
[Leitung) und die Diakone (Fiirsorge fur die
Armen). Eine verbreitete Abwandlungdieser
Lehre ist die Lehre vom dreifachen Amt der
Pastoren, Presbyter und Diakone. Neben
den dauernden Amtern erkennt man aufler-
ordentliche Amter an, die Gott im Bedarfs-
fall erweckt: die Apostel, Propheten, Glosso-
lalen, Krankenheiler (nach Bucer) bzw. die
Apostel, Propheten, Evangelisten [nach Cal-
vin).

Obwohl sich die Reformation in der Amts-
frage also neu am N T orientierte, blieben die
Strukturen des kirchlichen Amts, die sichin
derrém-kath.Kircheentwickelt hatten, fak-
tisch doch weithin erhalten. Es blieb bei ei-
nem besonderen »geistlichen Stand«, durch
Theologiestudium und obrigkeitliche Funk-
tionen von den »Laien« geschieden, es blieb
bei der Amterhiaufung in der Person des Pa-
stors (Predigt, Unterricht, Sakramentsver-
waltung, Seelsorge, Kasualien, Zucht), es
bliebbeim Ausschlufl derGemeindevonder
aktiven Gestaltung des Gottesdienstes. Die
reformierten Kirchen kennen zwar neben
dem Pastor das Amt des Presbyters, doch
kam dieses Amt Uber eine untergeordnete
Bedeutung faktisch nicht hinaus.

3. DAS AMT IN PIETISMUS UNI) ERWECKUNGSBE-
WEGUNG. Der friihe --> Pietismus kritisierte
diese Entwicklung vor allem an zwei Punk-
ten: a) Er wendete sich gegen das »ange-
maflte Monopol des geistlichen Standes«
und die damit verursachte Tragheit der uibri-
gen Christen. »Damit haben sie die sog. Lai-
en in dem, was sie billig mitangehen sollte,
trage gemacht« (Spener). b) Er weist auf den
»unbekehrten Zustand« (Francke) vieler Pa-
storen hin. Zwar wird die Einrichtung des
Predigtamts an sich nirgends angegriffen,
aber der Akzent liegt im Pietismus auf dem
Priestertum aller Christen, fir das man das
NT und Luther als Zeugen anfiihrt. Neben
dem Predigtgottesdienst sollen nach Spener
besondere Zusammenkiinfte eingerichtet
werden, indenen sich jeder am Lesen der Bi-
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bel und am briiderlichen Gesprach dariiber
beteiligen kann. Dariiberhinaus wird star-
kere aktiveBeteiligung der Gemeindeglieder
am Gemeindeleben gefordert und z.T. auch
verwirklicht. In der Herrnhuter --» Bruder-
gemeine entsteht eine Fiille von Amtern
nach neutestamentlichem Vorbild.

Auch die --» Erweckungsbewegungen des 1 8.
und 19. Jh.s und die aus ihnen hervorgehen-
den > Gemeinschaften und --» Freikirchen
bleiben im wesentlichen beim Amt des Pre-
digers bzw. Pastors. Neben ihm gibt es hau-
figAlteste(so in vielen Freikirchen), beiden
-> Methodisten steht an der Spitze ein Bi-
schof. Grundlegend fiir alle diese (evangeli-
kalen) Gruppen ist aber der Gedanke des
Priestertums aller Glaubigen. Prediger und

Alteste werden von der Gemeinde auf Zeit

berufen und sind oft einer besonderen Ge-
meindeleitung verantwortlich. Zahlreiche
(oft kleinere) Gemeinschaften und Gemein-
denhabenkeinen Pastor bzw. Prediger. Hier
werden der Gottesdienst und die wochentli-
chen Zusammenkiinfte von den Gemeinde-
gliedern selbst gestaltet und geleitet.

I1I. GEDANKEN ZUM AMT HEUTE

Nach paulinischer Auffassung riistet Gott
jeden Glaubigen mit einer besonderen geist-
lichen Begabung (Charismal aus und will,
dal diese Begabung zum Wohl der Ge-
meinde eingesetzt und betatigt wird. Die
Gabe ist also zugleich Aufgabe, Funktion;
die einzelnen Funktionen erganzen und un-
terstiitzen sich gegenseitig, und die Funk-
tionen und ihre Trager sollen von der Ge-
meinde erkannt und anerkannt werden.
Ausgehend von dieser neutestamentlichen
Basis konnen fiir die Gestaltung des kirchli-
chen Amtesheute folgende Leitlinien aufge-
zeigt werden:

1. Einen besonderen geistlichen Stand in-
nerhalb der Gemeinde kann es nicht geben.
Jeder Amtstrager steht in der Gemeinde,
nicht tber ihr, auch nicht ihr gegeniiber.

2. Die Amterhiufung, wie sie im Falie des
Pastors bzw. Pfarrers heute weit verbreitet
ist (Predigt, Unterricht, Sakramentsverwal-
tung, Seelsorge, Kasualien, Verwaltungsauf-
gaben) bedeutet fiir den Pastor eine Uberfor-
derung und fiir die tibrigen Gemeindeglieder
eine standige Versuchung zur Passivitat.

3. Jeder Amtstrager braucht die Erganzung
und Unterstiitzung durch die anderen Ge-

meindeglieder ebenso, wie diese seinen
Dienst brauchen. Das mutuum colloquium
et consolatio fratrum (das wechselseitige
Gesprach und der Trost der Briider) sowie
das gemeinsame Gebet haben auch und ge-
rade zwischen den Amtstragern und den tb-
rigen Gemeindegliedern ihren Platz.
Lit: E. Kisemann, Amt und Gemeinde im NT,
Exegetische Versuche und Besinnungen 1, 1965+ —
H.v.Campenhauusen, Kirchliches Amt und geist-
liche Vollmacht in den ersten drei Jh, 1953 — U.
Brockhaus, Charisma und Amt, 1972
Brockhaus

Andacht
In dem Wort Andacht steckt der Begriff
»Denkene. In der A. geht es um ein ruhiges
Bedenken eines Wortes Gottes. Der Andach-
tige denkt alleine oder im Kreis der Familie
bzw. einer kleineren Gruppe von Christen
einen Text der Bibel nach. Das Nachdenken
ist hier wortlich zu verstehen. Der Andach-
tige will bewuft und im Einsatz seiner Er-
kenntnisfahigkeit begreifen, was ihm der
Text zu sagen hat; er will seinen Tag oder
eine bestimmte Stunde von dem Worte Got-
tes pragen lassen und bittet Gott direkt um
seinen Beistand und Segen. Von entschei-
dender Bedeutung fiir eine A. ist die auflere
Form. Wo diese Form zerfallt, steht jede A. in
der Gefahr zu verwildern. Eine Hilfe zur au-
Reren Form ist bereits das Falten der Hande.
Diese Geste stammt aus dem germanischen
Gefolgschaftsbrauch und bedeutet: Herr, ich
bin dir in Vertrauen zugetan und dienstbe-
reit. Als Formen der Hausandacht fiir eine
Familie empfehlen sich ein besonderes
Tisch-, Schul- und Abendgebet gemeinsam
mit den Kindern, eine gemeinsame Andacht
unter den Ehepartnern und die einsame
Stille jedes einzelnen (-» Meditation, —
Geistliches Leben, — Gebet).

Braumer

Anfechtung > Erfahrung
Anthropologie --> Mensch

Anthroposophie/Christengemein-
schaft

ANTHROPOSOPHIE. (von griechisch anthropos
= Mensch und sophia = Weisheit)

1. Der zunachst vom Materialismus Dar-
wins und Haeckels, spater von der Theoso-
phie beeinflufite Rudolf Steiner (1861—
1925) griindete in Dornach das Goetheanum
als freie Hochschule fiir Geisteswissen-
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Antichrist

schaften. Der »kosmische Christus« wird
Mittelpunkt seines Versuchs, gegeniber
dem Materialismus die Uberlegenheit des
Geistes und der Geisterwelt zu erweisen.
Steiners Ideen wurden auf viele Gebiete an-
gewandt: Padagogik, Architektur, Kunst,
Medizin, Landwirtschaft. Vor allem die
»Freien Waldorfschulen« sind als private
Schulen der anthroposophischen Gesell-
schaftdurch den Idealismus der Lehrer wei-
ten Bevolkerungskreisen bekannt.

2. Dem Lehrsystem liegt zugrunde, dag der
anfinglich reine Geist zunehmend verstoff-
lichte. Jedoch besitzt der Mensch noch im-
mer Organe fiir dbersinnliche Wahrneh-
mung (Lotosblumen) und kann, erst einmal
auf den Weg der Erkenntnis gebracht, Ein-
blicke in den Zusammenhang des ganzen
Kosmos nehmen (Akasha Chronik).

3. 1922 kam es zur Griindung der Christen-
gemeinschaft in Breitbrunn/Ammersee. Ein
Mitarbeiter Steiners, der ehemalige Pfarrer
Friedrich Rittelmeyer (1872-1938), wurde
der erste »Erzoberlenker« und fiihrte die er-
ste »Menschenweihehandlung« durch. Die
Christengemeinschaft will als »Bewegung
fiir religiose Erneuerung« jenseits von Ka-
tholizismus und Protestantismus die »dritte
Kirche«bauen. Sie ist ein sakramentaler Or-
ganismusundkenntsieben Sakramente, die
nach anthroposophischer Lehre den angeb-
lich sieben Lebensstufen des Menschen ent-
sprechen. In der Taufe soll die Kindesseele
an die geistigen Krifte, »die durch Christus
dem Erdendasein einverleibt worden sind«,
herangeleitet werden; in der Konfirmation
schlieft sich derjunge Mensch zuBeginn der
Entwicklungszeit Christus dem Fiihrer an;
die Beichte wandelt die Schuld im eigenen
Leiden zur Liebe; die Trauung verbindet
»des Mannes Geisteswille mit der Frau See-
lengeist«; die Priesterweihe befahigt zur
Mittlerschaft zwischen Geist und Materie
und in der letzten Olung wird dem Leib der
Christustod eingezeichnet.

Im Mittelpunkt steht die Menschenweihe-
handlung, d.h. Wortgottesdienst, Opferung
und Kommunion. Der Christusgeist tritt in
den Bereich des Physisch-Materiellen zum
Zwecke der »Durchchristung« des ganzen
Menschen.

4. Das Ganze ist eine Mysterienreligion, die
besonders aesthetisch-musisch-rhythmisch
begabte Menschen anspricht und entspre-

chend zur Bildung esoterischer Zirkel ge-
fihrt hat. Unter Aufnahme ostlicher und an-
tiker Religionsformen und -inhalte kommt
es zu einer Religionsvermischung (-» Syn-
kretismus). Die symbolisch-allegorische
Auslegung der Schrift und das Verstandnis
von Erlosung als Vergeistigung verfalschen
das Evangelium. Die Taufe wird daher von
den Kirchen nicht anerkannt und eine Dop-
pelmitgliedschaft abgelehnt. In Deutsch-
land gibt es etwa 2 5 00o Anhidnger in ca. 100
Gemeinden mit dem Urachhaus in Stuttgart
als Zentrum (Verlag).

Lit.: Klaus von Stieglitz, Rettung des Christen-
tums!  Anthroposophie und Christengemein-
schaft, 1965

Geldbach

Antichrist

Der Name Antichrist erscheint nur in den
Johannesbriefen (1 Joh 2,18.22; 4,3; 2 Joh 7),
undzwar hier im Blick auf in der Gemeinde
selbst auftretende gegenwartige Vorlaufer
des A, Irrlehrer, die (in Umkehrung von Mt
16,18!) die Menschwerdung des Gottessoh-
nes und die Messianitat Jesu leugnen. Mk
13,22 par sprechen von »Liigenchristussenc,
die in Begleitung von Liigenpropheten als
messianische Thronpratendenten auftreten.
Es ist also zu unterscheiden einerseits zwi-
schen der religiosen und der politischen
Seite des A., andererseits zwischen der Viel-
zahl der seit neutestamentlichen Zeiten auf-
tretenden A. und dem einen kommenden A.,
dem Tier von Offb 13—19, der als der letzte
und eigentliche A. all seine Vorganger iiber-
bietet, dessen widerchristlicher Geist aber
jetzt schon in ibnen als seinen Vorschattun-
gen wirksam ist. In der Kirchengeschichte
hat es verschiedenartige aktualisierende
Deutungen des A., z.B. auf das Papsttum
oder christenfeindliche Diktatoren, gege-
ben. Eine eindriickliche eschatologische Vi-
sion unserer Zeit gibt W. Solowjews »Kurze
Erzihlung vom Antichrist« {1899), aber auch
F. Nietzsches Schrift »Der tolle Mensch«.
Die --» moderne Theologie schwankt zwi-
schen zeitgeschichtlicher, mythologischer
und vergeistigender Interpretation. Demge-
geniber ist an der endzeitlichen Realerwar-
tung des personalen A. festzuhalten. Das
Zeugnis iber seine Vorldufer ermahnt jede
christliche Generation, in ihrer kirchen- und
weltgeschichtlichen Situation wachsam
und martyriumsbereit die gebotene Unter-
scheidung der Geister zu iiben.
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Lit.: René Pache, Die Wiederkunft Jesu Christi,
1971, bes. Kap4 — Karl Heim, Jesus der Weltvollen-
der, 1937, S. 204ff.

Beyerhaus

Apologetik

Das griechische Wort »Apologia«, Verteidi-
gung, bezeichnet urspriinglich die Verteidi-
gung vor Gericht (so »verteidigen« auch in
Lk 12,11; Apg 24,10. 25,8; 2Tim 4,16). Die
Verteidigung von Christen, die wegen ihres
Glaubens angeklagt sind, bleibt nicht nur
Verteidigung der Person, sondern weitet sich
aus zur Verteidigung des christlichen Glau-
bens, so Apg 24,10ff.; Apg 26,1ff.; Phil 1,7.
Letzteres wird dann allgemein zur Zielset-
zung der christlichen A, unter welchem Be-
griff im weitesten Sinn jede Bemiihung zu
verstehen ist, den Glauben, u.U. auch die
Kirche oder eine kirchliche Gruppe oder
Konfession gegen Angriffe oder widerspre-
chende Ansichten zu verteidigen, wogegen
A. im speziellen Sinn (vor allem in der neue-
ren Theologie) die Wissenschaft meint, die
sich historisch-methodisch mit solchen
Bemiithungen befaft. Als Apologie bezeich-
net man die einzelne Rede oder Abhandlung,
die in apologetischer Absicht verfafit ist.
Solche Apologien schrieben im 2. Jh. die sog.
»Apologeten«: Justin der Martyrer {verf. um
150 zwei Apologien, ferner den Dialog mit
dem Juden Tryphon), Aristides, Athenago-
ras, Tatian u.a. Diese wenden sichgegenz.T.
boswillige heidnische Vorwiirfe gegen das
Christentum, wie den Vorwurf des — Athe-
ismus (wegen der Bestreitung der Gotter),
der Staatsfeindschaft (wegen Ablehnung des
Kaiserkultes) und angeblichen Laster. Ge-
geniiber der heidnischen Philosophie beto-
nen sie, daf der Glaube auf Offenbarung be-
ruht. Andererseits versucht Justin zu zeigen,
daf der Glaube die »wahre Philosophiex« sei,
indem er die Wahrheit, die »samenhaft«
auch schon in der heidnischen Philosophie
erkannt worden sei, nun voll enthiillt habe.
Hier zeigt sich eine Gefahr der A.: Um eine
Gesprachsgrundlage mit der Philosophie zu
finden, geht der Apologet selber auf philoso-
phische Voraussetzungen ein, was zu teil-
weiser Preisgabe christlicher Positionen
fiihren kann. Bei den altkirchlichen Apolo-
geten zeigt sich deutlich eine Rationalisie-
rungder Theologie, demzufolge ein Zuriick-
treten des biblisch-geschichtlichen Den-
kens. Wegen solcher Gefahren lehnte unter
den neueren Theologen K. — Barth die A. ab,

wogegen u.a. P. Tillich, E. - Brunner, K. -»
Heim eine apologetische Theologie im In-
teresse des Gesprachs mit dem Denken der
Gegenwart bejahten.

In Berlin griindete der Central-Ausschuf8 der
Inneren Mission 1921 eine »Apologetische
Centrale«. Unter der Leitung von W. Kiin-
neth (Privatdozent in Berlin, spater Professor
in Erlangen| griff sie vor allem auch in die
Auseinandersetzung mit der nationalsozia-
listischen Ideologie ein. 1937 wurde ihre Ar-
beit verboten, nach dem Krieg im Auftrag
der EKiD in der Evangelischen Zentralstelle
fiir Weltanschauungsfragen in Stuttgart
wieder aufgenommen (Materialdienst).

Lit.: W. Philipp, Die Absolutheit des Christentums

und die Summe der Anthropologie, 1959 - W.
Kinneth, Lebensfithrungen, 1979 Fliickiger

Arbeit

Empfand das klassische Altertum (Plato,
Aristoteles) A. als erniedrigend und eines
freien Mannes unwiirdig, so sieht die Bibel
in ihr kein Ubel. A. ist der selbstverstandli-
che Dienst des Menschen, hinter dem weder
Schicksal noch Naturordnung, sondern Got-
tes Wille steht (Gen 1,28; 2,15). Auf ihr ruht
Gottes Wohlgefallen und Segen (Spr 24,27;
Ps 128,2}. Urspriingliches Ziel der A. war
Untertanmachung der Erde unter den Gott
gehorsamen Menschen und Existenzerhal-
tung. Mit dem Siindenfall fallt der Fluch auf
die A.: Sie wird Mithe und Last (Gen 3,17;
5,28), deren Frucht, da sie die Stinde nicht
tilgt, weder bleibendes Dasein gibt [Ps 9o, 10:
» ... doch nur vergebliche Miihe« rev. Lu-
thertext) noch die Ewigkeitssehnsucht stillt
(Pred 2,10-14). Doch bleibt Gottes Segen
auf der A, die nur dank Gottes Fiirsorge den
Lebensunterhalt abwirft (Ps 127,1f; Spr
10,22; Mt 5,45; Apg 14,17). Sie ist Gottes
weise Ordnung, fiir die man Gott lobt (Ps
104,23f.). Da der Menschin der Gefahr steht,
iber sie Gott zu vergessen, in ihr aufzuge-
hen, durch sie unabhingig und sicher zu
werden, begrenzt sie Gott durch das Ruhe-
gebot {Ex 20,8f.; Lk 10,38~ 42). Im NT arbei-
ten Jesus und die Apostel (Mk 6,3; 1,16; Apg
18,3; 1 Kor y,6). Auch Jesu Heilandswerk ist
A. Mk 6,31f; 4,38; Joh 5,17; 9.4; 17,4]. Sie
gehort selbstverstandlich zum Christenle-
ben: zur eigenen Ernahrung (2Thess 3,8}, Er-
haltung der Unabhiangigkeit von Unglaubi-
gen (1Thess 2,9; 4,11f.), Fursorge fiir Ange-
horige (1 Tim 5,8) und um Gutes zu tun (Eph
4,28; 2Kor 9,14f.). Deshalb gehort dem Ar-
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beiter cin gerechter Lohn (Dtn 24,14; Jer
22,13; Jak 5,8). Alle A. wird »in dem Herrn«
getan (Kol 4,17) und erhalt als Bewahrungs-
ort des Glaubens einen neuen Sinn, denn das
neue Leben ist Geschenk, das in der Erlo-
sungsarbeit des Gottessohnes wurzelt {Jes
43,24; 53,11; 2Kor 5,15). Die Ausbreitung
des Evangeliums gilt dem NT als A. (Mk
6,17, Apg6,2; Lk 17,7~10;, Mt20,1-16), die
mit Mithe und Midigkeit verbunden ist
(2Kor11,23ff.; Apg20,31; 1Timg4,10), vollen
Einsatz und Treue verlangt (1 Korg,1f.; 2Tim
4,2,5), der Beschaulichkeit und Geruhsam-
kcit abgeht und die ihres Lohnes wert ist (Lk
10,17; 1Kor 10,14; Gal 6,6). Wahrend der Bi-
bel die Abwertungkorperlicher A. fremdist,
stuft das -» Mittelalter die geistliche Betati-
gung hoher ein, meint damit aber nicht den
missionarischen Dienst, sondern das kon-
templative Monchtum. Mit der Verwerfung
des Verdienstgedankens erkennt die — Re-
formation wieder, da3 A. Dank fiir die Erlo-
sung und Dienst am Nachsten ist. Der Beruf
als --» Berufung wird zum geheiligten, fast
gottesdienstlichen Bereich. Es entsteht eine
Entwicklung, die biirgerliche Rechtschaf-
fenheit an Stelle biblischen Heiligungsern-
stes setzt und die missionarische Pflicht
ubersieht, was bei A. Ritschl (-» Liberale
Theologie} schliefilich zur Verabsolutierung
der Berufstreue und Abwertung der Liebes-
pflicht fihrt. Der - Pietismus betont, daf}
A. Mittel zur Ausbreitung des — Reiches
Gottes schafft. Heute sind die Probleme, daf§
A. entweder Fluchtweg vor Gott wird (A s-
kult, Selbstbestatigung, innerweltliche
Selbstrechtfertigung), oder daff durch Indu-
strialisierung und Automatisierung, Tren-
nung des Arbeiters vom fertigen Produkt
und Arbeitgeber, eine Sinnentleerung der A.
stattfindet, die zur Krise des Arbeitsethos
und Verlust des Personlichkeitswertes
tithrt. Besseres Betriebsklima, Schulung,
humanere Arbeitsplatzgestaltung sind se-
kundare Hilfsmafinahmen. Der Mensch ver-
langt zutiefst, den Sinn seiner A. zu verste-
hen. Diese Sinngebung kann nur vom Ge-
samtlebensverstandnis her erfolgen und ist
letztlich Glaubenssache.

Lit.: W. Bienert, Die Arbeit nach der Lehre der Bi-
bel, 1954 — N. Soe, Christliche Ethik, 1965* — E.
Wolf, Sozialethik, 1975 Egelkraut

Arbeiterbewegung, evangelische
Anders als im tibrigen Europa und USA ent-
steht die ev. A. in Deutschland als Reaktion

auf die kath. und sozialistische A. Gegen
beide versuchen sich die »Ev. Arbeiterverei-
ne« abzugrenzen. So entstehen die ersten —
Vereine 1884 in Bayern. Die eigentliche ev.
A. beginnt 1882 in Gelsenkirchen, weil in
den iibcrkonfessionellen christlich-sozialen
Arbeitervereinen die vom Klerus unter-
stiitzten Katholiken das Ubergewicht hat-
ten. Seitdem war diese A. hauptsachlich im
Ruhrgebiet und in Oberschlesien vertreten.
1890 wird der »Gesamtverband der Ev. Ar-
beitervereine Deutschlands« als eine »Ge-
sinnungsgemeinschaft ~ werktatiger ev.
Volksgenossen« gegriindet. Neben den In-
dustriearbeitern waren auch jene kleinbiir-
gerlichen Gruppen vertreten, die von der In-
dustrialisierung betroffen wurden. Die Ge-
samtkirche antwortet unter dem Einfluf
von -~ Wichern, — Stocker und spater Nau-
mann u.a. 1904 mit der Griindung des »Ev.-
soz. Kongresses«, der Einrichtung der »Soz.
Geschiftsstelle fiir das ev. Deutschlands,
der Griindung der »Ev.-soz. Schule«, eines
Freizeitheimes und auch mit der Ausbildung
von »Arbeiter- und Sozialsekretiren«, die
sich 1904 zur »deutschen ev. Sozialsekre-
tarsvereinigung« zusammenschliefen. Alle
schliefen sich dem »Zentralausschufl fiir
Innere Mission« an. 191§ — 172 000 Mitglie-
der. 1933 konnen die Arbeitervereine nur
iiberleben, indem sie sich der kirchlichen
Mainnerarbeit angliedem. Hier entsteht
nach 1945 das »Arbeiterwerk«, das 1952 als
»Ev. Arbeitnehmerschaft« mit anderen
Werken der Industrie- und Sozialarbeit die
»Ev. Aktionsgemeinschaft fiir Arbeitneh-
merfragen« (Akfa) bilden. r952 wird die »Ev.
Arbeiterbewegung« gegriindet, die die Tra-
dition der fritheren EAV fortsetzensoll. 1971
schlieit sie sich mit etwa 50000 Mitgliedern
der Akfa an.

Lit.: Bibliographie von K. Klutzbach, 1974 —Biblio-
graphie von D. Dowe, 1976

-- Sozialismus, religioser Schultz

Arbeitsgemeinschaft christlicher Kir-
chen in der Bundesrepublik Deutsch-
land und Berlin (West)

Den weltweiten okumenischen Zusam-
menschliissen suchten die deutschen Kir-
chen durch die Bildung der A. zu entspre-
chen, die 1948 durch die - EKD, finf —
Freikirchen und die — Altkatholische Kir-
che ins Leben gerufen wurde. Inzwischen
gehoren dem e.V. (Sitz: Frankfurt} als Mit-
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Mitglieder der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen (Stand von 1985)

Name Gemeinden Mitglieder Pastoren
Vollmitglieder:

EKD, 17 Landeskirchen 10642 26,1 Mio 15652
Rom. kath. Kirche, 22 Didzesen 12477 26,7 Mio 23939
Griechisch orthodoxe Kirche 48 300000 55
Bund Ev.-Freik. Gemeinden 364 69000 420
Ev.-methodistische Kirche 467 53100 342
Altkatholische Kirche 160 25000 63
Mennoniten 34 8000° 35
Brudergemeine 15 15500 35
Syrisch-orthodoxe Kirche 15 25000 13
Ev. aitref. Kirche Niedersachsen 13 7000 12
Gastmitglieder:

Bund Freier ev. Gemeinden 280 23000 170
Quaker 400
Selbstandige Evangelisch-

Lutherische Kirche (SELK) 130 39800 110
Christl. Gemeinschaftsverband Mulheim 200 12000 30
Heilsarmee 48 10601 133

*) Mitgliederzahlenumfassen nur die abendmahisberechtigten bzw. aufgrund personticher
Entscheidung in die Kirchenmitgliedschaft aufgenommenen Personen

glieder an: EKD, — Katholische Kirche
griechisch-orthodoxe =~ Metropolie  von
Deutschland, Bund Ev.-Freik. Gemeinden (—
Baptisten), Ev.-methodistische Kirche (—
Methodisten), Altkatholische Kirche, Ver-
einigung der deutschen — Mennonitenge-
meinden, Europiisch-Festlindische Bru-
der-Unitdt (— Bridergemeine), Ev.-altre-
formierte Kirche in Niedersachsen, Sy-
risch-orthodoxe Kirche. Gastweise gehoren
zur A.: Bund — Freier ev. Gemeinden, —
Quiker, Sclbstandige Ev.-lutherische Kirche
(— Altlutheraner), —» Christlicher Gemein-
schaftsverband Miihlheim/Ruhr, — Heils-
armee.

Die A. hat zum dkumenischen Rat der Kir-
chen (— okumenische Bewegung), dem nur
ein Teil seiner Mitglieder angehart, ein loses

Arbeits- und Informationsverhaltnis, hat
sich aber die Basis des ORK zu eigen ge-
macht. Folgende Aufgaben hat sich die A.
gestellt:

1. Gegenseitige Unterrichtung ihrer Mit-
glieder und Zusammenarbeit im gemeinsa-
men Zcugnis und Dienst;

2. Forderung des theologischen Gesprachs
unter den Mitgliedern mit dem Ziel der Kla-
rung und Verstindigung;

3. Behandlung besonderer Anliegen cinzel-
ner Mitglieder auf deren Antrag sowie Bera-
tung und Vermittlung bei Meinungsver-
schiedenheiten zwischen einzelnen Mit-
gliedern;

4. Vertretung und Wahrnehmung gemein-
samer Anliegen und Aufgaben nach auflen
und in der Offentlichkeit;
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5. Behandlung gesamtokumenischer Fragen
und Aufgaben unbeschadet der besonderen
Zustandigkeit der Mitglieder. Die Unabhan-
gigkeit der einzelnen Kirchen in Bekenntnis
und Lehre, in Leben und Ordnung sowie in
der Wahrnehmung eigener Anliegen wird
durch die Zugehorigkeit zur A. nicht einge-
schrankt.

Das Leitungsorgan der A. ist die Mitglieder-
versammlung, die viermal jahrlich tagt. Be-
schliisse, die iber das Mandat der Mit-
glieds-Vertreter hinausgehen, bediirfen der
Zustimmung durch die einzelnen Mit-
gliedskirchen-Leitungen. Einrichtungen der
A. sind die »Okumenische Centrale. mit ei-
nem Leiter und vier theologischen Referen-
ten (ev., freik, kath., orthodox), sowie der
»Deutsche ~ Okumenische  Studienaus-
schuf«.

Die von der A. praktizierte Form zwischen-
kirchlicher Zusammenarbeit hat sich als er-
tragreich bewahrt. Neben Stellungnahmen
zur politischen Situation (Friedensfrage,
Ost-West-Konflikt, -» Kriegsdienstverwei-
gerung, Schutz desungeborenen Lebens, trat
die A. durch 6kumenische Empfehlungen
(Zulassung freikirchl. Religionslehrer, Dop-
pelmitgliedschaft, Ubertrittsregelung, Be-
stattung auf kirchlichen Friedhofen, Trau-
ung konfessionsverschiedener Ehen) sowie
durch theologische Aulerungen (Bedeutung
der— Taufe, Amterfrage, Interkommunion,
Gespriach mit der --» Pfingstbewegung) her-
vor. Bereits 1966 wurde durch die A. unter
Mitwirkung der Ev. - Allianz, der Ev. Ar-
beitsgemeinschaft fiir --» Volksmission und
der Ev. Zentralstelle fiir Weltanschauungs-
fragen das Dokument »Evangelisation heu-
te« erarbeitet, das wegen seiner biblisch-
zentralen Aussagen zur Basis fiir die 1972
entstandene --» »Arbeitsgemeinschaft fiir
evangelische Aktionen wurde.

Die A. gibt die Zeitschrift »Okumenische
Rundschau« mit Beiheften, den »Material-
dienst«, die »Okumenischen Arbeitshefte«,
die »Handreichung zur Gebetswoche fiir die
Einheit der Christen« sowie das Literatur-
verzeichnis »Okumenisches Arbeitsmate-
rial« heraus.

Lit.: O. v. Harling, Die A,, in: Kirchl. Jahrbuch fur
die EKiD 1955, S. 357—381 — H. Kriiger, Moglich-
keit und Grenze zwischenkirchl. Zusammenarbeit
in Deutschland, in: Konfession und (Okumene
1965, S. 83 —92 —H. Luckey, Zwei Jahrzehnte deut-
scher Okumene in freikirchl. Sicht, in: Kirchl. |b.
fir die EKiD 1967, S. 371416 Ritter

Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler
Missionen (AEM)

I. ZUR GESCHICHTE

Am neuen Aufbruch zur Weltmission aus
dem deutschen Raum nach der Unterbre-
chung durch den Zweiten Weltkrieg haben
die — evangelikalen Missionen, das sind
hauptsachlich die freikirchlichen und Ge-
meinschaftsmissionen, einen wesentlichen
Anteil. Die alteren kommen aus -» Pietis-
mus und neuerer -» Erweckungsbewegung,
die jiingeren sind teilweise Zweige eng-
lisch-amerikanischer Missionsgesellschaf-
ten. Die evangelikalen Missionen insgesamt
sehen zwar den Bezug der Einheit der Ge-
meinde Jesu Christi zu ihrer weltweiten
Mission (Joh. 17), aber die Integration des In-
ternationalen Missionsrates in den Okume-
nischen Rat der Kirchen 1961 in Neu Delhi
{-» 0kumen. Bewegung) haben sie nicht mit
vollziehen konnen. In der BRD erfolgte ein
erstes Zusammenwirken der evangelikalen
Missionen in den Kursen zur Weiterbildung
der Missionare, die in -»> Wiedenest began-
nen und sich zuniachst auf die freikirchli-
chen und dann auf alle evangelikalen Mis-
sionen ausbreiteten. Die erste gemeinsame
Konferenz dieser Missionen fand 1969 in
Frankfurt statt. Es schlossen sich fast 30
Missionen mit heute iiber 700 aktiven Mis-
sionaren in allen Kontinenten zu einer Ar-
beitsgemeinschaft zusammen (erster Vor-
sitzender Ernst Schrupp, Wiedenest, spater
Ernst Vatter, - Liebenzell). Vgl. die Tabelle
zu > Mission. Ahnliche Arbeitsgemein-
schaften sind in dieser Zeit in der Schweiz
und in Holland entstanden, nachdem die
evangelikalen Missionen in Amerika und
England bereits linger gemeinsam formiert
sind.

1. ZUM SELBSTVERSTANDNIS.

Die AEM versteht sich als Bruderschaft der
evangelikalen Missionen in Verbindung mit
der Evangelischen --» Allianz. Sie setzt sich
ab von einer »0kumenischen« Missions-
theologie und -praxis, in der sie den bibli-
schen Grund der Weltmission verlassen und
die Errettung der Menschen als ihr zentrales
Anliegen vernachlassigt sieht. Im Blick auf
ihr Verstandnis von Mission in der heutigen
Zeit machten sich die evangelikalen Mis-
sionen die »Frankfurter Erklarung zur
Grundlagenkrise der Mission« (1970} zu ei-
gen. Sie bekennen sich zur »Lausanner Ver-
pflichtung« (1974} {(— Internationaler Kon-
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gref fiir Weltevangelisation) und verstehen
Mission als umfassenden Dienst der Liebe
mit dem evangelistischen Wort und der dia-
konischen Tat im Namen und in der Kraft
Jesu Christi.
III. ZUR STRUKTUR UND ARBEITSWEISE
Die AEM bildet juristisch einen e.V,; sie hat
einen Vorstand und ein Sekretariat. Nach
Bedarf bildet der Vorstand besondere Fach-
ausschiisse. Nahezu alle Missionare der
evangelikalen Missionen haben bereits an
den gemeinsamen Missionskursen teilge-
nommen. Die AEM unterhalt in Korntal die
»Freie Hochschule fiir Mission«. Regional-
treffen und Missionswochen (auch mit
uberseeischen Christen), Jahreskonferenzen
sowie Studientagungen werden durchge-
fiihrt. Ein Theologischer Beirat beschaftigt
sich mit aktuellen Fragen. Auf der Jahres-
konferenz 1972 erfolgte eine Erklarung zur
Frage des Rassismus, in der die eigene
Schuld bekannt, die Mitarbeit zur Uberwin-
dung dieses globalen Ubels auf friedlichem
Wege gefordert, die Anwendung von Gewalt
jedoch entschieden verworfen wird. Ver-
lautbarungen geschehen durch missionsei-
gene Blatter, iiber -» »idea« und iiber den -»
Evangeliums-Rundfunk. Gemeinsame Li-
sten des Bedarfs an missionarischen Kraften
werden veroffentlicht, und das Missionsen-
gagement der Gemeinden wird aktiviert.
Verbindung mit den evangelikalen Mis-
sionsverbanden auf internationaler Ebene
und mit der World Evangelical Fellowship
(- Allianz 1M} wird gepflegt.

Schrupp

Arbeitsgemeinschaft Jugendevangeli-
sation

Die AGJE wurde 1972 in Wuppertal gegriin-
det. Sie ist laut Satzung »cin Zusammen-
schlufl von Personen, die in der Jugendevan-
gelisation und in missionarischer Jugendar-
beit titig sind« und hat den Zweck, jugend-
missionarische Arbeit zu fordern. Das ge-
schieht durch Tagungen fiir ehrenamtliche
und hauptamtliche Mitaibeiter, durch Be-
reitstellung von schriftlichem Material und
von Tonkassetten fiir die Mitarbeiterschu-
lung. Die AGJE gestaltet cinc monatliche
Radiosendung fiir Mitarbeiter iiber den —
Evangeliums-Rundfunk.

Die AGJE will zu bestehenden Jugendver-
bianden nicht in Konkurrenz treten, sondern
eine Plattform der Zusammenarbeit in der
Jugendevangelisation fiir Mitarbeiter aus

Landeskirchen, -» Freikirchen und christli-
chen Jugendverbanden bieten. Sie ist Mit-
glied der -»> Arbeitsgemeinschaft Missiona-
rische Dienste. Die AGJE war maf3geblichan
der Gestaltung des Kongresses junger Chri-
sten »Christival 76« in Essen beteiligt. — Ju-
gendevangelisation fafit nach Ansicht der
AGJE evangelistische Schwerpunktaktio-
nen und kontinuierliche missionarische Ju-
gendarbeit zusammen. Die Verkiindigung
des Heils alleindurch Jesus Christus, der Ruf
zur Umkehr und zur - Nachfolge Jesu Chri-
sti und die Anleitung zum verbindlichen Le-
ben in der Gemeinde und in der Welt sind
aufs engste aufeinander bezogen. Die Arbeit
wird von einem Vorstand koordiniert. Die
Geschaftsstelle ist in Essen.

Parzany
Arbeitsgemeinschaft Missionarische
Dienste (AMD)
Nachdem bereits 1926 ein »Dt. Ev. Verband
fiir Volksmission« und 1934 eine »AG deut-
scher Volksmissionare« entstanden waren,
wurde 1946 unter Vorsitz von H. -- Rend-
torff die »AG fiir Volksmission« gegriindet.
In ihr schlossen sich die landeskirchlichen
Amter fiir VM mit den evangelistisch-mis-
sionarischen Werken und den einschligigen
Fachverbanden der -» Inneren Mission zu-
sammen. Wegen der Miflverstandlichkeit
des Wortes — »Volksmission« erfolgte 1967
dic Umbenennung in AMD. Die Mitglied-
schaft steht auch den missionarischen Am-
tern der -» Freikirchen offen. Die AMD ist
ihrerseits ein Fachverband des Diakoni-
schen Werkes der -» EKD (Stuttgart). Sie
sieht ihre Aufgabe darin, den missiona-
risch-evangelistischen Dienst strukturell,
personell und ausbildungsmafig zu fordern.
Sie fithrt Tagungen und Lehrginge durch,
berit die angeschlossenen Amter und Wer-
ke, plant gemeinsamc tiberortliche Aktio-
nen, fordert die theologische Studienarbeit
und gibt volksmissionarisches Schrifttum
heraus, u.a. »Das missionarische Wort«
(Gladbeck). Nach 1960 kamen als neue Auf-
gaben die Urlauberseelsorge und der Dienst
der ~Kirche unterwegs« auf den Camping-
platzen hinzu. Seit 1951 licgt die Geschafts-
fiihrung der AMD bei Heinrich-Hermann
Ulrich, in der DDR seit 1959 bei Paul Toas-
pern.
Lit.: H.H. Ulrich, Aufdem Weg zu einer missionie-

renden Kirche, 1962 ~ ders, Sammlung und Sen-
dung, 1958 ~ E. Beyreuther, Kirche in Bewegung.
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Geschichte der Evangelisation und Volksmission,
1968
Rothenberg

Arbeitskreis evangelikaler Buchhind-
ler — Literaturarbeit VI

Arbeitskreis fiir biblische Seelsorge
(ABS)
Der ABS will Seelsorge fordern, die Heilige
Schrift zum Maf3stab geistlicher Bera-
tungs-Tatigkeit in Kirchen und Gemeinden
macht. Es geht ihr um ein umfassendes, hil-
freiches Verstaindnis des Menschen im
Lichte der Bibel und um die Verantwortung
des taglichen Lebens vor Gott. Anregungen
dazu gingen von den Vortragen und Schrif-
ten des australischen Pfarrers J. E. Adams
(Professor fiir Praktische Theologie in Phila-
delphia/USA| aus.
Der ABS konstituierte sich im Februar 1978
in Frankfurtalseingetragener Verein. Er will
Laien und hauptamtliche Mitarbeiter schu-
len und zuriisten, veranstaltet Seminare und
verbreitet Informations- und Lehrmaterial.
Die Zeitschrift des ABS »Brennpunkt Seel-
sorge« erscheint zweimonatlich.

H. K. Hofmann

Arbeitskreis fiir biblischen Dienst am
Kranken

Der 1966 aus dem Lukasorden entstandene
Arbeitskreis will in 6kumenischer Offen-
heit und im Sinne einer schriftgemaflen Er-
neuerung des Gemeindelebens zur Wieder-
bewufltmachung des weithin verloren ge-
gangenen ganzheitlichen Verstandnisses
von Heilung und damit zur Wiederentdek-
kung des Heilungsauftrages Jesu (Mt 10,8;
Lk 10,9; vgl. Mk 16,17f.) beitragen. Diesem
Ziel dienen seine einmal im Jahr stattfin-
denden Konferenzen, die sich auf biblischer
Grundlage vor allem mit den Themenkrei-
sen — Glaube, --» Gebet, Heilung (--» Kran-
kenheilung), Wirkungen des Heiligen --»
Geistes und mit den entsprechenden prakti-
schen seelsorgerlichen Fragen, insbesondere
der Ausiibung des Heilungsauftrages in der
Gemeinde befassen.

Dem Arbeitskreis gehoren mehrheitlich
Pfarrer evangelischer Landeskirchen, aber
auch in den Gemeinden tatige Laien und
Arzte an.

Lit.: G. Bennett, Jesus befreit und heilt, 1976 - F.
MacNutt, Die Kraft zu heilen, Das fundamentale
Buch uiber Heilen durch Gebet, 1976 - ].C. Peddie,
Die vergessene Gabe Heilen als biblischer Auftrag
heute, 1972

Sattler

Arbeitskreisfiirevangelikale Theologie
(AfeT)
Der 1977 gegriindete AfeT ist ein Zusam-
menschluf --» evangelikaler Theologen im
deutschsprachigen Bereich. Er verfolgt die
gleichen Ziele wie die --» FEET im europa-
ischen Rahmen und steht in enger Zusam-
menarbeit mit ihr. Im einzelnen hat sich der
AfeT zur Aufgabe gesetzt: 1. Forderung der
Zusammenarbeit evangelikaler Theologen.
2. Forderung evangelikaler theologischer Li-
teratur. 3. Forderungdes evangelikalen wis-
senschaftlichen Nachwuchses. Initiator und
Trager des AfeT ist die Deutsche Evangeli-
sche --» Allianz.

Burkhardt

Arbeitskreis fiir evangelistische Aktio-
nen in der Bundesrepublik und Berlin
(West), AfevA

1. ENTSTEHUNG UND ENTWICKLUNG. Am 8. 12.
1972 wurde in Frankfurt/Main von Vertre-
tern der --> Arbeitsgemeinschaft Missionari-
sche Dienste, der — Deutschen Evangeli-
stenkonferenz, dem Hauptvorstand der Ev.
-> Allianz und der Vereinigung ev. -> Frei-
kirchen ein standiger Arbeitskreis fiir evan-
gelistische Aktionen in der Bundesrepublik
undBerlin (West| gebildet. Impulse zu seiner
Griindung waren vor allem von dem Europa-
ischen Kongref fiir Evangelisation in Am-
sterdam 1971 ausgegangen, dessen Thema-
tik »Eine Strategie fiir die siebziger Jahre« zu
intensiver Gemeinsambkeit in der evangeli-
stischen Arbeit herausforderte. Eine zum
missionarischen Einsatz bei den Olympi-
schen Spielen 1972 in Minchen gebildete
Aktionsgemeinschaft missionarischer
Gruppen schlof8 sich im Februar 1973 dem
AfevA an. Der Deutsche Verband fiir Ge-
meinschaftspflege und Evangelisation (-»
Gnadauer Verband) wurde im Jahre 1976
Mitglied. Weitere Anregungen gabder > In-
ternationale Kongref3 fiir Weltevangelisa-
tion in Lausanne 1974 der Arbeit des AfevA.

2. GRUNDLAGE ~UND  ARBEITSWEISE.  Als
Richtschnur fiir das Verstindnis der —
Evangelisation gilt die Schrift »Evangelisa-
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tion — heute«, die im August 1966 von der —
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
erarbeitet wurde. In dieser Studie ist die
Zielsetzung der Evangelisation eindeutig
zum Ausdruck gebracht: Personliche — Be-
kehrung zu Christus, verbindliches Lebenin
der — Gemeinde undchristliche Verantwor-
tung fiir die Welt (Thesen der Weltkirchen-
konferenz in Evanston). — Der Arbeitskreis
bekennt sich auBerdem zur Glaubensgrund-
lage der Ev. Allianz und vertritt die in der
Lausanner Verpflichtung zum Ausdruck ge-
brachte Uberzeugung: Dem ganzen Land das
ganze Evangelium durch die ganze Gemein-
de.

Der Arbeitskreis besteht in seiner gegenwar-
tigen Zusammensetzung aus je einem Ver-
treter von a) Arbeitsgemeinschaft Missiona-
rische Dienste, b] Aktionsgemeinschaft
missionarischer Gruppen, c) Bund — Freier
ev. Gemeinden, d) Bund Ev. Freikirchlicher
Gemeinden (—» Baptisten, — Versammlung),
e) Deutsche Evangelistenkonferenz, f) Deut-
scher Verband fiir Gemeinschaftspflege und
Evangelisation, g] Evangelisch-methodisti-
sche Kirche {— Methodisten), h) Deutsche
Ev. Allianz (Gaststatus). Der Arbeitskreis,
dessen Geschaftsfiihrung mit der Geschafts-
stelle turnusmafigalle zwei Jahre unter den
Mitgliedern wechselt, trifft sich in der Regel
zweimal jahrlich zu ordentlichen Arbeits-
sitzungen. Er hat keine Weisungsbefugnis,
sondern vorwiegend beratende Funktion.

3. AUFGABE UND ZzIELE. Der Arbeitskreis un-
ternimmt geeignete Schritte, um — unter Be-
riicksichtigung bereits vorhandener Kom-
munikationsmittel und -wege — zu errei-
chen, daf die im Dienst der Evangelisation
stehenden Personen, Gruppen und Werke
einander besser kennenlernen und iiber ihre
Aktionen und Plane wechselseitig infor-
miert werden. Er trifft Absprachen, um - un-
ter voller Respektierung der Eigenart und Ei-
genstandigkeit der in Betracht kommenden
Personen, Gruppen und Werke — eine wei-
testgehende zeitliche und raumliche Koor-
dination und Kooperation aller evangelisti-
schen Aktionen auf allen Ebenen zu errei-
chen.

Als kurzfristige Ziele gelten die verschiede-
nen Sach- und Fachkonferenzen zu Themen
wie: Evangelisation, Evangelisation und
Gemeinde, Theologie und Publizistik, Fith-
rungsaufgaben im christlichen Dienst sowie
die Konferenz fir evangelistisches Singen

und Musizieren (Jubila 75 in Boblingen). Als
mittelfristige Aktionen sind der Jugend-
kongreB »Christival« in Essen zu Pfingsten
1976 und »Missio ‘77« in Berlin durchge-
fihrt worden. Das langfristige Ziel ist ein
evangelistisches Grof3projekt fiir 1980, bei
dem es um eine evangelistische Durchdrin-
gung unseres Landes geht. Jedem Menschen
soll die Gelegenheit gegeben werden, die
gute Nachricht zu horen, zu verstehen und

anzunehmen. .
Zeiger

Arndt, Ernst Moritz, * 26. 12. 1769 Riigen,
t 29. 1. 1860 Bonn. Schriftsteller, Historiker.
Als Kind eines Leibeigenen geboren,. stu-
dierte A. Theologie, Geschichte, Naturwis-
senschaft ua. 1800 wurde er Dozent in
Greifswald. Vor Napoleon nach Schweden
flichtend, kehrte er 1810 nach Greifswald
zuriick. 1812 Sekretar des Freiherrn vom
Stein in Petersburg, wurde A. 1818 Prof. fiir
Geschichte in Bonn, aber 1820 im Zusam-
menhang mit der Burschenschaftsverfol-
gung entlassen. — A.s unruhiger, wandlungs-

Ernst Moritz Arndt

reicher Geist durchlief viele Stadien. Be-
wufdt evangelisch erzogen, von der — Er-
weckungsbewegung beeinfluflt, setzte er
zeitweise auf die Franz. Revolution. 1806
bekampfte er in »Geist der Zeit« die Uber-
bewertung der Vernunft. Der »Katechismus
fiir den Teutschen Kriegsmann« ([1813)
zielte darauf ab, den Streit zwischen Luthe-
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ranern, Calvinisten und Katholiken zu be-
enden. In seinen religios gestimmten Frei-
heitsliedern setzte A. Christentum und
Deutschtum in eins. Als Mahner zur deut-
schen Einigkeit wurde der »Lehrer der Na-
tion« mitschuldig am Aufkommen eines
libersteigerten Nationalismus. Seine Lieder
gaben oft die Stimmung der Zeit wieder
(»Der Gott, der Eisen wachsen lief8«, »Wer
ist ein Mann? Wer beten kann!«). Anfanglich
fiir - Schleiermacher begeistert, wurde A.
schlie@lich ein tiberzeugter Lutheraner. Sein
Lied »Ich weif$, woran ich glaube« wird noch
heute gern gesungen.

Lit.: G. Ott, EM.A., 1966 Rothenberg

Arndt, Johann — Pietismus II — Erbau-
ungsschriften --» Spiritualismus

Arnold, Eberhard * 26. 7. 1883 Konigsberg,
t22. 11. 1935 Darmstadt, Worttiihrer eines
tiuferischen und spiritualistischen
Christentums, zuerst von — Heiligungsbe-
wegung und — Baptismus beeinflufit. Das
Erlebnis des Proletarierelends im 1. Welt-
krieg brachte ihm die soziale Not nahe. Er
fithlte, es miisse ein Tatzeugnis gemeinsa-
men Lebens gegeben werden, ankniipfend an
die — Bergpredigt, Apg 2 und 4, die - Ju-
gendbewegung und den religiésen — Sozia-
lismus. So kam es zu den Versuchen ge-
meinsamen Lebens in Sannerz bei Schliich-
tern (seit 1920}, im Rhonbruderhof bei Fulda
(seit 1927) und im Almbruderhof in Liech-
tenstein (seit1934). A. wandte sich gegen ein
blofes »Erbauungsevangelium« und betonte
die »Sendung« hinaus in die Welt. So ist den
Bruderhof-Gemeinschaften (heute in den
USA und England), sektiererischen Tenden-
zen zum Trotz, das Erbe mitgegeben, »Stadt
auf dem Berge« zu sein.

Lit.: A. Pfeiffer, Religiose Sozialisten, 1976
A. Pfeiffer

Arnold, Gottfried - Pietismus III f

Askese

1. ASKESE

1. A. bedeutet eigentlich »Training«, um
durch Enthaltsamkeit ein als ideal gesteck-
tes Ziel zu erreichen. Spuren von A. sind in
fast allen Religionen zu finden, so auch in
der Geschichte der Christenheit. Eine be-

sondere Auspragung erfuhr sie im Monch-
tum und im Zolibat (Ehelosigkeit des ro-
misch-katholischen Klerus). Doch auch ev.
Reformbewegungen wie der Puritanismusin
England und der — Pietismus fiihrten zu ei-
nerasketischen Lebensgestaltung. Die Frage
jedoch, ob A. nach der Lehre der Bibel wirk-
lich zu den Grundziigen christlicher From-
migkeit gehort, erfordert eine doppelte
Antwort: a) Es ist deutlich, daf schon seit
der neutestamentlichen Zeit in die Ge-
meinde asketische Praktiken aus auflerbi-
blischen Quellen eindrangen, die bereits von
den Aposteln energisch zuriickgewiesen
wurden (1 Tim 4,2 —5; Kol 2,16-22). b) Den-
noch ist festzuhalten, daf zur -» Nachfolge
Christi durchaus A. gehort zumindest als
Selbstverleugnung (Mt 16,24).

2. Das Vorbild ist Jesu Lebensgestaltung,
die allerdings im Unterschied zu der Johan-
nes des Taufers deutlich werden lafit, da}
Charakter, Beweggriinde und Zielsetzung
christlicher A. sich wesentlich von jeder
nichtchristlichen unterscheiden; denn das
NT geht davon aus, daf alles, was Gott ge-
schaffen hat, gut ist (1Tim 4,4; ROm 14,14).
Deshalb lebten Jesus und ebenso Paulus
in einer grofen Freiheit und iibten nicht A.
im tiblichen Sinne. Von manchen Frommen
ihrer Zeit wurden sie daher angegriffen (Mt
11,19).

Christliche A. hat ihre Begriindung also
nicht in einer Verneinung der Welt oder der
Leiblichkeit; denn der Siindenfall hat die
ganze Schopfung den. Eimnfluf des Bosen
ausgeliefert. Daher konnen wir Stinde nicht
vermeiden, indem wir uns einzelnen Le-
bensbereichen entziehen. Dem entgegen-
stehende Anschauungen entstammen zu-
meist einem nicht-biblischen Menschenbild
odermifiverstandenenbiblischen Aussagen.
So hat die platonische Philosophie, die den
Leib als »Kerker der Seele« bezeichnete, seit
frither Zeit auch in der Kirche zu einer leib-
feindlichen Einstellung gefiihrt. Diese Tra-
dition ist auch in bestimmte Auspragungen
ev. Frommigkeit eingedrungen. Ein Anlaf
dazu ist oft, dal der paulinische Begriff
»Fleisch« falsch gedeutet wird: er bezeich-
net namlich nicht speziell das leibliche Le-
ben, sondern die Gottesferne des ganzen
Menschen. Daher kann der Mensch durch
Opfer oder Bufiibungen nichts zur Uber-
windungder Schuld vor Gott beitragen oder
auf diesem Weg den Zugang zur Gottesge-
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meinschaft gewinnen. So begriindete A. ha-
ben schon die Reformatoren scharf be-
kampft. Allein das Opfer des Sohnes Gottes
erlost von der Stindenschuld und 6ffnet den
Weg zu Gott.

I. CHRISTLICHE A.

gewinnt ihre Bedeutung deshalb erst von
diesem Ausgangspunkt her, der fiir aufler-
christliche A. das Ziel darstellt. Verzicht
und Enthaltsamkeit des Christen erwachsen
aus der Erfahrung der Gottesgemeinschaft.
Sie sind Bestandteil der Christusnachfolge,
vor allem aus folgenden Griinden:

1. Fiir ein Leben in der Gemeinschaft mit
Christus missen Zeit und Stille gewonnen
werden. Gewif8 begleitet die Christusnahe
auch durch Streff und Unruhe des Lebens
hindurch, sie lebt aber von der Hinwendung
zu ihm im Horen auf das Wort und den —
Geist Gottes und vom — Gebet. Dafiir muf§
auf anderes verzichtet werden, was sonst das
Leben ausfiillt. Hier kann auch das Fasten
hilfreich werden. Es wird in seinem Wert
neu entdeckt, obwohl es nicht grundsatzlich
zum Christsein gehort. Deshalb darf die zeit-
liche Begrenzung nicht aufler Acht gelassen
werden (1Kor 7,5 + 6).

2. A. ist Absage gegeniiber allem, was die
Gemeinschaft mit Christus durchkreuzt
oder daran hindert, dafl Jesus und der Einsatz
fiir das —» Reich Gottes die Mitte des Lebens
bilden. Daraus folgt, einem Leben nach ei-
genem Gutdiinken abzusagenund auf das zu
verzichten, was dem Gehorsam und einem
Leben unter der Gottesherrschaft wider-
spricht (Zehn —» Gebote; Gal 5,19—21 —»
Mitteldinge). Das kann auch Entsagung er-
fordern von dem, was personlich bindet (Bei-
spiel: Mt 19,16ff.) oder, was fiir mich nicht
dem Auftrag Gottes entspricht. Die person-
liche und die geschichtliche Situation kon-
nen hier zu ganz unterschiedlichen asketi-
schen Folgerungen fithren. Doch leider sind
diese oft als allgemein-giiltig festgehalten
worden und haben zu einer gesetzlichen
Frommigkeit und A. gefiihrt (z.B. Alkohol-
verbot).

3. A. ist »Training« im Kampf gegen das,
was mich oder eine Gemeinschaft aufhalt,
Christi Auftrag zu erfiillen. Der natiirliche
Egoismus, auch der Gruppe, kann zumecist
nicht ohne Ubung in Verzichten und Ent-
haltsamkeit {berwunden werden (1Kor
9,24-27). Zu echten Ergebnissen fiithrt sol-
ches Training aber nur, wenn es unter der

Hinwendung zu der Gnade undKraft Christi
geschieht.

[II. DA DpIE GOTTESGEMEINSCHAFT immer
durch cin Leben in der —» Liebe Gestalt ge-
winnt, ist diese das wichtigste Motiv fiir
christliche A.; denn Liebe kann nicht ohne
personliche Einschrankung und Selbstver-
leugnung praktiziert werden, weil sie Zeit
und Kraft benotigt, damit Raum fiir Tat und
personliche Zuwendung gewonnen wird.
Aber gerade auf diesem Feld ist A. nicht in
Gesetze zu fassen, sondern kann ihre Gestalt
nur von der jeweiligen Aufgabe her finden.
Unsere heutige Situation kann aus ganz
neuen Griinden (z.B. Luftverschmutzung,
Umweltbelastung, Hungersnote) asketische
Lebensformen einer vergangenen Zeit er-
neut bedeutungsvoll werden lassen (z.B.
Konsumeinschrankung, Verzicht auf Alko-
hol oder Nikotin). In diesem Zusammen-
hang wird vor allem seit Lausanne unter —»
Evangelikalen nach einem neuen Lebensstil
gefragt.
Lit.: A. Koberle, Der asketische Klang in der ur-
christlichen Botschaft, in: Festschrift Wurm, 1948,
S. 67-82 — A. Nordlander, Reich Gottes und Le-
bensstil, in: Stott/Runia, Das Himmelreich hat
schon begonnen, 1977, S. 77-95

Thaut

Asmussen, Hans, *21.8.1898 Flensburg,
t30.12.1968 Heidelberg. 19231933 Pastor
in Flensburg, in Albersdorf/Holstein und in
Altona. Himmelfahrt 1933 als erster ev. Pa-
stor vom nationalsozialistischen Regime
aus dem Amt entfernt. Nach fiihrender Mit-
arbeit in der Bekennenden Kirche (— Kir-
chenkampf) 194 5—1948 Prasidentder Kanz-
lei der — EKD, 1949-1955 Propst von Kiel.
Christlich pragender Einfluff durch das El-
ternhaus und einen um den Pastor E. —
Wacker bestehenden luth.-pietistischen Pa-
storen- und Lehrerkreis. Bekannt wurde A.
durch seine entscheidende Mitverfasser-
schaft am Altonaer, am Barmer und am
Stuttgarter  Schuld-Bekenntnis.  Seine
1933 —1945 einflulreiche luth. Theologie
geriet durch den Widerspruch zu —» Bult-
manns Entmythologisierung und — Barths
politischer Theologie nach 1945 in Isolie-
rung und Vergessenheit.
Lit.: H. Asmussen, Zur Jiingsten Kirchengeschich-
te, 1961

Siemens
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Asyl Rimismiihle
Die Heimstatte R. im ziircherischen Tosstal
wurde 1885 als Glaubenswerk der Inneren
Mission von Schwester Elise Gossweiler fiir
miide und kranke Menschen gegriindet. Im
Laufe der Jahre wuchs das Werk, zu dem 15
Hiuser gehoren: Erholungsheime (Haus
»Libanon« liegt in Speicher im Kanton Ap-
penzell AR), in denen auch Tagungen, Frei-
zeiten und Konferenzen abgehalten werden,
Alters- und Pflegeheim. Ein eigener Verlag
dient der Schriftenmission (— Literaturar-
beit). — Unter den fritheren Leitern und ver-
antwortlichen Mitarbeitern sind u.a. zu
nennen: Gg. Steinberger, F. —»Bindeund die
Missionare Gg. Krampf und Gg. Russenber-
ger. Zusammen mit einem Komitee leitet
z.Zt. Hausvater Gerhard Schaaf die Gesamt-
arbeit.

Moller

Atheismus

[. DEFINITION

Unter A. ist die ausdriickliche Bestreitung
der Existenz eines gegeniiber Mensch und
Welt »anderen: tiberlegenen Wesens zu ver-
stehen, das man sich im allgemeinen nach
der Analogie menschlicher Personhaftigkeit
vorstellt.

II. CHRISTLICHER ~ATHEISMUS UND THEISMUS-
Wegen ihrer Nichtteilnahme am staatlichen
Kaiserkult, dem Einheitsband des romi-
schen Weltreiches, wurden die Christen als
»atheoi«, Gottlose, verfolgt. Die ausschlief3-
liche Bindung an den — Gott der biblischen
Offenbarung (1. Gebot) notigte zur Bestrei-
tung der Gottheit aller anderen »Gotter-. Ju-
stin der Martyrer (2.Jh) schrieb: »Wir beken-
nen hinsichtlich dieser angeblichen Gotter,
Atheisten zu sein, nicht aber hinsichtlich
des wahren Gottes« (Apol. [,6,1). Die christ-
lichen Apologeten (— alte Kirche) versuch-
ten zu beweisen, dal der biblische Gottes-
glaube mit der Gotteslehre der grolen grie-
chischen Philosophen iibereinstimme. Der
philosophisch gerechtfertigte (und abge-
wandelte) christliche Gottesglaube riickte
seit dem 4.Jh. in die Funktion einer Staatsre-
ligion ein. Trotz einzelner Proteste gegen die
Uberfremdung der christlichen Gotteslehre
und wirksamer Riickgriffe auf die Bibel (vor
allem Luther| blieb es im grofenund ganzen
dabei bis in die Bliitezeit der altprotestanti-
schen Orthodoxie im 17.Jh.

III. ATHEISMUS IM 17.JH.

Nach den Schreckensjahren des Dreifigjah-
rigen Krieges kamen atheistische Flugschrif-
ten in Umlauf, z.B. aus der Feder Matthias
Knutzens (1646—1674). Seither hatten sich
die Theologen mit dem A. auseinanderzu-
setzen. Johannes Miiller veroffentlichte
1672 die »Besiegte Atheisterey«. Doch war
der Triumph, den die Buchtitel ankiindig-
ten, verfritht und der Ruf nach drakonischen
Strafen durch den weltlichen Arm (z.B. bei
Miiller) ein verdachtiges Zeichen der
Schwaiche.

IV. Deismus

Der Abwehr des A. sollte die wachsende Be-
tonung der natiirlichen Gotteserkenntnis
dienen. Hugo Grotius verfafite 1622 eine
Apologie des Christentums (»Bewys van de
waren godsdienst«) fiir Seefahrer, die mit
heidnischen Volkem in Berithrung kom-
men; sie fand grofe Verbreitung und viele
Nachahmer, wurde auch zum Zweck der
Mission ins Persische, Arabische, Malabari-
sche und Chinesische tbersetzt. Den Got-
tesglauben stellte er als allgemeine Ver-
nunftwahrheit dar, die man auch abgesehen
vom Christentum erkennen kénne. Vor al-
lem derenglische Deismus (z.B. John Locke:
»The reasonableness of Christianity« 1695,
Matthews Tindal: »Christianity asold as the
Creation« 1730) reduzierte den Glauben auf
vermeintliche Vemunftwahrheiten. Noch
Voltaire und die franzésischen Enzyklopadi-
sten, scharfe Kritiker des Christentums,
blieben dem Deismus treu. Aber immer lau-
ter erhoben sich atheistische Stimmen ge-
gen eine dergestalt ausgelaugte Religion.

V. ATHEISMUS IM 18.JH.

»Was ist in der Tat ein Atheist«, fragte der
Baron d’Holbach in seinem »Systéme de la
nature« (1770): »Er ist ein Mensch, der die
dem Menschengeschlecht schadlichen
Hirngespinste zerstort, um die Menschen
zur Natur, zur Erfahrung, zur Vernunft zu-
rickzufithren«. Am 10. 11. 1793 erklarten
im Zuge der Franzosischen Revolution die
Hébertisten in Notre Dame zu Paris den
christlichen Gott fiir abgesetzt und prokla-
mierten die atheistische Vernunft als Got-
tin: Dies war jedoch nur ein Zwischenspiel;
denn schon nach einem halben Jahr trat der
Deismus wieder in Kraft: Robespierre lief
den Konvent die Existenz eines hochsten
Wesens beschliefen. Seither aber setzt sich
der A. im neuzeitlichen Denken in stindig
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wachsendem Mafe durch, trotz zeitweiliger
romantischer Restaurationen.

VI. FORMEN DES NEUZEITLICHEN ATHEISMUS

Die vielfaltigen Ausprigungen des neuzeit-
lichen A. lassen sich auf drei Grundtypen,
den wissenschaftlichen, den philosophi-
schen und den ethischen A. zuriickfiihren.

1. WISSENSCHAFTLICHER A. In den neuzeitli-
chen Wissenschaften herrscht zunehmend
ein methodischer A.: Die Dinge lassen sich
ohne Gott erklaren. Gegeniiber Napoleon
erklarte Laplace (1805): »Ich hatte diese Hy-
pothese nicht notig« Nicht ganz zu Unrecht
behauptet der in der DDR erschienene
»Wegweiser zum A.«: »Selbst solche Na-
turwissenschaftler, die zu Hause oder in der
Kirche ... an Gott glauben, arbeiten auf
wissenschaftlichem Gebiet im Sinne des
A.«, und schlief8t daraus, daf} in der Wissen-
schaft der Gottesglauben keine Rolle spiele.
Das Argumentieren, »etsi deus non dare-
ture, (als ob es Gott nicht gabe; H. Grotius,
hat sich inzwischen auch in den Geisteswis-
senschaften durchgesetzt. Auch die kriti-
sche Geschichtswissenschaft verzichtet auf
Gott als Arbeitshypothese und verursacht
damit bei der Ubernahme in die Theologie
bis heute ungeloste Probleme. So war z.B. die
Annahme der Unmoglichkeit des Eingriffs
ubernatiirlicher Krafte in natiirliche Ablaufe
eine der Voraussetzungen des -» Bultmann-
schen  Entmythologisierungsprogramms,
das die deutschsprachige Theologie lange
Zeit in Atem hielt. Dieser methodische A.
kann durchaus mit personlicher Frommig-
keit Hand in Hand gehen. Kant gab die Be-
grindung. Er unterschied zwischen theore-
tischer und praktischer Vernunft, »und mit
dieser«, so karikierte Heinrich Heine (1854),
»wie mit einem Zauberstibchen, belebte er
wieder den Leichnam des Deismus, den die
theoretische Vernunft getotet«. Eine Spiel-
art des methodischen A. ist der Agnostizis-
mus, der bestreitet, daf iiber das mit wissen-
schaftlichen Methoden Nachpriifbare hin-
aus sinnvolle Aussagen gemacht werden
konnen und daher auf solche verzichtet.
Man kann sich dafiir auf die Schlufthese 7
im »Tractatus logico-philosophicus« des
Neopositivisten L. Wittgenstein (1921) beru-
fen: »Wovon man nicht sprechen kann, dar-
iber mufl man schweigene«, die ja die These
6.522 nicht aufhebt: »Es gibt allerdings Un-
aussprechliches«. Diese Spielart scheint die
eigentlich fiir die Gegenwart charakteristi-

sche zu sein. Viele fiihlen sich, wie der
Strukturalist Lévi-Strauss, von religiosen
und metaphysischen Problemen einfach
nicht mehr betroffen. Sie lassen sie auf sich
beruhen. Nach Jean Améry (1969) »befinden
wir uns in einem Stadium der Geistesge-
schichte, darin fiir die ganze A.-Diskussion
sich kein rechter Platz mehr finden will«.

2. PHILOSOPHISCHER A. Demgegeniiber wirkt
der thetische A. verschiedener philosophi-
scher Richtungen heute antiquiert und
dogmatisch. Der Materialismus ist im Ost-
block Bestandteil der Staatsideologie. Dieser
sozialistische A. setzt den biirgerlichen der
franzosischen Aufklarung (z.B. La Mettrie:
»L’homme machine« 1748) und ihrer deut-
schen Epigonen (z.B. Biichner: »Kraft und
Stoff« 1885, Haeckel: »Weltratsel« 1899)
fort. Ein Positivismus (A. Comte,
1798—-1857), der nicht in methodischer
Selbstbeschrankung auf das »positiv« Gege-
bene, sondern mit universalem Geltungsan-
spruch auftritt, steht indieser Tradition. Der
logische Positivismus (z.B. Max Bense:
»Warum man Atheist sein mufl« 1963) und
kritische Rationalismus (z.B. K. Popper, H.
Albert, E. Topitsch: »Vom Ursprung und
Ende der Metaphysik« 1958), die den
»sprachlichen Schleier von Lehrformeln«
(Topitsch] in Religion und Philosophie zer-
reilen mochten und die theologischen Rest-
bestande bis in den Marxismus hinein ver-
folgen, sind heute im Westen die wirksam-
sten Formen eines solchen thetischen A.

3. ETHISCHER A. Vielfach mit den beiden erst-
genannten Formen atheistischen Denkens
verflochten, bietet der ungleich engagiertere
ethische A. in seiner Antithese gegen den
Gottesglauben ein viel mannigfaltigeres
Bild. Hier sind es nicht die intellektuelle
Askese des auf den Bereich seiner Methode
beschrankten Wissenschaftlers, noch die
Besserwisserei des dogmatischen Positivi-
sten, die den Gottesglauben ausschliefen,
sondern ein leidenschaftlicher Kampf um
Befreiung des Menschen, oft in bildhafter
Sprache und hiufig von Dichtern gefiihrt.
Wiederholt wurde Prometheus, nach Marx
»der vornehmste Heilige und Mairtyrer« in
seinem Kalender, als Symbol des Aufstands
gegen die Gotterwelt beschworen (z.B. auch
von Goethe und A. Gide).

Ludwig Feuerbach, der die Theologie nach
seinem Studium als »psychische Patholo-
gie« behandelte, wurdezum Propheten eines
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geradezu religiosen A. aus Humanitat. Feu-
erbachsCredolautete: \Homo homini Deus
est«. (Der Mensch ist fiir den Menschen
Gott). Seine Analyse behauptete als inner-
stes Geheimnis der Religion: »So opfert der
Mensch den Menschen Gott auf!« Nun ging
es »um die Vernichtung einer Illusion«, die
»grundverderblich auf die Menschheit
wirkt, den Menschen, wie um die Kraft des
wirklichen Lebens, so um den Wahrheits-
und Tugendsinn bringt« (II,28).
KarlMarx (1818 -1883) hieltunter Berufung
auf Feuerbach die Kritik der Religion, als
»Voraussetzung aller Kritik», fiir »im we-
sentlichen beendigt«, trug die 6konomi-
schen Ursachen der Entstehung solcher Illu-
sionen nach und wandte sich dem »Kampf
gegenjene Welt« zu, »deren geistiges Aroma
die Religion ist«. Unter der Flagge des —
Marxismus hat ein A., der Religion als
»Opium des Volkes« bekampft, heute weite
Teile der Erde erobert. Der Marxist Ernst
Bloch jedoch wies an der Geschichte christ-
licher Nonkonformisten, des deutschen
Bauernaufstands (»Thomas Miinzer« 1921}
zumal, nach, da christliche Predigt kei-
neswegs immer wie Opium des Volkes wirk-
te, ofter im Gegenteil subversiv. Er ent-
deckte die Bibel als »dasrevolutionarste Re-
ligionsbuch iberhaupt« (»Atheismus im
Christentume«, 1968). Statt einer Entmytho-
logisierung nahm er eine »Enttheokratisie-
rung« vor und lehrte ein »Transzendieren
ohne Transzendenz«. Blochs Spruch: »Nur
ein Atheist kann ein guter Christ sein, nur
ein Christ kann ein guter Atheist sein«, wies
den Weg fiir eine ~atheistische Theologie«
(V. Gardavsky: »Gott ist nicht ganz tote,
1967).

Friedrich Nietzsche (1844-1900) predigte
den Fortgang der Evolution tber den Men-
schen hinaus: »Ich lehre euch den Ubermen-
schen«. Mit prophetischem Pathos (»Also
sprach Zarathustra«, 1883) kiindete er den
Tod Gottes als Befreiung. »Einst war der
Frevel an Gott der grofite Frevel, aber Gott
starb«. — »Und wir haben ihn getétet!« (»Die
frohliche Wissenschaft«, 1882). Ein hero-
ischer Nihilismus (»Was taten wir, als wir
diese Erde von ihrer Sonne losketteten?« »Ir-
ren wir nicht wie durch ein unendliches
Nichts?«| zeichnete sich ab.

Martin Heidegger deutete 1943 »Nietzsches
Wort »Gott ist tot« als das Ende der Meta-
physik, wasaufdie ev. Theologie bleibenden
Eindruck machte: »Die iibersinnliche Welt

ist ohne wirkende Kraft. Sie spendet kein
Leben.«

Von Nietzsche angeregt, formulierten J.P.
Sartre, S. de Beauvoir, A. Camus u.a. als
Dramatiker und Romanciers von grofier
Wirkung einen existentialistischen A. »Der
Mensch ist nichts anderes, als wozu er sich
macht. Das ist der erste Grundsatz des Exi-
stentialismus«. Dieser ist »nichts anderes
als eine Bemiithung, alle Folgerungen aus ei-
ner zusammenhangenden atheistischen
Einstellung zu ziehen«. (Sartre). Es handelt
sich dabei um einen praktischen A. »Selbst
wenn es einen Gott gibe, wiirde das nichts
andern«.

Nach Sigmund Freud entstand die Religion
aus dem »Vaterkomplex« der Kinderzeit des
Menschen und der Menschheit (»Die Zu-
kunft einer Illusion« 1927). Der psychologi-
sche A. (heute z.B. von A. Mitscherlich und
E. Fromm vertreten) fordert um der Miindig-
keit des Menschen willen die Emanzipation
von der Vorstellung einer transzendenten
Vaterfigur. Theologen wie W. Bernet (»Ge-
bet« 1970 schlieBen sich an.

VII. Die ANTWORT DER CHRISTEN

Auf die wachsende Provokation durch athe-
istisches Denken reagierten die Christen
unterschiedlich: Die einen restaurierten die
hergebrachten Bekenntnisse und stellten
dem A. ihr entschlossen theistisches Den-
ken gegeniiber (»positive« Theologie im 19.
und 20. Jh.), andere erweckten neu »die per-
sonliche Connexion mit dem Heilandes,
wie Zinzendorf 1752 »die Haupt-Summa al-
les Evangelii« formuliert hatte, und bestrit-
ten von da aus die Allmacht der kritischen
Vernunft, die Matthias --» Claudius 1774 ei-
nen »Johanniswurme« nannte; »statt ihn auf
der Erde seiner Heimat fortkriechen und
glanzen zu lassens, lie man ihn »iiber die
Religion aufsteigen« [pietistische und er-
weckliche Frommigkeit und Theologie seit
dem 18. Jh.); eine wissenschaftliche Abart
dieser Reaktion war der Riickzug auf den
»historischen Jesus« »ohne Christus ware
ich Atheist« {]J. Gottschick, 1888). Andere
wiederum versuchten in kithnen Spekula-
tionen die Religion ~den Gebildeten unter
ihren Verachtern« - Schleiermacher, 1799)
nahezubringen (-» »moderne« Theologie
seit dem 18. Jh.).

VIII. »NACHTHEISTISCHE- THEOLOGIE
Im Sinne des zugespitzten -» Bonhoeffer-
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Wortes: »Einen Gott, den -es gibt: (wie es
weltliche Dinge gibt), gibt es nicht«, nah-
men »nach-theistische« Entwiirfe der Theo-
logie zu (z.B. P. Tillich, G. Ebeling). H. Braun
zog atheistische Konsequenzen aus Bult-
manns Entmythologisierung. Seit den sech-
ziger Jahren breitete sich eine »Theologie
nach dem Tod Gottes« aus (Vahanian, van
Buren, Altizer, Hamilton; D. Solle). Jean
Améry allerdings halt als Atheist solche
»Selbstsakularisierung des Christentums«
fiir »inhaltsleer und damit auch ... harm-
los« (1969): »Der aggressive A. kann unbe-
sorgt abdanken, da der Glaube schon abge-
dankt hat.«
Wo der Glaube aber wieder zu sich kommt,
da wird er auch wieder einen militanten A.
auf den Plan rufen. Solcher Glaube wird mit
Pascals Mémorial (1 654) »nichtdenGott der
Philosophen, sondern den Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs«, den Vater Jesu Christi
bekennen. In ihm wird er seinen »Gegen-
stand« finden, der ihm, »nicht aufzulgsen in
ein bloBBes Gedachtes, entgegensteht« (K. -
Barth: »Anselms Beweis der Existenz Got-
tes«, 1931).
Lit.: H.-M. Barth, Atheismus - GeschichteundBe-
griffe, 1973

Schlichting

Auberlen, Carl August, * 19. 11. 1824
Fellbach, t 2. 5. 1864 Basel. Im Studium von
J.T. - Beck beeinfluflt, dann Vikar bei W.
Hofacker, wirkte er seit 1851 als Theologie-
professor in Basel. In A. fand die von Bengel
und Oetinger (--» Pietismus) herkommende
Bewegung einer offenbarungsgeschichtli-
chen Theologie einen besonders geistvollen
und lange nachwirkenden Verfechter. A.
geht es um die Uberwindung sowohl der Or-
thodoxie wie des »rationalistischen unhi-
storischen Historizismus« durch eine »bi-
blische Geschichtsphilosophie«. Die —
Heilsgeschichte ist »successive Weltverkla-
rung durch gottliche Taten«, die Bibel
»nicht Ristkammer dogmatischer Beweis-
stellen, sondern Geschichtsurkunde«. Dem
entspricht seine Anschauung von Christus
und sein Menschenbild, denn der Aufer-
standene ist der ideale Mensch. Hochstes In-
teresse gilt der Endgeschichte. »Ohne die
Apokalypse wire gar keine Geschichte der
Offenbarung wie des--» Reiches Gottes mog-
lich«. Ziel aller Geschichtstaten Gottes ist
die geistleibliche Wiedergeburt der Welt.

Lit.: G. Weth, Die Heilsgeschichte, 1931
G. Weth

Auferstehung

Das Zeugnis von der A. des gekreuzigten, ge-
storbenen und begrabenen Jesus bildet das
Zentrum der neutestamentlichen Heilsbot-
schaft. Von dieser Gottestat her wird das
Wort vom Kreuz endgiiltig zum Evangelium
fur die gesamte Schopfung. Nach dem Ver-
standnis des NT konstituiert sich die —
Gemeinde aus solchen, die im GlaubenJesus
als den gekreuzigten und auferstandenen
Herrn und Christus bekennen.

I. DAS AUFERSTEHUNGSZEUGNIS DES ALTEN
TESTAMENTS:

Der Gedanke einer A. von den Toten begeg-
net im AT nur an wenigen Stellen. Die Beto-
nung liegt auf dem Leben deserwahlten Got-
tesvolkes in dieser Welt. Uber die Existenz
des Menschen nach dem Tode wird nicht
spekuliert. Daraus jedoch zu folgern, dafl
deshalb fir den alttestamentlichen From-
men der Tod das radikale Ende gewesen sei,
laft das Gesamtzeugnis des AT nicht zu.
Schoninseiner Gottesvorstellungist in wei-
testem Sinne die Moglichkeit einer A. der
Toten angelegt. Gott nimmt Henoch, Mose
und Elia zu sich. Er ist der Herr auch iiber die
Toten: »Fiithre ich gen Himmel, so bist du
da; bettete ich mich bei den Toten, siehe, so
bist du auch da.« Ps 139,8. Und wenn in Jes
26,19 der Jubelruf erklingt: »Aber deine To-
ten werden leben, deine Leichname werden
auferstehen«, dann wird hier etwas von ei-
ner fortschreitenden Offenbarung erkenn-
bar, die im Blick auf die A. des einzelnen in
Dan 12,2 ihren deutlichsten Ausdruck ge-
funden hat. Das Spatjudentum war, wie
auch das NT zeigt, wegen dieser Frage in
zwei Lager gespalten: Die Sadduzier lehnten
die Lehre von der A. ab, die Pharisaer, und
mit ithnen wohl der grofite Teil des Volkes,
bejahten sie.

II. DAS AUFERSTEHUNGSZEUGNIS DES NEUEN
TESTAMENTS:

Auch das NT betont die Macht Gottes iiber
den Tod und die Toten. Die Totenauferwek-
kungen Jesu sind ein Zeugnis dafiir. Aller-
dings besteht zwischen ihnen und der A. ein
qualitativer Unterschied. Wahrend die von
Jesus erweckten Toten in dieses Leben zu-
riickkehrten und auch wieder sterben muf8-
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ten, erfolgte die A. Jesu hinein in eine neue
Seinsweise. Sie geschah am dritten Tag nach
seinem Kreuzestod. Jesus erschien seinen
Nachfolgern in einer neuen »Geist-Leib-
lichkeit«, durch die er offenbar nicht mehr
an Raum und Zeit gebunden war. Er trat
durch verschlossene Tiiren ein und ent-
schwand wieder. Aber er war bis hin zu den
Nagelmalen zu erkennen. Er sprach mit ih-
nen, und er afl vor ihren Augen. Diese Er-
scheinungen wiahrten 40 Tage bis zu Jesu
Himmelfahrt. Das wichtigste Dokument fiir
die A. Jesu ist, neben den einschlagigen Ka-
piteln in den Evangelien, das 1 5. Kapitel des
1Kor. Hier nennt Paulus, etwa 20 Jahre nach
der A. Jesu, eine Kette von Augenzeugen,
denen der Auferstandene erschienen war
und von denen damals die meisten noch leb-
ten: Kephas, die Zwolf, mehr als finfhun-
dert Briider, Jakobus, die Apostel. Paulus
entfaltetaberauchwichtige Gedankeneiner
Lehre von der A. Jesu. A. ist die Kronung sei-
nes messianischen Heilswerkes. In ihr wird
der Anbruch einer neuen Weltzeit sichtbar.
Durch die beiden Begriffe »auferwecken«
und »auferstehen« wird gezeigt, daf} die A.
einerseits Schopfertat Gottes, andererseits
aber auch Machttat Jesu ist: Der Herr ist auf-
erstanden! Jede Schrift des NT enthalt dieses
Zeugnis. Es gibt keinen rettenden Glauben
an Jesus, wenn es nicht der Glaube an den
Auferstandenen ist. In diesem Sinne kann
dann Paulus wesenhaft die —» Taufe als ein
Sterben und Auferstehen mit Christus be-
schreiben. Durch sie wird der Glaubende
hineingenommen in eine von Gott gesetzte
heilsgeschichtliche  A.-ordnung  (1Kor
15,22ff.). Christus ist die »Erstlingsgabe«.
Danach folgt die A. der im Glauben an ihn
Verstorbenen bei seiner —» Wiederkunft, und
in Verbindung damit die Entriickung der
dann lebenden Glaubigen {1Kor 15,50-57;
1Thess 4,13 —18), schlieflich die A. aller {ib-
rigen Menschen zum — Gericht. Daf} diese
A.-hoffnung nicht nur eine Lehre ist, son-
dern zur lebendigen Gewif$heit wird, wirkt
Gott durch seinen Heiligen — Geist (2Kor
5.5)

III. DAS AUFERSTEHUNGSZEUGNIS IN DER GE-
GENWART:

Da dieses Zeugnis den menschlichen Erfah-
rungsbercich total sprengt, hat man in der —»
liberalen Theologie die Geschichtlichkeit
der A. Jesu bezweifelt. Man bezeichnete sie
als einen visionaren Vorgang in der Jiinger-

schaft Jesu oder als eine mythologische Re-
deweise, die mit dem modernen naturwis-
senschaftlichen Weltbild nicht mehr ver-
einbar sei und daher durch einen Prozef der
Entmythologisierung (Rudolf —» Bultmann)
in ihrem iiberzeitlichen Wahrheitsgehalt
verstandlich gemacht werden miisse. Zwei-
fellos ist die Botschaft von der A. Jesu ein
Glaubenszeugnis und deshalb mit den Mit-
teln des Historikers nicht ohne weiteres
nachpriifbar. Jedoch erhebt die Schrift den
Anspruch, dafl Gottes —» Heilsgeschichte
sich in unserer Weltgeschichte abspielt, ihre
Fakten also wirklich geschehen sind und als
solche auch in der—» Geschichte ihre Spuren
hinterlassen haben. Was waire als solche
Spuren im Blick auf die A. Jesu zu nennen?
1. Die Tatsache, daf} aus der verangstigten,
ihres Meisters beraubten Jiingerschar eine
Gemeinde todesmutiger Bekenner wird,
setzt ein ungeheures Ereignis voraus. Die
Jinger sagen: Dieses Ereignis ist die A. Jesu.
2. Das leere Grab. (Die jiidische Polemik,
dafl die Jiinger den Leichnam Jesu aus dem
bewachten Grab gestohlen hatten, ist nicht
uberzeugend). 3. Die Feier des 1. Tages der
Woche als Auferstehungstag des Herrn, die
die Sabbatfeier abloste. 4. Die Entstehung
des NT und der christlichen Kirche. ~Die A.
Jesu bedeutet: Der Tod ist besiegt und Jesus
setzt sein Heilswerk als der auferstandene
und lebendige Herr fort.

Lit.. W. Kunneth, Theologie der Auferstehung,
1968° — P. Le Seur, Nach dem Sterben, 1950° - H. v.
Campenhausen, Der Ablauf der Osterereignisse

und das leere Grab, 1966° — W. Freudenberg, Ist er
wirklich auferstanden?, 1977 Rott

Aufklirung

Die A. ist eine geistige Bewegung, die von
der Mitte des 17. Jh.s bis zum Beginn des 18.
Jh.s von England (Empiristen wie J. Locke,
1632-1704, und D. Hume, 17111776} und
Frankreich (Rationalisten wie Voltaire,
1694—1778 und den Herausgebern der En-
zyklopadie) aus ganz Europa erfafite (in
Deutschland vor allem: Chr. Wolff,
1679—-1754, in Halle, und M. Mendelsohn,
1729-1786, in Berlin).

Die Grundhaltung der A. ist Kritik an aller
iiberlieferten Autoritat und stattdessen un-
begrenztes Vertrauen in die Fahigkeit der
menschlichen —» Vernunft, die Wahrheit zu
fassen und das Leben zu meistern.
Klassisch formuliert hat das Wesen der A. L.
Kant (1724-1804): »A. ist der Ausgang des
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Menschen aus seiner selbstverschuldeten
Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Un-
vermogen, sich seines Verstandes ohne Lei-
tung eines anderen zu bedienen. Selbstver-
schuldet ist diese Unmiindigkeit, wenn die
Ursache derselben nicht am Mangel des Ver-
standes, sondern der Entschliefung und des
Mutes liegt, sich seiner ohne Leitung eines
anderen zu bedienen ... Habe Mut, dich
deines eigenen Verstandes zu bedienen! ist
also der Wahlspruch der A.«

Die Befreiung von dogmatisch festgelegtem,
traditionellem Wissen brachte den Natur-
und Geschichtswissenschaften einen gro-
fBen Aufschwung. Bezeichnend ist aber, daf
die aufgeklirte Vernunft iberall letztlich
sich selbst suchte: namlich allgemeine Ge-
setze (»Zufallige Geschichtswahrheiten
konnen der Beweis von notwendigen Ver-
nunftwahrheiten nie werden« G. E. Lessing,
1729-1786). So bringt die A. in der Theolo-
gie nicht nur eine historische Kritik der bi-
blischen Schriften (H. S. Reimarus,
1694—1768; ]. S. Semler, 1725—1791), son-
dern zugleich eine prinzipielle Losung der
theologischen Aussagen von einmaligen ge-
schichtlichen Ereignissen (— Geschichtc).
Kant selbst gilt allgemein als Uberwinder
der A. und Begriinder der sie ablosenden Phi-
losophie des krit. — Idealismus. Er brach mit
dem naiven Vertrauen in die unbegrenzte
Tragweite der »gesunden Vernunft«, indem
er kritisch nach den Bedingungen der Mog-
lichkeit von Erkenntnis und damit nach ei-
ner grundsitzlichen Grenze der Vernunft
fragte. Seine Grundthese: die Gegenstands-
welt ist der Erkenntnis nicht unmittelbar
zugianglich, sondern nur vermittelt durch
die dem Menschen vor aller Erfahrung (a
priori) gegebenen Verstandeskategorien (wie
Raum und Zeit). Diese selbst gehoren nicht
zur Sinnenwelt (mundus sensibilis|, sondern
zur Denkwelt {mundus intelligibilis); wobei
beide »Welten« nicht etwa im Sinne der
herkémmlichen Metaphysik (Wissenschaft
von dem, was lber die Natur hinausreicht)
als sichtbare und unsichtbare neben- oder
ibereinander stehen, vielmehr die Sinnen-
welt als Gegenstand der Erkenntnis fiir diese
konstitutive, die Denkwelt als Licferant der
Form der Erkenntnis regulative Funktion
hat (Prolegomena 3 s50).

— Gott wird — wie Freiheit und Unsterb-
lichkeit — von Kant als Idee eingeordnet, die
ebenfalls regulative Funktion hat, und zwar
als Postulat der praktischen Vernunft. In-

dem Kant so das (Gegenstands-)Wissen von
Gott aufhebt, meint er dem (praktisch voll-
zogenen) Glauben Platz gemacht zu haben
(Vorwort zur 2. Aufl. der Kritik der reinen
Vernunft]. J. G. Hamann {-» Pietismus IV)
hat in dieser Loslosung der Metaphysik von
der —» Erfahrung nicht die Uberwindung der
A., sondern ihre hybride Steigerung gesehen,
und ironisch vorausgesagt, daf} jetzt zur
Vollendung der A. nur noch ihre Losung
auch von der Sprache (zugunsten mathema-
tischer Formeln) fehle (Metakritik tiber den
Purismum der Vernunft).
Lit: F. Schalk, Art. Aufklirung, in: J. Ritter/K.
Griinder, Hist. Worterbuch der Phil, Bd. 1,
620-633 — E. Metzke, |. G. Hamanns Stellung in
der Philosophie des 18. Jh.s, 19672

Burkhardt
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a) Theologisches Hochschulstudium

I. ALLGEMEINES

Die Forderung, daf} jeder Pfarrer ein Theolo-
giestudium an der Universitat durchlaufen
haben miisse, wurde wohl erstmals in der
»Reformatio Sigismundi« (1439) erhoben
und hat sich erst in der nachreformatori-
schen Zeit allgemein durchgesetzt. — Nach
der Trennung von —» Kirche und Staat in
Deutschland (1918) verpflichtete sich der
deutsche Staat in den Konkordaten und Kir-
chenvertragen zur Erhaltung der theologi-
schen Fakultaten. Zur Zeit bestehen in der
BRD 12 ev.-theologische und 1 o kath.-theo-
logische Fakultaten bzw. Fachbereiche, in
der DDR 6 ev.-theologische Sektionen.
Ncben den theologischen Fakultiten beste-
hen im Bereich der —» EKD vier kirchliche
Hochschulen, die im Laufe des 20. Jh.s ent-
standen: 1905 rief F. v. > Bodelschwingh die
Theologische Schule in — Bethel ins Leben,
damit die Studenten hier - zugleich inmit-
ten der Anstaltsgemeinde - biblische
Grundlagen empfangen konnten, mit denen
sie dann auch an den Universitiaten gegen-
uber glaubensloser Kritik bestehen konnten;
die kirchlichen Hochschulen in Berlin und
Wuppertal wurden 1935 als selbstandige
Ausbildungsstatten der Bekennenden Kir-
che (—> Kirchenkampf) gegriindet; die 1947
eroffnete Augustana-Hochschule in —» Neu-
endettelsau wurde besonders von dem Ge-
danken der Bindung aller Theologie an das
kirchliche Bekenntnis bestimmt. — Ferner
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besteht seit 1947 die von den ev.-luth. Frei-
kirchengetragene Lutherische Theologische
Hochschule in Oberursel, die z.T. auch von
landeskirchlichen Studenten besucht wird.
Die landeskirchlichen Priifungsordnungen
erkennen in der Regel 2 —4 Semester an einer
kirchlichen Hochschule an, die tibrigen Se-
mester missen an Universitaten absolviert
werden.

Neben diesem normalen Weg ins Pfarramt
eroffneten ev. Landeskirchen noch einen
»zweiten Bildungswegs, auf dem kirchliche
Mitarbeiter die Qualifikation zum Pfarr-
dienst erwerben konnen; die Theologische
Akademie Celle/Hermannsburg z.B. bietet
Bewerbern mit Haupt- oder Realschulab-
schlufl und einer abgeschlossenen Berufs-
ausbildung eine siebenjahrige Vollausbil-
dung zum Pfarrer an.

II. DAs STUDIUM

Im Studium der ev. Theologie sollen die
Kenntnisse und Fahigkeiten erworben wer-
den, die der kiinftige Pfarrer zu verantwort-
licher theologischer Urteilsbildung und zur
Ausiibung des pfarramtlichen Dienstes
braucht. Daneben findet an den theologi-
schen Fakultaten auch die theologische
Ausbildung der kiinftigen Gymnasiallehrer
fiir das Fach Religion statt.

Voraussetzung des Studiums ist das Abitur
sowie die Kenntnis der lateinischen (zum
Verstandnis kirchengeschichtlicher Texte
und Probleme), griechischen (Ursprache des
NTs) und hebraischen Sprache (Ursprache
des ATs); fehlende Sprachkenntnisse kon-
nen in besonderen Kursen erworben werden.
Inhalt des Studiums ist die Aneignung von
Grundwissen und die Erlernung der wesent-
lichen Arbeitsmethoden in den fiinf Haupt-
disziplinen der theologischen Wissenschaft:
1. AT und 2. NT (Bibelkunde, Auslegung,
Entstehung und Theologie der biblischen
Schriften, Geschichte Israels und neutesta-
mentliche Zeitgeschichte), 3. Kirchen- und
Dogmengeschichte, 4. Systematische Theo-
logie (Dogmatik, Ethik, Konfessionskunde),
5. Praktische Theologie (Predigtlehre, Un-
terrichtslehre, Pastorallehre, Liturgik, Kir-
chenrecht), ferner die Beschaftigung mit Re-
ligions- und Missionswissenschaft und Dia-
koniewissenschaft sowie mit der Philoso-
phie und anderen Nachbarwissenschaften.
Herkémmlich durchlauft das Theologiestu-
dium die Hauptdisziplinen schwerpunkt-
malig etwain derangegebenen Reihenfolge.

Nach mindestens 8 Semestern {davon min-
destens 6 nach Ablegung aller Sprachprii-
fungen)kann bei derKirchenleitungoder bei
einer theologischen Fakultat das erste Exa-
men abgelegt werden. Daran schlief3t sich
als praktische Ausbildungsphase der kirch-
liche Vorbereitungsdienst (Vikariat)] und
eine Vertiefung der praktisch-theologischen
Studien im kirchlichen Predigerseminar an;
diese Phase schliefft mit dem zweiten Exa-
men ab. Schwierigkeiten ergaben sichvor al-
lem aus einem Mangel an Orientierungund
Einfiihrung in das Ganze der Theologie und
ihrer Disziplinen, aus dem relativ isolierten
Nebeneinander der verschiedenen Diszipli-
nen und aus einem mangelnden bzw. un-
deutlichen Praxisbezug des Studiums. Als
Versuche zur Abhilfe haben sich in den Stu-
dienreformbemithungen der letzten Jahre
weitgehend durchgesetzt: spezielle Lehrver-
anstaltungen zur Einfihrungin das Studium
der Theologie, praxisbezogene Studienpro-
jekte fiir Anfanger, an denen mehrere Diszi-
plinen beteiligt sind, Tutorengruppen zu
wichtigen Vorlesungen, geregelte Studien-
beratung.

M. PIETISMUS UND THEOLOGIESTUDIUM

Die Frage nach der rechten Gestaltung des
Theologiestudiums bewegte den — Pietis-
mus schon von seinen Anfangen her. Spener
forderte in seinen »Pia Desideria« (1675)
eine Reform des Theologiestudiums, durch
die die Frommigkeit der Studenten ebenso
gefordert werden solle wie ihr Wissen, die
»Streittheologie« hinter der apostolischen
Einfalt zuriicktreten miisse und dem Stu-
denten auchdie praktischen Kenntnisse und
Fahigkeiten vermittelt werden sollen, die er
im Amt braucht. A. H. Francke verbreitete
entsprechende Gedanken unter den Theolo-
giestudenten (Timotheus, 1695; Idea stu-
diosi Theologiae 1712) und verwirklichte
eine solche Reform in Halle. Bleibendes Re-
sultat dieser Reform ist der Vorrang des Bi-
belstudiums in der theologischen Ausbil-
dung (zuvor hatte die Dogmatik den beherr-
schenden Platz innegehabt).

Gegeniiber der Herrschaft der Aufklarung,
im 19. Jh. der — liberalen Theologie und
nach 1945 dann vor allem gegeniiber der
Theologie R. — Bultmanns und anderen
»modernistischen« Theologien vertraten
und vertreten die Kreise des Pietismus und
der — Erweckungsbewegung das Anliegen
einer unverfalscht aus der Heiligen Schrift
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geschopften Theologie. Teilweise fiihrte
dieser Gegensatz zu einem prinzipiellen
Mifitrauen gegeniiber der wissenschaftli-
chen Theologie und zu einer gewissen
Furcht und ablehnenden Haltung gegeniiber
dem Theologiestudium. Andererseits gab es
auch immer wieder bedeutende Theologie-
professoren, die selbst den Anliegen der er-
weckten Kreise verpflichtet waren (— Er-
weckungsbewegung 6.). An einigen Univer-
sitaten konnten solche Kreise im Lauf des
19. Jh.s sogar die Neuerrichtung »positiver«
Lehrstithle durchsetzen (Bern, Berlin) oder
Stiftungsprofessuren einrichten (Basel).
Wichtig ist in diesem Kampf um eine bi-
blisch ausgerichtete Theologie, daf die Pro-
bleme, denen die anderen Theologien durch
ihre Abweichung von der Bibel gerecht zu
werden versuchen, nicht zugedeckt und
ibergangen, sondern aufgenommen und
verarbeitet werden.

IV. GEGENWARTIGE EVANGELIKALE INITIATIVEN
Von verschiedenen Ansatzen aus bemiihen
sich gegenwartig — evangelikale Kreise, Hil-
fen zu einer biblischen Ausrichtung des
Theologiestudiums zu geben.

1. Zunachst sind hier Einrichtungen zu
nennen, die erginzend zu einer biblischen
Ausrichtung des Universititsstudiums bei-
tragen wollen: a) Seit 1961 fithrt die > Pfar-
rer-Gebets-Bruderschaft zweimal jahrlich
10tigige Ferienseminare fiir Theologiestu-
denten durch; die biblisch ausgerichtete
Durcharbeitung grundlegender Fragen der
Theologie im Rahmen einer geistlichen
Gemeinschaft der Mitarbeiter (Hochschul-
lehrer und Pfarrer) und Teilnehmer und in
Berithrung mit dem Leben einer konkreten
Ortsgemeinde soll hier beispielhaft deutlich
machen, wie in den theologischen Proble-
men der Gegenwart biblische Wege gefun-
den und gegangen werden konnen. b] Das
von der Ahldener Bruderschaft getragene
Geistliche Riistzentrum in Walsrode (—
Krelingen) fiihrt seit 1969 vierwochige Stu-
denten-Riistzeiten, seit 1972/73 jeweils im
Winter ein theologisches Vorsemester
durch; diese Vorsemester sollen den Stu-
dienanfingern biblische Grundlagen und
geistliche Klarungen vermitteln. c) Das 1 970
gegriindete Albrecht-Bengel-Haus in Tiibin-
gen wird vom wiirttembergischenPietismus
und befreundeten Gruppen getragen; es bie-
tet eine kontinuierliche Begleitung des Uni-

versitatsstudiums in einer geistlich geord-
neten Hausgemeinschaft an; Tutorien zu
Lehrveranstaltungen der Universitat leiten
zu eigenstindiger Auseinandersetzung mit
dem dort Gehérten an, einige eigene Veran-
staltungen erganzen das Angebot der Uni-
versitat.

2. Dartliber hinaus cntstanden seit 1970
zwei Ausbildungsstatten, die eine wissen-
schaftlich-theologische Ausbildung auf -»
evangelikaler Glaubensgrundlage als Alter-
native zum Universitatsstudium anbicten:
a) Die 1970 gegriindete und vom -» Bibel-
bund getragene Freie Ev.-Theologische
Akademie ([FETA| in Basel besitzt den Status
einer staatlich anerkannten wissenschaftli-
chen Hochschule. Thre Ausbildung wird
durch manche Landeskirchen anerkannt
(Osterreich, Schweiz; Wiirttemberg) b) Die
Freie Theologische Akademie ([FTA} in See-
heim wurde 1974 als Zweig der Bibelschule
Bergstrafle gegriindet. IThre Konzeption ist
amerikanisch beeinflufft und stark prak-
tisch ausgerichtet. Eine wesentliche Rolle in
ihrem Lehrangebot spielt neben den Lehr-
veranstaltungen der hauptamtlichen Do-
zenten der Beitrag von in- und auslandischen
Gastdozenten.

Beide Institute setzen die Hochschulreife
voraus (in Seeheim werden daneben auch
Bibelschulabsolventen zur Weiterbildung
zugelassen), die Studiendauer betragt vier
Jahre.Gemeinsamist ihnenin theologischer
Hinsicht die grundlegende Bindung an die
Autoritat der Heiligen Schrift und die inter-
denominationelle Ausrichtung.

Die Pastoren der -» Freikirchen werden in
der Regel an eigenen Seminaren ausgebildet.
Lit.: R. Bohren (Hg), Einfilhrung in das Studium
der ev. Theologie, 1964 — W. Herrmann/G. Laut-
ner, Theologiestudium. Entwurf einer Reform,

1965 — Theologiestudium - Vikariat~ Fortbildung,
hrsg. von der Kirchenkanzlei der EKiD, 1978

Hafner

b) Bibelschulen und Seminare

B. und S. sind Ausbildungsstatten fiir junge
Mainner (z.T. auch fiir junge Frauen), die fiir
einen Dienst in der Inneren oder Aufleren —
Mission zuristen.

i. GESCHICHTLICH sind die B. und S. aus den
Bediirfnissen im kirchlichen Leben und in
der Auferen Mission sowie aus den — Er-
weckungsbewegungen  herausgewachsen.
Den wachsenden Aufgaben konnten vieler-
orts die Pfarrer nicht mehr gerecht werden.
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In zunehmendem Mafle wurden ausgebil-
dete Krifte in der Heimat und in der Aufle-
ren Mission angefordert. Chr. F. -» Spittler
grindete 1840 aufSt. --» Chrischona dieerste
Missions- und Evangelistenschule im deut-
schen Sprachgebiet, 1886 folgte die Griin-
dung der Evangelistenschule -» Johanneum
Wuppertal. Seitdem sind weitere B. und S
entstanden (— Konferenz missionarischer
Ausbildungsstatten, — Konferenz bibel-
treuer Ausbildungsstatten). Dem -»> Gna-
dauer Verband sind angeschlossen: Bibelse-
minar Wuppertal, Ev. Missionsschule der -»
Bahnauer Bruderschaft, Missionsseminar
und Bibelschuleder -» Liebenzeller Mission,
Prediger- und Missionsseminar und Bibel-
schule der Pilgermission St. Chrischona,
Seminar fiir Innere und Auflere Mission
»Tabor« Marburg.

2. DIE AUSBILDUNG dauert 3 —s Jahre, verbun-
den mit Praktika und regelmifligen Dien-
sten in Gemeinden und Gemeinschaften.
Die seminaristisch-theologische Ausbil-
dung umfaflt im wesentlichen: Exegese, Bi-
belkunde und Theologie AT und NT, Dog-
matik, Ethik, Kirchengeschichte, Homile-
tik, Praktische Theologie (Seelsorge), Kir-
chen- und Missionskunde, Weltreligionen,
Evangelisation, Psychologie, Padagogik,
Griechisch (z.T. auch Hebraisch), Jugendar-
beit, Musik u.a. Die Lehrplane und Unter-
richtsinhalte sind besonders auf die Praxis
ausgerichtet. Der Unterricht soll zu einem
selbstandigen biblisch-theologischen Den-
ken und Arbeiten fithren. Dazu tragen Vor-
lesungen, Lehr- und Klassengesprache,
Klausuren und personliches Studium bei.
Die Heilige Schrift wird als gottliche Wahr-
heit und Autoritat in Lehre und Leben ge-
lehrt. In Kurz- oder Sonderseminaren wer-
den aktuelle Themen behandelt, z.B.
Psychiatrie, Okumene, Zeitstromungen,
Suchtkrankheiten, Rundfunk-Homiletik
u.a. Neben der Vermittlung von biblisch-
theologischem und allgemeinem Wissen
wird dem gemeinsamen bruderschaftlichen
Erleben und der Pflege des geistlichen Le-
bens grofler Wert beigemessen. Nach Seme-
ster- bzw. Studienjahrende finden Priifungen
statt. Die Studienzeit wird abgeschlossen
durch schriftliche und miindliche Examina
mit Zeugnissen.

3. VORAUSSETZUNGEN ZUR AUFNAHME: Da fiir
den Dienst in der Gemeinde Jesu Christi die

— Berufung durch Gott entscheidend ist,
werden nur solche aufgenommen, die den
Ruf gehort haben und bereit sind, ihren er-
lernten Beruf aufzugeben. Die Berufung
setzt eine -» Bekehrung voraus, auflerdem
die Bewahrung im personlichen Glaubens-
leben, ein treues Gebetsleben, Mitarbeit in
derGemeindesowie charakterliche und gei-
stige Befahigung und gute Lernfihigkeit.
Weitere Voraussetzungen sind eine abge-
schlossene Hauptschul- oder Realschulaus-
bildung (nach Moglichkeit mittlere Reife),
eine Berufslehre, gute Gesundheit. Abitu-
rienten wird in der Regel ein diakonisches
Jahr empfohlen.

4. AUSBILDUNGSZIEL: Nach bestandenen Exa-
mina werden die Absolventen zum haupt-
amtlichen Verkiindigungs- und Seelsorge-
dienst eingesegnet (Ordination). Sie lber-
nehmen Aufgaben in landeskirchlichen
Gemeinschaftsverbanden und Landeskir-
chen als -» Prediger, Stadtmissionare, Ge-
meindediakone, Katecheten, Kinder- und
Jugendwarte, in der christlichen Verlagsar-
beit, ev. Buchhandlungen (christl. -» Litera-
turarbeit) oder inahnlichenBerufen, um den
Menschen ihrer Zeit das Evangelium zu be-
zeugen. Viele treten in den Dienst der Aufe-
ren — Mission.

5. DIE FINANZIELLEN MITTEL, die zum Unter-
halt der B. und S. nétig sind, bringen die Ge-
meinschaftsverbande und ein groler Freun-
deskreis auf. Diese stehen auch in der Fir-
bitte hinter den B. und S.

6. In einigen Ausbildungsstatten werden
auchjunge Madchen und Frauen ausgebildet
{(2—3Jahre) zu Gemeindediakoninnen, Kate-
chetinnen, fiir die Kinder-, Jugend- und
Frauenarbeit, als Heimleiterinnen, fiir seel-
sorgerliche Aufgaben und fiir die Auflere
Mission. Fiir ihre Ausbildung ist ein beson-
derer Stoff- und Unterrichtsplan (mit Prak-
tika) aufgestellt.

7. SeitJahrensind in einigen B. und S. Kurz-
bibelschulen (Kurzlehrgiange) eingebaut. Be-
rufstatigen, engagierten Gliedern christli-
cher Gemeinden, die keine langere Ausbil-
dung absolvierenkoénnen, wird Gelegenheit
gegeben, in Kurzlehrgangen Gottes Wort
besser kennenzulernen. Nach dem bi-
blisch-reformatorischen Grundsatz des -»
Priestertums aller Glaubigen wird eine Aus-
bildung geboten fiir die Mitarbeit in der Ge-
meinde (Kinder- und Jugendarbeit, Hausbi-
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belkreise, seelsorgerliche Aufgaben und
Mithilfe im Verkiindigungsdienst) sowie fiir
vielfiltige nebenzcitliche Dienste in den
verschiedenen Werken und Verbinden.

8. DASSELBSTVERSTANDNIsund der Auftrag der
B. und S. ist begriindet in der Verpflichtung
gegeniiber der Heiligen Schrift und der re-
formatorischen Bekenntnisse, dem Erbe des
-> Pietismus, vor allem aber auch im Wis-
sen, dafd zu allen ZeitenJesus Christus Men-
schen berufen hat, das Evangelium aller
Welt zu bezeugen. Dadurch sollen Men-
schen durch den Heiligen Geist Jesus Chri-
stus als ihren personlichen Herrn und Hei-
land erkennen, ihm verbindlich nachfolgen,
in seiner Gemeinde dienen sowie in der gan-
zen Welt bezeugen.

-> Tabelle S. 41-44 E. Schmid

c) Missionsausbildung

Erst seit dem Missionserwachen um 1800
wurde in der ev. Mission je linger je mehr
eine besondere Ausbildung in Missions-
schulen und Seminaren iblich (Beginn in
Berlin und Basel 1816). Die »Missionswis-
senschaft« wurde in Deutschland durch Gu-
stav Warneck (1834 —-1910) begriindet (erster
Lehrstuhl 1896 in Halle). Die Seminaraus-
bildung ist jedoch missionsbezogener ge-
blieben als das Theologiestudium an der
Universitat. Verzicht auf Universitatsbil-
dung zugunsten einer biblisch fundierten
und praktisch ausgerichteten seminaristi-
schen Missionsausbildung ist auch heute
noch, vor allem bei den -» evangelikalen
Missionen, zu finden. Die Anforderungen an
den vielseitigen Missionsdienst wachsen.
Die geistlichen Grundvoraussetzungen
sind: personlich erfahrene Glaubensverbin-
dung mit Jesus Christus, Bewdhrung als
Glied in der Gemeinde, Berufung und Bega-
bung zum Dienst. Physische und psychische
Gesundheit sind erforderlich; ebenso Team-
fahigkeit in der Zusammenarbeit mit Mis-
sionaren und Einheimischen. Da der Mis-
sionar meist in Gebieten mit erheblich ge-
ringerem Lebensstandard arbeitet, muf} er
bereit und fahig sein, sich anzupassen, beno-
tigt praktische Veranlagung und muf} vorbe-
reitet werden auf das Ertragen von Schwie-
rigkeiten. Die beruflichen Qualifikationen
(etwa fiir medizinische, erzieherische, tech-
nische und administrative Aufgaben) miis-
sen den jeweiligen staatlichen Anforderun-
gen geniigen. Die Art der Missionsausbil-

dung muf}, dem kiinftigen Missionsdienst
entsprechend, »ganzheitlich« erfolgen als
ein Ausbildungsvorgang, der nicht nur Wis-
sen vermittelt, sondern auch Sein und Tun
einbezieht. Es gilt, Jingerschaft jesu zu ler-
nen, Mitarbeiter zu werden, andere zu Jin-
gern zu machen und zur Mitarbeit in der
Gemeinde zu befihigen (Mt 28,18 -20; Eph
4,11.12; 2Tim 2,2). AufBerdem muf die Fa-
higkeit erworben werden, das Evangelium in
eine bestimmte, gegebene kulturelle Situa-
tion (Missionsland] hinein zu vermitteln.
Angesichts der vielfaltigen Auseinanderset-

.zungen sollte der Missionar eine feste Uber-

zeugung von der biblischen Begriindung der
Mission und ihrem Ziel und Inhalt haben. Er
muf Mission in biblisch heilsgeschichtli-
cher Sicht und Gemeindegriindung und
-wachstum in allen Volkern und Sprachen
als missionarisches Ziel auf die -» Wieder-
kunft Christi hin verstehen. Dazu gehort
auch die Wahrnehmung diakonisch sozialer
Verantwortung der Gemeinde als orientie-
rendes »Licht« und wirkendes »Salz« in der
Gesellschaft. Kenntnis der Kultur des Mis-
sionslandes muf} vermittelt, seine Sprache
gelernt und die kulturelle Anpassung vorbe-
reitet werden. »Fachmissionare«, die mit ih-
rem Beruf in der Mission wirken, sollten
eine angemessene Einfilhrung im o.a. Sinn
erhalten. »Theologische Missionare« fiir
den Verkiindigungs-, Gemeinde- und Lehr-
dienst bediirfen einer mehrjahrigen Ausbil-
dung mit anerkanntem Abschlufi.

Schrupp

Averdieck, Elise, * 26. 2. 1808 Hamburg,
t 4. 11. 1907 ebenda. In jungen Jahren ohne
Vorbildung Krankenpflegerin im Haus eines
Arztes, griindete sie eine kleine Knaben-
schule, spiter eine--» Sonntagsschule. Unter
dem Eindruck vielfacher Not wurde sie zu
einer Werberin fiir die - Diakonie, angeregt
durch Kaiserswerth (-» Fliedner) und —
Neuendettelsau {--» Lohe). Am 9. 4. 1856 er-
richtete sie in einem gemieteten Haus das
Krankenhaus Bethesda, dem sie bald cin
Diakonissenhaus angliederte. Spiter ent-
stand das Sichenhaus Salem. Auch als Ver-
fasserin von Kinderbiichern war sie ge-
schatzt.

Lit.: Lebenserinnerungen Teil I, 1908, Teilll, 1912
Rothenberg



Bibelschulen und Seminare in Deutschland und der Schweiz (zum Artikel: Ausbildung, theologische b)

Name Ort Trager Klassifikation Anzahl der | Ausbildungszeit Ausbildungsziel
(z. B. Bibelschule) volizeitl.
Lehrer
Seminar der Liebenzeller | Bad Liebenzell Liebenzeller a) Missionsseminar 8 a) 5 Jahre, davon a) Missionar,
Mission Mission fur junge Manner 1 Jahr Praktikum Prediger,
Jugendwartu. a.
b) Bibelschule fir b) 3 Jahre b) Gemeinschafts-
Jungschwestern und schwester,
Bibelschilerinnen Missionarin,
Gemeindediakonin
u.a.
Seminar fir evang. Bad Salzuflen Arbeitsgemein- | Seminar fur evang. 3 32 Jahre (davon Gemeindeheiferin,
Gemeindedienst. schaft MBK Gemeindedienst. 1 Anerkennungs- Jugendreferentin
Bibelschule der Arbeits- Bibelschule der jahr)
gemeinschaft MBK MBK-Arbeit
Predigerseminar Seminar
Dietzholztal- Bund Freier 6 5 Jahre Prediger,
Ewersbach ev. Gemeinden Missionar
Witten
Missionsseminar Hermannsburg Missionsanstait | Theologisches 9 7 Jahre (bei aus- Missionar,
Hermannsburg Hermannsburg Seminar reichender Kennt- | (1. theol. Examen)
nis in Altsprachen
5-6 Jahre)
St. Chrischona: Bettingen b. Pilgermission 11
t. Prediger- und Basel St. Chrischona 1. Prediger- und 1. 4 Jahre 1. Prediger, Jugend-
Missionsseminar (Schweiz) Missionsseminar arbeiter, Missionar,
2. Bibelschule fir 2. Bibelschule fir 2. 2 Jahre 2. Gemeindediakonin,
Madchen Madchen Jugendwartin,
Missionarin
3. Katechetisches 3. Katechetisches 3. 3 Jahre
Seminar Seminar
Europdische Mennoni- Liestal Mennonitische Gemeinde-Bibelschule 3 6 /2 Monate, Laienschulung
tische Bibelschule (Schweiz) Konferenzen dazwischen zur Vertiefung des
Bienenberg (Suddeutschl., 1 Sommer- christl. Lebens und
Frankreich, praktikum Glaubens

Schweiz, USA)
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Name Ort Trager Klassifikation Anzahl der | Ausbildungszeit Ausbildungsziel
(z. B. Bibelschule) volizeitl.
Lehrer
Missionsschule Salzburg Missionswerk Biblisch-kateche- % 2 Jahre und Katecheten,
Salzburg (Osterreich) Salzburg e. V tisches Seminar 1 Anerkennungs- Gemeindehelfer (in),
jahr Missionar(in) u. a.
Missionarsseminar Bergen 1 Mission Ev. Theol. Ausbildung 2 7 Jahre Ordinierter Amtstrager
Evang. Lutherischer Lutherischer von Nichtabiturienten einer Lutherischen
Freikirchen Freikirchen in Zusammenarbeit mit Kirche in Ubersee
der Luth. Theol (ausnahmsweise auch
Hochschule Oberursel in der Heimat)
Bibelschule Aidlingen Diakonissen- Bibelschule 7 a) Grundausbil- Jugendreferentin,
Aidlingen Krs. Boblingen mutterhaus dung fur diak Gemeindehelferin mit
Aidlingen miss. Aufgaben, | Auftrdagen im Rel.-
2 Jahre Unterricht
b) Ausbildung zur
Jugendreferentin
u. Gemeinde-
helferin, 3 Jahre
und 1 Anerken-
nungsjahr
Schweizerische Evange- Aarau Verein Schweiz. | Bibelschule Theolo- 2-3 3 Jahre Gemeinde- und
lische Bibelschule (Schweiz) Ev. Bibelschule | gisches Seminar Missionsdienst
Bibelseminar Wuppertal- Evangel. Bibelseminar 2 3 Jahre Missionar, Prediger,
Wuppertal Elberfeld Gesellschaft f. Jugendwart,
Deutschland - Gemeindehelfer
Neukirchener
Mission
Bibelschule Bergneustadt Evang. Frei- Bibelschule 7 1-4 Jahre nebenberuflicher
Wiedenest kirchl. Theologischer Gemeinde- und
Gemeinden Aufbaukurs Missionsdienst,

Missionar, Evange-
list, Prediger,
Jugendarbeiter,
Gemeindehelfer
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Name Ort Trager Klassiflkation Anzahl der | Ausbiidungszeit Ausblidungszlel
(z. B. Bibelschule) volizeltl.
Lehrer
Bibelschule Beatenberg Verein Bibelschule 6 2 bzw. 3 Jahre fur Dienste in Kirchen,
Beatenberg (Schweiz) .Bibelheim u. (AbschluB mit Gemeinden, Jugend-
Bibelschule Diplom) arbeit, Innere und
Beatenberg" AuBere Mission
Evang -Luther. Missions- Neuendettelsau Evang.-Luth. Theol. Vollstudium, 7 6 oder 7 Jahre Missionar oder Pfarrer
und Diaspora-Seminar Kirche in teils akademisch
Bayern (Augustana-Hochschule)
Theologisches Seminar Hamburg Horn B.E.F.G.in Theologisches 7 10 Semester Pastor oder
des Bundes Evang.-Freik. Deutschland Seminar (5 Jahre) theol. Missionar
Gemeind. in Deutschland KdoR.
Theologisches Seminar Reutlingen EmK in der Theologisches 5 8 Semester Pastor
der Ev.-methodistischen BRD und der Seminar (4 Jahre)
Kirche in der BRD und Schweiz
der Schweiz
Bibelschule Brake Lemgo Freundeskreis Bibelschule 9 3 Jahre Missionsanwarter,
Glaubenswerk Prediger, Evangelist,
Kinder- und
Jugendmissionar
Seminar fur Innere Marburg/Lahn Deutscher Seminar (Fachschule) 5 3'72 Jahre Prediger, Missionar,
und AuBere Mission Gemeinschafts- Diakon, Jugendwart
diakonie-
verband
Lebenszentrum Eppingen Kommunitat Bibelschule 6 3'72 Jahre Missionar, Prediger,
Adelshofen Adelishofen Diakon(in) im
e. V. In- und Ausland
Bibelschule Seeheim GroB-Europa- Bibelschule 11 4 Jahre, Prediger,
BergstraBe e. V. Mission Kurzausbildung Gemeindehelfer(in),
(Greater- 8 Monate Evangetist,
Europe- Missionar fir

Mission)

In- und Ausland
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Name Ort Trager Klassifikation Anzahl der | Ausbildungszeit Ausbildungsziel
(z. B. Bibelschule) vollzeitl.
Lehrer
Bibelschule Falkenberg/ Ev.-kirchl. Bibelschule 2 3 Jahre Prediger, Gemein-
St. Michael Mark (DDR) Gnadauer schaftsschwester,
Gemeinschafts- Mitarbeiter der
Werk LEv. Arbeitsgemein-
in der DDR schaft zur Abwehr der
Suchtgefahren” u. a.
CVJM-Sekretarschule Kassel CVJM-Gesamt- | Anerk. Fachschule 5 5 Jahre (2 J. Prak- | CVJM-Sekretar bzw.
verband fur Soz. Padagogik tikum, 3 J. Schule) | Jugendreferent
Ev. Missionsschule der Unterweissach Bahnauer Missionsschule 2 4 Jahre Prediger, Jugendwart,
Gemeindehelfer
Evangelistenschule Wuppertal- Evangelisten- Evangelistenschule 3 3 Jahre Prediger,
Johanneum Barmen Barmen schule Johan- | Bibl.-theol. Seminar Jugendreferent,
neum e. V. CVJM-Sekretar,
Gemeindehelfer,
Stadtmissionar,
Volksmissionar
Frauenmission Malche Porta-West- Frauenmission Bibelschule 2 2'/2 Jahre und Gemeindehelfer(in)
falica Malche e. v. 1 Anerkennungs-
jahr
Theologisches Seminar Bad Kloster- EmK in der Theologisches 3 8 Semester Pastoren
der Ev.-methodistischen lausnitz DDR Seminar (4 Jahre)
Kirche in der DDR
Theologisches Seminar Buckow Bund Ev.-Freik. | Theologische:s 4 4 Jahre Pastoren
der Ev.-Freik. Gemeinden Gemeinden Seminar
in der DDR
Bibelschule Burgstadt Ev.-Freik. Bibelschule 7 1 Jahr nebenberufl. Mitarbeiter
der Ev.-Freik. Gemeinden Gemelnden (Teilzeit) in Gemeinden, Kinder-
in der DDR (Bridergem.) und Jugendarbeit
Baptistische Ruschlikon Europ. Bapt.Fod.| Hochschule 8 2-3 Jahre Pastoren und
Theologische (Schweiz) und Foreign- (Diplom) theologische
Hochschule Mission-Board 4 Jahre (B.D.) Lehrer
der Sidlichen 5-6 Jahre
Baptisten USA (M.T.H)
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Bahnauer Bruderschaft

Baader, Franz Benedikt Xaver von, * 27.
3. 1765 Miinchen, t 23. 5. 1841 ebda, kath,,
studierte zuerst Medizin (Dr. med. Ingol-
stadt, 1785), dann Bergbau, Oberbergrat in
Miinchen, 1820 pensioniert, nachher philo-
sophischer Schriftsteller, Vorlesungen an
der Universitat Miinchen, stark beeinflufit
von Boehme, Oetinger und Schelling, schar-
fer Kritiker Kants. B. ist einer der pragnante-
sten Vertreter des romantischen Organis-
musgedankens. Er lehnt sowohl den Libera-
lismus der Radikalen ab, der zur --» Revolu-
tion und zur Zerstorung aller Gemeinschaft
(auch im Volkerleben) fiihre, wie auch die
Despotie, den Absolutismus (daher auch die
Unfehlbarkeit und »Diktatur« des Papstes),
weil sie das schopferische und harmonische
Wachstum unterdriicke. Stattdessen bejaht
er die Evolution und die Mannigfaltigkeit im
Gesamtleben, wie sie in der Natur vorgebil-
det ist. In sozialer Hinsicht verficht er den
korporativen Gedanken, dem die relative
Selbstandigkeit der Stande und Gruppen in-
nerhalb einer staatlich-gesellschaftlichen
Kooperation entspricht. Als einer der ersten
warnte er vor den Gefahren der einseitigen
Geldwirtschaft und der Industrialisierung,
die ebenso zur Desintegration der Gesell-
schaft fiihren werde wie die als Gegensatz
hervorgerufene Proletarisierung der Arbei-
terschaft (--» Soziale Frage). Schon 1834/35
ersucht er die Regierung um Mafinahmen
gegen die Verarmung der Arbeiter. Der
Grund der --> Revolution liege nicht im Re-
gierungssystem, sondern im Mifverhaltnis
der vermogenslosen Arbeiter zu den vermo-
genden Gesellschaftsklassen (W.VI, 129). B.
ist sich aber bewuflt, dal die harmonische
Ordnung, wie sie ihm vorschwebt, letztlich
im Religiosen wurzeln muf}, weil Gott der
schopferische Urgrund alles Lebens, die
Kraft der Liebe ist.

Lit.: Baader, Werke I-XI, 1850-1860 — A. Schlat-
ter, Die philosophische Arbeit seit Descartes,

1959* — E. Klamroth, Die Weltanschauung Franz
von Baaders . . ., Diss. Berlin 1965 (mit Literatur).

Flickiger

Bickermission --> Berufsmissionen.

Baedeker, Friedrich Wilhelm, *3.8.1823
Witten/Ruhr, t9.10.1906 Clifton (England).

—> Evangelist. B. stammt aus einer Gelehr-
tenfamilie. Ein starker Wandertrieb fithrt
ihn 18 54 nach London, von dort nach Au-
stralien, das er vier Jahre lang durchzieht.
1859 grindet er in dem westenglischen Ba-
deort Weston-super-Mare ein College. In
Freiburg erwirbt er den Dr. phil. Durch Lord
--> Radstock zu Christus gefiihrt, geht B. zu-
nachst als Evangelist nach Deutschland zu-
rick. 1877 siedelt er mit seiner Frau nach
Rufland iiber, wo es zu einer — Erwek-

Friedrich Wilhelm Baedeker

kungsbewegung in Kreisen des Adels ge-
kommen war. Dann besucht B. die Arbeits-
lager und Gefangnisse von Finnland bis zur
Insel Sachalin, um mehr als 40000 Gefange-
nendas Evangelium zu sagen. — 1 886 ist B. an
der Griindung der --» Blankenburger Allianz
beteiligt.
Lit.: Ringwald, Menschen vor Gott11208, 1958~ F.
Hauss, Viter der Christenheit, 1959 —
Rothenberg

Bahnauer Bruderschaft

Im Gefolge der ostpreuflischen --» Erwek-
kungsbewegung wurde 1906 von Pfr. Carl
Lange das »Evang. Gemeinschaftsbriider-
haus« in Pr. Bahnau/Ostpr. gegriindet. Die
dort ausgebildeten Prediger schlossen sich
zur Bahnauer Bruderschaft zusammen.
Nach dem 2. Weltkrieg entstand in Unter-
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weissach (Neugriinder Pfr. Max Fischer) ein
neues Zentrum der Bruderschaft. Sie ist Tra-
gerin der »Evang. Missionsschule«, in der
junge Manner zum Verkiindigungsdienst in
Kirche, Gemeinschaftsbewegung und Mis-
sion ausgebildet werden. Nach der 4jahrigen
theol. Ausbildung folgt ein Anerkennungs-
jahr, das in der Regel mit der Ordination und
Aufnahme in die Bruderschaft endet. Die
Bruderschaft sieht ihren Auftrag neben der
missionarischen Verkiindigung u.a. auch
darin, die Verbindung zwischen —» Pietis-
mus und —» Theologie zu suchen und zu
pflegen. Norm allen Dienstes der Bruder-
schaft und Ausbildungsgrundlage in der
Missionsschule ist die fiir Lehre und Leben
verpflichtende Bindung an die Heilige
Schrift gemif den reformatorischen Be-
kenntnissen und der Theologischen Erkla-
rung von Barmen 1934. Die Bruderschaft hat
ca. 300 Glieder im In- und Ausland. Zur
Ausbildung in der Missionsschule sind je-
weils etwa 40 Briider.

Bittighofer

Bahnhofsmission

Durch Pastor Joh. Burckhardt, der dem
»Verband ev. Jungfrauenvereine« vorstand,
wurde 1894 in Berlin die erste B. gegriindet.
1897 entstand der »Verband ev. deutscher
B.« —Die Sorge um junge Menschen, die vom
Land in die Grofistidte abwanderten und
dort der Ausbeutung und Verfithrung ausge-
setzt waren, lief} die B. entstehen; Seelsorge
durchMahnung, Warnung und Trostung hat
sie bisher begleitet. Zum seelsorgerlichen
Zuspruch kam inder Folgezeit, bes. wahrend
und nach den Kriegen, die Fiirsorge fir
Flichtlinge und Umsiedler. Alte und kranke
Reisende sowie Miitter mit Kindern werden
besonders betreut. Auf allen grofen Bahnho-
fen stehen Aufenthaltsriume, Ubernach-
tungsmoglichkeiten und Kaffeeausschank
zur Verfligung. Fahrschiiler konnen in der B.
ihre Aufgaben machen. — In der BRD beste-
hen 115 Ben, in der Regel gemeinsam mit
der kath. B. 22 5 ev. Bahnhofsmissionarinnen
leisten mit iber 3000 freiwilligen Helfern
den Dienst. Die Geschaftsstelle befindet
sich in Stuttgart.

Lit.: Diakonie 2, 1976 — M. Gerhardt, Ein Jahrhun-
dert Innere Mission, 1948, Bd. 2, S. 134
Moller

Baptismus/Baptisten
I. KENNZEICHEN
Die B. sind durch folgende Uberzeugungen

und Eigenarten zu kennzeichnen: 1 die
Schrift ist alleinige Autoritat und Norm; 2.
sie bilden selbstindige (= independente,
oder autonome), auf Freiwilligkeit basie-
rende Ortsgemeinden, die nur lose zu einem
Bund zusammengeschlossen sind; 3 sie
praktizieren die —» Taufe der Glaubenden
und verwerfen die Siuglingstaufe. Diesem
auffallendsten Merkmal verdanken sie ihren
Namen, den sie von Auflenstehenden erhiel-
ten. Sie sind jedoch nicht so sehr eine Tauf-
als vielmehr eine Gemeindebewegung; 4.
Taufe und Abendmahl werden nicht als Sa-
krament, sondern als Zeichen verstanden.
Uberhaupt haben B. wenig Verstiandnis fiir
Sakramental-Liturgisches; s. als — Freikir-
che fordern sie Freiheit des Gewissens,
Gleichberechtigung der Konfessionen, Reli-
gionsfreiheit und Trennung von — Kirche
und Staat; 6. in Landern mit —» Volkskirchen
lehnen sie Doppelmitgliedschaft ab.

II. URSPRUNG UND ENTWICKLUNG IN ENG-
LAND

Der Baptismus entstand auf dem Boden der
vielfaltigen puritanischen Reformbemii-
hungen. John Smyth war mit seiner Separa-
tistengemeinde von England nach Amster-
dam ausgewichen, wo er 1608/9 zuerst sich
selbst und dann seine Anhinger in der Er-
kenntnis taufte, dafl die Gemeinde nur aus
Heiligen bestehe und die Taufe auf diese zu
beschrianken sei. Smyth bereute spater unter
Einfluf hollandischer —» Mennoniten (Wa-
terlander) seine Selbsttaufe. Sein Freund
Thomas Helwys ging mit einigen Anhan-
gern 1612 nach London zuriick, wo sie fiir
Gewissens- und Willensfreiheit sowie den
Heilsuniversalismus (»General Baptists«)
eintraten und mehrere Gemeinden griinde-
ten. Unabhingig davon bildeten sich Bapti-
stengemeinden, die an der strengen Lehre
der—» Pradestination festhielten, fiir die also
die Moglichkeit des Heilsnicht allgemein (=
general) offensteht, sondern nur denen, die
besonders (= particular) erwahlt sind (»Par-
ticular Baptists«).

Die Taufedurch Untertauchen iibernahmen
die frithen B. von einer hollandischen Reli-
gionsgemeinschaft, den Rijnsburger Kolle-
gianten. Versuche der Mennoniten, die B. fiir
den Pazifismus zu gewinnen, miflangen.
Die B. unterstiitzten im allgemeinen
Cromwell, dessen Diktatur sie allerdings
verwarfen, da sie fiir Religions- und Gewis-
sensfreiheit sowie die Freiheit der Presse (der
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Baptismus/Baptisten

Dichter John Milton) eintraten. In der Re-
staurationszeit mufiten sie Verfolgungen
uber sich ergehen lassen. Im Gefangnis ent-
stand durch John Bunyan eines der meistge-
lesenen Erbauungsbiicher der Christenheit,
die »Pilgerreise«. Durch die Toleranzakte
1689 erlangten die B. und andere Gruppen
die Freiheit der Religionsausiibung. Die Zeit
des Riickgangs wurde durch die Erwek-
kungsbewegung des — Methodismus um
John Wesley iiberwunden. Durch die Griin-
dung einer eigenen Missionsgesellschaft
(1792}, durch Beteiligung an der London
Missionary Society sowie an der British and
Foreign Bible Society und durch den person-
lichen Einsatz William Careys trugen die B.
wesentlich dazu bei, das »Jahrhundert der
protestantischen  Mission« einzuleiten.
Gemeinsam mit den Methodisten verhin-
derten die B. durch ihren Einsatz in den Pro-
letariervierteln der Industriestadte das Ab-
gleiten der englischen Arbeiterschaft in den
— Atheismus. Auflerdem war die Sklaven-
befreiung wesentlich ihr Werk. Unter dem
Einfluf John Cliffords (1836-1923) und
C.H. — Spurgeons kam es 1891 zur Griin-
dung einer Union, der sich fast alle Particu-
lar und General Baptists anschlossen.

III. DIiE AUSBREITUNG WESTWARTS

Roger Williams kam mit der starren staats-
kirchlichen Puritanerherrschaft in Neu-
England in Konflikt, so daf} er den Staat
Rhode Island auf der Grundlage der Reli-
gionsfreiheit griindete. Die anfinglich
kleine Zahl der B. vergroflerte sich wesent-
lich im Zuge der »Groflen« und »Zweiten«
Erweckung. Bei der ErschlieBung des We-
stens hatten baptistische Laienprediger
(Farmer) mafigeblich Anteil. Uber der Skla-
venfrage kam es 1845 zur Trennung in eine
bis heute theologisch und sozial konservativ
ausgerichtete Southern Baptist Convention
und eine sich modernen theologischen
Stromungen oOffnende und ihrerseits Im-
pulse abgebende (Walter Rauschenbusch
und das Social Gospel; Harvey Cox) Nor-
thern bzw. seit 1950 American Baptist Con-
vention. Ein Grofiteil der amerikanischen
Neger ist in Baptistenkirchen organisiert
(National Baptist Convention of the USA
und National Baptist Convention of Ameri-
ca; M.L. — King). Die Auflen- und Heimat-
missionsgesellschaften (Home/Foreign Mis-
sion Societies) bilden neben der christlichen
Unterweisung (ChristianEducation, Sunday

School) und der — Evangelisation (— Moo-
dy, Torrey, — Graham, Baptist Jubilee Ad-
vance] kennzeichnende Aktivititen der
Gemeinden. Von England und Amerika aus
wurde der Baptismus nach Afrika, Asien und
Lateinamerika verpflanzt.

IV. DIE AUSBREITUNG OSTWARTS

Als J. G. = Oncken, 1834 von dem Ameri-
kaner Barnas Sears in der Elbe getauft, im
Jahre 1849 gedrangt wurde, einen Bund der
Baptistengemeinden auf dem Kontinent ins
Leben zurufen, erschienen Abgeordnete aus
Dinemark, spater auch aus Holland, der
Schweiz, Osterreich, Polen, Ruflland und
der Tirkei (Balkan). So stark war die Aus-
strahlung der ersten Baptistengemeinde in
Deutschland. Onckens Mitarbeiter waren }.
—Kaobner, der Griinder derGemeindein Ko-
penhagen und E.W. — Lehmann, Griinder
der Gemeinde in Berlin. Handwerksbur-
schen mit Reisepassen, von Oncken getauft
und ordiniert, zogen iber Ostpreuflen nach
Litauen und in die Baltenliander. — Von Eng-
land brachte Oncken die — Sonntagsschule
und die klare Gemeindeform der — Inde-
pendenten mit. Wichtig war auflerdem, dafl
er sich bei den Methodisten in London um
1820 bekehrt hatte und so Anschluf} an die
Erweckung erhielt. Fiir den Baptismus Ost-
lich des Rheins hatte das zur Folge, dafl die
calvinistisch lehrenden B. in Friesland, die
im — Pietismus wurzelnden Gemeinden
Wiirttembergs, die vom Darbysmus {-> Dar-
by, —» Versammlung) beeinflulten rheini-
schen B. und die aus der —» Briidergemeine
stammenden preuflischen Kreise sich durch
das Eine Wort und den Einen Geist verbun-
den wufiten. Der »Oncken’sche Baptismus«
blieb bis heute von ernsten Spaltungen ver-
schont. - 1938 kamen die pfingstlich ausge-
richteten — Elim-Gemeinden zum Bund.
1942 schlossen sich die deutschen B. mit
dem groften Teil der »Briidderbewegung« (—»
Versammlung,) zum neuen Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden zusam-
men. Nach 1945 l0sten einige Kreise die
Verbindung wieder. — Die — Ausbildung der
Pastoren erfolgt an den Theologischen Se-
minaren in Hamburg und Buckow (DDR), an
dem Theologischen Seminar in Riischlikon
[Schweiz) oder an den Ev.-Theolog. Fakulta-
ten (mit anschliefendem Seminarbesuch).

Im russischen Raum wurde der — Stundis-
mus integriert, nachdem Oncken 1869
mennonitische Gemeinden in der Ukraine
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besucht und getauft hatte. Im Kaukasus lief§
sich 1867 N. J. Woronin, aus molokani-
schem Herkommen, als erster taufen. Die-
ses Datum gilt als Geburtsjahr des ostslawi-
schen Baptismus. J. T. Rjaboschapka und M.
F.Ratuschnyj gelten als markante Vertreter
der Anfinge, V. G. Pawlow und Iwanow
Klyschnikow der folgenden Generation. Im
Petersburger Raum wurde inden7yoerJahren
die Erweckung in Adelskreisen um den Eng-
lander Lord — Radstock bedeutsam, die
durch die Wirksamkeit von Oberst —
Paschkow und Graf — Korff auch den einfa-
chen Menschen erreichte. Aus diesem Kreis
gingen spater die — Evangeliumschristen
hervor, deren Griinder und langjariger Leiter
— Prochanow war. Wiederholte Bemiihun-
gen (1884 und nach rg20) um Einigung der
Gruppen scheiterten. Erst 1944 gelang das
Einigungswerk; r94s schlossensich pfingst-
liche Taufgesinnte und 1963 die Mennoni-
ten-Briider dem »Allunionsrat der Evange-
liumschristen/Baptisten« an. Eine wegen
staatlicher Registrierung seit den 6oer Jah-
ren wihrende Spaltung (unregistriert: Rat
der Kirchen, vormals Initiativniki] ist noch
nicht behoben. Die Mitgliederzahl des Bun-
des wird auf iiber 650000 geschatzt.

V. AUFBAU

Die selbstandige Ortsgemeinde hat im Bap-
tismus Vorrang; sie istdie Keimzelle, aus der
erst spater die iiberortlichen Werke erwach-
sen. Die Predigerausbildung, die Aulere und
Innere Mission, die sich ausweitende Sozial-
arbeit, sowie evangelistische Grofleinsitze
wie Neuland- und --» Gebietsmission mach-
ten ibergemeindliche Organisation not-
wendig. Die Gemeinden sind in regionalen
und nationalen Vereinigungen und Biinden
zusammengefaflt. Seit rgos besteht der
Weltbund der Baptisten (Baptist World Al-
liance), der ca. 35 Millionen Getaufte bei
wachsender Gemeindezahl vor allem in
Nord- und Siidamerika und Afrika umfafit.

VI. INTERKONFESSIONELLE ZUSAMMENARBEIT

Die B. sind offen fiir interkonfessionelle und
internationale Zusammenarbeit. Die mei-
sten nationalen Unionen gehéren dem
Weltkirchenrat (-» Okumenische Bewe-
gung)an; die Southern Baptistsund der deut-
sche Bund stehen dem O.R K. allerdings kri-
tisch gegeniiber. In Deutschland beteiligen
sich die B. an der okumenischen Arbeit
durch Mitarbeit in der — Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen. Mit den deut-

schenFreikirchen bildensie die Vereinigung
evangelischer Freikirchen (seit r926). Am
starksten sind die Gemeindeglieder durch
die Ev. --> Allianz mit Christen anderer Pra-
gung verbunden.

Lit: E.A. Payne, The Fellowship of Believers, 1945
—R.G. Torbet, A History oftheBaptists, 1965~ W.
Lumpkin, Baptist Confessions of Faith, 1959 - H.
Luckey, |. G. Oncken und die Anfinge des deut-
schenBaptismus, 1958° - ]. D. Hughey, Die Bapti-
sten, 1964 ~ W. Scheffbuch, Christen unter Ham-
mer und Sichel, r972 - H. Brandenburg, Christen
im Schatten der Macht, 1974 — G. Balders, Der
Bund Ev.-Freik. Gemeinden. In: H. B. Motel, Glie-
der an einem Leib, r975, S. 95-133 — W.Kahle, Ev.
Christen in RuBland und der Sowjetunion, 1978 —
G. Balders, Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe. 150
Jahre Baptistengemeinden in Deutschland, 1984

Luckey t/Geldbach
Barth, Christian Gottlob, * 3r. 7. 1799
Stuttgart, t 12. r1. 1862 Calw, Pfarrer

(1834-r1838 in Mottlingen, Vorganger von
J.Chr. — Blumbhardt), Schriftsteller, Vertre-
ter des schwaibischen --» Pietismus. Das
Pfarramt gab erauf, um sichganz dem »Cal-
wer Verlagsverein« {gegr. 1833} zu widmen.
Als Verfasser und Herausgeber christlicher
Literatur, vor allem vonKinderschriftenund
Schulbiichern, setzte er sich unermidlich
fur die Jugend ein. 1825 war es schon auf
seine Veranlassung hin zur Griindung eines
»Vereins zur Rettung verwahrloster Kinder«
(Anstalt in Stammheim) gekommen. Bei
Basler Missionsfesten sind zwei seiner be-
kanntesten Lieder entstanden: »Der du in
Todesniachten« und »Zieht frohlich hin-
ause«.

Lit.:]. Roessle, Von Bengel bis Blumhardt, 1966*, S.
357t Breymaier

Barth, Karl,

I. LEBEN UND FRUHE THEOLOGIE

Karl Barth, *10.5.1886 Basel, t10.r2.1968
ebda. Theologiestudium in Bern, Berlin, Tu-
bingen und Marburg, u.a. bei den liberalen
Theologen A..vonHarnack und W. Herrman.
In Marburg auch Einfliisse des Neukantia-
nismus, der alle Gbersinnliche {metaphysi-
sche) Erkenntnis ablehnt. Ab rg11 Pfarrerin
Safenwil (Aargau). Wirksamkeit im Geist
des religiosen —» Sozialismus, wie -»> Blum-
hardt d.J. und Kutter ihn vertraten. --» Kier-
kegaards und Overbecks Gedanken verstar-
ken die Kritik am christlichen Biirgertum.
Ringen um den eigenen Weg auch aus per-
sonlicher Predigtnot: Wie soll man von dem
unerkennbaren Gott reden? Der Romer-
briefkommentar (1.Aufl. 1919, 2. stark iiber-
arbeitete Aufl. r922) markiert den Durch-
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bruch. In seiner »Theologie der Krise« ver-
kiindet B. das radikale gottliche Gericht iiber
alles irdisch Zeitliche, besonders auch tiber
Religion und Frommigkeit (-»> Geistliches
Leben). Die — Offenbarung Gottes in Chri-
stus kommt senkrecht von oben. Sie ist wie
bei Kierkegaard, aber im Unterschied zum
NT (vgl. Joh 1,14; 1]Joh 1,1~3) véllig unan-
schaulich, indirekt und verhiillt. Das Wort
Gottes erscheint in menschlicher Rede ge-
brochen. Was in Gott beisammen, ja eins ist
wie Ewigkeit und Zeit, Gericht und Gnade,
Zorn und Liebe, Tod und Leben, das zeigt
sich im Denken als dialektischer Gegensatz.
Die Wurzeln dieser Dialektik sind grie-
chisch und nicht biblisch, und sie kann sehr
wohlauch zum Mittel werden, durch das der
Mensch sich der direkten Gottesbegegnung
und Gottesgemeinschaft entzieht. Das hat
Karl — Heim gesehen.

1921 wurde B. als Professor nach Gottingen
berufen, 1925 nach Minster und 1930 nach
Bonn. Weggenossen wurden vor allem Edu-
ard Thurneysen (1888 ~1974), anfangs auch
R. — Bultmann, Friedrich Gogarten
(1887-1967) und der Ziircher Systematiker
Emil — Brunner (1889-1966). Brunner be-
tonte am Gottesverhaltnis das freie, perso-
nale Gegentiber zwischen Gott und Mensch.
Darin sah er die Gottebenbildlichkeit und
den Anknipfungspunkt fiir die Verkiindi-
gung, fand aber den Widerspruch B.s. Als die
Dialektiker sich trennten, lieBen sie auch
ihre gemeinsame Zcitschrift (Zwischenden
Zeiten 192233} wieder cingehen. Seit 1933

nahm B. fithrend am deutschen —» Kirchen-
kampf teil. Er wurdedeswegen 1935 in Bonn
abgesetzt und wirkte seither in Basel.

II. DIE KiRCHLICHE DOGMATIK (KD I-1V mit
Teilbanden) erschien ab 1932 {unvollendet,
12 Bande) und entfaltet die Lehre vom Wort
Gottes, von Gott, von der Schopfungund der
Vers6hnung. Es fehlt die Erlosungslehre.
Dogmatik ist kritische Funktion der Kirche
und ihrer Verkiindigung. Kriterium ist das
Wort Gottes Heiliger Schrift, in dem der
dreieinige Gott sich offenbart. Gottes freier
Gnadenbund in Christus ist Inhalt dieser Of-
fenbarung. Er ruht in Gottes ewiger —» Er-
wahlung, gewinnt zuerst Gestalt im Alten
Bund und endgiiltig im Neuen durch die
Menschwerdung Gottes und das Versoh-
nungsgeschehen am Kreuz. Die — Schop-
fung ist duBerer Grund des Bundes. Im Un-
terschied zu den Reformatoren wird natiirli-
che Gotteserkenntnis abgelehnt. Nur durch
Offenbarung lernt der - Mensch sich selber,
seine Bestimmung fiir Gott und Mitmensch-
lichkeit kennen (Ebenbild). Wesensahnlich-
keit mit Gott wird nur im Glauben offenbar
(keine analogia entis, wohl aber analogia fi-
deiund dannim Tundes Willens Gottes ana-
logia operationis). Auch vom — Gebot kann
der Mensch nur durch Gott wissen. Die Be-
deutung des — Gewissens tritt zurick.
Ethik ist Teil der Dogmatik. Die ewige Gna-
denwahl gilt allen Menschen. Sie geht der
Schopfung und der — Siinde voraus, ist sei-
tens des Menschen unveranlafit und kann
von ihm nicht durchkreuzt werden. Das —»
Bose als das Nichtige ist durch Christus er-
ledigt, wenn auch immer noch zugelassen.
Im Kreuz hat Gott die Verdammnis fiir sich
und fir den Menschen das —» Heil gewahlt.
Damit wird der Ernst menschlicher Ent-
scheidung, — Bekehrung und — Heiligung
unterschdtzt, und die — Allverséhnung
kommt in den Blick. Der Mensch ist in die
Geschichte Christi hineingenommen und
damit gerettet, was man ihm nur noch zur
Kenntnis bringen muf.

Il WORDIGUNG

B. hat die theol. Landschaft des 20. Jh.s weit-
hin gepragt, ohne jedoch das breite Kirchen-
volk zu erreichen.

1. Er hat mit seiner Offenbarungstheologie
dem religiésen Bemiihen des 19. Jhs zu
Recht entgegengehalten, dafl der Mensch
von sich aus —» Gott niemals erkennen und



Baur, F. C.

50

erreichen kann. Seine unbiblische Dialektik
macht aber anderseits gerade das Gelingen
der Offenbarung wieder fraglich.

2. B.s Ruf zur --> Bibel ist von vielen gehort
worden. Nicht religiése Innenschau, son-
dern alleindie HI. Schrift kann uns Gott zei-
gen. Anderseits ist bei B. das Bibelwort doch
wieder nur Menschenwort und wird deshalb
zu leichthin der historischen Kritik iiberlas-
sen.

3. Bs Gnadenlehre lenkt den Blick des
Menschen zu Recht von sich und seinem
Bemiihen weg, hin auf Gottes ewige Erwah-
lung. Sie wird aber so rigoros durchgezogen,
dafl sowohl das geschichtliche Versoh-
nungswerk, als auch der personliche Ent-
scheidungsruf das ihnen zukommende Ge-
wicht zu verlieren drohen. In derBibel dage-
gen behalten sowohl --> Geschichte als auch
Einzelleben in Chance und Gefahrdung vol-
les Gewicht. Man kanndie Gnade nicht zum
Prinzip machen, sonst wird sie zur blofen -->
Ideologie.

Lit.: K. Kupisch, K. B. in Selbstzeugnissen und
Bilddokumenten [Lit.), 1971 ~ E. Busch, Barths Le-

benslauf, 1975 — K. Bockmuhl, Atheismus in der
Christenheit, 1969 — W. Scott, Die Missionstheo-

logie K Bs., 1977 H. Schmid

Baur, F. C. --> Liberale Theologie I A

Beck, Johann Tobias, *22.2.1804 Balin-
gen/Wttbg., 128.12.1878 Tibingen. 1827
PfarrerinWaldtann, 1829 StadtpfarrerinBad
Mergentheim. 1836 auf Empfehlung des
Missionsinspektors Chr. G. --»> Blumhardt
auf eine vom »Verein zurBeforderungchrist-
lich-theologischer Wissenschaft und christ-
lichen Lebens« gestiftete Professur nach Ba-
sel berufen. Er sollte »wahre Wissenschaft-
lichkeit mit der Begeisterung des Glaubens
verbinden« und ein Gegengewicht zur kriti-
schenTheologie De Wettes bilden. 1843 Pro-
fessor fir Systematische Theologie und
Frithprediger an der Stiftskirche in Tibin-
gen.

B. hat als theologischer Lehrer und Seelsor-
ger bis in sein hohes Alter einen tiberragen-
den Einflufl auf mehrere Tibinger Theolo-
gengenerationen ausgeiibt. Den --> Biblizis-
mus des wiirttembergischen Pietismus ver-
band er mit einer originellen heilsgeschicht-
lichen Schau.

Drei Aspekte seiner Theologie fanden dabei
immer wieder besondere Beachtung: Seine

Johann Tobias Beck

als »Theopneustie« verstandene Inspira-
tionslehre der Heiligen Schrift, unter Ab-
lehnung der orthodoxen mechanistischen
Verbalinspiration. Seine Lehre vom - Reich
Gottes, dessen idealistisches Mif3verstand-
nis er ablehnte, das vielmehr »schon von
Grundlage der Welt an als selbstindiges
Reich besteht« und erst am Ende dieser Welt
mit dem Kommen Christi voll in Erschei-
nung tritt. Seine christliche Ethik, die er als
Einheit von Denken und Wollen darstellte,
und die ihn zum prophetischen Warner vor
einer Verweltlichung der Kirche machte.
Lit.: B. Riggenbach, . T. Beck, 1888 — A. Schlatter,
Becks theolog. Arbeit, 1904 - G. Sentzke, Die
Theologie |. T. B.s und ihr Einfluf in Finnland I,
1949

Rott
Beichte
1. DIE BIBLISCHE BEGRUNDUNG
Die B. ist von Jesus selbst eingesetzt. Jesus
hauchte seine Jinger an und sprach zu ih-
nen: »Nehmet hin den Heiligen -» Geist,
wem ihr die Siinden vergebt, dem sind sie
vergeben, und wem ihr sie erlasset, dem sind
sie erlassen.« (Joh 20,22 —23 ). Wieder Schop-
fer den Menschen zum Leben erweckte, in-
dem er ihm seinen Atem einhauchte (Gen
2,7), so gibt Jesus den Jingern durch den
Schopferakt teil an der neuen Existenz. Die
inder B. zugesprochene Vergebung {Absolu-
tion) schafft eine neue Existenz. Das Behal-
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ten der Stuinde, das Nichtaussprechen der
Vergebun g(Retention = Festhalten) schlief3t
den Menschen von der neuen Existenz aus.
Der dem Petrus und dann allen Jingern ge-
gebene Auftrag, Stinden zu vergeben und zu
behalten, wird verglichen mit dem Eroffnen
des Weges zum Himmel und dem Verschlie-
fen dieses Weges. Die Schlisselgewalt be-
steht im Freispruch und im Binden (vgl. Mt
16,19; 18,18). Bei diesen Worten der Einset-
zung der B. kntipft Jesus an das Amt des ko-
niglichen Palastvorstehers an, der den Auf-
trag und die Aufgabe hat, auf- und zuzu-
schliefen (vgl. Jes 22,22). Dabei gehort im
alttestamentlichen Sprachgebrauch das Auf-
und Zuschliefen einmal zum Handeln des
Richters, zum anderen zur Tatigkeit des
Lehrers. Der Richter spricht frei und verur-
teilt, der Lehrer erlaubt und verbietet. Das
Bekennen der Siinden (vgl. 1Joh 1,9; Jak 5,16)
ist nur der erste Teil der B. Hauptteil der B.
ist der Freispruch oder das Behalten der Stin-
den.

II. Die PRAXIS DER B.

. DIEB.IM ENGERENSINNE. a) Die stille B. (Her-
zensbeichte). Der Mensch bekennt in der
Einsamkeit vor Gott seine Schuld. Wo er der
Vergebunggewifl wird, hatihn Gottes direk-
ter Freispruch erreicht. b) Die allgemeine B.
Der Mensch bekennt in der Stille im Rah-
men eines B.-gottesdienstes im Anschluf} an
das Horen der zehn —» Gebote seine Schuld
und empfangt durch den Zuspruch des Pa-
stors die Absolution, die Vergebung und
Freiheit.

c) Die Einzelbeichte. In die Einzelbeichte
gehoren alle Stinden, die »zwicken und
zwacken« (M. Luther). Wenn ein Mensch die
Gewif$heit der Vergebung weder in der Her-
zens- noch in der allgemeinen B. erfahren
konnte, sollte er einem Christen seines Ver-
trauens ~ jeder Jinger kann B. horen ~ seine
Sinden beichten. Der Zuspruch »Dir sind
deine Stinden vergeben«, setzt fir ihn eine
neue Zeit.

2. DIE B. INNERHALB DES SEELSORGERLICHEN GE-
sPRACHS (Tadtigkeit des Lehrers). Im seelsor-
gerlichen Gesprach geht es um das lehrende
Uberfiihren: dies ist Schuld vor Gott (Reten-
tion imBereichdes Lehrens). Wahrend eines
seelsorgerlichen Gesprachs kann es auch zur
B. im eigentlichen Sinne kommen.
Lit.: J. Braumer, Das Sakrament der B, 1977 — A.
Richter, Gedanken zurPraxis der Seelsorge, 1972*
Braumer

Bekehrung

1. BIBLISCHER BEFUND

1. ZUR TERMINOLOGIE. Das Wort B. ist Uber-
setzung des ntl. epistrophe (so nur Apg 15,3,
als Verbum aber haufig, besonders bei Lukas
und in den Briefen des NT). Dies ist seiner-
seits in der Septuaginta Ubersetzung des
hebr. schub (= umkehren). Das eigentliche
ntl. Hauptwort fir B. aber ist metanoia. Be-
deutet es urspriinglich auch nur »Umbesin-
nung, Reue«, so wird es doch schon in der
Zeit vor dem NT zunehmend gleichbedeu-
tend mit epistrophe. In diesem Sinn wird es
im NT vor allem in den synoptischenEvan-
gelien und der Off Joh gebraucht. Luther
ubersetzte es in Anlehnung an den Sprach-
gebrauch der mittelalterlichen Kirche (poe-
nitentia) mit »Bufle«. Aber dies Wort ist
sachlich unzureichend: metanoia hat mit
Strafe (»Buf3geld«, im lat. poenitentia klingt
poena = Strafe an) nichts zu tun, auch die
ebenfalls im Wort enthaltene Bedeutung
»Besserung« (so Luther Mt 11,20; Lk 13,3)
spricht nur einen Aspekt an.

2. GESCHICHTE DES BEGRIFFS IN DERBIBEL.B. ist —
ahnlich wie —» Wiedergeburt — kein gesamt-
biblischer Begriff. Er taucht erstmals auf, wo
der AbfallIsraelsvon Gottin den Blick gerat
(Dtn 30,2), und d.h. vor allem bei den mei-
sten Propheten des AT: sie rufen das Volk
dazuauf, von den Gotzen zu Gott zurtickzu-
kehren (schub) und damit in den Bund und
den ihm entsprechenden Gehorsam. Grund-
legend fiir das Verhiltnis Israels zu Gott ist
alsoder Bund, underist, daerauchnachdem
Abfall von Gott her immer noch besteht, die
Voraussetzung des Umkehrrufs. Aber schon
bei den altesten Schriftpropheten tritt die
Form der Mahnrede (~Kehre um!«} gegen-
uber der Scheltrede (~Ihr kehrtet nicht ume«
Am 4,6—11) zurtick in der wachsenden Er-
kenntnis, dafl das Volk gar nicht umkehren
kann (Jer 13,23). Daneben aber tritt bald das
Heilswort: Gott selbst wird eines Tages das
Unmogliche moglich machen (Jer 31). Mit
diesem Einbezug der B.spredigt in einen
endzeitlichenHorizontist eine Tendenz zur
Einmaligkeit der B. verbunden. Ebenso
zeichnet sich eine Tendenz zu ihrer Zuspit-
zung auf den einzelnen ab (Jer 18,11}.

Diese Botschaft der Propheten wird von Jo-
hannes dem Taufer und vor allem von Jesus
aufgenommen: jetzt ist die Stunde da! (Mk
1,15a; Lk 4,21). Nicht in irgendwelchen
menschlichen Anstrengungen, sondern in
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der Person Jesu und seinem Weg bis zu Kreuz
und —> Auferstehung ist die Voraussetzung
fur die letzte, endgiltige Umkehr gegeben
(Mt 4,17; Mk 1,15). D.h.: Jesu Ruf zur Um-
kehr ist zunachst Ruf zum — Glauben an die
rettende Gnade Gottes (Mk 1,15b; vgl. Lk
15). In diesem Glauben aber wird der radi-
kale Bruch mit dem bisherigen Leben (Mt
16,24) moglich und wirklich. Nach Ostern
(Apg 2) tragen die Jinger Jesu Freudenbot-
schaft weiter und bringen sie in der Mis-
sionspredigt uber Israel hinaus zu allen
Menschen (Apg 17,30; 1 Thess 1,9). Da aber
die Vollendung noch aussteht, der Bekehrte
sich noch in der Spannung des »schon - aber
noch nicht« findet (Rom 8,24), mufl auch er
stets neu zur Umkehr gerufen werden (Off
2-13; 2Kor 7,9 u.6.). Dadurch wird die erste
Umkehr, die B., nicht relativiert. Vielmehr
bleibt sie — wie im AT der Bund mit Israel -
als fiir das Verhailtnis zu Gott grundlegend
bestehen, es sei denn, der Christ fallt ganz
vom Glauben ab (Heb 6,4 -6).

I1 ZUR GESCHICHTE DES BEGRIFFS IN DER KIR-
CHE

1. In der Zeit der — Alten Kirche wird die
Umkehr der Christen an das Bu3sakrament
(—> Beichte) gebunden. Die B. als einmaliges
Ereignis fliichtet sich ins Ménchtum (B. =
Eintritt ins Kloster.)

2. IN DER — REFORMATION durchbricht Luther
in der 1. der 95 Thesen die Institutionalisie-
rung der Umkehr, indem er sie aktualisiert:
das ganze Leben des Christen soll eine stan-
dige Umkehr sein.

3. DER — PIETISMUS stellt die einmalige B. in
den Mittelpunkt seiner Erneuerungsbemi-
hungen. Die lebensgeschichtliche Realitat
der B. kommt dabei in dem - oft mit gesetzli-
chen Ziigen behafteten - »Buf3kampf« (A. H.
Francke) zum Ausdruck.

4. IM GEGENZUG GEGEN - AUFKLARUNG und -»
liberale Theologie betont die Erweckungs-
theologie wieder die Notwendigkeit der B.
des Menschen. So nennt M. —» Kihler den
Glauben schlechthin »B.sglauben«, lehnt
aber in der Linie lutherischer Uberlieferung
die Einmaligkeit der B. (Wiss. v. d. chr. Lehre
S.253. 529ff) anders als A. —» Schlatter (Chr.
Dogma S. 548} und K. — Heim (Ich gedenke
der vorigen Zeiten S. 31 5f) ab.

5. BEI DEN — EVANGELIKALEN ist die Einmalig-
keit der B. einhellige Uberzeugung. Zur Be-
griindung der B.spredigt wird teilweise die
Entscheidungsfreiheit des Menschen gelehrt

(A. Kuen S. 26ff), gleichzeitig kann aber be-
tont werden, daf} die mit der B. ineinsge-
setzte Wiedergeburt ausschlieflich »gottli-
ches Werk« sei (B. —» Graham, Friede mit
Gott, 4.Tb-Aufl. S. 87.97).

I ZUR GEGENWARTIGEN SITUATION

1. Gegen alle theologische Festschreibung
volkskirchlicher Erfahrung ist am bibli-
schen Zeugnis von der einmaligen B. festzu-
halten. Sie braucht nicht datierbar zu sein
Aber ohne die in ihr vollzogene grundle-
gende Wendung im Leben gibt es kein
Christsein. Die tagliche oder auch in beson-
deren Aktender Umkehr (- Beichte) neu zu
vollziehende Absage an die — Siinde und
Zuwendung zu Gott behalt daneben im Le-
ben des Christen ihre Notwendigkeit und
ihren Ernst.

2. Gegen ein nur geistiges oder gefithlsma-
Riges Miflverstandnis der B. ist festzuhalten,
daf sie eine Wendung des ganzen Menschen
ist und daher alle seine Lebensbeziige auf
eine neue Grundlage stellt. So wird der Ein-
bezug des einzelnen in die anbrechende
Herrschaft Gottes gesellschaftliche Folgen
haben. Dasrechtfertigt aber nicht gegenwar-
tige Versuche, die B. in sozial-politische
Veranderung aufgehen zu lassen.

3. Gegen jede Form der Auffassung, daf} der
Mensch zu seinem — Heil mitwirke (Syn-
ergismus), ist festzuhalten, daf} es nicht in
des Menschen Freiheit steht umzukehren,
wann er will. Vielmehr schafft Gottes Geist
durch das Wort den Kairos (—» Gnadenzeit),
in dem die Umkehr méglich wird.

4. Ungeachtet der Gefahr des Psychologi-
sierens oder der Verkehrung des Umkehrrufs
in gesetzliche Forderung ist am biblischen
Realismus festzuhalten, in dem B. erfahrbar
ist als willentliches Tun des Menschen. B.
ist die empirische Seite des verborgenen
Wirkens Gottes in der —» Wiedergeburt. Der
Imperativ hat also grundsitzlich sein Recht
in der B.spredigt.

Lit.. H. W. Wolff, Das Thema der Umkehr in der
atl. Prophetie, ZThK 1951 — ]. Schniewind, dic
Freude der Bufle, 1956 — ders., Das biblische Wort
vonderB., 1948 —-S. Hausamann, Bufle als Umkehr
und Erneuerung von Mensch und Gesellschaft,
1975 — A. Kuen, Ihr miifSt von neuem geboren wer-
den, 1969 — H. Burkhardt, Die biblische Lehre von
der B., 1978 Burkhardt

Bekennende Kirche — Kirchenkampf
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Bekenntnisbewegung »Kein anderes
Evangeliume«

1. VORGESCHICHTE: 1941 hielt der Marburger
Neutestamentler R. --> Bultmann ein unter
dem Titel »Neues Testament und Mytholo-
gie« veroOffentlichtes Referat, in dem er dazu
aufforderte, die biblische Botschaft von ih-
rem antiken mythologischen Kleid {(Mytho-
logie nach Bultmann = objektivierende
Aussageliber Gottliches) zu befreienund im
Rahmen der Wirklichkeitserfahrung des
Menschen der technischen Zivilisation neu
zu interpretieren als Ermoglichung eines
neuen Selbstverstindnisses des Menschen
vor Gott.

Aus Riicksicht auf den gemeinsamenKampf
der Bekennenden Kirche (--» Kirchenkampf)
wurden nur wenige kritische Stimmen laut
(> Asmussen, --> Schniewind), auch die be-
driangte duflere Lage trug dazu bei, dal der
Aufsatz seine revolutionare Kraft nicht ent-
falten konnte. Nach dem Krieg aber be-
herrschten seine Gedanken als »Theologie
der Entmythologisierung« oder »Existentia-
len Interpretation« bald die Diskussion an
den theologischen Fakultiten und beein-
fluflten die Mehrzahl der an ihnen studie-
renden Theologiestudenten. Sehr bald aber
erhob sich auch eine z.T. heftige Kritik, die
vor allem von pietistisch gepragten Kreisen
getragen wurde und in der neuen Theologie
eine Auflosung der Grundlagen der Ge-
meinde Jesu sah.

2, ENTSTEHUNG DER B.: 1960/61 Bildung des
Bethelkreises (Pfr. R. Biumer, Prof. H. Frey,
Sup. Th. Brandt, Pfr. P. Tegtmeyer u.a.), der
1961 mit einer Eingabe an alle deutschen
Kirchenleitungen herantritt. 1962/63 zwei
Gespriache mit dem Rat der — EKiD, ohne
greifbares Ergebnis. 1963 veroffentlicht P.
Tegtmeyer einen »Hirtenbrief an die Ge-
meinde Jesu zur Lage«. 1964 Offentliche
Disputation der Professoren E. Fuchs und W.
Kiinneth in Sittensen. 1965 -> Kirchentagin
Koln mit provozierenden Referaten des
Neutestamentlers G. Klein {Bibelkritik) und
von Frau Dr. D. Solle (Gott-ist-tot-Theolo-
giel. Am 21.1.1966 Zusammenschlufl der
westfalischen Glieder des Bethelkreises un-
ter dem Namen »Bekenntnisbewegung
»Kein anderes Evangelium«« und Planung der
am 6.3.1966 durchgefiihrten Grokundge-
bungin Dortmund (iber 20000 Teilnehmer;
GrufBworte u.a. von Prises E. Wilm und Ju-

gendpfarrer W. -»> Busch, Hauptreferat Prof.
W. Kiinneth). Am 21.3. ibernimmt der
ganze Bethelkreis den Namen B. Bald ent-
stehen weitere Landesgruppen. Die Arbeit
auf Bundesebene wird vom Bundesarbeits-
kreis {dem erweiterten Bethelkreis) verant-
wortet, die laufenden Aufgaben nimmt ein
von ihm gewahlter geschiftsfithrender Aus-
schufl wahr. r. Vorsitzender R. Baumer. Die
B. kenntkeineoffizielle Mitgliedschaft. Alle
Mitarbeit geschieht ehrenamtlich. Die Un-
kosten werden durch Spenden gedeckt.
Weitere wichtige Daten: Nov. 1967 wird im
Rahmen einer Groffkundgebung die »Diis-
seldorfer Erklarung« zur Christologie be-
kanntgegeben. Mirz 1969 auf Anregung von
W. Kinneth und Pfr. O. Rodenberg Griin-
dung des Theologischen Konventsder B., der
die grindliche theologische Auseinander-
setzung fordern und dabei vor allem auch
Universitdtstheologen zur Mitarbeit und
Mitverantwortung heranziehen soll. Juli
1969 Mitarbeit der B. an einer kontrovers
angelegten Arbeitsgruppe des Kirchentags in
Stuttgart. Seitdem Verweigerung der Mitar-
beit als Absage an den vor allem auf den Kir-
chentagen gepflegten — Pluralismus. Statt-
dessenspiter (seit 1973) eigene — Gemein-
detage. Mirz 1970 verabschiedet der Theol.
Konvent seine (von Prof. P. Beyerhaus ent-
worfene| »Frankfurter Erklarung zur Grund-
lagenkrise der --> Mission«, die weltweite
Beachtung findet. Oktober 1970 Zusam-
menschlufl der B. mit ahnlichen Gruppen
zur —> Konferenz bekennender Gemein-
schaften.

3. HRE AUFGABE sieht die B. darin, die Kir-
chenleitungen an ihr Wachteramt tber die
Lehre (> Lehrzucht) und Verkindigung der
Kirche zu erinnern bzw. es notfalls stellver-
tretend selbst auszutiben durch 6ffentliche
Erklarungen und Information der Gemeinde
{durch Kundgebungen u.a., Risttage, Infor-
mationsbriefe, die in einer Auflage von
40000 kostenlos verbreitet werden). Wah-
rend am Anfangdie Auseinandersetzung mit
einer bestimmten Richtung der Universi-
tatstheologie und ihrer Auswirkung in den
Gemeinden durch von ihr geprigte Pfarrer
im Mittelpunkt stand, wurde diese Ende der
60er Jahre zwar nicht erledigt, aber an Ak-
tualitat tberholt durch die Problematik um
Weltmission und Okumenischen Rat (Theo-
logie der --> Revolution, Antirassismus-Pro-
gramm). Neuerdings gilt ihre besondere kri-
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tische Aufmerksambkeit der Anwendung der
— Gruppendynamik in Kirche und Schule.
Die B. ist wesentlich eine von der Gemeinde
her kommende Bewegung. Trotzdem ist die
B. weder zu verstehen als Aufstand der
»Gemeindefrommigkeit« gegen angeblich
nicht verstandene Universitdtstheologie
(der Gegensatz trifft nur eine Halbwahrheit,
die Fronten verlaufen durch beide Bereiche),
noch blo8e Riickkehr zur Orthodoxie (in der
Regel sind gerade missionarisch lebendige
Kreise Trager der B.). Nach ihrem Selbstver-
standnis schlieBen sich Engagement in der
— Wabhrheitsfrage bis hin zur Warnung vor
als falsch erkannter Lehre und Ringen um
ihre Uberwindungeinerseits, sowie das Wis-
sen um die Notwendigkeit einer standigen
geistlichen Erneuerung von Leben und Den-
ken andererseits gerade nicht aus, sondern
gehoren unlosbar zusammen.
Lit: H. Stratmann, Kein anderes Evangelium.
Geist und Geschichte derneuen B, 1970 (krit.; Lit.)
— E. Fuchs/W. Kiinneth, Die Auferstehung Jesu
Christi von den Toten, 1973 — Informationsbriefe
der B, seit 1966 (zweimonatlich)
Affeld/Burkhardt

Bekenntnis(se)

Bekenntnis ist ein allgemein religioser und
ein speziell christlicher Begriff. Im religio-
sen Sinn bezieht sich ein B. entweder auf
eine mindlich oder schriftlich fixierte Ur-
kunde oder auf einen Akt des Bekennens
verbaler oder handelnder Art. Im speziell
christlichen Sinn steht und fallt B. mit der
Zuwendung Gottes zur Welt in —» Jesus
Christus und der antwortenden Zuwendung
des Glaubenden zu Jesus Christus hin. Es
geht also hier nicht nur um Fundament und
Vollzug des — Glaubens, nicht nur um
Glaubensinhalt oder um ein abstraktes per-
sonales Gegentiber, ja nicht einmal um eine
so oder so beschreibbare Christologie, son-
dern einzig und allein, schlechterdings ex-
klusiv um Jesus Christus und die Beziehung
zu ihm. Insofern gehort das B. ins Zentrum
christlichen Glaubens und christlicher —
Theologie hinein. M. Luther stellt mit Recht
fest: »Am Bekenntnis wird die Kirche er-
kannt« (WA 3911, 1,161}. Erst von dieser Be-
sonderheit her la3t sich dannauchnach der
Vergleichbarkeit christlicher B. mit anderen
B.sen fragen, wobei allerdings auffillt, dafl
vom Islam abgesehen die meisten nicht-
christlichen Religionen das konfessorische
Moment entweder gar nicht oder nur am

Rande betonen. Wenn das Christentum als
bekennende Religion und die Kirche ihrem
Wesen nach als bekennende Kirche zu be-
zeichnen ist, so ist damit Grundlegendes
uber ihr Sein und ihren Auftrag auchim Sinn
der Unterscheidung und Abgrenzung festge-
stellt.

1. BEKENNTNIS IM URCHRISTENTUM UND [N DER —
ALTEN KIRCHE

Von der statistischen Haufigkeit her wird
das Wort »Bekennen« und »Bekenntnis« im
Neuen Testament nicht allzu oft gebraucht;
wichtige Belege aus der paulinischen Theo-
logie Rom 10,9; 1 Tim 6,12; Tit 1,16 und aus
der johanneischen Theologie Joh 1,20; 9,22;
1Joh 2,23; 4,2~15 u.a. Der Hebraerbrief hat
es offenbar mit mide gewordenen Gemein-
den zu tun, denen die Erinnerung an das B.
(3,1; 4,16; 10,23) zugleich Kursvergewisse-
rung und Kurskorrektur bringen soll. Nir-
gends im Urchristentum geht es um das B.
als B., auch nicht um besondere Bekenntnis-
handlungen von seiten des Menschen, son-
dern B. meint in einem elementar selbstver-
standlichen und deshalb auch nicht weiter
begrindungsnotwendigen Sinn die Prokla-
mation des Glaubens vor — Gemeinde und
— Welt. So bedeutet das Wort B. im Neuen
Testament dreierlei:

1. die Ansage und Aussage des Glaubens (Mt
14,7; 1Joh 1,8f u.a.);

2. die Bezeugung des Glaubens im rechtli-
chen Sinn im Gegensatz zur Verleugnung
des Glaubens (Mt 10,32; Offb 3,5 u.a.}— im
Horizont der Zeugenverantwortung vor
Gott und Menschen, die bis in die Dimen-
sion des letzten — Gerichtes hineinreicht;
3. das Glaubensbekenntnis zu Jesus (R6m
10,9f.; Hebr 13,15 u.a). Anhalt nahm sol-
ches B. am Ostergeschehen (— Auferste-
hung) (R6m 10,9f.; 1Kor 13,3ff. u.a.}. Neben
der Aufnahme des jidischen Grundbe-
kenntnisses zu dem einen Gott (1Kor 8,6)
tritt dann in zunehmender Breite das B. zu
Jesus als Gott. Dafiir werden verschiedene
Hoheitstitel und Gottespradikationen der
damaligen Zeit herangezogen und auf Jesus
ubertragen. Zu nennen sind: Christus bzw
Messias, Sohn Gottes, Kyrios bzw. Herr,
Prophet, Menschensohn, Retter, Hoherprie-
ster u.a. Nicht zufallig wird dabei die judi-
sche Tradition besonders haufig beriicksich-
tigt. Relativ frih schon ist es zu ausfithrli-
chen Zusammenstellungen christologischer
Art gekommen. Paulus fand sie jedenfalls
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schon vor und zitierte bereits ausdricklich:
Phil 2,5—11 und 1Kor 15,3~5.

Je nach der Herausforderung durch die heid-
nische oder haretische Umwelt wurden im
Laufcder Zeit die Christusbckenntnisse un-
terschiedlich ausgeformt; auch geogra-
phisch verlauft die Bekenntnisbildung ver-
schieden. Neben dem eingliedrigen Chri-
stusbekenntnis hat es auch schon friih, je-
dochrclativ selten, zweigliedrige B. zum Va-
ter und Christus (vgl. 1Kor 8,6) und drei-
gliedrige Credos, z.B. im Taufbefehl von Mt
28,19 gegeben. Theologisch aufeinander be-
zogen sind diese Teile erst seit der Entfal-
tung der Logoslehre ab dem spateren 2. Jh.
und vollends seit dem trinitarischen Streit
im 4. Jh. Kaiser Konstantin hat mit der Be-
freiung der Kirche von der Verfolgung auch
grofBen Wert auf ihre einheitliche Gestalt in
Lehre und Leben gelegt. Gab es bis zum 4. Jh.
eine bunte Vielfalt von Glaubensbekennt-
nissen, die vor allem in der Grundorientie-
rung an Christus, dem menschgewordenen,
gestorbenen und auferstandenen Gott, ihre
Ubereinstimmung hatten, so vereinheit-
licht sich nun mit der werdenden Reichskir-
che auch das B. Das sog. Nicaenum, 325 auf
dem Konzil von Nicaea angenommen und
381 auf dem Konzil von Konstantinopel
endgiltig beschlossen, wurde zum Credo
des sonntaglichen Sakramentsgottesdien-
stes und ist es in der romisch-katholischen
und der orthodoxen Kirche Griechenlands
und Ruflands bis zum heutigen Tage geblie-
ben. Groere Freiheit behielten die Provin-
zialkirchen zunachst fiir die Taufgottes-
dienste, in denen die altercn Glaubensbe-
kenntnisse weiterlebten. Das sog. apostoli-
sche Glaubensbekenntnis, in seiner jetzigen
Gestalt etwa seit 500 als Taufbekenntnis der
sudgallischen Kirche nachweisbar, geht
womaoglich auf dltere bis ins 2. Jh. zurtickrei-
chende Credoformulierungen zuriick. Si-
cherheit ist in dieser Frage allerdings nicht
zu erzielen. Uber die Franken, die Merowin-
ger und die Karolinger ist das Apostolicum
dann wieder nach Rom gekommen und im
10. Jh. unter dem Druck der Kaiser vom
Papst in Rom endgiiltig als das allgemeine
abendlandische Taufbekenntnis rezipiert
worden. Mit dem Verzicht auf das sonntagli-
che —» Abendmahl hat sich in den ev. Kir-
chen vor allem das Apostolikum gehalten
und durchgesetzt. Seinen Namen »Aposto-
licum« hat das Glaubensbekenntnis auf-

grund einer spateren Legende erhalten, nach
der jeder der zwolf Apostel einen Teil ge-
sprochen und damit diesem Text zu seiner
besonderen Autoritat verholfen haben soll.

Die Zeit der frithen Kirche war fiir die Be-
kenntnisbildung besonders grundlegend.
Hatte das B. seinen urspriinglichen Entste-
hungsort in der Auseinandersetzung mit
Unglaubenund Irrglauben, in letzter Konse-
quenz im Martyrium, so tratenim Laufeder
ZeitauchandereDimensionen hinzu: dasB.
bekam katechetische Bedeutung fiir den
Taufunterricht und dann fir den Taufgot-
tesdienst selbst; es erhielt doxologische
(lobpreisende} Bedeutung und seinen Ort in-
nerhalb des Erinnerungsgebetes (Anamnese)
in der Abendmabhlsliturgie. Es hatte schlief3-
lich eine die gesamte Kirche verbindende
und damit 6kumenische Bedeutung, auch
fur das Verhaltnis zwischen — Kirche und
Staat. Nach der Erhebung des Christentums
zur Staatsreligion im Jahre 380 trat auch die
Auseinandersetzung um  theologische
Grundsatzfragen wie die Trinitatslehre und
die Christologie in den Horizont der Be-
kenntnisbildung hinein.BernhardLohsehat
sogar die gesamte Dogmengeschichte unter
dem Gesichtspunkt der Bekenntnisge-
schichte beschrieben. Solche Ausweitung
des Bekenntnisbegriffes bewahrt sich jedoch
nicht, deshalb werden theologische Lehrde-
krete wie das Chalcedonense von 451 und
das Athanasianum in diesem Zusammen-
hang nicht gewirdigt, obwohl das Athana-
sianum in der Monchsiiberlieferung einen
festen Platz hatte. In der Ostkirche Grie-
chenlands und Rufllands sind Apostolicum
und Athanasianum unbekannt geblieben.

2. BEKENNTNIS IM MITTELALTER UND IN DER RE-
FORMATION

Das —» Mittelalter gehort zu den Perioden
der Kirchengeschichte, zumindest der
abendlandischen, in denen die Lelirausein-
andersetzungen uber Jh.e zuriicktreten und
die Missionierung der Welt im Vordergrund
steht. Dafiir gentigten die uberlieferten B.
vollauf. Erst mit der — Reformation im 16.
Jh. wurde eine neue Lage geschaffen, die z.B.
Luther vor Kaiser und Reich in Worms 1521
zu aktuellem Bekennen zwang. Luther hat
das iiberlieferte Credo neu auf das Christus-
bekenntnis hin orientiert, z.B. das Nicae-
num und Apostolicum in drei Artikel einge-
teilt und diese seiner Katechismusauslegung
zugrunde gelegt. Im ibrigen waren Nicae-
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num, Apostolicum und Athanasianum
reichsrechtlich abgesichert und hatten jeden
Bestreiter in die juristische lllegalitat ge-
bracht. Auch deswegen haben die Reforma-
toren und ihre Anhinger die Glaubensbe-
kenntnisse nie angetastet, sondern lediglich
neu interpretiert (deutsche Ubersetzungen
fir Gottesdienst, Katechismus, Glaubens-
lieder u.a.). Neu in der Reformationszeit ist
die Gattung der Bekenntnisschriften, in der
nicht etwa Theologen oder Gemeindeglie-
der, sonderndie Reichsstinde ihren Glauben
in der neuen Lehrgestalt bekennen und
lehrmafig absichern. So kommt es zu einer
Fiille neuer Bekenntnisse, z.B. der Confessio
Augustana, der Confessio Tetrapolitana, der
ConfessioHelveticaposterior, der Confessio
Belgica, der Confessio Scotica u.a. Aus dem
Bekenntnisakt wird so das Lehrbekenntnis
und schliellich die Bekenntnisschrift, die
im Jahr 1580 in einer ausgewahlten Zahl fiir
das Luthertum im sog. Konkordienbuch zu-
sammengefalt wurden. Besonders die alt-
protestantische Orthodoxie hat die Bedeu-
tung von Schrift und Bekenntnis (als nor-
mierende und als normierte Norm) fiir -»
Apologetik und Polemik herausgestellt.
Schlieflich wird im Laufe der Zeit aus der
Bekenntnisschrift die Konfession als Aus-
druck der Religions»partei« und spater als
Bezeichnung der Religions- bzw. Konfes-
sionszugehorigkeit.

3. DAS BEKENNTNIS IN DER NEUZEIT

— Pietismus und -» Erweckungsbewegun-
genim 19. [h. haben die iberkommenen Be-
kenntnisse unangetastet gelassen. Trotz-
dem haben sie durch die Betonung des »Her-
zensglaubens« und der die -» Rechtfertigung
weiterfiilhrenden — Heiligung, kurzum:
durch die Verlagerungdes Interesses von der
Lehre auf das Leben, die Geltung der B. rela-
tiviert. Jedenfalls war im Pietismus der Be-
kenntnisakt deutlich vor den Bekenntnis-
text getreten. In der - Aufklarungszeit und
-theologie wurde das iiberlieferte Bekennt-
nis generell verdachtigt und weithin dispen-
siert oder aufgegeben. Die Unionsbewegung
war mit eine Konsequenz dieses Trends.
Trotzdem haben die Kirchenunionen im 19.
Jh. hinsichtlich der Bekenntnisfrage cin
doppeltes Resultat:

1. Die Unierten hatten zu entscheiden, ob
sie die Union als Verwaltungsunion, also
unter Weiterbestand der bisher geltenden B.
— oder als Bekenntnisunion, d.h. unter Neu-

formulierung eines meist nur die Abend-
mahlsfrage betreffenden Lehrdokumentes,
durchfihren wollten. Letzteres ist nur in
Baden und in der Pfalz geschehen.

2. Die Kirchen und Christen, die sich keiner
Union anschlossen, wurden zu einer Riick-
besinnungauf die reformatorischen B. luthe-
rischer oder reformierter Herkunft gefiihrt,
was z.T. zu einem ausgesprochenen Konfes-
sionalismus fiihrte. In dieser Periode wurden
die reformatorischen Bekenntnisschriften
gleichsam neu entdeckt und als »symboli-
sche Biicher« bezeichnet. Neben einer In-
tensivierung der Bekenntnisbindung trat
aber auch eine weitere Liberalisierung der
Bekenntnisbindung, was vielfach zu so-
genannten »Apostolicumstreitigkeiten«
fiihrte, wenn Pfarrer sich weigerten, im Got-
tesdienst oder Unterricht das Apostolicum
zu verwenden. Die — liberale und vermit-
telnde Theologie, die bis zum Ende des 1.
Weltkriegs sehr stark die Landeskirchen be-
stimmte, riickte die Bekenntnisbindung
weithin an den Rand, ohne sie wegen ihrer
historischen Dignitat vollig preiszugeben.
Sowohl durch die dialektische Theologie,
die sich an die Namen Karl --» Barths, Fried-
rich Gogartens und Rudolf — Bultmanns
kniipft, als auch besonders durch den - Kir-
chenkampf im Dritten Reich rickte die Be-
kenntnisfrage wieder neu in den Vorder-
grund. Gegeniiber einer von den Deutschen
Christen uberfremdeten Kirche formierten
sich Christen aller ev. Landeskirchen zur
Bekennenden bzw. Bekenntniskirche. Je
nachdem, ob die reformierte oder lutheri-
sche Sicht mehr im Vordergrund stand, be-
vorzugte man die eine oder andere Aus-
drucksweise. Die erste Bekenntnissynode
von Barmen 1934 ermoglichte eine gemein-
same Theologische Erklarung. Historisch
geurteilt ist diese Erklarung kein Bekennt-
nis. Nach dem Krieg haben viele Landeskir-
chen die Theologische Erklirung von Bar-
men in ihre Grundordnung aufgenommen
und ihr damit einen bekenntnisihnlichen
Charakter gegeben. Trotzdem wird man bis
zum heutigen Tag von einer Theologischen
Erklarung und nicht von einem Barmer Be-
kenntnis sprechen miissen.

Die seit Beginn des 20. Jh.s wachsende -»
okumenische Bewegung hat zunachst zu ei-
ner Rickbesinnung auf die eigene Konfes-
sionalitat gefiihrt. Im Laufe der Zeit kam es
dann aber zu geistlich gewachsenen
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Kirchenunionen, die in der Regel auch kiir-
zere oder langere Vereinigungsurkunden im
Gefolge hatten, z.B. das Statement of Faith
der United Church of Christ in Kanada aus
dem Jahr 1957. Anldfllich der Griindung der
— »Bekenntnisbewegung kein anderes
Evangelium« kam es 1967 zu der Diisseldor-
fer Erklarung »Zu Lehre und Verkiindigung«
oder 1974 anlidflich des — Internationalen
Kongresses flir Weltevangelisation in Lau-
sanne zur sog. Lausanner Verpflichtung. Er-
klarungen dieser Art haben das Gewicht ei-
ner theologischen Lehraussage, aber nicht
des B.s, weil ein B. zu allen Zeiten von der
Kirche als ganzer zurezipierenist im Unter-
schied zu Bekenntnisakten oder -aussagen
von einzelnen oder Gruppen. Schliefllich
bleibt darauf hinzuweisen, daf} es seit 1960
imIn-und Ausland zu einer groen Zahl von
neuen Glaubensbekenntnissen gekommen
ist, die, meist in Jugendkreisen formuliert,
das Apostolicum im gottesdienstlichen Ge-
brauch erginzen sollen. Diese Credotexte
haben weitgehend zu einer Verlebendigung
und einer Neubesinnung auch auf die alten
Bekenntnisse gefiihrt.

Lit. J. N. D. Kelly, Altchristliche Glaubensbe-
kenntnisse, 1972 — H. Dorries, Das B. in der Ge-
schichte der Kirche, 1946 -G . Ruhbach, u.a,, B. in
Bewegung, 1969 — A. van Ruler, Was glauben die
Christen? 1972 — H. Lamparter, Das Wahrzeichen
des Christenglaubens, 1965 — H. Schréer, Unser
Glaubensbekenntnis heute, 1971 — W. Beinert, Das
Glaubensbekenntnis der Okumene, 1973 — W. Bei-
nert— K. Hoffmann, Glaubensbekenntnis und Got-
teslob der Kirche, 1971 — W. Pannenberg, Das
Glaubensbekenntnis, ausgelegt und verantwortet
vordenFragender Gegenwart, 1972 — Th. Sorg, u.a.
Credo heute, 1975

Texte:

A. Hahn, Bibliothek der Symbole und Glaubensre-
geln der alten Kirche, 1962° — H. Steubing, Be-
kenntnisse der Kirche, Bekenntnistexte aus 20
Jahrhunderten, 1970* — G. Ruhbach, Glaubensbe-
kenntnisse fiir unsere Zeit, 1971

Ruhbach

Bender, Friedrich, * 9. 8. 1816 Darmstadt,
t27. 5. 1902 Darmstadt, erweckter Hofpre-
diger. Theologiestudium in Gieflen und Tu-
bingen. Seit 1839 an der Hofkirche in Darm-
stadt. B. hielt feurige Predigten vor grofler
Horergemeinde. Er betreute die Missions-
kreise in Starkenburg. 1849 war er in Darm-
stadt an der Bildung des »Vereins fiir Innere
Mission« und des »Frauenvereins zur Ret-
tung sittlich verwahrloster Madchen« betei-
ligt. Er grindete das 1858 eingeweihte Dia-
konissen-Mutterhaus »Elisabethenstift«, an

dem er 15 Jahre Hausgeistlicher war. 1868
rief er eine Herberge zur Heimat in Darm-
stadt ins Leben. Auferdem regte er --» Sonn-
tagsschularbeit an.
Lit.: H. Steitz, Geschichte der Ev. Kirchein Hessen
u. Nassau, 1965, S. 354, 381f. — L. Tiesmeyer, Die
Erweckungsbewegung in Deutschland, H. 6, S
40-44

Lehmann

Bengel, Joh. Albr. > Pietismus I11d
Bengel-Haus - Ausbildung, theologi-
sche a)

Berger, Fritz — Perfektionismus III

Bergpredigt

Die erste der finf groflen Reden Jesu bei Mt
(Kap. 5—7) bezeichnet man als Bergpredigt.
Der Name, der zuerst bei Augustin auf-
taucht, erklart sich aus der Szenerie (5,1). Es
handelt sich um eine Reihe aneinanderge-
figter Spriiche, die als feierliche Antritts-
rede Jesu zu verstehen ist. Das lukanische
Gegenstiick, die Feldrede (6,20—49), ist we-
sentlich kiirzer (von 106 Vs. bei Mt finden
sich 28 in der Feldrede, 31 sonstwo bei Lk
und 47 nur bei Mt) und nimmt im Gesamt-
aufbau des Evangeliums eine andere Funk-
tion wahr. Die B. hatinsgesamtund inihren
Einzelworten im Laufe der Jahrhunderte in-
nerhalb undauflerhalbder Kirche starkstens
gewirkt: von den Klostern des Mittelalters
iuber Marx und Tolstoi bis Gandhi. Meist
wurde sie aus dem Gesamtzusammenhang
des Evangeliums gelost, als Summa der
Lehre Jesu verstanden, so dal man von ei-
nem sog. Christentum der B. sprach. Aus
dieser Isolation ergaben sich Verstehens-
schwierigkeiten. Die Viter der --» alten Kir-
che sahen in ihr eine allgemein erfillbare
Tugendlehre; das kath. --> Mittelalter den
bes. Rat fiir die Vollkommenen. In der--» Re-
formation erkannte man gegen die sog. -->
Schwirmer, daf3 sie nicht ein diesseitig zu
verwirklichendes politisches Programm ist.
Man betonte, dal sie allen Christen gilt,
nicht als erfiillbare Forderung, sondern als
radikalisiertes Gesetz, das den Menschen
von seiner Erlosungsbediirftigkeit uiberfiih-
ren will. Neben dieser Unerfillbarkeits-
theorie steht die perfektionistische Losung,
nach der Jesus zwar weif}, dal kein Mensch
diese radikalen Forderungen erfiillen kann,
dafd er aber hofft, dal die Menschen sich we-
nigstens anstrengen, ein Teilziel zu errei-
chen. Dieses gesetzliche (Mif3)verstandnis
ist unter religiosen Gebildeten weit verbrei-
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tet. Die interimsethische Auslegung (A.
Schweitzer)siehtinihrein Ausnahmegesetz
angesichts des unmittelbar hereinbrechen-
den Endes, das nochmals die’Aufbietung al-
ler Seelenkrifte fordert. Wahrend man ei-
nerseits in der B. das Grundgesetz der Ko-
nigsherrschaft Gottes fiir Israel und das Tau-
sendjahrige Reich (— Endzeit) sieht, finden
Tolstoi, Marx, Ragaz u.a. in ihr eine Hand-
habe zur radikalen Kritik der bestehenden
Ordnungen und zum Aufbau einer neuen.
Diese Antworten treffen sich darin, daf} sie
die B. aus dem Gesamtzusammenhang des
Evangeliums bzw. des NT und des Erlo-
sungswerkes Jesu herauslosen und ihren
Charakter als Jungerweisung unbeachtet
lassen.

Die B. ist ihrem Wesen nach katechismus-
ahnliche Gemeindeweisung und galt denen,
die durch die Frohbotschaft iiberwiltigt und
bekehrt worden waren. Somit wird die B. nur
im Lichte der in Jesus hereingebrochenen
Gottesherrschaft, des Zuspruchs der Verge-
bung, der Gotteskindschaft und der Autori-
tat Jesu (beachte das »Ich bin gekommens,
»Ich aber sage euch« recht gehort. Der Leh-
rer der B. ist niemand anders als der Erloser
von Golgatha. Der Indikativ des Evange-
liums, der in den Seligpreisungen begegnet
{dazu auch noch in 5,13-16.45; 6,8.30.33;
7,7f.r1 u.a.) ist die Tir zum rechten Ver-
standnis der B. Die B. zeigt den Jingern, die
in den neuen Aon hineinversetzt sind, wie
gelebte Gotteskindschaft und gelebter
Glaube aussehen. Hier begegnet der An-
spruch Gottes auf das Leben des Jiingers, der
zum Zuspruch der Vergebung gehort. Das
erklart sowohl das Gewicht der Forderung
(z.B. 5,21ff) als auch die Liickenhaftigkeit
der Ausfithrung. Wie die Gottesherrschaft
sich in den verschiedenen Lebensbereichen
auswirkt, 1la8t sich nur zeichenhaft darstel-
len. Aber das kann der Welt nicht verborgen
bleiben (5,13 —16). Somit ist die B. nicht Ge-
setz, sondern Evangelium von der Erneue-
rung des Lebens durch Jesus. Das Thema er-
klingt 5,20: Die bessere Gerechtigkeit, die
erst im Gegensatz zur Gerechtigkeit der
Schriftgelehrten (5,21 -48), dann in Ausein-
andersetzung mit der Frommigkeit der Pha-
risder (6,1 —18) und schlief8lich (6,19ff.) bes.
im Blick auf das Zusammenleben in der
Gemeinde entfaltet wird. Die B. steht also
auf einer Ebene mit der apostolischen Er-
mahnung. Sie will gehort, geglaubt und be-

folgt werden. Verstindnisschwierigkeiten
einzelner Worte lassen sich oft durch Beach-
tung des rabbinisch-aramaischen Hinter-
grundes beheben.

Lit.: D. Bonhoeffer, Nachfolge, 1971'° - K. Heim,
Die Bergpredigt Jesu, 1959 — |. Jeremias, Die Berg-
predigt, 1959, jetzt in Abba, 1966 — H. Thielicke,
Das Leben kann noch einmal beginnen, 1956 ~
dazu Kommentare, bes. |. Schniewind, NTD, Bd. 2

Egelkraut

Berliner Erklirung I

Die BERLINER ERKLARUNG VOM 15. 9. 1909
Die B.E. von 1909 dokumentiert die Tren-
nung der -» Gemeinschaftsbewegung von
der —» Pfingstbewegung. Im einzelnen wird
die Pfingstbewegung als 1. »von unten her«
(d.h. seelischen, z.T. auch dimonischen Ur-
sprungs) und damit 2. als ungottlich und 3.
als der Irrlehre verhaftet (Lehre vom reinen
Herzen, Siindlosigkeit], beurteilt. Die Un-
terzeichner distanzieren sich von dem gei-
stigen Fihrer der Bewegung J. —» Paul und
der Art der — Endzeiterwartung, die die
Pfingstbewegung vertritt. Die 56 Unter-
zeichner der B.E,, fithrende Manner aus Ge-
meinschaftsbewegung und Ev. — Allianz,
gestehen pauschal Versaumnisse und Fehl-
entwicklungen ein, die der Pfingstbewegung
die »Wege geebnet« haben.

Die B.E. bezeichnet den Endpunkt einer
Entwicklung, in deren Verlauf die Gemein-
schaftsbewegung ihr Selbstverstindnis zwi-
schen »Landeskirchlicher Gemeinschaft«
und »Charismatischer Freikirche« klaren
mufite. ZurBeurteilung der B.E. miissen ver-
schiedene Aspekte beriicksichtigt werden:
a) der Einflufl der massiven, von -» Blum-
hardt d.A. herkommenden, Dimonologie
und Endzeiterwartungen, b) die unterschied-
liche Aufnahme der Impulse aus der —» Hei-
ligungsbewegung seit den Anfingen der
Gemeinschaftsbewegung und c) die Organi-
sationsstruktur der Gemeinschaftsbewe-
gung. Der —» Gnadauer Verband hilt bis
heute an den Aussagen der B.E. fest, in der
Allianz dagegen gibt es vereinzelt Arbeits-
gemeinschaft mit der Pfingstbewegung.

Lit.: P. Fleisch, Die Pfingstbewegung in Deutsch-

land, 1957 - E. Giese, Und flicken die Netze, 1976
Ohlemacher

Berliner Erkldrung II
BERLINER-OKUMENE-EKLARUNG (BOE)

Auf Einladung der —> Konferenz bekennen-
der Gemeinschaften in den evangelischen
Kirchen Deutschlands fand Himmelfahrt
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1974 in West-Berlin ein Europdischer Be-
kenntniskonvent statt. Dieser Konvent be-
schaftigte sich speziell mit der geistlichen
und theologischen Entwicklung innerhalb
der --» 6kumenischen Bewegung und deren
Gefalle zu weiterer Ideologisierung, Politi-
sierung und Synkretisierung. Als Mahn- und
Warnruf verabschiedete der Konvent die im
wesentlichen von dem Tiibinger Missions-
wissenschaftler P. Beyerhaus konzipierte
»Berliner Okumene-Erklirung (BOE)«, die
in 12 Thesen zu den genannten Gefahrdun-
gen von der HI. Schrift her Stellung bezieht
und zu den notwendigen Konsequenzen auf-
fordert. Die Aufnahme der BOE in der Of-
fentlichkeit war erwartungsgemaf} umstrit-
ten. Dennoch gehort sie zum Bestand jeder
Diskussion um die theologische Situation in
der 6kumenischen Bewegung.
Lit.. W. Kiinneth/P. Beyerhaus, Reich Gottes oder
Weltgemeinschaft, 1975

Betz

Berliner Stadtmission

Die B. wurdeam 9. 3. 1877 durch Gen. Super-
intendent B. Briickner und Hofprediger A. -->
Stoecker als missionarisch-diakonisches
Werk ins Leben gerufen unter dem Motto
aus Jer 29,7: Suchet der Stadt Bestes und be-
tet fir sie zum Herrn! Industrialisierung,
Arbeiterelend, wachsende Kriminalitat und
Prostitution, iibergroffe und unibersichtli-
che Kirchengemeinden sowie steigende Kir-
chenaustrittszahlen waren der Anlaf3.
Schwerpunkte der Arbeit: Hausbesuche
(jahrlich oft mehr als 80000), Schriftenmis-
sion (Stoeckers »Pfennigpredigten« und seit
1906 das Verteilblatt  »Kraft und
Licht«/heute auch »Ja — ein Wort fiir Sie«),
Kurrendesingen und Posaunenchore auf den
Hinterhoéfen und Pliatzen, — Mitternachts-
mission, --» Jugendarbeit, volksmissionari-
sche Verkiindigung (seit 1893 insb. in der
Stoeckerkirche am Johannistisch in Kreuz-
berg und mit missionarischen Gruppen in
vielen Dorf- und Stadtgemeinden), aber auch
diakonische Arbeit an Arbeits- und Obdach-
losen (»Schrippenkirche«}, an Kranken und
Alten. Besonders bekannt gewordene Mitar-
beiter: P. — Le Seur, E. Schnepel, H. — Dan-
nenbaum, H. --» Giescn. Seit 1973 Stadtmis-
sionsdirektor: Pfr. G. Kiefel. Durch den
Maucrbau {1961) wurde die Arbeit in Ost
und West getrennt. Schwerpunkte der Ar-
beit heute: 17 Missionsgemeinden, 8 diako-
nische Heime, 1 Citystation, ca. 70 Kleinst-

wohnungen fiir Strafentlassene und Obdach-
lose, Campingmission und Blindenarbeit;
insgesamt ca. 100 Mitarbeiter. Die B. wird
durch freie Spenden von Freundeskreisen ge-
tragen.

Lit.: Jubildaumsschriften in Eigenverlag zum so.,
75. und 100 Jubilaum — H. Dannenbaum, Werden

und Wachsen einer Missionsgemeinde, 1950 — E.
Schnepel, Ein Leben im 20. Jh., 1967° Bruns

Bemstorff, Andreas Graf von, “20. s.
1844 Berlin, t 21. 4. 1907 ebd. B. war Sohn
des preufischen Botschafters in London, wo
er durch den Begriinder der Ev. -» Allianz,
Culling Eardley, erweckt wurde. Er ist eifrig
in der --» Sonntagsschule und Traktatvertei-
lung tatig. Als Diplomat in Washington pre-
digt er sich »aus der Diplomatie heraus,
wird als Landrat nach Lauenburg versetzt
und arbeitet seit 1880 im Kultusministe-
rium. Durch sein Organisationstalent wird
er in verschiedenen Gremien der --» Ge-
meinschaftsbewegung, sowie an der Spitze
des deutschen Zweiges der Ev. — Allianz
(seit 1891 Vors.] und des -> CV]M titig.

Lit.: H. v. Redern, A.v.B., 1909 Geldbach
Berufsmissionen

Unter B, in der Fachsprache »Standesmis-
sion« genannt, verstehen wir Mission und--»
Seelsorge an Menschen, die durch ihren Be-
ruf am regelmifligen Besuch der --» Gottes-
dienste und am Leben in und mit der Ge-
meinde verhindert werden. Der Dienstplan
bei Polizei, im 6ffentlichen Verkehrs- und
Taxiwesen, im Beherbergungs- und Gastro-
nomiegewerbe 1a8t es oft nicht zu, zur Kir-
che zu gehen.

Auflerdem, gibt es Probleme, die so eng mit
dem Beruf verflochten sind oder durch seine
Ausiibung entstehen, daf} sie Menschen aus
anderen Berufen kaum interessieren und da-
her besser mit unmittelbar dem gleichen
Stande angehorenden Kollegen besprochen
werden. So sind zumeist aus der — Erwek-
kungsbewegung um die Jahrhundertwende
in England, Holland, Deutschland und der
Schweiz B. entstanden. Von Christus ergrif-
fene und von missionarischer Verantwor-
tung erfiillte Christen wollten ihre Berufs-
kameraden zu Jesus fithren, indem sie ihnen
aus der Erfahrung eigenen --> Glaubens be-
zeugten, mit ihnen die Bibel lasen und bete-
ten. So kam es nicht nur zu Einzelbekehrun-
gen, sondern zur Erweckung vieler Angeho-
riger eines Berufszweiges, so dafl es notig
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wurde, aus privaten Wohnungen iiberzusie-
deln in kirchliche Gemeinde- und Gemein-
schaftshauser oder in Vereinsraume des --»
CVJM. Manche B. haben auch eigene K lub-
und Vereinshauser fiir ihre Veranstaltungen.
— Auch wenn nicht alle Zweige der B. aus-
driicklich die Bezeichnung: »Mission« tra-
gen, so sind sie doch alle gepriagt von missio-
narischem Wollen und leisten echten Mis-
sionsdienst. — Trager der B. sind nur selten
die Landes- und — Freikirchen. Zumeist
werden Leitung der Zusammenkiinfte, Ver-
kiindigung des Evangeliums und Seelsorge
von Berufskollegen an Berufskollegen aus-
geiibt, allermeist in einem freundlichen
Verhiltnis zu den Kirchen am Ort.

1. BACKERMISSION. Schon 1889 entstand in
Berlindie » Christl. Bicker- und Konditoren-
vereinigung«, als Forstmeister E. v. -» Roth-
kirch erkannte, dafl bei der normalen
Nachtarbeit der Biacker die Lehrlinge und
Gehilfen von der Teilnahme an den abendli-
chen -»Bibelstunden im CVJM ausgeschlos-
sen seien. Weil damals am Sonntag die Le-
bensmittelgeschifte offen waren, konnten
sie auch kaum den Gottesdienst besuchen.
So wurde im CVJM eine besondere Backer-
bibelstunde gehalten. Diesem Beispiel folg-
ten andere CVJM, mit denen die Backerver-
einigung stets eng verbunden blieb. Ihr Pro-
gramm sagt: »In der Gemeinschaft unter
dem Wort Gottes suchen wir, uns fiir unser
Christsein  heute zuriisten zu lassen.« -~
Sechsmal jahrlich erscheinen: » Lebensbrot«
und »Der Jungbackere.

2. BINNENSCHIFFERMISSION gehorte zu den er-
sten Aufgaben, die A. — Stoecker bereits
1877 mit seinen Stadtmissionaren in Berlin
in Angriff nahm. 1904 wurde die erste
»schwimmende Kirche« eingeweiht. Da die
Schiffer nirgends ortsansassig sind und
meist mit der ganzen Familie ihren Beruf
ausiiben, sorgen Schifferkinderheime fiir -»
Erziehung und Schule. Schiffsjungen erfah-
ren in den Entwicklungsjahren verstandnis-
volle Betrenung und erhalten Konfirman-
denunterricht. — Binnenschiffermissionare
machen Besuche an Bord, halten Gottes-
dienste und helfen in Notfillen wie —
Krankheit, Geburt, Todesfillen etc. Die
Fluf8schiffer sind stolz auf ihre Mission und
zeigen Mitverantwortung und Eigeninitiati-
ve. Es bestehen 11 Missionsstationen.

3. HANDWERKERVEREINE. Schon im alten —
Pietismus horen wir von losen Zusam-

menschliissen »gliaubiger Handwerksbur-
schen«. Durch die geistlichen Erweckungen
um 1900 kam es zu christlichen Handwer-
ker- und Arbeitervereinen, die sich um das
Wort Gottes sammelten und gegen Materia-
lismus im Biirgertum und Liberalismus in
den Kirchen auftraten. Sie hatten damals
ihre Aufgabe. Durch die Schrumpfung vieler
handwerklicherBerufeinfolge der Industria-
lisierung haben sie keinen Sonderauftrag
mehr. Sie sind zumeist in den ortlichen
CVJM, Gemeinschaften oder im Mainner-
werk der Ev. Kirche aufgegangen.

4. DER VERBAND CHRISTLICHER KAUFLEUTE.
(VCK]) besteht seit 1902, damals als »Ver-
band gldubiger Kaufleute« gegriindet. An
seinen Richtlinien hat sich nichts geandert:
»1. Briiderliche Starkung untereinander an-
gesichts vieler gemeinsamer Berufsfragen
und -gefahren. 2. Einwirkung auf die Mit-
glieder zur Verwendung ihrer kaufmanni-
schen Gaben und Fahigkeiten im Dienste
des Reiches Gottes. 3. Missionsaufgabe an
den noch fernstehenden Berufskollegen.« —
Neben Wochenendtagungen, --» Freizeiten
und »Treffen junger Kaufleute« ist das vier-
mal jahrlich erscheinende Blatt: »Christli-
cher Kaufmann« fiir die missionarische Ar-
beit wichtig.

5. DIE ~INTERNATIONALE VEREINIGUNG CHRIST-
LICHER GESCHAFTSLEUTE. (IVCG), in der sich
Unternehmer, Gewerbetreibende, selbstan-
dige Kaufleute, Arzte, Juristen, Ingenieure,
Angestellte und Beamte in leitender Stel-
lung seit 1952 in loser Form zusammenfin-
den, istiberkonfessionell. Die Betonung der
kirchlichen Zugehorigkeit ist unerwiinscht,
Diskussion uber kirchentrennende Glau-
bensfragen verpont. Frithstiickstreffen und
Bankette »in angesehenen Lokalen« werden
alle 1 —2 Monate in grofleren Stadten veran-
staltet, bei denen kurz personliche
Glaubenserfahrungen mitgeteilt werden. Es
folgt ein Vortrag »durch einen profilierten
Gastredner« iiber ein allgemein interessie-
rendes Problem oder ein Thema aus dem
technischen oder wissenschaftlichen Be-
reich. Das Ziel der IVCG ist, »ihren Bekann-
ten aus der Geschiftswelt den Kontakt mit
Jesus Christus zu vermitteln.« Dieser Auf-
gabe dient auch die ungezwungene, moderne
Arbeitsweise. — Illustriertes Monatsblatt:
»Geschiftsmann und Christe.

6. KELLNERMISSION, spater in »Christl. Gast-
hausmission« umbenannt, jetzt: »Missiona-
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rischer Dienst im Hotel- und Gaststatten-
gewerbe«, entstand 1872 in Cannes (Sud-
frankreich), wo der Pfarrer der deutschen ev.
Gemeindedas ersteKellnerheim fiir die sitt-
lich und seelisch (Heimweh!) gefahrdeten
Hotelangestellten eroffnete. 1893 begann
ein Kellner in Frankfurt (Main) unter seinen
Kollegen missionarisch zu wirken. Aus die-
sen Anfingen erwuchs 1906 der »Interna-
tionale christl. Kellnerbund«, mit Arbeiten
in England, Deutschland und der Schweiz. —
Das Monatsblatt: »Der Bote« (Zeitungsfor-
mat, 22 000 Expl. Auflage mit biblischen Ar-
tikcln auch in franzésischer, spanischer, ita-
lienischer und serbo-kroatischer Sprache)
wirdzumgrofiten Teil durch freiwillige »Bo-
tenverteiler« in die Gaststatten gebracht.
Dabei suchen die Austriger, die vielfach
sclbst aus dem Gastgewerbe kommen, mit
ihren Kollegen ein Gesprach zu fihren. —
Seit 1976 arbeitet die rom.-kath. Gastrono-
mieseelsorge am »Boten« verantwortlich
mit.

7. DIE EV. LEHRERGEMEINSCHAFT in Wiirttem-
bergbesteht seit 1946. Sie geht aufiltere Zu-
sammenschlisse zuriick, so auf den 1865
gegriindeten » Verein christlicher Lehrgehil-
fen«, aus dem 1870 unter Rektor — Dietrich
in Stuttgart der »Verein ev. Lehrer in Wiirt-
temberg« wird. Wegen Weigerung, sich
gleichschalten zu lassen, erfolgt Auflosung
des Vereins durch den Nationalsozialismus.
Lehrer, Erzieher sowie an ev. Erziehung In-
teressierte, die in der Ev. Kirche und christli-
chen Gemeinschaften geistlich Heimat ha-
ben, sammeln sich monatlich in regionalen
Zusammenkinften und auf 3 Uberregiona-
len Tagungen mit Bibelarbeit und Fachrefe-
raten zu gegenseitiger Starkung im Glauben
und zur Auseinandersetzung mit den geisti-
gen Stromungen der Gegenwart, speziell im
Blick auf Erziehung und Bildung in Schule
und Haus.

»Der Lehrerbote« erscheint monatlich und
kann bezogen werden bei Schulrat P. Brend-
le, 744 Nirtingen. — Vors.: Rektor M. Pross,
Nagold, und Prof. Joh. Fischer, Tibingen-
Bebenhausen.

8. DIE ~CHRISTL. VEREINIGUNG DEUTSCHER EI-
SENBAHNER., entstanden 1897, und die ihr
wesensmaflig verwandte »Christl. Postver-
einigunge«, gegrindet 1901, sehen ihren Auf-
trag im Ansprechen ihrer Berufsgenossen, in
deren Sammlung zu Bibel- und Gebetskrei-
sen nach Dienstschluf und in gelegentli-
chen —» Evangelisationen. Der oft unruhige

und unregelmaflige Dienst der Brieftrager
und die lange, nicht selten Tag und Nacht
umfassende Abwesenheit des Zugpersonals
erschweren das Beheimatetsein in einer
geistlichen Gemeinschaft. — Sechsmal jahr-
lich erscheint die »Christus-Post« (Postver-
einigung) monatlich »Weg und Ziel« (Eisen-
bahnervereinigung).

9. DER »DEUTSCHE CHRISTLICHE TECHNIKER-
BUND., der in enger Verbindung mit dem
CVJM steht, arbeitet missionarisch unter
Studierenden an Fachhochschulen des Inge-
nieurbereiches. Vortrage an Technischen
Hochschulen und anderen Ausbildungsin-
stituten wollen als Zeugnis von Christus
verstanden werden. Ein intensiver Reise-
dienst will zur Glaubensstarkung von Chri-
sten beitragen, die verantwortlich in techni-
schen Berufen stehen. Durch Tagungen,
Freizeiten und Hausbibelkreise soll »der
Glaube an Jesus immer mehr zu der Orien-
tierung im Leben werden.« — Mitteilungs-
blatt: »Das Fundamente«.

10. SEEMANNSMISSION. Bereits 1854 griindete
J. H. —» Wichern in Bremen das erste See-
mannsheim. 4o hauptamtliche Seemanns-
pastoren und -missionare in 28 deutschen
und 49 auslindischen Hifen bemiihen sich,
die Seeleute in ihre Heime aufzunehmen,
ihnenin Schwierigkeiten mit Rat und Tat zu
helfen und sie vor den vielen Gefihrdungen
an Land zu bewahren. Der missionarische
Auftrag wird durch ein reiches Angebot per-
sonlicher Seelsorge, durch regelmaflige Got-
tesdienste in den Heimen und durch — Bi-
belstunden sowie Bibelverbreitung und
Schriftenmission erfillt.

1. DIE ZIRKUS- UND SCHAUSTELLERMISSION
kimmert sich um den Stand der heimlosen
Artisten, Zirkusleute und Kabarettisten, die
ihrerseits mit ihren Kiinsten Menschen er-
freuen wollen. IThr Leben ist unruhig, weil ihr
Engagement nur fir eine Saison, oft nur fir
einen Monat, liuft. So wechseln sie ihren
Arbeitsplatz haufig und sind viel unterwegs.
An einem Ort und in einer Gemeinde hei-
misch sein, ist unmoglich. Standiger Schul-
wechsel erschwert eine geordnete Ausbil-
dung der Kinder. — Uberraschend ist das
Hervortreten religiosen Empfindens bei Ar-
tisten, die um die Gefihrlichkeit ihres Le-
bens wissen (Seiltinzer, Dompteure etc.). —
Missionarischer Dienst geschieht durch Be-
suche in den Wagen, Leihbiichereien wah-
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rend des Gastierens am Ort, Gottesdienste
in der Manege.
Lit: Jahresberichte und Verbandsblitter —- K. Holl,
Die Geschichte des Worts Beruf in: Gesammelte
Aufsitze zur Kirchengeschichte, 3. Bd, 9. Aufsatz,
S. 169219, 1928

Moller

Berufung (Ruf, Beruf)

. ALTES TESTAMENT. Angesichts der Not des
Volkes Israel reift Gottes Ruf einzelne Men-
schen aus ihrer bisherigen Existenz heraus
und gibt ihnen einen konkreten Auftrag —
zur Rettung des Volkes oder zu seinem Ge-
richt. Dieser Vorgang, ihre B., macht sie zu
Befreiern des Volkes (Mose, Gideon), zu Ko-
nigen (Saul, David), vor allem aber zu Pro-
pheten (Jes 6; Jer 1; Hes 1 —3). Die Reaktion
der Propheten auf ihre B. ist Bestiirzung an-
gesichts der eigenen Stindhaftigkeit (Jesaja)
bzw. Unfahigkeit (Jeremia, s. auch Mose).
Gott uberwindet diesen Widerstand durch
die Zusage seiner personlichen Gegenwart.

2. IM NT ist es zunachst Jesus, der im Licht
des hereinbrechenden —» Reiches Gottes zur
— Bekehrung und in die —» Nachfolge ruft
Mk 1,15ff.). -~ Fiir das NT insgesamt ist der
Vorgang der B. identisch mit dem Christ-
werden durch — Glaube und -» Taufe:
Christ wird man durch B. Alle Glaubigen
sind Erwadhlte (Rom 8,29f.) und Berufene
[Rom1,7; 8,29f.; Offb 17,14; anderer Sprach-
gebrauch Mt 22,14). — Paulus bestimmt die
B. naher als »himmlische B.« (Phil 3,14} zu
»Gottes Reich und seiner Herrlichkeit«
(1 Thess 2,12), zur »Gemeinschaft mit sei-
nem Sohn Jesus Christus, unserem Herrn«
(1Kor 1,9], zur Freiheit, zum Frieden, zum
ewigen Leben und —» Heil. Immer hat die B.
(griech.: klesis) eine geistliche Bedeutung;
ausgenommen 1Kor 7,20, wosie sich auf die
soziale Stellung bzw. einen »Stand« bezieht.
— Die B. setzt keine menschlichen Qualita-
ten voraus. Es sind gerade die »Stinder« (Lk
5,32), die »Schwachen« und »Verachteten«
{1Kor 1,26£f.}, die Gott fiir seinen Heilsplan
gebrauchen will. - B. zum Heil ist immer zu-
gleich B. zum Dienst, bei Paulus z.B. die Be-
auftragung mit der Heidenmission (Rom 1,1;
Gal 1,15f.,; Apg 9). Ebenso entspricht der
grofBen VerheifBung der B. die Verpflichtung
zu einem neuen Lebenswandel (1 Thess 2,12;
4,7; Eph4,1ff).~Wieim A Teine B. auch an
die Gesamtheit des Volkes Israel ergeht {Jes
40ff.), soauchim NT an die ganze Gemein-

de. Es ist die B. zur — Mission (Mt 28,1 8ff.;
1Petr 2,9) und zum wirksamen Zeugnis fiir
die Welt als »Salz« und »Licht« (Mt s5,13ff;
Phil 2,15).

3. KIRCHENGESCHICHTE. Waren im NT noch
alle Getauften zugleich die Berufenen, so
mufte das aufkommende Volkschristentum
das B.sverstindnis von innen her aufwei-
chen. Das Monchtum reagierte darauf mit
einem neuen, exklusiven B.sbewuf3tsein:
Die B. (lat.: vocatio) kommt allein den Mon-
chen auf ihrem besonders strengen Weg der
Nachfolge zu. - In Auseinandersetzung mit
dieser Auffassung des Monchtums und als
ethische Entsprechung zur reformatori-
schen Grunderkenntnis von der — Rechtfer-
tigung des Siinders entwickelte Luther seine
Berufslehre. Was soll der gerechtfertigte
Christ tun? Antwort: Die Befreiung von den
vermeintlich heilsnotwendigen Werken (der
Monche) gibt die Freiheit zur weltlichen Ar-
beit im Beruf. Nicht mehr die Monche sind
berufen, sonderndie Laien—in ihrem weltli-
chen Beruf (Ubersetzung von 1Kor 7,20 mit
»Beruf«|. Die geistliche B. wird identisch
mit den weltlichen Berufspflichten. Beruf
und B. fallen zusammen. - In der calvinisti-
schen Tradition ist der Berufsgedanke nicht
mit der Rechtfertigung, sondern mit der —
Pradestination verkniipft. Die Zeichen der
—» Erwihlung liegen in der dufleren Bewih-
rung, und hier exemplarisch im Berufserfolg.
Dies fithrte zu hartestem Berufseinsatz, der
sog. »innerweltlichen Askese« ([Max Weber|,
wobei der erworbene Reichtum bei dufler-
ster personlicher Sparsamkeit nicht ver-
braucht, sondern akkumuliert bzw. neu in-
vestiert wurde. — Im Zeitalter der — Aufkla-
rung verselbstandigte sich das reformatori-
sche Berufsverstindnis zur sikularen
Berufsideologie. In treuer Berufserfillung
lag nun Sinn und Rechtfertigung des Lebens;
sei es {im lutherischen Bereich) als treuer
{Beamten-|Dienst oder (im reformierten Be-
reich) als frihkapitalistischer Geschafts-
geist. — Parallel zu diesem ethischen Aspekt
der B. als Beruf hatte die B. in ihrer geistli-
chen Dimension weiter ihren festen Ort in
der protestantischen Dogmatik. Die vocatio
ist hier die erste Stufe auf einem langeren
Weg zur Aneignung des personlichen Heils
{dem Heilsweg, ordo salutis).

4. NACH DIESEN UMWEGEN (oft von einem Ex-
trem ins andere) knipft die heutige Theolo-
gie, vor allem Karl — Barth, wieder an den
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biblischen Begriff der B. an. Nicht zu treuer
Berufserfiillung als solcher (Verweltlichung
der biblischen B) noch einfach zum person-
lichen Heil allein (Verinnerlichung der B.)
sind wir berufen, sondern zur Teilhabe und
Mitarbeit an Gottes Reich und seiner Ge-
rechtigkeit (Mt 6,3 1), — sei dies nun inmitten
unseres Berufes, aulerhalb unseres Berufes
oder (gerade bei Arbeitslosen, Alten, Kran-
ken, Kindern) ohne Beruf. Nicht mehr durch
die Auflensteuerung der weltlichen Ord-
nungen wird der Christ letztlich bestimmt,
sonderndurchdie Innensteuerungdes Heili-
gen — Geistes, der die Menschen beruft und
fihrt (R6m 8,14). Die B. hat wieder Vorrang
vor dem Beruf. Sie wird zum letzten Krite-
rium fiir Berufswahl, Berufserfiillung, Be-
rufswechsel oder auch fiir eine Berufsauf-
gabe um des vollzeitlichen Missionsdienstes
willen.
Lit.: K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik, 114, S.
683ff. und 1V,3, S. 55 3ff

Herwig

Bethel .

Bethel wurde 1867 als Epileptikeranstalt
von Kreisen gegriindet, die der -» Inneren
Mission gegeniiber aufgeschlossen waren,
1869 kam das Diakonissenmutterhaus Sa-
repta hinzu. 1872 dibernahm F. von -» Bodel-
schwingh die Leitung beider Hauser und lei-
tete den planmafigen Aufbau und Ausbau
Bs ein, das bereits wenige Jahrzehnte spater
in Umfang und Konzeption einzigartigin der
Welt dastand. Bis in die Gegenwart hinein
sind Bethel, Sarepta und das Briidderhaus Na-
zareth (1877 gegriindet) drei selbstindige
Korporationen geblieben und nur im An-
staltsbund B. miteinander verbunden.

Durch den Zustrom von — Diakonissen und
— Diakonen aus dem Gebiet der Minden-
Ravensberger Erweckung konnten bald Ar-
beitsgebiete weit Uber das Ravensberger
Land hinaus Ubernommen werden: In der
Krankenpflege, in der Gemeinde- und Erzie-
hungsarbeit sowie in der — Mission. Dem
crsten Leiter (nicht Griinder) B.s folgten
1910 sein jingster Sohn Friedrich von — Bo-
delschwingh (Pastor Fritz), 1946 Rudolf
Hardt, 1960 der Enkel »Vater« von Bodel-
schwinghs, Friedrich von Bodelschwingh,
und 1969 Alex Funke in der Anstaltsleitung.
Neben den genannten Arbeitsfeldern kam
die Betreuung der NichtseBhaften und der
schwer erziehbaren Jugend mit der Griin-
dung der Arbeitskolonie Wilhelmsdorf 1882

(heute Eckhardtsheim), Freistatt im Wie-
tingsmoor bei Bremen (1898) und Hoff-
nungstal-Lobetal bei Berlin (190s) hinzu.
1906 wurde die »Ev. Missionsgesellschaft
fir Deutsch-Ostafrika« von Berlin nach B.
verlegt und zum Glied der Anstalten. Unter
dem Namen Bethelmission arbeitete sie
seitdem in verschiedenen Teilen Ostafrikas;
1970 schlof} sie sich mit der Rheinischen
Mission zur »Vereinigten Ev. Mission«
(VEM) zusammen. Jiingstes Kind B.s ist die
Zweiganstalt Homborn bei Hagen {1 967/68),
vornehmlich fiir Epileptiker gedacht.

Ein weiteres Arbeitsfeld B.s liegt in der viel-
faltigen Erziehungs- und Ausbildungsarbeit.
1890 wurde das Kandidatenkonvikt begriin-
det, 1905 die Theologische Schule (heute
Kirchliche Hochschule mit 9 Professuren
und ca. 300 Studenten), 1919 die Heim-
volkshochschule Lindenhof als Fortbil-
dungsstatte vornehmlich fiir Jungbauern,
1922 die Bethelschule, die bald darauf als
Aufbaugymnasium fiir Jungen und neu-
sprachliches Gymnasium fiir Madchen ge-
trennt voneinander weitergefithrt und 1971
wieder zusammengelegt wurde, 1963 die
Mamre-Schule fiir epileptische Kinder
(heute ca. 140 Schiiler, 14 Klassen, 18 Leh-
rer), 1964 das Heilpadagogische Institut zur
diakonischen  Spezialausbildung (heute
Fachhochschule) und 1970 die Patmos-
Schule, eine Sonderschule fiir geistig
Schwerstbehinderte (ca. 40 Schiiler, 4 Grup-
pen, s Lehrer). Schon bald nach der Grin-
dung haben Sarepta und Nazareth eigene
Krankenpflegeschulen aufgebaut, und von B.
aus nahm die heute im ganzen Bundesgebiet
verbreitete Pflegevorschule ihren Anfang.

Von Beginn an wurde die diakonische Arbeit
B.s von einer intensiven Schriftenmission
(— Literaturarbeit) begleitet (Bote von Be-
thel, Monatsblatt Beth-El, Sonntagsblatt
»Flir Herz und Haus«, Jugendblatt »Deut-
sche Jugend-, Kindergabe, ab 1917 Tageszei-
tung »Aufwirts«, Arbeitsbericht der von
Bodelschwingh’schen Anstalten u.a.) Wah-
rend des 3. Reiches wurde die Arbeit B.s aufs
schwerste behindert; trotzdem gelang es im
Kampf um die Euthanasie 1947, der Ver-
nichtungsaktion Hitlers erfolgreichen Wi-
derstand zu leisten. Im Krieg wurden meh-
rere Hauser (mit ca. 1100 Betten) durch
Bomben zerstort, so dafl nach 1945 eine in-
tensive Aufbauarbeit beginnen muflte, die
inzwischen durch eine weitgespannte Ziel-
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planung unter Beriicksichtigung moderner
Gesichtspunkte von Therapie und Rehabili-
tation weitergefiithrt wird.

Bethel betreut gegenwartig ca. 80oo Men-
schen, davon ca. 2000 Epileptiker, 550 psy-
chiatrisch Kranke, 1 100 NichtseBhafte, 300
Fursorgezoglinge, 40 Suchtkranke, 1100
Alte, 1 500 Schiiler, 300 Studenten, 300 hei-
matlose Auslander, 750 Akutkrankeund hat
ca. 5 600 Bettpldtze. Zur Korporation Naza-
reth gehoren ca. 600 Diakone (davon ca. 420
aktiv und 120 in der Ausbildung], ca. 140
freie Pfleger, 100 zivilen Ersatzdienst-Lei-
stende, 4 5 Praktikanten; 2 50 Diakone arbei-
ten auflerhalb B.s. Zur Korporation Sarepta
zahlen ca. 1200 Diakonissen (davon ca. 580
im Feierabend und 620 aktiv), ca. 380 Ra-
vensberger Schwestern, 130 Schiilerinnen.
Die Gesamtzahl der Mitarbeiter der von Bo-
delschwingh’schen Anstalten liegt bei ca.
5 000, davon sind ca. 3 000 in B. tdtig, u.a. 30
Theologen, 135 Mediziner, 126 Pidagogen,
125 Flrsorgeerzieher u.a. Ruhbach

Lit: Vgl Art. F. von Bodelschwingh

Bezzel, Hermann,” 18.5. 1861 Wald, Mit-
telfranken, t 8. 6. 1917 Miinchen. Studium
der Philologie und Theologie in Erlangen.
1884 begann er seinen Dienst als Erzieher in
Ansbach im Alumneum des Gymnasiums.
1891 wurde B. zum Rektor der Diakonissen-
anstalt in —» Neuendettelsau berufen. Hier
begann seine wirkungsreichste Zeit. Die

Hermann Bezzel

vielfiltigen Dienste in Neuendettelsau, ins-
besondere sein in Nachschriften spater ver-
offentlichter jahrlicher »Einsegnungsunter-
richt fiir Diakonissen«, seine Reisen und
Vortrage, die ihn weit iiber die Grenzen des
Landes hinaus bekanntmachten, zeigen ei-
nen Mann, der in tiefer geistlicher Bindung
an das lutherische Erbe mit seelsorgerlicher
Barmherzigkeit und grolem Wissen seine
Kirche zu pragen die Vollmacht hatte.
1909 wurde B. in die Leitung der lutheri-
schen Kirche Bayerns berufen. Als Prasident
des Oberkonsistoriums leitete er die Kirche
inschwerer Zeit. Die theologischen Ausein-
andersetzungenim Inneren und die Note des
1. Weltkrieges im Aufleren verzehrten ihn.
Im Mittelpunkt seines Denkens und Lebens
stand fiir B. die Herablassung Gottes in Jesus
Christus (Kondeszendenztheologie). Seine
Reden und Aufsatze tragen in allem die Ab-
sicht, das Geheimnis der Menschwerdung
Gottes zu deuten. Seine Mithe um die Kran-
ken, der Unterricht mit den Schwestern, die
theologischen Klarungen mit dem Moder-
nismus seiner Zeit und seine reiche Predigt-
tatigkeit tragen den Stempel unbedingter
Evangeliumstreue, wie er sie im Geiste Lu-
thers und Hamanns durchzuhalten ver-
stand.

Lit. M. Seitz, H.B., Theologie seiner Verkiindi-
gung, 1960 — H. Kemmner, Wichter im Bischofs-
amt, 1968
Vollmer
Bibel
1. BIBELWISSENSCHAFT IM PIETISMUS
1. PIETISTISCHE VATER wie A. H. Francke
(1663—1727) und ]. A. Bengel (1687-1752)
waren zu ihrer Zeit Bahnbrecher der Bibel-
wissenschaft. Spater verloren die Erwek-
kungsbewegungen weithinden Anschluf an
sie. Nur einzelne herausragende Gelehrte
wie C. v. - Tischendorf (1815-1875), F. »
Delitzsch (1813-1890) A. — Schlatter
(r852-1938) oder ]. — Schniewind
(1883-1948) standen dem -»> Pietismus
nahe. Doch beteiligen sich seit den letzten
Jahren angelsachsische —» Evangelikale ver-
starkt an der internationalen Diskussion.
Neigten sie auch zunichst zu einer pauscha-
len Verteidigung traditioneller Ansichten,
so trat an deren Stelle bei ihnen eine diffe-
renzierte Argumentation.
2. Gegeniiber den Systemen der protestanti-
schen Orthodoxie bedeutete das BIiBELVER
STANDNIS des frithen Pietismus einen Fort-
schritt. Die »Foderaltheologie«, begriindet
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von J. Coccejus {1603 —1669), fithrte durch
die Aufnahme des biblischen Bundesgedan-
kens zu einer geschichtlichen Auffassung
der Offenbarung, und die Eschatologie
wurde neu ernstgenommen. Im Biindnis ge-
gen Rationalismus und -» liberale Theologie
ibernahm der Neupietismus wieder starker
orthodoxe Positionen. In jiingster Zeit ist
das Meinungsspektrum unter den Evangeli-
kalen auch hier breiter geworden. Eine Rich-
tung geht von einem mehr dogmatischen
Begriff der Irrtumslosigkeit (inerrancy) aus,
wihrend andere die Unfehlbarkeit (infallibi-
lity) der Bibel aus Selbstzeugnis und Entste-
hungsgeschichte zu erkennen versuchen.
Auch die Lausanner Verpflichtung von 1974
(-» Internationaler Kongref fiir Weltevange-
lisation) ldRt Raum fiir eine flexible Hal-
tung. Nach Art. 2 ist die Bibel »als das ein-
zige geschriebene Wort Gottes« »ohne Irr-
tum in allem, was sie ausdriicklich lehrt (af-
firms )«.

Lit.: K. Aland {Hrsg ), Pietismus und Bibel, 1970-C.
Brown (Hrsg.), History, Criticism and Faith, 1977
—).D.Douglas {Hrsg.}, The New Bible Dictionary,
1962 — F. Laubach, Aufbruch der Evangelikalen,
1972 — E. Beyreuther, Der geschichtliche Auftrag
des Pictismus, 1963 (S. 13 —16 zu A. H. Francke) -
E. Ludwig, Schriftverstandnis und Schriftausle-
gung bei J. A. Bengel, 1952

[1. ENTSTEHUNG

(. DAS ALTE TESTAMENT

a) Vergleiche mit der altorientalischen
Umwelt weisen auf ein hohes Alter der Pa-
triarchen-Uberlieferungen. Eine Sammlung
scheint bereits zur Mose-Zeit (um 1 300
v.Chr.) méglich, dadie Josefs-Geschichte die
Farbung der Ramses-Epoche tragt (J. Vergo-
te). Auf Mose gehen jedenfalls erste schriftli-
che Gesetze und Geschichtsberichte zuriick
(Ex 24,4; Num 33,2 u.0.).

Gesetze wie die Zehn -» Gebote empfing er
nach biblischem Zeugnis als unmittelbares
Gotteswort (Ex 20,1 u.6.), doch nahm er in
RechtsfragenauchdenRat von Menschen an
(Ex 18,13ff.). Tatsiachlich finden sich zahl-
reiche Parallelen zum Recht der umgeben-
den Volker. Israels Glaube fiihrte aber zu ei-
nem wesentlich hoheren Ethos als bei ihnen.
Nach Jesus mufite allerdings schon Mosc
den urspriinglichen Gotteswillen den Um-
standen entsprechend zu Notverordnungen
umformen (Mt 19,8 Par).

b)In der RICHTERZEIT wurden die mosaischen

Gesetze novelliert und erganzt (vgl. Jos
24,25; 1Sam 10,25). Die Ereignisse bei Aus-

zug und Landnahme hielt man in epischen
Geschichtswerken wie dem »Buch der
Kriege des HERRN« (Num 21,14) fest. Spu-
rensolcherdichterisch geformten und damit
einpragsamenBerichte lassen sich noch jetzt
im Pentateuch (= Gen-Dtn) nachweisen (Ex
15; Num 21,27ff. u.6.). Daneben ging die
miindliche Uberlieferung durch geiibte Er-
zahler (mos®lim, Num 21,27) weiter.

¢) Die DAVIDISCH-SALOMONISCHE EPOCHE {ca.
1000-93 1) kann mandas »goldeneZeitalter
der hebrdischen Literatur« nennen |(C.
Schedl). Weil sich der HERR in der Ge-
schichte offenbarte, entstand im kleinen Is-
rael eine Geschichtsschreibung, die in den
damaligen Hochkulturen ihresgleichen
sucht (C. H. Gordon). Indizien weisen fiir die
Endredaktion der s Biicher Mose in diese
Zeit (G. C. Aalders). Die klassische Auftei-
lung des Pentateuchs in die Quellen | (=
Jahwist), E (= Elohist), D (= Deuteronomist)
und P (= Priesterschrift) lehnen auch man-
che nichtevangelikalen Exegeten ab (z.B. U.
Cassuto). Die neuere Homer-Forschung 16st
ahnlicheliterarische Probleme andersals die
herkommliche Pentateuchkritik. Auch eine
Abfassung von Jos, Ri, Ruth sowie wesentli-
cher Teile von 1/2Sam ist damals gut denk-
bar (vgl. 1Chr 29,29). Die Liederdichtung er-
lebte ebenfalls eine Hochbliite. Eine poeti-
sche Tatigkeit Davids wird glaubhaft be-
zeugt (2Sam 1,17ff u.6.). Dochist sein Anteil
an den Pss, die uns Israels liturgisches Erbe
bewahren, schwer zu bestimmen. Dasselbe
gilt fiir Salomo und das Hhld.

Unter Salomo kam es zu einem ersten Ho-
hepunkt der Weisheitsdichtung (1Koén
5,9ff.). Sie konzentrierte sich nicht auf die
Heilsgeschichte, sondern auf Natur und
Mensch, die in ihrer Schopfungswirklich-
keit allen wahrnehmbar sind (vgl. Rom
1,19ff.). Daraus ergaben sich besonders enge
Beziehungen zum gemeinorientalischen
Denken. Doch geschah Israels Philosophie-
ren im Rahmen der Offenbarung, denn
»Furcht des HERRN ist der Anfang der Er-
kenntnis« (Spr 1,7). In den Spr sind verschie-
den alte Elemente gesammelt. Als Reaktio-
nen auf spatere Fehlentwicklungen der
Weisheit entstanden Hi und Pred, bei dem
auch evangelikale Forscher an ein Pseudo-
nym denken.

d) Die Geschichte der GETRENNTEN REICHE
wurde stark von den Propheten beeinflufit.
Denn »Gott, der HERR, tut nichts, ohne sei-
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nen Ratschluf vorher den Propheten als sei-
nen Knechten zu offenbaren« (Am 3,7). In
einem Horerlebnis (Audition) oder Gesicht
{Vision) empfingen sie das Gotteswort. Oft
richteten sie es in der Form des »Boten-
spruchs« aus, d.h. mit déen Worten und der
Autoritat des Auftraggebers: »So-spricht der
HERR . . .« Haufig zeigt sich aber auch die
individuelle Ausdrucksweise der Propheten,
die sich verbreiteter und einpragsamer Rede-
formen bedienten.

Nach Ansidtzen in der Vorkonigszeit (vgl.
1Sam 9,9), einem ersten Hohepunkt im
Grofireich {Nathan), und der eigentiimli-
chen Gestalt bei Elia und Elisa kam es zur
charakteristischen Auspriagung der Schrift-
prophetie. Am und Hos geiflelten um 750 die
Ungerechtigkeit des Nordreichs Israel und
sagten seinen Untergang an. In der Assyrer-
not der Jahre um 700 erneuerten Jes und Mi
fiir das Stidreich Juda die Davidsverheiffung
{2Sam 7,1 1ff.) mitihrer Erwartung eines Ide-
alherrschers. Jer verkiindete das Ende des
Siidreiches durch die Babylonier, aber auch
die Aufrichtung eines »Neuen Bundes« (Jer
31). Jer erlebte nachhaltig, wie zu einem
»Knecht Gottes« das Leiden gehort. Vor der
Zerstorung Jerusalems durch Nebukadnezar
(586 oder §87) wirkten Nah, Hab und Zeph.
Ein ergreifendes Zeugnis der Katastrophe
sind die Klgl. Uber Abfassungszeit und Cha-
rakter von Jon besteht keine Einmiitigkeit.
Noch vor einer realen Hoffnung auf Riick-
kehr aus der Verbannung zeigten 1/2Kon,
wie sich Israels Geschick an der Ablehnung
der Propheten entschied (2Kon 17,7ff.).

e) Auch im exiL lieB Gott sein Volk nicht
ohne prophetische Weisung. In Babylon sah
Hes die Katastrophe und eine neue Heilszeit
voraus. Im Schiilerkreis des Jes (vgl. Jes 8,16)
wurden seine Prophetien aktualisiert (Jes
40-66). Die Hoffnung auf einen »Gottes-
knecht« erwachte, der fiir Israels Schuld lei-
det und Gottes Recht zu den Heiden bringt.
Als gottliches Werkzeug in der Gegenwart
erkannte man den Perserkonig Kyros, dessen
Edikt von 538 auch tatsichlich die Heim-
kehr erlaubte. Wahrend nach seinem Tod
ein menschliches Reich dem anderen folgte,
schaute Dan die endgiiltige Errichtung des
»Reiches Gottes« durch einen »Menschen-
sohn« (Dan 7). Ob die Uberlieferungsge-
schichte dieses Buchs noch bis in die Mak-
kabaer-Zeit (um 165) weiterging, wird in-
zwischen auch von evangelikalen Exegeten

erwogen. Est bezeugt einen ersten Ausbruch
des Antisemitismus und Gottes Bewahrung
der persischen Diaspora.

f) Der WIEDERAUFBAU begann unter den Pro-
pheten Hag und Sach (s12 Tempelweihe).
Nach Ansaitzen bei Hes zeigen sich bei Sach
und seinem Zeitgenossen Dan die Anfinge
der Apokalyptik. Heils- und Unheilserwar-
tung wuchsen aus nationaler Beschrankung
in kosmische Dimensionen (Auferweckung
und Gericht). In diese Bewegung gehoren
auch Ob und Jo, letzterer mit seiner Erwar-
tung einer endzeitlichen Geistausgieffung
{Jo 3).

Zur staatlichen und religiésen Wiederher-
stellung trugennach 450 in persischem Auf-
trag Esr und Neh bei. Mit Esr begann das Ge-
setz (hebr. térah) zum Mittelpunkt des jiidi-
schen Glaubens zu werden. In diese Zeit ge-
horen auch 1/2Chr, bei denen ein moderner
Historiker schwer zwischen Geschichtsbe-
richt und theol. Deutung unterscheiden
kann. Einen weiteren Schritt zur Ausbil-
dung des Spatjudentums bedeutete der
Ubergang der Prophetie in die Schriftgelehr-
samkeit bei Mal um 4o00. In den folgenden
Jh.en herrschte die Ansicht vor, der Geist der
Prophetie sei »erloschen« und werde erst am
Ende der Zeiten wiederkehren.

Lit.: U. Cassuto, The Documentary Hypothesis,
1961 ~ C. H. Gordon, Geschichtliche Grundlagen
des Alten Testaments, 1961 — R. K. Harrison, In-
troduction to the Old Testament, 1970 — K. A. Kit-
schen, AlterOrient und Altes Testament, 1965 ~R.
Riesner, Die Urspriinge der Geschichtsschreibung

inlsrael, ThB6, 1975, S. 106 —114 — C. Sched], Ge-
schichte des Alten Testaments I/V 1959-1964

2. DAS NEUE TESTAMENT

a) In seiner dufleren Lehrweise war JEsus den
Rabbinen verwandt (B. Gerhardsson). Wie
sie formte er Ausspriiche, die leicht auswen-
dig zu lernen waren. Im Gegensatz zu den
Schriftgelehrten wollte er aber »Gesetz und
Propheten« nicht blof8 auslegen, sondern
»erfilllen« (Mt 5,17). Jesus wufdte sich nam-
lich im Besitz des endzeitlichen Geistes (Mt
12,28par) und sprach mit messianischer Au-
toritat. Die einmalige Einleitungswendung
»Amen, ich sage euch« kennzeichnete sein
Reden als Offenbarungswort.

Besondere Aufgabe der Jiinger war es, Jesu
Worte und Taten zu bewahren. Er unterwies
sie und sandte sie auch zur Verkiindigung
aus. Dabei gab er ihnen an seiner Vollmacht
anteil: »Wer euch hort, hort mich; wer euch
verachtet,verachtet mich; wer mich verach-
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tet, verachtet meinen Aussender« (Lk
10,16). Hinterdieser Konzeptiondes Aposto-
lats steht altjiidisches Botenrecht: »Der Ge-
sandteeinesMenschenist wie dieser selbst«
(Mischna, Traktat Brakhoth V5 u.6.).

b) Der Auferstandene erneuerte die Sendung
der zwOLF. Sie waren nun »Zeugen« seiner
irdischen Wirksamkeit und der Auferste-
hung (Apg 1,21f.). Als »Augenzeugen und
Diener des Worts« Lk 1,2) hatten sie in der
Jerusalemer Urgemeinde mafigeblichen Ein-
fluf auf Formung und Sammlung der Je-
sus-Uberlieferungen. Diese miissen bald aus
dem Aramaiischen ins Griechische tibersetzt
worden sein, da man seit Beginn zweispra-
chig war (Apg 6,1). In die erste Zeit gehoren
auch bekenntnisartige Zusammenfassun-
gen des Heilswerks Jesu, wie sie in 1Kor
15,3ff. oder den Petr-Reden der Apg erhalten
sind. Ebenfalls ins friihe Judenchristentum
weist der Brief des Herrenbruders Jak mit
seiner starken Betonung der Ethik.

cJpauLussahsich als letztberufencn Apostel
{1Kor 15,8) und damit als direkten Gesand-
ten des Messias Jesus (1Kor 9). Fir sein ge-
setzesfreies Evangelium an die Heiden bean-
spruchte er die volle Autoritat der Chri-
stus-Offenbarung bei Damaskus (Gal 1)
Manche Weisungen gab er dagegen nur mit
der Vollmacht eines ntl. Propheten (1Kor
7,40), der in der Gemeinde gepriift werden
darf (1 Thess s,20f.]. Paulus war auch Trager
der verbindlichen Jesus-Uberlieferung (1 Kor
11,23ff u.6.).

Aufgrund der damaligen Gepflogenheiten
und der Abfassungsverhiltnisse (Gefangen-
schaften) ist bei den Briefen mit einer Betei-
ligung von »Sekretaren« zu rechnen (vgl.
Rom 16,22). An vielen Stellen 1df8t Paulus
die Argumentationsweise des unter Gama-
liel ausgebildeten Schriftgelehrten (Apg
22,3) erkennen. Moglicherweise noch vor
dem sog. Apostelkonzil (um 48 n.Chr))
warnte Gal heidenchristliche Gemeinden
vor dem Riickfall ins Judentum. 1/2Thess
beantworteten um so/s1 eschatologische
Fragen. Gegen s4/s5 5 entstanden 1/2Kor als
Wort zu drangenden Gemeindeproblemen.
Danach wollte sich Paulus der ihm unbe-
kannten rom. Gemeinde mit einem Grund-
rifl seiner Theologie vorstellen. Rom (57)
beweist die ibergreifende Autoritit des
Apostolats. Eph, Kol, Phlm gehéoren eng zu-
sammen und stammen wic Phil aus einer
Gefangenschaft in Ephesus, Casarda oder

Rom. Kol geht es um die kosmische Bedeu-
tung Jesu. Phlm gibt Einblick in die person-
liche Seelsorge des Paulus. Besonders grof§
mufl der Anteil eines Mitarbeiters am Eph
sein, wobei vermutlich Kol als Vorlage dien-
te. Phil illustriert die enge Zusammengeho-
rigkeit von Ethik und Dogmatik. 1 Tim und
Tit konnen nach der Freilassung des Apo-
stels aus einer 1. rom. Gefangenschaft ge-
schrieben sein, 2Tim um 64/65, als in einer
2. sein Todfeststand (2Tim 4,6). Neuerdings
wird auch eine Datierung vor dem Rom-
Aufenthalt versucht. Diese sog. Pastoral-
briefe sind so etwas wie ein Vermachtnis an
Mitarbeiter, doch wird ihre paulinische
Herkunft von vielen Auslegern bezweifelt.
Hebr. gehort im weiteren Sinn in den Pau-
lus-Kreis und wird noch vor der Tempelzer-
storung (7o) zu datieren sein. In zeitgemaf}
geschulter Auslegung des AT zeigt er Jesu
uniiberbietbare, endgiiltige Heilsbedeutung.

d) 1 Petr wurde wahrscheinlich kurz vor der
neronischen Verfolgung (gegen 65) in Rom
verfalt. Er spiegelt die theol. Nahe des PE-
TRUS zu Paulus. 2Petr ist dem Brief des
Herrnbruders Jud nahe verwandt. Die ge-
nauere Beziehung zu Petr bestimmen auch
evangelikale Exegeten verschieden.

e) Als zwischen 60 und 70 die apostolische
Generation fast vollig erlosch, war das der
entscheidende Anlaf zur Entstehung der
SYNOPTISCHEN EVANGELIEN. Auch wenn sie
sich in Aufbau, Stoffwahl und Wortlaut eng
beriihren, sind die Argumente fiir eine di-
rekte Abhingigkeit voneinander nicht
zwingend (X. Léon-Dufour). Festgeprigte
miindliche Uberlieferung und friihe schrift-
liche Notizen (vgl. Lk 1,ff.) reichen als Erkla-
rung aus. Ubereinstimmend mit inneren
Griinden weisen altkirchl. Nachrichten fiir
Mk auf eine Abfassung durch den Petr-Be-
gleiter in Rom. Lk konnte sich als Mitarbei-
ter des Paulus und im Kontakt mit Mk (Kol
4,10.14; Phlm 24) Informationen verschaf-
fen. Auch Uberlieferungen des Zebedaiden
Joh und durch ihn(vgl. Joh 19,26) Marien-Er-
innerungen (Lk 2,19.51) diirften mitverar-
beitet sein. Die Apg beschreibt den gewalt-
losen Weg des Evangeliums bis in die
Reichshauptstadt. Sein Doppelwerk stellt
Lk in cine Reihe mit bedeutenden antiken
Historikern (E. Meyer). Inhalt und Form er-
weisen das Mt als judenchristlich. Die alte
Kirche sah eine Verbindung zum Zwolfer-
apostel. Indizien legen das fiir manche Uber-
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lieferungen nahe, wahrend das Gesamtwerk
eher aus einer schriftgelehrten »Schule« (K.
Stendahl) stammt.

f) Die Offb schrieb der Zebedaide JOHANNES,
um die Gemeinden Kleinasiens auf eine
staatliche Verfolgung unter Nero (um 65)
oder Domitian (um 95} vorzubereiten. Viele
verschliisselte Hinweise miissen zeitge-
schichtlich verstanden werden. Doch drang
der Blick des Sehers auch bis ans Ende der
Zeiten vor. Interne Beobachtungen(Sprache,
Topografie usw.) stiitzen die altkirchl. Tra-
dition, nach der auch das Johannesevange-
lium vom Apostel Johannes stammt. Offen-
bar nach seinem Tod, den alte Nachrichten
unter Trajan (98—-117) verlegen, gab ein
Schiilerkreis das Werk heraus {Joh 21,2 3ff.).
Das konnte die Stilunterschiede zur Offb er-
klaren. Doch wird auch wieder eine Abfas-
sung vor 70 als Missionsschrift fiir Juden in
Palastina oder Kleinasien vertreten. Die al-
teste ntl. Handschrift (Papyrus 52 aus Agyp-
ten) schlief8t jedenfalls eine Datierung nach
der 1. Halfte des 2. Jh.s aus. Die Qumran-
Funde (seit 1947) haben die joh. Denkformen
als palastinajud. erwiesen. Das Evangelium
kampft ebenso wie die eng verwandten
Briefe (1/3 Joh) gegen eine Scheinmensch-
lichkeit Jesu, wie sieinder Gnosis behauptet
wurde.

Lit.: F. F. Bruce, Zeitgeschichte des NTI/I1, 1975/6
— B. Gerhardsson, Die Anfinge der Evangelientra-
dition, 1977 — L. Goppelt, Theologie des NTs I/1I,
1975/6 — D. Guthrie, New Testament Introduc-
tion, 1970” —]. Jeremias, Neutestamentliche Theo-
logie I, 1973? — X. Léon-Dufour, Die Evangelien
und der historische Jesus, 1966 — H. Ridderbos,
Paulus, 1970 — H. Staudinger, Die historische
Glaubwiirdigkeit der Evangelien, 1974° - ]. A. T.
Robinson, Redating the New Testament, 1976

3. DER KANON

a) Nach der Vorbereitung im Alten Bund hat
Gott das letzte Wort iiber den Heilsweg in
dieser Weltzeit durch seinen Sohn Jesus
Christus gesprochen (Hebr 1,1f.). Er betrach-
tete sich selbst als letzten Gottesboten (Mt
21,33ff. parr) und beanspruchte die unver-
briichliche Geltung seines Worts (Mt
24,3 sparr). Mit Jesu Aufnahme inden Him-
melunddem Toddervon ihmdirektberufe-
nen Apostel ist die HEILSOFFENBARUNG ABGE-
SCHLOSSEN. Weil naturgemif auch die Uber-
lieferung von dieser Offenbarung begrenzt
ist, mufite sich die Kirche klar werden, wel-
che Schriften dafir in Betracht kamen.
SchonIsrael hatte sich die Fragenach einem

»Kanon«, d.h. einer Sammlung verbindli-
cher Biicher gestellt.

b) Seit dem Bundesschlufl am Sinai besafi das
alte Gottesvolk eine normative Uberliefe-
rung (Ex 24,7f. u.6.). Gleich welchen Umfang
das Gesetzbuch hatte, das bei der Reform
unter Josia (2K6n 22) um 622 wiedergefun-
den wurde, es bedeutete einen wichtigen
Schritt zur Kanonisierung des Pentateuchs.
Spatestens unter Esr war dieser Prozef} abge-
schlossen. Der Propheten-Kanon scheint ge-
gen 117 v. Chr. (Vorwort zu Sir) festzuste-
hen. Nach der vorherrschenden Ansicht
wurde iiber die dritte Gruppe der »Schriften«
erst um 100 n.Chr. auf der Gelehrtenver-
sammlung von Jamnia entschieden, die ge-
gen das Christentum gerichtet war. Doch
vertritt neuerdings S.Z. Leiman den Ab-
schluf} des HEBRAISCHEN KANONS schon in der
Makkabaer-Zeit (um 165 v.Chr. vgl. 2Makk
2,13f.). Das wiirde die Entscheidung der Re-
formationskirchen beglinstigen, die atl.
Apokryphen (Bar, Tob, Judith, 1/2Makk,
Weish, Sir, Stiicke zu Dan und Esth) auszu-
schliefen. Sie hatten in der jidischen Dia-
spora hohes Ansehen genossen, wahrend
ihre Beurteilung in der alten Kirche
schwankte. In manchen luth. Bibelausgaben
sind sie anhangsweise mitgedruckt. Die
kath. Kirche hat sie auf dem Konzil von
Trient (1546) endgiltig angenommen. Die
griechisch-orthodoxe Kirche iibernahm auf
der Synode von Jerusalem ({1672) nur Tob,
Judith, Weish und Sir.

c) Das tiberlieferte Wort Jesu hatte neben
dem christologisch gedeuteten AT in der
Kirche immer unbestrittene Geltung (1Kor
7,10ff. u.6.). Die apostolischen Briefe fanden
bald iiber die Gemeinden hinaus, an die sie
gerichtet waren, Verbreitung und Anerken-
nung. Schon in der zweiten Halfte des 1. Jh.s
kennt 2Petr 3,16 eine Sammlung von Pau-
lus-Briefen als »Schrift«. Zu Anfang des 2.
Jh.s bildete sich der Vier-Evangelien-Kanon
heraus. Das Nachdenken der Kirche wurde
durch die Schriftensammlung des Irrlehrers
Marcion (um 144) beschleunigt. Bereits am
Ausgang des 2. Jh.s haben sich die NEuTE-
STAMENTLICHEN SCHRIFTEN mit geringen
Ausnahmen weithin durchgesetzt (vgl. Mu-
ratorisches Fragment u.a.). Vor allem Hebr,
Jak, 2Petr, 2/3Joh und Jud blieben weiter An-
tilegomena, d.h. Schriften, denen wider-
sprochen wurde.
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Das kanén (griech.»Maf3stab«) genannte
Verzeichnis bibl. Biicher im 39. Osterfest-
bricfdes Athanasius(367)zahltalle heutigen
27 ntl. Schriften auf. Es fand im Osten der
rom. Reichskirche rasch Zustimmung, weil
es die schon vorhandene allgemeine Uber-
zeugung formulierte. Der Westen folgte mit
denSynodenvon Rom (382)und Hippo (393 ).
Nur Splittergruppen wichen weiter ab.

d) Der KATHOLIZISMUS neigt dazu, DIE ROLLE
DER KIRCHE bei der Kanon-Bildung tiberzube-
tonen. Lange Zeit aber hatten offizielle
Machtspriiche keine entscheidende Bedeu-
tung. Es vollzog sich vielmehr ein Prozef des
gegenseitigen Uberzeugens. Wie wenig man
aus eigener Vollmacht beschlieffen wollte,
zeigt die Suche nach Abgrenzungskriterien,
die man aus den bereits anerkannten Autori-
titen gewann. Man fragte vor allemnach der
Apostolizitit von Schriften, womit nicht
ausschliefilich Verfasserschaft, sondern vor
allem auch Ubereinstimmung mit dem
apostolischen Christus-Zeugnis gemeint
war. Eine Unterbewertung der Kirche
brachte den Protestantismus in die Gefahr,
den Kanon einseitig mit dem »inneren
Zeugnis des Hl. Geistes« beim einzelnen zu
begriinden. Dieser Subjektivismus fand eine
konsequente Fortsetzung in der — Aufkla-
rung, deren Frage nach dem »Kanon im Ka-
non« bis heute nachwirkt.

e) LUTHER duflerte Bedenken gegen Hebr, Jak,
Jud und Offb und stellte sie an den Schluf§
des NT. Damit wies er darauf hin, daf3 der
Umfang des Kanons in der Kirche diskutiert
werden darf. Im Gegensatz zur modernen
Kanonkritik hat der Reformator aber seine
personliche Meinung dem tberwiegenden
Zeugnis der fritheren Kirche untergeordnet
und den ntl. Kanon beibehalten. Fiir den
Ausschlufl der atl. Apokryphen konnte er
sich auf das Urteil grofier altkirchl. Theolo-
gen wie Athanasius und Hieronymus beru-
fen.

f) DER NAME BIBEL als Zusammenfassung von
ATund NT geht aufden bedeutenden Exege-
ten Origenes in der Mitte des 3. Jh.s zuriick
(griech. ta biblia »die Biicher«).

Lit.: H. Burkhardt, Grenzen des Kanons, Motive
und Mafistibe, ThB 1, 1970, S. 153 —160 - S. Z.
Lciman, The Canonization of the Hebrew Scrip-
ture, 1976 — K. H. Ohlig, Woher nimmt dic Bibel
ihre Autoritat?, 1970 — H. Ridderbos, Begriindung
desGlaubens, 1963 —). W. Wenham, Christ and the
Bible, 1972 — H. v. Camphausen, Die Entstehung
der christlichen Bibel, 1968 Riesner

III. AUTORITAT

©. DIE INSPIRATION

a) Die Vorstellung der Inspiration hat ihren
urspriinglichen »Sitz im Leben« in der Pro-
phetie vgl. Jes 48,16; Mi 3,8 u.6.). Die schon
in vorchristlicher Zeit im JUDENTUM sich
bildende Lehre von der Inspiration der
Schrift wurzelt dementsprechend im Selbst-
zeugnis des Mose und der Propheten als
Empfinger der gottlichen Offenbarung in
Wort und Vision. Doch nahm man nicht al-
lein die mit der ausdriicklichen Formel »So
spricht der HERR« eingefiihrten Einzelwor-
te, sondern auch die davon geprigte ganze
Rede der Propheten als Gotteswort an. Eben-
solche Geltung erlangten auch die Uberlie-
ferungen von der Geschichte des Gottes-
volks, die durch das Gotteswort bewirkt und
gedeutet wurde. Darum konnten diese Bi-
cher spiter mit gewissem Recht »frithere
Propheten« genannt werden. In dhnlicher
Weise gliederten sich dann auch die tibrigen
»Schriften« (s.0. I1,3.b, vgl. Mt 22,43parr; Lk
24,44) und schliefllich das NT an die wer-
dende Bibel als Wort Gottes an.

b) Ausdriicklich lehrmifig dufern sich im
NEUEN TESTAMENT zur Frage der Inspiration
vor allem zwei Stellen. Beide beziehen sich
zunichst auf das AT, die Kanonisierung des
NT nétigt aber dogmatisch auch zur Uber-
tragung auf dieses: 2Tim 3,16 wird »jede
Schriftstelle« (griech. pasa graphé) als »von
Gott gehaucht« (griech. theopneustos, inder
lat. Ubersetzungder Vulgata divinitus inspi-
ratus) bezeichnet. Die zugespitzte Formulie-
rungerlaubt es nicht, irgendwelche Teile der
biblischen Schriften vom Daf3 der Inspira-
tion auszunehmen. 2Petr 1,21 heiflt es von
der Prophetie: »Nie erfolgte eine Weissa-
gung aus Menschenwillen, sondern vom Hl.
Geist getrieben haben Menschen von Gott
her geredet«. Damit ist auch eine Aussage
uber das Wie der Inspiration gemacht: Sie
besteht in einer Einwirkung Gottes auf den
Willen des jeweiligen Autors. Dadurch
bleibt die ntl. Inspirationsvorstellung in den
Hauptlinien der atl. Prophetie eindeutig von
bestimmten zeitgenossischen Vorstellun-
gen abgegrenzt. So dachte man im helleni-
stischen Raum die Inspiration als sich in der
Ekstase vollziehend, bei welcher der
menschliche Verstand mit seinen Bedingt-
heiten ausgeschaltet ist.

Biblischer Inspiration geht es dagegen vor-
nehmlich um Ausschaltung der willensma-
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Rigen Eigenmachtigkeit des Menschen. Da-
bei wird der Verstand eher hellsichtig ge-
macht, um den Willen und ggf. auch beson-
dere Wortoffenbarungen Gottes aufzuneh-
men. Nicht notwendig aufler Kraft gesetzt
sind jedoch manche Bedingtheiten des Ver-
stands wie zeitgendssische Weltbildvorstel-
lungen oder evtl. Ungenauigkeiten in tiber-
nommener Uberlieferung. Lk etwa hat fiir
seine historischen Nachforschungen kein
tibermenschliches Mafl an Zuverlassigkeit
beansprucht {vgl. Lk 1, 1ff.).

Damit wird zugleich auch verstehbar,
warum es nicht moglich ist, unter Berufung
auf 2Tim 3,16 jede Schriftstelle isoliert als
inspiriert zu verstehen. Eine schlichte
Nachricht wie 2Tim 4,13 tragtin sich keine
Merkmale von Inspiration und konnte allein
niemanden zum Heil fithren. Weil aber auch
diese Stelle nichtausihrem Zusammenhang
gelost werden kann, ist auch sie »Wort Got-
tes«. Man kann Entsprechendes auch fiir ein
ganzes Buch wie das Hhld erwigen, wobei
die ganze Bibel dergrofiere Kontext ware und
der Vorgang der Inspiration sozusagen bis
zur Kanonbildung reichte. So vollzog sich
die Inspiration als verborgenes Wirken des
Geistes mitten in literaturgeschichtlichen
Vorgiangen, um deren Erforschung die Ein-
leitungswissenschaft bemiiht ist.

¢) Im Anschluf an die biblischen Selbst-
aussagen wie in Aufnahme von Vorstellun-
gen aus dem rabbinischen und vor allem
dem hellenistischen Judentum (Philo) ent-
stand in der alten Kirche eine INSPIRATIONS-
AUFFASSUNG, die in der protestantischen Or-
thodoxie zur Lehre von der irrtumslosen In-
spiration bis ins einzelne Wort, ja jedes
Wortzeichen hinein ausgestaltet wurde
(Verbalinspiration|. Dabei stand in der Regel
die Theorie vom Diktat Gottes unter volli-
ger Ausschaltung der Eigentatigkeit des
Menschen, der als blofer »Griffel« galt, im
Hintergrund.

Die Aufklarung brach mit diesem Schrift-
verstandnis und 16ste die Ineinssetzung von
HI. Schrift und Wort Gottes grundsatzlich
auf (J. S. Semler, 1725-1791). Es entstanden
zwei vermittelnde Konzeptionen. Die Per-
sonalinspiration lenktc die Aufmerksam-
keit vom Schriftwort weg auf die religiose
Personlichkeit des Autors (Romantik). Die
Realinspiration sah nur bestimmte Aussa-
gen als inspiriert an. In der liberalen Fassung
waren das die »allgemeinen Wahrheiten«, in

mehr konservativer etwa die Erlosungslehre
im Unterschied zur bloflen historischen
oder welthildlichen »Schale«. Beide An-
schauungen konnen als Aspekte der Inspira-
tion ihr Recht haben. Fiir sich genommen
zerstoren sie im Widerspruch zum bibli-
schen Selbstzeugnis den Charakter der gan-
zen Schrift als Gotteswort. Die Personalin-
spiration l0st die Distanz des Menschen zu
Gott auf, die Realinspiration verdinglicht
die Offenbarung

d) Eine Riickkehr zur alten Verbalinspira-
tionslehre verbietet sich, soweit sie eindeu-
tig unbiblische Ziige trug. Als einzige Alter-
native stellt sich eine MODIFIZIERTE VERBALIN-
SPIRATIONSLEHRE dar, die, in Abkehr von ei-
nem idealistischen Geistverstandnis, dem
biblischen Weg der Erniedrigung Gottes in
seiner Offenbarung gerecht wird (]. G. Ha-
mann, 1730-1788 — Pietismus III. g), und so
die ganze Schrift gerade in ihrer Knechtsge-
stalt dankbar als Wort Gottes annimmt.

Lit.: H. Lindner, ]. G. Hamann iber Bibel und Of-
fenbarung ThB 6, 1975, S. 198206 — R. Pache, In-

spiration und Autoritat der Bibel, 1968 — A. Schlat-
ter, Das christliche Dogma, r977°

2. WIRKUNG UND ZIEL DER INSPIRATION

a) Die Bibel hat ihre innere EINHEIT in der Ge-
schichte, die siebezeugt. Den Aufruhrdes- »
Menschen gegen seine Herrschaft {Reich)
beantwortet Gott mit dem Gericht und der
Verheiflung eines Heilsbringers. Schon Gen
113 schlagtdiesesHauptthemaan, dem sich
andere durchgingige Themen wie Gottes
Volk, Gebot und Land oder Messiaskonig,
Gottesknecht und Menschensohn anglie-
dern.

Ihren Mittelpunkt hat die Einheit der Bibel
im Christus. Wie sehr das AT ohne ihn eine
offene Frage bleibt, zeigen die jiidischen Par-
teien der Sadduzier, Pharisaer und Essener,
die nicht zu einem einheitlichen Verstand-
nisfanden. Vereinheitlicht wurde das Juden-
tum erst durch die Katastrophen von 70 und
135 n.Chr. {Bar Kochba), die Jesu Verwerfung
folgten. So erwies sich noch in der Ableh-
nung seine einigende Kraft.

Die Kirchengeschichte macht deutlich, dafl
einseitige Berufung auf Paulus oder eine an-
dere Autoritat zuletzt zum Verlust des gan-
zen Evangeliums fiihrt. Gegen alle Versu-
che, Teile oder Schichtender Schrift anhand
eines »Kanons im Kanon« gegeneinander
auszuspielen und so zwischen Gottes- und
Menschenwort zu trennen, ist an der ganzen
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Bibel {tota scriptura) als Wort Gottes festzu-
halten.

b) Mit der Inspiration einer biblischen Aus-
sage ist aber noch nicht entschieden, wic
weit ihre wAHRHEIT reicht. Durch die Wahr-
heit aber, die uns die Schrift gibt, ist sie uns
Autoritat (A. --» Schlatter). Am deutlichsten
hat Gott seine Wahrheit in Jesus Christus of-
fenbart (Mt 11,27par) Darum erhalten die
cinzelnen Teile der Bibel ihr Gewicht durch
die Beziehung auf ihn. Wenn Jesus auch
selbst ganz im AT lebte, so stellte er sich
doch iiber Mose (Mt 19,8f. par). Er »erfiillte«
die Schrift, indem er sie bestatigte, auslegte,
weiterfithrte, aufler Kraft setzte (Mt s,21ff.
u.6.)und z.B. im Blick auf die Opfergesetzge-
bung durch die eigene Tat iiberholte (Hebr.
9,12). Paulus ordnete sich wie die anderen
Apostel dem Wort Jesu unter (1Kor 7,10f.).
Die Autoritat der Bibel ist darum nicht fla-
chenhaft, sondern in heilsgeschichtlicher
Tiefenperspektive zu erfassen.

Die Wahrheit einer Aussage hangt weiter
mit ihrem Anteil an der Weltwirklichkeit
zusammen. Weil die Bibel Person- und
Sachwahrheit nicht voneinander trennt,
mufl man auch ihre Informationeniiber Na-
tur und > Geschichte grundsatzlich ernst
nehmenund nicht von einer weltlosen Erlo-
sungslehre her als gleichgiiltig betrachten.
Doch waren die Ausdrucksformen der An-
tike manchmal anders, als wir es gewohnt
sind. So hat u.a. die Weise, Geschichte zu
schreiben, Wandlungen durchgemacht. Lk
steht der modernen Geschichtsschreibung
naher als die epischen Patriarchen-Erzih-
lungen. Die Aussageabsicht der Verfasser
bestimmt ebenfalls die Art der Wirklich-
keitsaussage. Manche Schopfungspsalmen
sind dichterisch und nicht historisch ge-
meint (Ps 89,10f. u.6.). Auch sonst muf} im
Einzelfall gefragt werden, ob geschichtliche,
naturkundliche u.a. Informationen unab-
dingbar zur Lehrabsicht gehoren oder nur
das Wissen einer bestimmten Zeit spiegeln.
DasBemiihen, die Reichweite der biblischen
Wabhrheit zu erkennen, muf} nicht zu Bibel-
kritik fiihren. Von solcher ist erst zu reden,
wenn versucht wird, die cigenen Vorstellun-
gen Uber —-» Gott und die Wirklichkeit gegen
klare biblische Aussagen durchzusctzen
(s. IV., 1.b).

c) Gegen den alleinigen Auslegungsan-
spruch des kath. Lehramts setzte Luther die
allgemeine VERSTANDLICHKEIT der Schrift

(claritas scripturae). Dafl die Reformation
jedem die Bibel in die Hand gab, hat einer-
seits die Selbstherrlichkeit der Amtskirche
beendet, oft aber auch die Willkiir des ein-
zelnen Lesers oder Auslegers begonnen.
Weil die HI. Schrift in der --» Gemeinde ent-
stand, lberliefert und kanonisiert wurde,
muf sie auch in der Gemeinschaft ausgelegt
und angewendet werden. Dabei haben die
»Hirten und Lehrer« (Eph 4,11} eine wich-
tige Aufgabe. Beim Verstehen der Bibel hel-
fen kirchliche Auslegungstradition und Bi-
belwissenschaft. Ein --» Biblizismus, der auf
beides verzichten zu kénnen meint, ist wie
alle ungeschichtlichen Denkweisen von
Gesetzlichkeit und Spekulation bedroht.
Solcher Biblizismus verwirft auch ein ei-
genstandiges dogmatisch-philosophisches
Nachdenken, weil uns in der Bibel alle
Wahrheit gegeben sei (J. G. — Menken).
Daran ist richtig, daf uns nur hier die Wahr-
heit tiber die Erlosungoffenbartist. Dartiber
hinaus geben aber auch die selbstiandige
Wahrnehmung von Natur und Geschichte
echte Erkenntnis {A. -» Schlatter] Daf}
selbst strengste Biblizisten vom Geist ihrer
Zeit beeinfluf3t wurden, zeigt die Undurch-
fuhrbarkeit ihres Programms.

d) Weil die Bibel Ergebnis einer geschichtli-
chen Offenbarung ist, sind aus diesem Zu-
sammenhang genommene isolierte Zitate
noch nicht unbedingt VERBINDLICHE AUSSA-
GEN. Was eine Gemeinde glauben und leben
will, muf sie in ihren -» Bekenntnissen und
Ordnungen aussprechen. Nur die verstan-
dene und zeitgemaf angewendete HI. Schrift
kann ohne gesetzlichen Miflbrauch »hoch-
ste Autoritat in allen Fragen des Glaubens
und der Lebensfithrung« (Basis der Ev. --» Al-
lianz von 1970) sein.

e) Als ZIEL DER INSPIRATION formuliert 2Tim
3,17, »dafl der Mensch Gottes im richtigen
Stand ist, namlich zu jedem guten Werk ge-
riistet«. Derselbe Geist, der in der Entste-
hung der Bibel wirkte, will durch sie auch
ihre Horer und Leser ergreifen, um sie zu
dienstfahigen Gotteskindern zu machen
(vgl. Galg,aff.; Tit 3,4ff.). Das biblische Wort
tragt die Kraft dazu in sich, denn »jede
Schriftstelle von Gottes Geist gehaucht ist
zur Belehrung, Uberfithrung, Besserung und
Erzichung in der Gerechtigkeit niitzlich«
{2Tim 3,16).

Lit.: F. F. Bruce, Zwei Testamente — cine Offenba-

rung, 1972 — Die Glaubwirdigkeit der Schriften
des Neuen Testaments, 1976% — K. Haacker, Die
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Autoritat der Heiligen Schrift, 1 972 — A. Schlatter,
Zur Theologie des Neuen Testaments und zur
Dogmatik, 1969

1V. AUSLEGUNG

1. DER ANSATZ

a) Die — ALTE KIRCHE bediente sich der anti-
ken Methodik, indem sie neben der wort-
lich-geschichtlichen noch die in der griechi-
schen Philosophie ausgebildete allegorische
(ibertragene) Auslegung iibte. Die Reforma-
tion verwarf den sog. »geistlichen Sinn« der
Allegorese: geistlicher Umgang mit der Bi-
bel hatte sich stattdessen gerade in der Suche
nach dem wortlichen Sinn (sensus literalis)
zu bewihren. Dabei halfen die fortgeschrit-
tenen Auslegungsmethoden des Humanis-
mus {J. Reuchlin, Erasmus).

b) Die seit der — Aufklarung verstarkt ein-
setzende BIBELKRITIK verband die historische
Auslegung mit bestimmten rationalisti-
schen Voraussetzungen. Bis heute ist die hi-
storisch-kritische Forschung weithin von
dieser Verbindung gepragt. So wurdez.B. der
fiir alles Verstehen wichtige Vergleich im
Analogieprinzip zum kritischen Wahr-
heitsmafistab erhoben: Was in heutiger
normaler Welterfahrung keine Entspre-
chung hat, kann sich auch frither nicht er-
eignethabenbzw. nurso, dal es mit heutiger
Erfahrung vereinbar ist (E. Troeltsch).

c)In Auseinandersetzung mit der Bibelkritik
wurde unter Berufung auf Luther und in An-
kniipfung an die pietistische theologia rege-
nitorum eine PNEUMATISCHE EXEGESE gefor-
dert (H. Frey). Theologisch geschieht dies zu
Recht, sofern das Verstindnis der Bibel erst
dort zum Ziel kommt, wo sie als Wort Got-
tes gehort und angenommen wird. Denn zu
solchem n»geistlichen Verstehen« ist der
»natirliche Mensch« (1Kor 2,14) von sich
aus nicht in der Lage, was wiederum seine
Methodik undihreKonsequenzenz.B. imra-
tionalistischen Sinne pragt. Andererseits
aber macht der Hl. Geist in der Regel ja erst
durch das Schriftstudium oder durch ein von
solchem Studium herkommendes Zeugnis
den natiirlichen zum geistlichen Menschen.
Die paulinische Kritik an den Korinthern
zeigt (1Kor 1-2), dal dieser Prozef} mit der
-> Wiedergeburt nicht ein fiir alle Mal abge-
schlossen ist. Wie der HI. Geist auch sonst
unser Menschsein nicht zerstort, schaltet er
das in der historisch-philologischen Metho-
dik arbeitende natiirliche Verstehen nicht
einfach aus. Es wird vielmehr erneuert und

in Dienst genommen (vgl. Rom. 12,2}, indem
es z.B. von bibelfremden weltanschaulichen
Bindungen befreit und fiir eine unbefangene
Wahrnehmung der Tatbestande geoffnet
wird.

Lit.: H. Feghelm, Um die rechte Auslegung der Bi-
bel, 1967 —H. Frey, DieKriseder Theologie, 1971 —
H. Lindner, Widerspruch oder Vermittlung? Zum
Gesprich mit G. Maier und P. Stuhlmacher iiber
eine biblische Hermeneutik, ThB 7, rg76, S.
185 ~197 —~G. Maier, Das Ende der historisch-kriti-
schen Methode, 1974 - O. Rodenberg, Wort und
Geist, 1969

2. DIE AUSLEGUNGSMETHODEN

a) Weil uns von keiner biblischen Schrift das
Original erhalten blieb, versucht die TExT-
KrITIK durch Erforschung und Vergleich aller
verfiigbarenHandschriften dem Urtext mog-
lichst nahezukommen.

b) Das AT ist Hebriisch und zu einem klei-
nen Teil (Stiicke von Dan und Esr) Arama-
isch geschrieben, das NT Griechisch.
Darum muf} die PHILOLOGIE (Sprachwissen-
schaft) bei Ubersetzungund Auslegung mit-
helfen.

c) Vieles, was den ersten Horern und Lesern
selbstverstandlich war, erschliefit sich uns
erst durch sorgfiltige HINTERGRUNDEOR-
SCHUNGaufpolitischem, juristischem, sozia-
lem, wirtschaftlichem, kulturellem und
geographischem Gebiet.

d) Besonders wichtig ist dabei die Kenntnis
der antiken RELIGIONSGESCHICHTE. Weil Reli-
gion zum Menschsein gehort, vollzog sich
die Offenbarung in Aufnahme, Abwehr und
Umformung vorhandener religioser Vorstel-
lungen. Darauf ist bei den sog. »religionsge-
schichtlichen Parallelen« zu achten.

e In der Bibel begegnen charakteristische
FORMEN (Parallelismen, Rhythmen usw)
und CATTUNCGEN (Gleichnisse, Weherufe
usw.). Sie konnen uns etwas iiber Trager, Fe-
stigkeit und Aussageabsicht einer Uberliefe-
rung deutlich machen. Auch die Endverfas-
ser gebrauchten bestimmte Stilmittel fiir
Darstellung und Gliederung, die die FOrRM-
KRITIK herausarbeitet.

f) An verschiedenen Stellen machen bibli-
sche Verfasser selbst darauf aufmerksam,
dafl sie altere Vorlagen benutzen. Solche
verarbeiteten Quellen zu erkennen, bemiiht
sich die LITERARKRITIK

g) Keine Auslegung ist vollstandig, die nicht
den Platz der einzelnen Aussagen im Rah-
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men der Heilsgeschichte und einer GESAMT-
BIBLISCHEN THEOLOGIE bestimmt. Der hier
wirksame Grundsatz sacra scriptura sui ip-
sius interpres (die HI. Schrift ist ihr eigener
Ausleger) weist auf die Einheit der Bibel zu-
rick, die in ihrer Inspiration begriindet ist.
Lit.: H. L. Marrou, Uber die historische Erkenntnis,
1973 — H. Marshall, Hg., New Testament Interpre-
tation, 1977 - J. Roloff, Neues Testament, 1977
Riesncr/Burkhardt

V. BIBELUBERSETZUNGEN

(. FRUHE UBERSETZUNGEN

Die Reihe der zahlreichen Bibeliibersetzun-
gen beginnt mit der griechischen Uberset-
zungdes AT, der Septuaginta (LXX), die nach
der Uberlieferung von 70 Ubersetzern in 70
Tagen gleichlautend ubersetzt wurde, tat-
sdchlich aber in einem langeren Prozefl im
3./2. vorchristlichen Jh. entstanden ist. Sie
enthilt auch die Apokryphen. Da die bei den
Christen verwendete LXX mit dem hebri-
ischen Text nicht immer {ibereinstimmte,
fertigte Origenes seine verloren gegangene
Hexapla {= die Sechsfache) an. In 6 Spalten
stellte er den hebriischen Text, die Um-
schrift, die LXX und die Ubersetzungen von
Aquila, Symmachus und Theodotion ne-
beneinander. Die letzten 3 stammen aus
dem 2. Jh. n.Chr. und sind von judischen
Proselyten bzw. von Ebioniten geschaffen. —~
In Nordafrika entstanden verschiedene Fas-
sungen der lateinischen Bibel, die wir Vetus
Latina nennen. Hier hatte sich die lateini-
sche Kirchensprache gebildet, die sich auf
die Volkssprache griindet. Die Vetus Latina
beruht auf der LXX. Umeine Einheitlichkeit
des lateinischen Textes zu erreichen, beauf-
tragte Papst Damasus den gelehrten Hiero-
nymus 383, den Text zu revidieren. Dieser
zog bereits an einzelnen Stellen den hebra-
ischen Textheran. Die so entstandene Uber-
setzung, die Vulgata, setzte sich in der romi-
schen Welt durch. Eine einheitliche Text-
form brachte crst Alkuin {730-804). Von
den iltesten ostlichen Ubersetzungen sind
neben den aramaischen Targumcn bemer-
kenswert dic syrischen, (Peschitta) armeni-
schen (5. Jh), georgischen (6. Jh.), kopti-
schen, dathiopischen und arabischen.

2. DEUTSCHE BIBELUBERSETZUNGEN

Aus der reformatorischen Zeit gibt cs nur
wenige Bibellibersetzungen in der deutschen
Sprache. An crster Stelle steht die Uberset-
zung des gotischen Bischofs Wulfila

(311-383). Aus dem spateren Mittelalter
sind eine Anzahl von Ubersetzungen einzel-
ner biblischer Biicher bekannt. Vollstindig
liegtdie 1466 in StrafRburg gedruckte Mente-
lin-Bibel vor, deren Ubersetzung etwa 100
Jahre frither anzusetzen ist. Sie ist 6fter revi-
diert und nachgedruckt worden. Erst Lu-
thers Ubersetzung der Bibel {1522-1534)
fand eine weite Verbreitung im Volk. Im Ge-
gensatz zu den mittelalterlichen Uberset-
zungen, die die Vulgata als Vorlage benutz-
ten, ging Luther von dem Grundtext aus, den
er oft frei, aber doch genautibersetzte. Seine
Ubersetzung wurde sprachgeschichtlich von
entscheidender Bedeutung fir die Weiter-
entwicklung der neuhochdeutschen Spra-
che. Luthers Ubersetzung ist im 19. und 20.
Jh. ofter revidiert worden. Die letzte Revi-
sion wurde 1975 abgeschlossen.

Neben Luthers Ubersetzung wird heute
noch die Ziircher Ubersetzung viel ge-
braucht, die 1524 —1529 zum ersten Mal er-
schien. Auch sieist 6fter revidiert und an die
hochdeutsche Schriftsprache angeglichen
worden (zuletzt 1931). In Westdeutschland
und in der Schweiz wurde die von
1602—1604 erschienene Ubersetzung des
Herborner Theologen ) Piskator
(1546—1625)im 17. und 18. Jh. viel benutzt.
Im — Pietismus fand die Berleburger Bibel
von J. H. Haug {1 1753), die von 1726-1742
herauskam und in ausfiihrlichen Erklarun-
gen eine mystische Theologie vertrat, viel
Anklang. Steiner
Das 19. und 20. Jh. waren reich an neuen
B.ibersetzungen. Aufler der Luther-B. und
der Ziircher B. sind folgende Ubersetzungen
nach 1900 im Umlauf (aufgefiihrt sind nur
solche Ubersetzungen, die mehr als eine
Auflage erreicht haben):

A. WORTLICHE UND KONKORDANTE UBERSET-
ZUNGEN

I. ELBERFELDER UBERSETZUNG, ibersetzt von J.
N. - Darby und anderen; NT1855, AT1871.
Die 1. Auflage folgte in Wortwahl und Satz-
bau zu streng dem Urtext, wiederholte Neu-
bearbeitungen sind flissiger zu lesen, legen
aber immer noch groften Wert auf Wort-
treue. NT 1975. AT 1985.

2. KONKORDANTE WIEDERGABE der H1. Schrift,
NT({ohne Jahresangabe); griech. Worter mag-
lichst durchgehend mit den gleichen deut-
schen Wortern uibersetzt; mit griech. For-
menlehre, Stichwortkonkordanz, Erklarung
der Sprachfiguren. Vorlage: griech. Textaus-
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gabe von Weymouth, verglichen mit den
Codices Alexandrinus, Vaticanus und Sinai-
ticus.

3. MARTIN BUBER/FRANZ ROSENZWEIG [JUD.), AT
1925~29. Versuch einer genauen Nachbil-
dung des hebr./aram. Textes; fiir Ableitun-
gen vom selben Wortstamm werden Ablei-
tungen von einem entsprechenden deut-
schen Wortstamm gebildet, teilweise neu
geschaffen.

4. N.H. TUR-SINAI JUDJ, AT 1954, deutsch/hebr.
Ausgabe in 4 Bianden. Neubearbeitung der
Ausgabe von 193 5, die der Ubersetzer unter
seinem fritheren Namen Harry Torczyner
mit 13 Mitarbeitern herausgegeben hat.

5. FRANZ SIGGE [KATH.J, NT 1958, Wo moglich
sind \ Wortstellung und Satzbau des Ur-
textes gewahrt; kurze Erklarungen im An-
hang.

6. NEUE-WELT-UBERSETZUNG, NT 1963, Bibel
1971. Ubersetzung der — Zeugen Jehovas,
ahnliche Prinzipien wie Konkordante Wie-
dergabe.

B. WISSENSCHAFTLICHE UBERSETZUNGEN.

Hier war es das Ziel der Ubersetzer, philolo-
gische Genauigkeit und Nahe zum Wortlaut
des Urtextes mit lesbarem, gutem Deutsch
zu verbinden, letzteres mit unterschiedli-
chem Erfolg. Fast alle bieten Lesehilfen (wie
Einleitungen zu den bibl. Biichern, Anmer-
kungen, Erklirungen, Parallelstellen, Uber-
setzungsvarianten) von unterschiedlichem
Umfang.

1. JOSEPH FRANZ VON ALLIOLI (KATH.) Bibel ab
1830, nach der Vulgata ibersetzt. 1 897 tiber-
arbeitet von Augustin Arndt; 1949 NT nach
dem Urtext revidiert von Karl Thieme unter
Mitarbeit von Eugen Walter; 1953 neue Be-
arbeitung und Angleichung an den griech.
Text von Josef Kiirzinger, ab 5. Aufl. s. Patt-
loch-B. {Nr. 255).

2. CARL WEIZSACKER, NT 1875, 9. verbesserte
Aufl. 1900, 12. Aufl. 1637. Vorlage: griech.
NT von Tischendorf 8. Aufl. Wurde mit dem
aTvon E. Kautzsch 1899 zur Textbibel des AT
und NT verbunden.

3. CURTSTAGE, NT 1896. Vorlage: im wesent-
lichen griech. Textausgabe von Westcott
und Hort.

4. BEDA GRUNDL (KATHJ}, NT 1900, nach der
Vulgata tibersetzt.

5. FRANZ EUGEN SCHLACHTER, NT 1903, BIBEL
1905 [Miniaturbibel). 20. Aufl. bearbeitet
von K. Linder und E. Kappeler 1952.

6. HEINRICH WIESE, N T1 905; weitere Auflagen.

7. JOHANNES WEISS (HG.], NT 1906, Uberset-
zung des Gottinger Bibelwerks.

8. BERNHARD WEISS, »NT in Luthers Uberset-
zung nach dem Grundtext berichtigt und
verbessert«, 2 Bande 1907.

9. RUDOLF BOHMER, NT 1910.

10. EMIL DIMMLER (KATH., NT in 7 Bandchen
1911—14, AT in 19 Bandchen 1920-22. AT
aus dem Hebr. unter Beriicksichtigung der
Septuaginta, moglichst enger Anschlufl an
Vulgata; NT nach Codex Vaticanus.

1. KEPPLER-BIBEL [KATHJ, NT 1915, hg. von Bi-
schof Keppler.

12. EUGEN HENNE (ATI/KONSTANTIN ROSCH (NT)
»Paderborner Bibel« (kath.), NT 1921, Bibel
1934.

13. HERMANN MENGE, NT 1923, Bibel 1926;
weitere Auflagen

14. PAUL RIESSLER (AT)/RUPERT STORR (NT)
(KATH), AT 1924, NT 1926, BIBEL 1934.

15. FRITZ TILLMANN [KATH) NT in 2 Teilen
1925/27; neu bearbeitet zusammen mit
WERNER BECKER 1951, neue Durchsicht von
Becker 1962.

16. OSKAR HOLTZMANN, NT in 2 Bianden 1926.
17. LORENZ DURR, AT in Auswahl 1929.

18. ADOLF SCHLATTER, NT1931.

19. KLOSTERNEUBURGER BRIBEL (KATH), hg. von
Pius Parsch, mehrere Ubersetzer. AT 1934,
ausdem Urtext unter Beriicksichtigung der
Vulgata tbersetzt; NT von Jakoh Schafer
{1925) ibernommen.

20. FRIEDRICH KARL JONAT, AT in 2 Binden,
1934.

21. WILHELM MICHAELIS, NT1934/3 5.

22. JOHANN PERK [KATH., NT 1944.

23. ZURCHER KATHOLISCHE FAMILIENBIBEL,
1947. Ubersetzer: Theodor Schwegler/Franz
Alfred Herzog/Herbert Haag (AT), Johann
Perk [NT s.0.).

24. OTTO KARRER [KATHJ, NT 1950.

25. PATTLOCH-BIBEL (KATHJ), AT 1955; Uberset-
zer: Vinzenz Hamp, Meiniad Stenzel. Bibcl
1956 (NTin der Allioli-Bearbeitung von Kiir-
zinger iibernommen, s. Allioli); 1962 Uber-
arbeitung des AT durch Hamp.
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26. HERDER-BIBEL (KATH ), verschiedene Uber-
setzer. NT 1958 mit Text aus Herders Bibel-
kommentar; Bibel 1965; neu bearbeitet mit
den Anmerkungen der »Bible de Jérusalem«
1968.

27. ALEXANDER ZWETTLER (KATH), NT 1 960.

28. FRIEDRICH STREICHER (KATH.) NT 1964, in
Sinnzeilen gesetzt.

29. ULRICH WILCKENS, NT1971I.

30.  EINHEITSUBERSETZUNG DER HEILIGEN
SCHRIFT (KATH), NT Probeveroffentlichung
1972, AT1974.

31. OKUMENISCHE OBERSETZUNG DER BIBEL,
Psalmen 1971, Altkirchliche Perikopen
1972. Die genannten Texte sowie Mt, Rom,
Gal werden in die Einheitsiibersetzung
ibernommen. Die Arbeit wird fortgesetzt.

C. SINNGETREUE UBERSETZUNGEN

Sie bemihen sich, die Aussagen des Urtex-
tes inhaltlich korrekt in der Gegenwarts-
sprache wiederzugeben. Der Satzbau wird
moglichst konsequent dem des heutigen
Deutsch angeglichen. Die vier erstgenann-
ten zielen vornehmlich auf den bibellesen-
den Christen, die nachfolgenden auf Allge-
meinverstandlichkeit.

I. MULHEIMER AUSGABE DES NT, 1914; weitere
Auflagen.

2. LUDWIG ALBRECHT, NT 1920; weitere Aufla-
gen.

3. LUDWIG THIMME, NT 1946.

4. HANS BRUNS, NT 1959, Bibel 1962; mit
evangelistisch-erbaulichen Erklarungen
zwischen den Versen. Weitere Auflagen.

5. FRIEDRICH PFAFELIN, NT 1939, revidierte
Ausgabe 1965.

6. NT fiir Menschen unserer Zeit, mit Photos.
Ubersetzer: Helmut Riethmiiller, Horst
Bannach, Otto Kehr, Helmut Kechner, unter
Mitarbeit von Johannes Kuhn. 2 Binde
1954/5. Einbandige Ausgabe als »Fotobibel«
1972,

7. IORG ZINK, NT 1965, ATin Auswahl, in ge-
schichtlicher Folge angeordnet, 1966.

8. GUTE NACHRICHT FUR SIE .NT 68«, 1967;
nach der amerikanischen nNT-Ubersetzung
»Good News for Modern Man« (1966).

9. DIE GUTE NACHRICHT (OKUM.), NT 1971; VOl-
lige Umarbeitung des NT 68 auf der Grund-
lage des Urtextes; erste deutsche Uberset-
zung unter Anwendung moderner linguisti-
scher Prinzipien. Gesamtausgabe »Die Bibel
in heutigem Deutsch« 1982.

10. \HOFFNUNG FUR ALLE« (Ev.), NT 1983; dt.
Ausgabe des »Living New Testament«.

D. PLATTDEUTSCHE UBERSETZUNGEN
I. ERNST VOSS, NT 1929, in Mecklenburger
Platt; weitere Auflagen.

2. JOHANNES JESSEN, NT 1933 (2. Aufl. 1937,
AT in Auswahl 1937; in holsteinischem
Platt; weitere Auflagen.

3. RUDOLFMUUSS, NTin mittelholsteinischem
Platt, 1975.

Lit.: The Book of a Thousend Tongues, United Bi-
ble Societies, 1972 — Die Bibel in Deutschland,
Kath. Bibelwerk Stuttgart, 1965 — Die Bibel in der
Welt (Jahrbiicher des Verbandes ev. Bibelgesell-
schaftenin Deutschland, seit 1965 Ev. Bibelwerk)—
R. Steiner, Neue Bibelubersetzungen, 1975

Kasstihlke
3. AUSSERDEUTSCHE BIBELUBERSETZUNGEN

Bis zur Erfindung des Buchdrucks war die
Bibel ganz oder teilweise in 33 verschiedene
Sprachen ubersetzt, darunter die slawische
im 9. Jh., die niederlandische um 1300, die
franzosische um 1300, Teile der tschechi-
schenB.im 14. Jh., und die erste vollstandige
Ubersetzungder englischenB. von J. Wicliffe
von 1380-1382. In der Reformations- und
Nachreformationszeit setzte eine neue
Welle der B.iibersetzungen ein. Sie wurde in
die Sprachen fast aller europaischen Lander
ganz oder teil weise tibersetzt, darunter indie
franzosische vonR. R. Olivetan {1 53 5), in die
englische King James Version, 1611; und die
niederlandische Staaten-Bijbel 1637. Um
1800 ist die B. ganz oder teilweise in 70 ver-
schiedene Sprachen tibersetzt {so in Europa;
13 in Asien; 3 in Afrika; 3 in Amerika und
eine in Ozeanien). Im 19. Jh. begann eine
neue Zeit der B.iibersetzungen vor allem fiir
die Volker in Afrika und Asien, so dafl 1890
Ubersetzungen der ganzen B., des NT oder
eins der Biicher der B. in 470 verschiedenen
Sprachen vorlagen. Bis 1950 hatte sich die
Zahl der Sprachen, in die die B. ganz oder
teilweise ubersetzt ist, auf 1034 vermehrt.
Auch Indianersprachen in Lateinamerika
und Inselsprachen im Pazifik hatten in die-
ser Zeit B.iibersetzungen erhalten. Das Wort
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Gottes ist jetzt in so viele Sprachen der Welt
ubersetzt, dal 96% der Menschen es lesen
konnten. Aber es gibt immer noch Analpha-
beten, deren Zahl in den einzelnen Landern
sehr verschieden ist. Sie konnen das Wort
Gottes auf Schallplatten in ihrer Sprache ho-
ren. Die Zahl der Sprachen, in die die B. ganz
oder teilweise bis Ende 1984 tibersetzt wor-
den ist:

Kontinent B. NT B.teile Summe
Afrika 109 175 238 522
Asien 90 139 220 449
Australien/Paz. 24 96 154 274
Europa [ 21 106 182
Lateinamerika 1 146 166 313
Nordamerika 6 17 42 65
International 1 o 2 3

286 594 928 1808

Lit.: S. L. Greenlade, The Cambridge History of the
Bible, 1963 — E. A. Nida, God’'s Word in Man’s
Language, 19 52, deutsch: Gott spricht viele Spra-
chen

V1. BIBELVERBREI'TUNG

Von einer systematischen Verbreitung der B.
kann erst seit der Griindung der B.gesell-
schaften die Rede sc¢in. Als Canstein 1719
starb, hatte seine B.anstalt 80000 Vollhibeln
und 100000 NTverbreitet. Eine regelmiflige
Verbreitung in der ganzen Welt setzte erst
mit der Tatigkeit der Britischen und Aus-
landischen B.gesellschaft, ihrer Agenturen
und Tochtergesellschaften ein. Sie hielt mit
der Missionierung in Afrika, Asien und La-
teinamerika Schritt. In den Landern, in de-
nen schon seit lingerer Zeit christliche Ge-
meinden und Kirchen bestehen, werden vor

Im Jahre 1984 sind von den B.gesellschaften
verbreitet worden:

allem B.n und NTe verbreitet, wahrend in
den Lindernder beginnenden Christianisie-
rung zunichst nur B.teile und Auswahlhefte
verteilt werden. B.teile und Auswahlhefte
werden nach dem 2. Weltkrieg auch in
Nordamerika und Westeuropa in steigen-
dem Mafe bei evangelistischen Unterneh-
men verwandt und fast immer verschenkt.
In Europa und Nordamerika werden durch
Verlage, die Bibeln verlegen, aber nicht einer
Bibelgesellschaft angeschlossen sind, eben-
soviel B.n und NTe verbreitet wie durch die
B.gesellschaften.

Lit.: W. Canton, A History of the British and For-

eign Bible Society, 1904 ~1910 — Die Bibel in der
Welt, Jahrbuch des Ev. Bibelwerks, 195t ff

VII. BIBELGESELLSCHAFTEN

Die Heilige Schrift moglichst billig und in
groflen Mengen zuverbreiten, haben sichdie
B.gesellschaften zur Aufgabe gemacht. Die
erste war die von dem Freiherrn C. H. von
Canstein (1667-1719) in Verbindung mit A.
H. Francke in Halle (Saale) 1710 gegriindete
lerst spdter so genannte] Cansteinsche
Bibelanstalt, die in Deutschland, aber auch
auf dem Balkan bis 1804 etwa 3 Millionen B.
verbreitete. Die Mutter aller anderen B.ge-
sellschaften wurde die 1804 gegriindete Bri-
tische und Auslindische B.gesellschaft
(BABG), die von allen protestantischen De-
nominationen in England getragen wird und
die Heilige Schrift in der ganzen Welt ver-
breitet. Durch ihre Tatigkeit entstanden im
19. Jh. weitere B.gesellschaften, die zuerst
von der BABG unterstiitzt wurden, aber bald
die Mittel fir ihre Tatigkeit selbst aufbrach-
ten, so die Wiirttembergische Bibelanstalt

Afrika Amerika Asien/Pazifik Europa Summe

Bibeln 2986565 4412644 2727824 1950819 12077852
NT 1947442 4866 888 5074 300 1352377 13 241007
B.teile 3313502 8721234 11170650 2272067 25477453
Auswahl 5054742 230337 257 166811942 3040350 405 244 291
Ausg. fur 2247295 24857060 32633567 840644 60578566
Leseanf.

Summe: 15549546 273195083 218418283 9456257 516619169
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1812, die Bergische B.gesellschaft 1814, die
Preuflische Hauptbibelgesellschaft 1814, die
Amerikanische B.gesellschaft 1816, Die
BABG, die Niederlandische B.gesellschaft,
dic Amerikanische B.gesellschaft und die
Schottische  B.gesellschaft  unterhielten
Agenturen in anderen Kontinenten, die fir
die Ubersetzung und Verbreitung der B. und
ihrer Teile sorgten. Im Jahre 1946 schlossen
sich 11 B.gesellschaften zu dem Weltbund
der B.gesellschaften (United Bible Societies)
in Elfinsward (England) zusammen, dem
sich weitere B.gesellschaften anschlossen.

Die 36 B.gesellschaften in Deutschland
schlossen sich 1948 zu dem Verband der Ev.
B.gesellschaften in Deutschland zusammen,
ausdem 1953 dasEv. B.werk in der DDR und
1965 das Ev. B.werk in Westdeutschland und
Westberlin hervorgingen. Im Jahre 1966 de-
zentralisierte sich der Weltbund der B.ge-
sellschaftenin 4 Regionen: Afrika, Amerika,
Asien-Siidpazifik und Europa. Ende 1 975 be-
stehen in Afrika 24, Amerika 25, Asien-Sid-
pazifik 22 und in Europa 26, zusammen 97
B.gesellschaften. Die Zentrale (General Of-
fice) des Weltbundes und der Welt-B.hilfe ist
in Stuttgart. Auch das Katholische B.werk in
Deutschland und die Katholische B.fodera-
tion, gegriindet 1969, haben ihren Sitz in
Stuttgart.

Lit.: Directory of the Bible Societies, 1965, 1970,
1975 ~ Zceitschrift: Bulletin of the United Bible So-
cieties ~ Die Bibel in der Welt, Jahrbuch des Ev. Bi-

belwerks )
Steiner

VIIL. Ev. BIBELWERK

Das Ev. Bibelwerk in der Bundesrepublik
Deutschland und in Berlin-West e.V., Stutt-
gart, fordert Ubersetzung, Druck und Ver-
breitung der B. im In- und Ausland. Bei die-
sen Aufgaben wird es von seinen 30 Mit-
gliedsverbanden unterstiitzt, zu denen 27
B.gesellschaften, zwei kirchliche Korper-
schaften und der Verlag des Ev. B.werks, die
Deutsche B.stiftung, gehoren. Hauptanlie-
gendes Ev. B.werks sind die Herausgabe von
Bibeln und Bibelteilen in allgemeinver-
stdndlicher Sprache und die Verbreitung in
Ausgaben, die die besonderen Bediirfnisse
der jeweiligen Empfanger beriicksichtigen
(z.B.  Auswahltexte fiir missionarische
Zwecke). Zusammen mit dem Rat der > Ev.
Kirche in Deutschland ist das Ev. B.werk fiir
den revidierten Text der Luther-B. verant-
wortlich. Daneben beteiligt sich das Ev.

B.werk aktiv an den Aufgaben der B.verbrei-
tung in den Entwicklungslandern und in
Osteuropa (Aktion Weltb.hilfe} und bringt
hierfiirjahrlich weit iiber vier Millionen DM
auf.

Seinen Dienst stellt das Ev. B.werk allen zur
Verfiigung, die die HI. Schrift lesen, aus ihr
leben und sie in bibelmissionarischen Ak-
tionen an andere weitergeben mochten. Pa-
storen und Gemeinden stellt das Ev. B.werk
Informations- und Hilfsmittel fiir themen-
bezogene Veranstaltungen zur Verfiigung
(B.sonntag, — Bibelwoche). Bei 6kumeni-
schen Vorhaben arbeitet das Ev. B.werk mit
dem Kath. B.werk e.V., Stuttgart zusammen.
Vorlaufer des Ev. B.werks war der Verband
der Ev. B.gesellschaften in Deutschland als
Zusammenschlufl der grofitenteils zu An-
fang des 19. Jh.s gegriindeten B.gesellschaf-
ten. Gegriindet am 17.5.1965 in Land-
au/Pfalz ist das Ev. B.werk als nationaler
Verband Mitglied im Weltbund der B.gesell-
schaften {United Bible Societies). Es gliedert
sich in fiinf Abteilungen: Generalsekreta-
riat, Ubersetzungssekretariat, B.verbreitung
und B.mission, Spendenwesen, Information.
Vorsitzender: Landesbischof Prof. E. Lohse,
Hannover (seit 1975).

Lit.: Die B. in der Welt (Jahrespublikation des Ev.

B.werks — B.report (Vierteljahreszeitschrift der
deutschsprachigen B.gesellschaften)

Velten

Bibelarbeit

Weil die --» Bibel Grundlage fiir -» Glauben
und Leben ist, soll jeder Christ zu einem
selbstindigen Umgang mit der Bibel befi-
higt werden. Neben dem personlichen Bibel-
lesen und dem Horen auf das Wort im —
Gottesdienst mufl der Auslegung biblischer
Texte in Form der B. grofle Bedeutung bei-
gemessen werden. Das Ziel einer intensiven
Beschaftigung mit der Bibel in --» Bibelstun-
den, — Hausbibelkreisen, Bibelseminaren
und > Gemeindebibelschulen ist ein Vier-
faches:

1. GEMEINSCHAFT MIT JESUS CHRISTUS. Die B.
hat ihr Ziel in der Erfahrung des gegenwarti-
gen und wirksamen Herrn. Es geht nicht nur
um das Kennenlernen von Texten oder von
historischen Tatsachen. Die Heilige Schrift
des Alten und des Neuen Testamentes ist
Zeugnis von - Jesus Christus.

2. GEWINNUNG VON BIBELKENNTNIS. B. mufd auf
das gesamte Zeugnis der Heiligen Schrift
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achten. Je mehr Wissen lber das gesamte
Zeugnis der Bibel besteht, desto wertvoller
und ergebnisreicher wird die Arbeit am ein-
zelnen Textabschnitt sein. Die B. will dazu
anleiten, in biblischen Linien und Perspek-
tiven zu denken.

3. PRAKTISCHE HILFE FUR GLAUBE, GEMEINDELE-
BEN UND MITARBEIT. Uber Vermehrung von
Wissen und geistlichem Urteilsvermogen
hinaus geht es um Ubersetzung biblischen
Wissens in Glaubens- und Lebenspraxis.

4. IMPULSE FUR DAS — GEBET UND DEN DIENST
FUR ANDERE. Das Wort will pragen und anre-
gen zum Dienst fiir Gott in Dank, Fiirbitte
und praktischen Einsatz. Fiir die B. in Grup-
pen gibt es vielfaltige Methoden. Die An-
wendung der Methode ist abhiangig von Al-
ter, Auffassungsgabe und geistiger Beweg-
lichkeit der Teilnehmer. Folgende Metho-
den der B. haben sich bewahrt: Gruppen-
oder Einzelarbeit am Text, dann Gesprich;
das Rundgesprich (alle Teilnehmer kénnen
sich beteiligen); das Bienenkorbgesprach
(der Kreis wird aufgegliedert in kleinere
Gruppen); die Stille-Zeit-Runde (nach einer
allgemeinen Schweigezeit folgt eine Aus-
spracherunde); die Gegenrede (ein Gegen-
sprecher hat die Aufgabe, Fragen und Ein-
winde zum Gruppengesprach anzubringen);
die Studienarbeit (eine Gruppe arbeitet an
einem Thema mit verschiedener Aufgaben-
stellung der Teilnehmer).
Lit.: K. Beyer, Wie bereite ich eine Bibelarbeit vor?,
1976 — W. Etl und F. Gaiser, Neue Methoden der
Bibelarbeit, Jugend Bildung Erziehung, 1974°
Zeiger
Bibelauslegung --» Bibel IV

Bibelbund

Der Bibelbund, 1894 in Pommern durch
luth. Pfarrer gegriindet, setzt sich nach Phil
1,27 —angesichts zunehmender Bibelkritik —
fiir die Wahrheit, Inspiration und Autoritat
der Heiligen Schrift ein. Die Mitglieder ge-
horen heute verschiedenen Kirchen und
Gemeinschaften an und sind durch das ge-
meinsame Bckenntnis verbunden, dafl die
ganze Bibel nach ihrem Selbstzeugnis das
durch géttliche Offenbarung empfangene,
wahre Wort Gottes ist. Sic bezeugen, daf§ dic
HI. Schrift keine wirklichen Widerspriiche
enthalt, sondern eine von Gott gewirkte
Einheit ist. Aufgaben des Bundes: Aufler
Veranstaltung von Tagungen, Bibelfreizei-
ten etc. Herausgabe von Schriften, darunter

vor allem die Vierteljahreszeitschrift »Bibel
und Gemeinde«. Diese Zeitschrift, auch von
vielen Nicht-Mitgliedern bezogen, will das
richtige Verstandnis der Bibel und das Inter-
esse fiir sie fordern. Sie enthalt Aufsitze zum
AT und NT und zu allen Fragen und Proble-
men, die sich auf die Bibel beziehen.

1. Vorsitzender des B.es und zugleich
Schriftleiter von »Bibel und Gemeinde« ist
der Rektor der Freien Ev. Thceol. Akademie
Basel, Prof. Dr. S. Kiilling; vollzeitlicher Se-
kretadr ist Pfr. A.v. Almassy im Sekretariat
dcs Bibelbundes in Stutensee-Blankenloch.
Z.Zt. etwa 2 700 Mitglieder und Leser, vor al-
lem aus Deutschland und der Schweiz, fi-
nanzierendurch freiwillige Gabendie Arbeit
des B.es. Passarge

Bibelfreizeit --> Freizeit
Bibelgesellschaften --> Bibel VII
Bibelkranzchen --> Schiilerarbeit

Bibellese

Methodische Hilfe fiir das systematische
und tdgliche Lesen der Heiligen Schrift in-
nerhalb eines bestimmten Zeitraumes
(meist zwischen zwei und acht Jahren). Fir
jeden Tag des Jahres werden kleinere Text-
abschnitte angeboten, die nach Moglichkeit
in sich eine Einheit bilden. Grundsatzlich
wird kursorisch, d.h. innerhalb eines bibli-
schen Buches fortlaufend und in ihrer kano-
nischen Reihenfolge gelesen. Dariiber hin-
aus wird die Anordnung der Lesungen vor al-
lem durch folgende Gesichtspunkte be-
stimmt: Kirchenjahr, Abwechslung sowie
inhaltliche Beziehungen zwischen alt- und
neutestamentlichen Biichern, gleichmafige
Verteilung von Geschichts-, Lehr- und pro-
phetischen Biichern. Die mecisten Bibellese-
plane erscheinen periodisch mit kurzen
Auslegungenbzw. Erklarungen in Heft- oder
Buchform. Schifer

Bibellesebund

Der B. in Deutschland entstand iin Frithjahr
1947 als Zweig des internationalen B.es
(Scripture Union) im Zusammenhang ciner
Besuchsreise der Leiter des schweizer B.es
Ernst Aebi und Armin Hoppler. Die ersten
Bibellesen wurden iiber den --> Deutschen
Gemeinschafts-Diakonieverband Marburg,
den Bund --> Freier ev. Gemeinden Witten
und das Missionshaus Bibelschule --» Wie-
denest ausgeliefert. 1950 wurde in Waldbrol
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Name Art

Die bekanntesten Bibellesepldane mit Anmerkungen

Herausgeber

Bibellesezettel Erwachsenenbibellese

Geradeaus Jugendbibellese
Gesprache mit Jesus

Guter Start

Jugendbibellese
Kinderbibellese

Aidlingen
Bibellesebund
Aussaat- u Brunnen Verlag

Jugend liest die Bibel
Leben aus dem Wort
Lichtstrahlen
Orientierung
Termine mit Gott

Jugendbibellese
Erwachsenenbibellese
Jugendbibellese
Erwachsenenbibellese
Erwachsenenbibellese

Bibeliesebund

Aidlingen

Gnadauer Verlag

EC, Born-Verlag
Bibellesebund

Aussaat- u Brunnen-Veriag

eine Geschaftsstelle eroffnet und Missionar
Paul Schmidt als erster Reisesekretar ange-
stellt. Zielsetzung: Die Forderung des tagli-
chen und planmifigen Lesens der Bibel
durch — Bibelleseplane, die Festigung des
christlichen Glaubenslebens, --» Evangelisa-
tion durch Wort und Schrift unter Menschen
aller Hautfarben, Altersstufen und sozialen
Schichten; als Bindeglied zu dienen zwi-
schen Christen verschiedener Kirchen und
Gemeinschaften.

Die Zentralstelle befindet sich in Marien-
heide, Generalsekretar ist Pastor Karl Scha-
fer. 1y vollzeitliche und 2 teilzeitliche Mit-
arbeiter stehen auf Einladungen von Kirchen
und Gemeinden fiir die Arbeitsbereiche der
Kinder-, Teenager-, — Jugend- und Erwach-
sencnarbeit zur Verfiigung. — Freizeiten in
Deutschland und im europaischen Ausland,;
Seminare, Tagungen und Konferenzen fur
die Mitarbeiterschulung und Glaubensver-
tiefung im eigenen Freizeitzentrum Ma-
rienheide; Strandmissionsarbeit an der Ost-
und Nordsee und Missionsarbeit im franzo-
sischsprachigen Afrika; Verlag fiir Bibelle-
sen sowie christliche Kinder-, Jugend- und
Erwachsenenliteratur. Schafer

Bibelschule — Ausbildung theologische b)

Bibelstunde
Die B. ist als Notwendigkeit biblischer Un-

terweisung fiir die --» Gemeinde zwar schon
von den Reformatoren gewiinscht worden
(z.B. Luther wiinscht in der Schrift: Von der
Ordnung des Gottesdienstes in der Gemein-
de, 1523, die taglich fortlaufende Auslegung
biblischer Biicher), doch erst der — Pietis-
mus hat sie zum unverzichtbaren Bestand
des Gemeindelebens erhoben. In Wiirttem-
berg entsteht die sogenannte — »Stundes,
die sich durch die siiddeutschen Siedler bis
zum Balkan und nach Ruflland als spezielle
Form der Evangeliumsverkiindigung be-
wihrt. In der --» Erweckungsbewegung des
19. Jh.s ist die B. der — »Stillen im Lande«
eine wesentliche Wurzel geistlicher Bewe-
gung. Oft genug sind es Nichttheologen, die
als Stundenhalter und Boten die erweckliche
Botschaft verkiindigen. Die --» Gemein-
schaftsbewegung, die Jungmannerarbeit, die
freikirchlichen Kreise und die Bibelkranz-
chen-Arbeit (--> Schiilerarbeit) sind ohne Bi-
belstundearbeit nicht denkbar. Mit Beto-
nung wird davon gesprochen, daf} die B. das
Barometer der Gemeinde sei. Dennoch ist
eine deutliche Abnahme des Bibelstunden-
besuches zu verzeichnen; in der Regel
kommen nur wenige Glieder einer Ge-
meinde zur B.

Die Formen der B. sind sehr verschieden. In
vielen Fillen wird die biblische Verkiindi-
gung durch einen Redner bevorzugt. Den-
noch hat sich auch die Bibelbesprechstunde
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als B. in Gesprachsform eingebiirgert. Wenn
die B. auch in Zukunft ein tragendes Ele-
ment der Gemeindearbeit sein soll, dann
wird es darauf ankommen, ob die Arbeit am
biblischen Text zum Wachstum im Glauben
fihren wird. Das setzt voraus, daf} Glau-
bens- und Lebensfragen behandelt werden,
daf} zu einem selbstiandigen Arbeiten am Bi-
beltext angeleitet wird, daf8 das Gesprach der
Generationen iber der aufgeschlagenen Bi-
bel gefordert wird und iberhaupt die Freude
am biblischen Wort vermittelt werden kann.

Zeiger

Bibeliibersetzungen -> Bibel V
Bibelverbreitung - Bibel VI
Bibelwerk, ev. --> Bibel VIII

Bibelwoche
Veranstaltung von 7 aufeinanderfolgenden
Abenden iiber eine Reihe von 7 biblischen
Texten unter einem einheitlichen Thema
durch Vortrag oder in Gruppenarbeit. Trager
ist eine Kirchengemeinde, eine Gruppe von
Kirchengemeinden, ein Kirchenkreis (De-
kanat).
Hilfsmaterialien: Ein Vorbereitungsheft fiir
die Hand des Pfarrers bzw. der verschiede-
nen Gruppenleiter (Herausgeber: — Arbeits-
gemeinschaft  Missionarische  Dienste),
2 Hefte fiir die Hand des Gemeindegliedes
(Seminarstil: Deutsche Bibelstiftung Stutt-
gart;  Verkindigungsstil:  Schriftenmis-
sionsverlag Gladbeck). Der jahrliche Wech-
sel der biblischen Texte geschieht in der
Reihenfolge: Evangelien — Altes Testament
~ Briefe. Das Bestreben geht dahin, mit 7
Texten das Zentrale eines biblischen Buches
zu erfassen. Das Hauptanliegen der Bibel-
woche ist, Jahr fiirJahr die Gemeinden in ein
solides biblisches Wissen abseits aller Mo-
deerscheinungen einzufithren und ihr zu-
gleich Botschaft fiir den personlichen Glau-
bensowieHilfe fiirden Alltagin Beruf, Staat,
Familie und Gemeinde anzubieten.
Zur Geschichte: Entstanden ist die B. 1934
im — Kirchenkampf. Nach 1949 trug die
»Arbeitsgemeinschaft fiir Volksmission«
die B. in dieLandeskirchen und Gemeinden.
An der jahrlichen zentralen Vorbereitungs-
konferenz fiir Deutschland nehmen auch
Partner aus den — Freikirchen und aus der
katholischen Kirche teil. In der DDR ist die
»Bibelwoche« weithin das Zentrum des
Gemeindelebens im Winterhalbjahr.
Kerlen

Biblische Theologie (B.T.)

Da jede christliche Theologie den Anspruch
erhebt, biblisch zu sein, ist der Begriff mif3-
verstandlich. Als Fachausdruck bezeichnet
er ein Spezialgebiet der biblischen Wissen-
schaft: die geordnete Darstellung des bibli-
schen Glaubenszeugnisses und der theologi-
schen Erkenntnis, die dem Wort der ver-
schiedenen Zeugen der Schrift unterliegt.
Von der systematischen -» Theologie unter-
scheidet sich die B.T. dadurch, daf§ erstere
die Bibel als abgeschlossenes Ganzes nimmt
und unter Heranziehung der Dogmenge-
schichte, Konfessionskunde u.a. die christ-
liche Lehre > Glaubenslehre) in ihrer ge-
genwirtigen Form insgesamt, oft mit von
der Philosophie entlehnten Hilfsmitteln,
entwickelt und begriindet. Die B.T. bereitet
jedoch einerseits fiir die Arbeit der Dogma-
tik die biblische Glaubenserkenntnis histo-
risch-exegetisch auf, andererseits wacht sie
uber diese Schriftgemafheit der Dogmatik.
Uber die angemessene Darstellung der B.T.
herrscht keine Einmitigkeit. Frither ging
man oft von traditionellen Lehrbegriffen aus
und verfolgte sie durch die verschiedenen
Stufen der Offenbarung; oder man ging von
einem zentralen Begriff aus, z.B. dem des
Bundes, und versuchte von daher die bibli-
sche Offenbarung in ihrer verschicdenen
Auspragung zu entfalten. Die Offenbarung
Gottes vollzog sich freilich durch seine Ta-
ten in der Geschichte und durch das erlau-
ternde Offenbarungswort seiner Zeugen an
verschiedenen Orten zu verschiedenen Zei-
ten. Die eine Wahrheit wird durch eine Viel-
zahl von Zeugen entfaltet, was zu einer Viel-
falt der Glaubenserkenntnis fithrt. Das be-
deutet, daR man dem historischen Gang des
Offenbarungsgeschehens folgend die bibli-
sche Theologie sachgemidfl nur im Langs-
schnitt darstellen kann, indem man die
Glaubenserkenntnis der einzclnen Zeugen
nacheinander darstellt. Dariiber darf aller-
dings die Einheit des AT bzw. NT nicht
iibersehen werden, die in der Einheit des Of-
fenbarungsgottes und seines Heilshandelns
begriindet ist.

Geschichtlich gesehen liegen die Wurzeln
der B.T. in der-» Reformation, die der kirch-
lichen Lehre die — Bibel als Norm gegen-
uberstellte. In der nachfolgenden protestan-
tischen Orthodoxie hat man trotzdem nur
einzelne Texte zum Beweis dogmatischer
Aussagenherangezogen unter Nichtachtung
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ihres Platzes im geschichtlich gewordenen
Gesamtzeugnis der Schrift. Der -» Pietismus
drangaufeine B.T. (Hayman, Busching) und
riickte die Exegese ins Zentrum des theolo-
gischen Lehrbetriebs. Bengel scharfte den
Blick fiir die Geschichtlichkeit der Schrift,
und seine Schiiler erkannten, daf} die Bibel
zwar nicht gegen, wohl aber neben oder iiber
der kirchlichen Lehre steht. Erst die Aufkla-
rung (Gabler) drang auf die Entwicklung ei-
ner vom Dogma getrennten, selbstandigen
B.T. als rein historisch beschreibender Dis-
ziplin, die sich bald zu einer rationalisti-
schen Religionslehre entwickelte (Ammon).
Unter — Schleiermachers Einfluf kam es zu
der Trennung in atl. und ntl. Theologie. Im
19.Jh. stand die Arbeit weitgehend unter
dem Vorzeichen zeitgendssischer Philoso-
phie. Der »rein historische« Ansatz fiihrte
bis an den Rand der Auflésung des bibli-
schenGlaubensgutes bzw. seiner Einebnung
in die allgemeine Religionsgeschichte.

Die neuere Forschung ist davon gekenn-
zeichnet, dafy man den besonderen Offenba-
rungsanspruch der kanonischen Schriften
wieder achtet, daB man erwartet, dal der
Theologe der Schrift nicht mehr gleichgiil-
tig, distanziert gegeniibersteht. Dazu hat
man die unabdingbare Zusammengehorig-
keit der beiden Testamente erkannt. Es ist
geradezu unwissenschaftlich, daseine ohne
das andere lesen zu wollen. Das AT wird
noch nicht verstanden, wenn man alle philo-
logischen und religionsgeschichtlichen Er-
kenntnisse ausschopft. Es mufl von Chri-
stus, seinem eigentlichen Ziel her gedeutet
werden. Und das NT wird nur recht verstan-
den, wenn es uber alle historischen Unter-
suchungen hinaus als Erfillung des AT be-
griffen wird. Dabei geht der Weg zum AT
durch das NT (--» Kahler). Das NT will Erfiil-
lung sein und hort auf das AT als Gottes
Wort. »Wenn das Neue Testament Erfiillung
der alttestamentlichen Weissagung bringt,
so heiflt das nicht, daf es einen sklavisch ge-
nauen Abklatsch des dort bis in alle Einzel-
heiten vorausgegebenen Modells bringt,
sondern daf aus Gottes Schopfermacht et-
was Neues geschaffen wird, das wohl alle
jene alten Hoffnungen und Weissagungen in
sich enthilt und verwirklicht, aber in einer
viel wunderbareren, reicheren und hoheren
Form, als die Weissagung vermuten lafit,
eben -iiber Bitten und Verstehen:, in gottli-
cher Fiille und Herrlichkeit« (Eichrodt)

Uber das Weissagungs-Erfiillungsschema
hinaus gibt es eine Vielzahl weiterer Verbin-
dungsglieder zwischen den beiden Testa-
menten, die herauszuarbeiten eine wichtige
Aufgabe ist. So wird das Verhaltnis des NT
zum AT »Schliisselproblem fiir die gesamte
Theologie« (Goppelt); es zu losen ist Auf-
gabe der B.T., die damit ins Zentrum theolo-
gischer Bemuihung riickt.

Lit: Neben den einschlagigen Werken zur ntl.
|Goppelt, Jeremias, Kiimmel, Schlatter) und atl.
(Eichrodt, v.Rad, Zimmerli) Theologie: F.F. Bruce,
Zwei Testamente, eine Offenbarung, 1972 —
W.Eichrodt, Die unzertrennbare Einheit vom Al-
ten und Neuen Testament, 1936 — H.J.Kraus, Die
Biblische Theologie, Ihre Geschichte und Proble-
matik, 1970 ~ L. Goppelt, Typos, 19692
Egelkraut

Biblizismus

1. BEGRIFFSGESCHICHTE. Der Gebrauch des Be-
griffs B. zeichnet sich durch Vielschichtig-
keit und Unbestimmtheit aus. Humanis-
mus und — Pietismus, — Menken, --» Beck,
-» Kahler und -» Bultmann werden glei-
chermaflen mitihmbedacht. Eshandeltsich
um einen kirchengeschichtlichen Begriff,
der zum Ordnungsbegriff wurde. Das Wort
hat einen kritischen Grundton. Die stei-
gernde Endung -zismus, -zist, -zistisch ver-
starkt den mifibilligenden Klang, tragt den
TonderEnge und Streitsucht ein und macht
es zum Kampfwort. Inder theologischen Li-
teratur wird es oft mit Beiwortern wie mas-
siv, primitiv, starr, sprode, siinpel etc. ge-
braucht. Es begegnet als »Biblicist« erstmals
1837 im »Oxford Dictionary of the English
Language«, das 1874 »Biblicism« als »idola-
try of the letter« definiert. Etwa gleichzeitig
findet es sich in Deutschland bei -» Tho-
luck, ohne dafl sich eine Abhingigkeit
nachweisen laf8t. Kdhler, dem die Pragung
des Wortes irrtiimlich nachgesagt wird,
brauchte den Begriff am haufigsten und trug
wesentlich zur Einbtirgerung bei. Obwohl
mit Ricksicht auf die Ungewif3heit des In-
haltes vorgeschlagen wurde, den Begriff
nicht mehr zu benutzen (Schott, RGG? I),
gewann er im 20 Jh. als aktuelles, bequemes
Schlagwort und als abwertende Sammelbe-
zeichnung konservativer, bibelgebundener
Theologie zunehmend Raum.

2. ENTSTEHUNG DES BiBLIZISMUS. Die — Erwek-
kungsbewegung zu Anfang des 19. Jh.s war
eine Bibelbewegung, aus der heraus die sog.
positive Theologie erwuchs. Der Supranatu-
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ralismus, der noch uber die Erweckungsbe-
wegung zuriickreicht, benutzte die Bibel als
dogmatisches Lehrbuch, bog einzelne Bibel-
stellen ohne Riicksicht auf den Zusammen-
hang solange hin und her, bis sie ihre
Anstofigkeit verloren hatten und einen
dogmatischen annehmbaren Sinn abgaben.

Der Konfessionalismus griff tiber die Auf-
klarung auf die reformatorische Orthodoxie
zuriick und tibernahm deren strenge Inspira-
tionslehre. Der B. kniipfte an den rheini-
schen und wiirttembergischen Pietismus an.
An der Spitze des B. des 19. Jh.s steht G.
Menken. Von --» Collenbusch (1724 -1803),
(- Heiligung), Hamann (1730-1788) und
Bengel (1687-1752), (Ganzheitscharakter
der Schrift) stark beeinfluflt, treten bei ihm
schon alle wesentlichen Merkmale des B.
zutage. Er wendet sich ausschliefllich der
Bibel zu, liest sie als Geschichte, doch so
unmittelbar, als ob kein historischer Ab-
stand bestiinde. »Mir gilt es ganz gleich, ob
sich die Tatsachen vor 19 Jahrhunderten
oder vor 19 Tagen zugetragen haben. Ich
setze mich alle Tag zu der Apostel Fiflen
und laB mir vonihnen alles erzahlen«. Sie ist
ihm ein zusammenhingendes, iiberein-
stimmendes, allmahlich sich entwickeln-
des, vollstandiges Ganzes, dem kein Teil
fehlt. Freilich tragt vieles an ihr wie in der
Natur aufdenersten Blick den Charakterder
regellosen Willkir und der Zufalligkeit,
doch stehen dahinter die »verborgenen Ge-
setze, Fligungen und Methoden ewiger
Wahrheit und Weisheit«, die dem ganzen
das »Geprage gottlicher Meisterschaft« auf-
driicken und ihre Gottlichkeit beweisen. Es
gilt, den grofen Schriftgedanken zu finden,
von dem aus sich das ganze System bzw.
Schema der gottlichen Offenbarung entfal-
ten und die Bibel allseitig ausschopfen lafit.

Fiir Menken war dieser Grundgedanke das-—»
Reich Gottes.Beck findet im Heilsrat Gottes
die Lebensordnung fir die Welt, die nichts
anderes als Liebe ist. Reiff teilt die ganze Bi-
bel nach dein Begriff des Lebens ein. Obwohl
er keine Inspirationslehre entwickelt, die
Bibel vielmehr als gewachsene Offenba-
rungsurkunde versteht, lehnt er jegliche Bi-
belkritik ab, denn die Bibel ist sozusagen ge-
naue Photographie des in die Welt hineinge-
stellten Offenbarungsganzen Gottes {so
Beck). Stattdessen wird das tiberlieferte
Dogma und die Kirche der Kritik der Bibel
unterworfen. »Die symbolischen Biicher

sind Menschliches, das, wenn es nicht
Papstliches werden soll« an der Bibel zu
uberpriifen ist und auch die Kirche ist nicht
»ewig keusche Inhaberin der gottlichen
Wahrheit«, sondern allein die Heilige Schrift
selbst (Menken). Allerdings vollzieht sich
nach Beck die Offenbarung nicht nur im In-
halt, sondern gerade im Wort der Schrift; der
Heilige > Geist produziert geradezu die
Sprache des neuen Testaments, weshalb
auch in der Entwicklung des biblischen
Lehrsystems die Originalbegriffe beizube-
halten sind (gegen den -» Spiritualismus).

5. DIE BIBLIZISTEN. Zu den Biblizisten zdhlen
neben dem an der Spitze stehendenMenken,
vor allem Beck, der ameinflufireichsten war,
C.A. — Auberlen, W.F. Gess (1819-1891),
Kiibel {1838-1894), Reiff und J. Chr. K. v.
Hofmann (1810-1877). In der Sache zihlt
auch Bengel noch hinzu. Im weiteren Sinn
konnte man u.a. Kiahler, - Cremer, --»
Schniewind und vielleicht noch -» Schlatter
dazurechnen. Auffalligerweise wurde Bibli-
zist kaum zur Selbstbezeichnung. Menken
nennt sich Bibelverehrer, Beck biblischer
Realist und Cremer Bibeltheologe. Lediglich
der dem Biblizismus nicht unkritisch ge-
geniiberstehende Kahler bezeichnet sich ge-
legentlich als Biblizist oder biblizistischer
Systematiker (Bibelfrage 205), erlautert das
Wort aber als kurze Bezeichnung fiir »die Art
des christlichen Lebens und Denkens, des-
sen Grundstimmung sich in Zinzendorfs
Vers fassen laft: 'Wenn dein Wort nicht
mehr soll gelten. ...« Die Bibel war ihm
zwareinzige Quelle christlicher Erkenntnis,
aber die Rechtfertigungslehre ihr Mittel-
punkt, weshalb er auch seine »Wisscnschaft
der christlichen Lehre« bewufit »von den
evangelischen Grundartikeln her« aufbaute,
d.h. die Kritik am Bekenntnis nicht nach-
vollzog. Der B. im popularen Sinn und als
Haltung des personlichen Umgangs mit der
Bibel geht weithin in die -» Gemeinschafts-
bewegung ein.

4. BEWERTUNG. Schotts Urteil: »Der Ausdruck
B. ist weder fiir die Dogmatik noch fiir die
Ethik anders brauchbar als zur Bezeichnung
einesIrrwegs. ist zu scharf. Negativ ist fest-
zuhalten, daf eine Verachtung des Korrek-
tivs des Bekenntnisses die Gefahr in sich
birgt, da man seine vorher in die Bibel hin-
eingelegten Gedanken wiederum heraus-
liest, sie zum System macht ohne zu mer-
ken, wie weit man dabei doch dem Zeitgeist
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verhaftetist. Lieblingsideen werden dann zu
biblischen Stammideen (so Kihler »Ge-
schichte«). Positiv ist zu vermerken, daf3 sie
die Ehe zwischen Orthodoxie und Philoso-
phie durchbrachen und das Ansehen der Bi-
bel als Offenbarung neu zum Bewufitsein
brachten, dafi sie zur Bibel gingen, weil al-
lein in ihr das spezifisch Christliche zu fin-
den ist, dafd sie in ihrer Bindung an die Bibel
dicsclbe origineller, reicher und vollstandi-
ger ausschopfen als zeitgenossische Bewe-
gungen und damit die Dogmatik aufleror-
dentlich und weitreichend befruchteten.
Thre Anregungen gingen nach den verschie-
densten Seiten hin durch die ganze Theolo-
gic hindurch. Sie leisteten zum Aufbau der
positiven Theologie des 19. Jh.s einen we-
sentlichen Beitrag. Thr Bestreben, die Bibel
Altenund Neuen Testaments als Einheit zu
sehen, wirkt bis in die —» Biblische Theolo-
gie der Gegenwart. Die umfassende wissen-
schaftliche Bildung dieser Manner und ihr
Einblick in die Bewegungen ihrer Zeit waren
die Voraussetzung zur Abwehr der Angriffe
auf die Bibel. Im Aufkommen der Bewegung
spielte das Katheder eine wichtige Rolle.

Lit.: K.Barth, Die protestantische Theologie im 19
th., 1962, S. 155ff. - F.W.Kantzenbach, Theismus
und biblische Uberlieferung ~ Beobachtungen zur
Theologie der Erweckung, 1965 — H. Karpp, Das
Aufkommen des Begriffs ;Biblizismus:, Zeitschrif-
ten fiir Theologie und Kirche 73, 1976, S. 6591 —
M. Kihler, Aufsitze zur Bibelfrage, 1967, S. 191ff. —

Geschichte der protestantischen Dogmatik im 19.
Jh. 1962, S. 155ff. — E. Schott, Biblizismus, RGG?, I.

Egelkraut

Bickel, Philipp, *29.9.1829 Weinheim,
t9.11.1914 Kassel; Baptistenprediger, Ver-
lagsdirektor. B. emigrierte 1848 nach Ame-
rika, wurde dort — Baptist und studierte
18521855 in Rochester [New York| Theo-
logie. Zunachst im Gemeindedienst, dann
Zeitschriftenredakteur der deutschsprachi-
gen Baptistengemeinden, seit 1870 in Cleve-
land {Ohio), kehrte er 1878 zurlick, um den
bisher in ].G. — Onckens Besitz befindli-
chen Verlagin Hamburg (seit 1899 in Kassel)
fir die deutschen Baptisten zu reorganisie-
ren. B. gewann groflen Anteil an der Festi-
gung der hierzulande jungen — Freikirche,
nicht zuletzt als Herausgeber und Ubersct-
zer vielerSonntagsschullieder des»Singvoge-
lein«, vor allem als Schriftleiter und durch
Leitungsaufgaben auflerhalb des Verlages.

Lit. P.W.B,, Das Singvogelein oder Melodien und
Lieder fiir Sonntags-Schulen, Cincinnati, O., 1867

— A. Hoefs, Ph.B,, ein Fihrer der zweiten baptisti-
schen Generation in Deutschland, 1936

Balders

Binde, Fritz, * 30. 5. 1867 Coburg, f 10. 9.
1921 Rieheri bei Basel. B. war zunichst
nacheinander Sozialist, Anarchist und As-
thet, der an die Erlosung durch die Kunst
glaubte. Zum Glauben an Christus kam der
3 sjahrige durch Georg Steinberger, den Lei-
ter des — Asyls Ramismiihle (Schweiz).
Dessen Schrift »Dem Lamme nach« und
seine personlich erfahrene Schriftauslegung
und Seelsorge stellte fir B. ein fiir allemal
»den Lammesweg iiber den Lowenweg«. B.
wurde — Evangelist, zunachst im Rahmen
der Deutschen —» Zeltmission, dann in freier
Arbeit. Er hatte die Gabe der packenden, lo-
gisch klaren und an Herz und Gewissen
dringenden Rede. Auch als Seelsorger und
Schriftsteller tibte er eine nachhaltige Wirk-
samkeit aus.

Lit.: E. Decker, FritzBinde, ein Evangelistvon Got-
tes Gnaden, 19652 Pagel

Binnenschiffermission —» Berufsmissio-
nen 2

Bismarck, Otto von, *1.4.1815 Schénhau-
sen, 130.7.1898 Friedrichsruh, preuflischer
Politiker. Von — Schleiermacher konfir-
miert war B. seit seiner Bekchrung 1846 bis
zu seinem Tod trotz vieler Schwankungen
und Krisen ein bibelglaubiger Christ, der be-
sonders die —» Losungen der — Briiderge-
meine liebte und deren Verse im Alltag an-
wenden wollte. Seine Stellung zur Kirche
war zurlickhaltend; zeitweise hat er um der
Kirche willen den Gedanken der Trennung
von-»Kirche und Staat verfochten. Die Ein-
fiihrung der Zivilehe (1875) und die Ablo-
sung der kirchlichen durch die staatliche
Schulaufsicht sind Reflexe dieser Haltung.
Seine Lcistung als christlicher Politiker ist
stark umstritten (Barth, Kupisch, Schoeps],
ja sein zeitgenossischer WiderpartE. L. v. —>
Gerlach nannte seine Politik »grundgott-
los«. —~ Trotzdem wufite er sich »in den Ge-
fahren und Zweifeln seines Berufs« in die
personliche Verantwortung vor Gott gestellt
und darum zur Selbstbescheidungverpflich-
tet. Christliche Motive liegen seiner Auffas-
sung von der Verpflichtung des Staates ge-
geniiber den »Schwachen im wirtschaftli-
chen Kampf« zugrunde (Sozialgesetzgebung
1881-89), wenngleich er die Firsorge fiir
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den 4. Stand rein materiell begriff. — Seine oft
skrupellose Schldue, der Einsatz aller politi-
schen und militarischen Machtmittel, sein
souverdnes Spiel mit den Parteien, der Kul-
turkampf gegen den politischen Katholizis-
mus und die Bekampfung der Sozialdemo-
kratie durch die Sozialistengesetze zeigen
die Grenzen seines politischen Wirkens.
Lit. W. Lutgert, Die Religion des deutschen Idea-
lismus und ihr Ende, Bd. 4, 1930, S. 1—141 - K.
Barth, Eine Schweizer Stimme, 1945 — K. Kupisch,
Der Staatsmann und die Kirche, Theologia Viato-
rum 4, 1952, S. 274-303 — H. J. Schoeps, Der Weg
ins deutsche Kaiserreich, 1970

Geldbach

Blankenburger Konferenz

Die Geschichte der B.K. deckt sich nicht mit
der Geschichte der Ev. — Allianz in
Deutschland, die 1857 erstmalig an die Of-
fentlichkeit trat. Doch ohne sie bleibt die
Geschichte der Ev. Allianz unvollstandig.
Gegriindet wurde die B.K. 1886 durch A.v. -->
Weling und wuchs allmahlich. Jahre hin-
durch war der Dr. F.W. -> Baedeker pragend.
Wihrend der Deutsche Zweig der Ev. Al-
lianz den Landeskirchen gegeniiber keinen
aggressiven Ton anschlug, hat Blankenburg
in den Anfangsjahren fast alle Teilnehmer
aus den Reihen der landeskirchlichen Pfar-
rer vergramt. Dabei war die Wirkung dieser
Konferenz, die von --» Freikirchen sowie der
deutschen -» Gemeinschaftsbewegung mit-
getragen bzw. bejaht wurde, trotz immer
wieder auftretender extremer Schwankun-
gen z.B. wihrend der --» Pfingst- und Zun-
genreden-Bewegung (1900-1910) und in der
-> Kirchenkampfzeit, die zur Aufkiindigung
einer weiteren Zusammenarbeit mit der Ev.
Allianz durch die deutsche Gemeinschafts-
bewegungfiihrte, stark und nachhaltig. Cha-
rismatische Personlichkeiten wie Freiherr
von Thiimmler, E. --» Schrenk, O. -» Stock-
mayer, Generalleutnant von -» Viebahn, In-
spektor -» Rappard, Freiherr von Tiele-
Winckler, spiter Prof. Karl Miiller (Erlan-
gen), Pastor E. --» Modersohn, Missionsdi-
rektor --» Kroeker u.a. driickten ihr mit ihrer
erwecklichen Verkiindigung von --> Bekeh-
rung und Jesus- --»> Nachfolge einen unver-
kennbaren Stempel auf. 1886 entstand das
Allianzhaus mit einer Halle (ca. 2 000 Sitz-
platze} und 1890 das Ev. Allianzblatt, das
nach 1970 einging. Blankenburg wurde nach
1945 zum Zentrum der Ev. Allianzkonfe-
renz in der DDR. Im Verhaltnis zu den Lan-
deskirchen trat ein grundlegender Wandel

ein. Sie wird von den Landeskirchlichen
Gemeinschaften und Freikirchen in der
DDR einmiitig getragen.
Lit.: E. Beyreuther, Der Weg der Ev. Allianz in
Deutschland, 1969

Beyreuther

Blaues Kreuz

1. GRUNDUNG: Das B.K. wurde 1877 in Genf
durch Pfarrer Louis Lucien Rochat
(1849 ~1917) gegriindet. Dieser war in Eng-
land einem geretteten Alkoholiker begegnet
und war fortan von der Frage umgetrieben,
wie dem Ubermaifligen Trinken begegnet
werden konnte. Wiahrend eines internatio-
nalen Kongresses zur Hebung der Sittlich-
keit in Genf lud er die Teilnehmer zu einer
Sonderveranstaltung ein. Im Anschlufl an
den Vortragsabend verpflichteten sich neben
Rochat 27 Christen schriftlich zur Alko-
hol-Enthaltsamkeit. Deshalb heifit die Pa-
role des B.K.es: »Evangelium und Absti-
nenz«. 1883 gab sich die Vereinigung den
Namen »Schweizerischer Verein des Blauen
Kreuzese.

Durch Rochats Arbeit angeregt, griindete
Pfarrer Arnold Bovet 1885 in Hagen/Westf.
den ersten deutschen Blaukreuz-Verein. Der
Vorkampfer der Blaukreuz-Arbeit in
Deutschland aber wurde Oberstleutnant
Curt von --» Knobelsdorff. Er griindete 1892
den Deutschen Hauptverein des Blauen
Kreuzes e.V. mit seinem Sitz in Wuppertal-
Barmen.

2. GESCHICHTE: Erster vollzeitlicher General-
sekretar wurde 1906 der Lehrer Wilhelm
Goebel, der die Leitung des Werkes bis zu
seinem Tode 1942 innehatte. Sein Bruder,
Dietrich Goebel, leitete in der Nahe von
Hamm die erste Heilstatte fiir alkoholsiich-
tige Manner, die im Dritten Reich aufgelost
wurde. Die Arbeit konnte 1946 neu begon-
nen werden. 1956 wurde Pfarrer Theo
Schreiner zum Direktor des Werkes berufen.
In seiner Amtszeit wurde der Name in
»Blaues Kreuz in Deutschland e.V.« umbe-
nannt. Seit 1965 ist Architekt Kurt Twelker
(Kassel) 1. Vorsitzender.

3. SELBSTVERSTANDNIS: Das B.K. versteht sich
als Teil der Gemeinde Jesu mit einem be-
sonderen diakonischen Auftrag. Es weif}
sich der Ev. --> Allianz verbunden und arbei-
tet mit Kirchen, — Freikirchen und Ge-
meinschaften zusammen. Die Grundlage fiir
die Arbeit ist der Gehorsam gegeniiber dem
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dreieinigen Gott, wie er sich in der Heiligen
Schrift offenbart. Das B.K. in Deutschland
ist ein freies Werk, das tiberwiegend durch
freiwillige Gaben und Spenden getragen
wird. Es ist dem Internationalen Bund des
Blauen Kreuzes angeschlossen, der achtzehn
Zentralverbande mit insgesamt 183000
Mitgliedern zahlt,
4 AUFTRAG UND ANGEBOT: Die Aufgabe des
B.K.es besteht darin, Suchtgefihrdeten und
Alkoholikern zu helfen und durch Informa-
tion dem Miflbrauch des Alkohols entge-
genzuwirken. Diese Aufgabe wird durch
Einzelmitglieder, Ortsvereine, Gruppen,
Freunde und Forderer wahrgenommen. Etwa
7000 Mitglieder bzw. ehrenamtliche Helfer
in mehr als 200 Vereinen und Begegnungs-
gruppen begleiten und beraten Alkohol-
kranke. Weitere Hilfen werden in Besin-
nungswochen fiir Alkoholkranke und fiir
ehemals Siichtige und fiir Mitarbeiter durch
Riistwochen, Seminare, Konferenzen auf re-
gionaler, Landes- oder Bundesebene gege-
ben. Das B. K. unterhailt eine Fachklinik, das
»Curt-von-Knobelsdorff-Haus«, in Rade-
vormwald fiir alkoholkranke Manner mit 43
Betten; ein Familien-Ferienheim in Bur-
bach-Holzhausen mit 100 Betten, sowie
Rehabilitationsheime in Bad Salzuflen, Ha-
gen, Hagen-Haspe, Kassel, Miinchen und
Wuppertal mit insgesamt 114 Betten. — Als
vorbeugende Mafinahme gilt dieKinder-und
Jugendarbeit; insgesamt gehoren hierzu 59
Kindergruppen mit 1 6oo Kindern und 5o Ju-
gendgruppen mit ca. goo Jugendlichen.
Die Offentlichkeitsarbeit besteht in der
Verbreitung der vom Blaukreuzverlag her-
ausgegebenen Zeitschriften »blaues kreuzs,
»Rettung« und »fireinander«, dem Fami-
lienkalender und dem Bildpostkartenkalen-
der; fernerin Sendungendes B.K.es iiber den
- Evangeliums-Rundfunk, in dem Vertrieb
von Tonbindern und Informationsschriften
zu dem Thema »Alkoholismus - Hilfe ist
moglich« und in der Durchfithrung von of-
fentlichen Veranstaltungen mit Fachvortra-
gen und Evangelisationsabenden. Das B.K.
beschaftigt inder Zentraleund im Verlag, in
den Ortsvercinen, imReisedienstund in den
verschiedenenEinrichtungeninsgesamt 13 §
vollzeitliche Mitarbeiterinnen und Mitar-
beiter.
Lit.. Charles-L. Delétra: louis lucien rochat — ein
bahnbrecher, Bern 19622 - Selbstdarstellung
»Blaukreuz-Arbeit heute« 1975

Frische

Blazejewski, Carl Ferdinand, * 17. 1.
1862 Thorn, t 24. 5. 1900 Borken b. Bar-
tenstein, Gemeindepfarrer. Viele Jahre
schwankte er zwischen Skepsis und Glau-
ben. In einer Zeit tiefer Niedergeschlagen-
heit, als Marinepfarrer, griff er zur Bibel. Sie
erwies sich ihm als das Buch der Wahrheit
und des Lebens. In der ostdeutschen — Er-
weckungsbewegung bewihrte sich B. als be-
gnadeter — Evangelist und Schriftausleger.
Auf einer Gemeinschaftskonferenz, an der
auch Pfarrer Th. — Krawielitzki aus Vands-
burg teilnahm, bekam B. den Auftrag, die
Grindung eines Gemeinschaftsschwe-
sternhauses vorzubereiten. Am 2. 10. 1899
eroffnete er es in seinem Pfarrhaus mit vier
jungen Schwestern. Damit legte er den
Grund fir den —» Deutschen Gemein-
schafts-Diakonieverband.
Lit.: K. Zdunek, Aus mir Pechvogel wird doch
nichts, 19642

Zdunek

Blindenmission — Christoffel

Bliicher, Toni von, * 23. 7. 1836 Stolp,
Pommermn, 1 18. 5. 1906, Berlin. Als Tochter
eines Oberstleutnants und Grof3nichte des
bekannten Generals erlebte sie wahrend ei-
ner — Evangelisation des amerikanischen
Evangelisten P. — Smith und Dr. — Bae-
deker inder Garnisonkirche ihre Bekehrung.
Sie begann daraufhin mit Kinderversamm-
lungen, Tee-Versammlungen, der Vertei-
lung von Traktaten sowie Miitter- und El-
ternversammlungen, besonders unter der
armen Bevolkerung. So entstand 1883 eine
Gemeinde, die im April 1894 in Berlin, Ho-
henstaufenstr. 65 ein Gemeindehauserhielt.
In diesen Raumen wurdeam 15. 9. 1905 die
Bibelschule fiir »Innere und Auflere Mis-
sion« (heute --» Wiedenest) eroffnet, die im
April desselben Jahres von fithrenden Man-
nern und Frauen der Evangelischen > Al-
lianz gegriindet worden war.

Herm

Blumhardt, Christoph Friedrich, * 1. ¢.
1842 Mottlingen, 1 2. 8. 1919 Bad Boll, stu-
dierte Theologie und iibernahm nach dem
Tod seines Vaters Joh.Chr. --3B. 1880 die Lei-
tung von Bad Boll. Auch fiir ihn stand das --»
Reich Gottes im Zentrum der Verkiindi-
gung. Er erwartete das Reich als Erlosung (--»
Heil) der Welt. Diese Erlosung setzt sich im
Kampf gegen die Finsternis, d.h. gegen die
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Macht des »Fleisches«, des Egoismus, des
Unrechts durch. Besonderes Gewicht erhalt
der Begriff der Gerechtigkeit, der auch B.s
Kritik an der Kirche bestimmt. Denn diese
ist selber zu tief mit dem Unrecht in der
Welt verquickt, als dafd sie wirklich dagegen
kampfen kann. Statt von der Kirche redet er
lieber von der --» Gemeinde, wobei die Gren-
ze, wer zur Gemeinde gehort, unklar bleibt.
Unverkennbar sind gewisse Einflisse der
Zeitphilosophie, insb. der Entwicklungs-
und Fortschrittsgedanke. Zwar halt er daran
fest, dafl das Kommen des »Neuen«, des Rei-
ches, Gottes Tat ist, zugleich erscheint die-
ses Kommen als ein unaufhaltsamer und
letztlich  durchschaubarer Weltprozef.
Nicht mehr in wunderbaren Geistwirkun-
gen, sondern im Kampf gegen Armut und
Not wird das »Neue« manifest, weshalb er
sich im Kampf der Arbeiterschaftanschlof,
der Sozialdemokratie beitrat und Landtags-
abgeordneter wurde. Weil die Gottesherr-
schaft vor allem als Macht verstanden ist,
die die Welt verwandelt, ist die Heilserwar-
tung universalistisch und in gewissem Sinn
diesseitig. B. iibte starken Einflufl auf die
Bewegung des religiésen — Sozialismus in
der Schweiz (H. Kutter, L. Ragaz) aus.
Lit: G. Sauter, Die Theologie des Reiches Gottes
beim alteren und jiingeren B., 1962

Flickiger

Blumhardt, Johann Christoph, * 16. 6.
1805 Stuttgart, t 25. 2. 1880Bad Boll, aufge-
wachsen unter dem Einfluf eines von Bengel
und Oetinger gepragten --> Pietismus, Theo-
logiestudium in Tubingen (Stift), 1829 Vikar
in Dirrmenz, 1830 Lehrer am Missionshaus
Basel, 1837 Vikar inIptingen, 1838 Pfarrer in
Mottlingen. Hier wird ihm der seelsorgerli-
che Kampf um die Heilung der seelisch-kor-
perlich kranken Gottliebin Dittus zum ent-
scheidenden Erlebnis: Deren Krankheit ent-
hiillt sich ihm als eigentliche Besessenheit,
zugleich w»iberkommt« ihn die charisma-
tisch zu nennende Gewiflheit der helfenden
MachtJesu. Die Seelsorge wird zum Gebets-
kampf, der in der Weihnachtswoche 1843
mit einer dramatischen und endgiiltigen
Heilung des Madchens endet. Dem Ereignis
folgt eine Erweckungsbewegung in M., ge-
kennzeichnet als BuBbewegung und Absolu-
tion, zugleich begleitet von — Krankenhei-
lungen. Der Prediger und Seelsorger B. wird
nun von Tausenden aufgesucht, was ihn no-
tigt, 1852 das Gemeindepfarramt aufzuge-
ben, um sich im neu erworbenen Bad Boll
ganz dem Kampf gegen das »Elend« der
Menschen, das ihm in den Hilfesuchenden
entgegentritt, zu widmen. 1869 und 1872
treten auch seine beiden Sohne in den
Dienst des Werkes.

Es geht B. um eine charismatische Erneue-
rung der Gemeinde Christi. Er will, dafl
seine Zuhorer sich nicht mit dem Horen des

Johann Christoph Blumhardt
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Wortes begniigen, sondern dessen Wirkung
erfahren, nimlich den — Geist, den das Wort
vermittelt. Er sieht diese Wirkung aufgehal-
ten durch die Gebundenheit der Menschen
unter die Macht der Finsternis. Der Sinn des
»Kampfes« ist daher die Brechung dieser
Macht durch das rettende »Eingreifen« Jesu.
»Jesus ist Sieger«. Glaube darf sich nach B.
nicht auf die Gerechtmachung und Neu-
schopfung erst im Jenseits vertrosten, son-
dern muf jetzt schon zum Durchbruch, zur
Bufle und zur Erfahrung der —» Wiedergeburt
im Geiste fithren. Die Zeichen der macht-
vollen Gegenwart Jesu sind fiir B. ein »An-
geld«der kommenden Erneuerung und Ret-
tung der ganzen Welt durch das Kommen
Christi, das — Reich Gottes. Die charisma-
tische Erfabrung geht Hand in Hand mit ei-
ner intensiv gesteigerten endzeitlichen
Hoffnung, die dem sehnsiichtigund fir bald
erwarteten Tagentgegensieht, wodie Macht
Satans endgiiltig zerbricht und die ganze
Welt der Herrlichkeit Gottes voll sein wird.
Lit.: Fr. Ziindel, Joh.Chr. Blumhardt, 1880 u.6. ~G.

Sauter, Dic Theolegie des Reiches Gottes beim al-
teren und jingeren B, 1962

Fluckiger

Bodelschwingh, Friedrich d. A. von,
*6.3.1831 Tecklenburg, ¥2.4.1910 Bethel.
B. wurde als 6. Kind des westfilischen
Landedelmanns, Oberprisidenten und Fi-
nanzministers — Friedrich Wilhelms IV,,
Ernst von B., geboren und wuchs in Berlin
u.a. als Spielgefahrte des spiteren Kaisers
Friedrich Il auf. Von daher hatte er allezeit
gute Beziehungen zum kaiserlichen Hof.
Zunichst erlernte er von 1849 bis 1851 die
Landwirtschaft und war dann als Gutsver-
walter in Pommern tatig. Mit durch eine
Missionspredigt angeriihrt, entschlof er
sich 18 54, Theologie zu studieren und Mis-
sionar zu werden. Er studicrte in Basel (—
Auberlen), Erlangen und Berlin; W. — Lohe
in — Neuendettelsau und Christoph —
Blumhardt in Bad Boll wurden seine eigent-
lichen Lehrer in praktischer Theologie.
Nach Studienabschlufl wurde er 1858 Hilfs-
prediger und Pastor der deutschen Ge-
meinde in Paris und nahm sich dort beson-
ders der Lumpensammler und Stralienkeh-
reran. Von 1864 bis 1872 wirkte ¢r als Pastor
in Dellwig bei Essen, wo er 1869 mnnerhalb
von 14 Tagen seine 4 Kinder aneiner Keuch-
hustenepidemie verlor.

1872 ubernahm er in Bieleteld die Leitung

Friedrich von Bodelschwingh d.A.

des 1869 gegriindeten Diakonissenhauses
und desihm angegliederten Pflegehauses fuir
epileptische Kinder. Schritt fiir Schritt baute
er nun in einem Seitental des Teutoburger
Waldes — Bethel als Heimstatt fir die von
der Gesellschaft verstoflenen Epileptiker
auf, wobei er bewuflt die Griindung einer
Anstalt vermied, sondern das Modell einer
Groffamilie in Leben und Arbeiten vor Au-
gen behielt. Ziel seiner Wirksamkeit war
weniger die Durchfithrung eines sozialen
Programms als der Wille, auch den Kranken
ihre Gottesebenbildlichkeit (— Mensch) zu
verkiindigen und sie zur — Nachfolge Chri-
sti aufzurufen. Aus diesem Ziel heraus kam
es 1877 zur Griindung der Diakonenanstalt
Nazareth. Wenig spater wandte sich B. der
Nichtsef$haftenfiirsorge zu und griindete die
Kolonistenhofe von Wilhelmsdorf und spa-
ter Freistatt bei Sulingen und Hoffnungstal
bei Berlin, um durch Arbeit und Gemein-
schaft der Verelendung der Wanderarmen
abzuhelfen (»Arbeit statt Almosen<). Er
kniipfte dafiir Beziehungen zur Regierung
und zur Sozialdemokratie, wurde Abgeord-
neter im Parlament und unbequemer Mah-
ner des ganzen deutschen Volkes. Mit der
Grindung des Vereins »Arbeiterheim«
baute er in der Nihe Bethels eine Eigen-
heimsiedlung fiir Arbeiter auf und nahm
damit den Gedanken des sozialen Woh-
nungsbaus um Jahrzehnte vorweg.
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In Bethel war mit der Griindung des Hauses
Morija die Betreuungder seelisch und geistig
Krankenaufgenommenworden. 1890 trat B.
in den Vorstand der 1886 gegriindeten »Ev.
Missionsgesellschaft fir Deutsch-Ostafri-
ka«, die 1906 nach Bethel verlegt wurde. Die
Einsicht in die Zusammengehorigkeit von
--> Innerer und Auflerer --> Mission lie3 B.
diesen Missionszweigin sein Werk integrie-
ren und in Ostafrika u.a. ein kleines Bethel
(Epilepsie- und Geisteskrankenhaus in Lu-
tindi) aufbauen.
1890 begriindete B. ein Kandidatenkonvikt,
um das Interesse fir --» Diakonie auch in der
Pfarrerschaft zu wecken. Hieraus erwuchs
1905 die Theologische Schule, die urspriing-
lich als freie theologische Fakultat gegen die
herrschende — liberale Theologie geplant
war. In der Grindung dieser Hochschule
kommt B.s Beitrag zur Studienreform und
praxisbezogenen --» Ausbildung des Theolo-
gen zum Ausdruck.
Aus dem Nichts hatte er so in vier Jahrzehn-
ten das grofite diakonische Werk der Welt
aufgebaut und wurde als Pastor der Zions-
gemeinde zum Anwalt der Notleidenden in
Deutschland und aller Welt.
Lit.. Ausgewihlte Schntten, 3 Binde, hg v. A.
Adam, 1955 bis 1964 — Briefwechsel, Teil 1 bis 12,
hg. v. A. Adam 1966 bis1974.
Uber B.: M. Gerhardt-A. Adam, F. von B., 3 Bde,,
1950 bis 1958 — K. Pergande, Der Einsame von Be-
thel, 1953 - B. Gramlich, B, Bethel und die Barm-
herzigkeit, 1964

Ruhbach

Bodelschwingh, Friedrich d.]. von, *14.
8. 1877 Bethel, t4. 1. 1946 ebda.

Als jingster Sohn des ersten Leiters von --»
Bethel wurde er zeitlebens von der Autoritat
seines Vaters gepragt. Von frith an empfing
er in der Gemeinschaft von Gesunden und
Kranken bleibende Eindriicke. Sein Theolo-
giestudium in Bonn, Basel, Tibingen und
Greifswald brachte ihn in enge Verbindung
mit H. --» Cremer und A. --> Schlatter, die bis
zu deren Tod andauerte. Von Natur aus
schiichtern fithlte sich der hochbegabte B.
eher zur Wissenschaftgezogen; erfolgte aber
1901 dem Ruf seines Vaters und tibernahm
1910 nach dessen Tod die Leitung der Bethe-
ler Anstalten.

Bald wuchs B. in sein Amt hinein und ver-
schaffte sich als Prediger, Seelsorger und
Vermittler zwischen mancherlei gegensatz-
lichen Traditionen Respekt und Verehrung.
Anders als sein Vater nahm er die Leitungs-

Friedrich von Bodetschwingh d.].

aufgaben weniger autokratisch als kollegial
uber eigens daftir geschaffene Gremien
wahr. Der gewaltige Aufschwung, den Be-
thel unter seiner Hand erfuhr, ist ein deutli-
ches Zeichen fiir seinc Fihrungsqualitaten.
Neue Pflegehiuser wurden errichtet, die
eine starkere Differenzierung der Kranken
ermoglichten, Zweiganstalten wie Ek-
kardtsheim wurden gebaut und ausgebaut,
das Schulwesen in Bethel wurde erweitert,
die Kapazitit der Theologischen Schule ver-
groflert und auch die Arbeit der Bethelmis-
sion intensiviert. Die medizinische For-
schung besonders der Epilepsie wurde vor-
angetrieben, die Arbeitstherapie nach noch
heute modernen Gesichtspunkten weiterge-
fuhrt, die Fursorge fiir Fliichtlinge, Auswan-
derer und Fremdenlegionire wie die Betreu-
ung der Nichtsef$haften mit allem Nach-
druck betrieben. In der Zeit der grofen Ar-
beitslosigkeit rief B. einen freiwilligen Ar-
beitsdienst ins Leben. Als neues Arbeitsge-
biet kam die bald lebhaft blihende Schrif-
tenmission {-» Literaturarbeit) Bethels hin-
zu. Nur die Zeit der beiden Weltkriege
fuhrte zu einer Stagnation im Aufbau, in den
Kriegsjahren 1943 bis 1945 sogar zur Zersto-
rung mehrerer Hiuser durch Bomben.

Im beginnenden --> Kirchenkampf hielt sich
B. zuriick, erschien jedoch als der geeignete
Reprisentant des bekenntnisgebundenen
Protestantismus und wurde am 27.5.1933
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von den Bevollmichtigten der Landeskir-
chen zum Reichsbischof der Deutschen Ev.
Kirche gewahlt. Durch die Einsetzung A. Ja-
gers zum Staatskommissar fiir die preufli-
schen Landeskirchen sah sich B. jedoch be-
reits 27 Tage spater gezwungen, sein Amt
zur Verfuigung zu stellen. Blieb er selbst auch
wihrend des weiteren Kirchenkampfes im
Hintergrund, so stellte er Bethelimmer wie-
der fur Tagungen den Gremien der Beken-
nenden Kirche zur Verfigung, arbeitete
sclbstin den Leitungsgremien der— Inneren
Mission mit und stand vielen Ratsuchenden
zur Seite. Erst als der NS-Staat mit seiner Eu-
thanasie-Aktion das Leben seiner Kranken
bedrohte, trat B. den Staatskommissaren in
den Weg und erreichte zusammen mit ande-
ren den Abbruch der ganzen Aktion. Am
4.1.1946, mitten im Wiederaufbau Bethels
undder —» Ev. Kirche Deutschlands stehend,
starb er als todkranker Mann.

Werke: Lebendiy und frei, Band 1 -3, 1949 — Der

Weg zum Bruder, 1953
Uber B.: W. Brandt, F. von B., Nachfolger und Ge-

stalter, 1967 Ruhbach
uhbac

Bohme, Jakob — Pietismus II

Boehmerle, Theodor, * 25. 6. 1870 Eflin-
gen, t 7. 1. 1927 Langensteinbach. Ev. Theo-
loge. 1903 —-1908 Reise-Inspektor des Ev.
Vereins fiir — Innere Mission Augsburgi-
schen Bekenntnisses (Badischer Gemein-
schaftsverband), 1909-1927 Bibelheimlei-
ter. In der 1905 gegriindeten Zeitschrift
»Reichsgottesbote« und auf Bibelkursen
ubte B. einen nachhaltigen Einflufl auf den
stiddeutschen — Pietismus aus. Von schwi-
bischer — Theosophie (Oetinger, |.M. —»
Hahn) und H. — Cremer gepragt, vertrat B.
eine strenge Wiederbringungslehre: Nach
einem vorzeitlich gefafiten »Wohlgefallens-
plan« (Eph 1,4f.) lauft die — Heilsgeschichte
in vielen Gottzeitaltern ab. Gott schafft mit
dem Himmel auch die Engel und den Satan.
— Jesus erlost durch scin Blut eine »Aus-
wahlgemeinde«, die entriickt wird. - Israel
treibt dann im 1ooojahr. Reich Mission un-
ter den Nationen. Am Ende wird alles, auch
der Satan, Gott unterworfen (-» Allversch-
nung). - 1909 griindete B. das Bibelheim Be-
thanien, das 1927-35 von Adolf Pfleiderer,
seitdem von Wilhelm Beck inden Linien B.s
weitergefiithrt wird.

Lit.: Reichsgottesbote, 1905 — 1927 ~ Die Gemeine,
Monatsschrift, 1924-26 — Gleichnisse Jesu, 1960
— G. Urban, Theodor Boehmerle. Ein Zeuge Jesu
Christi und Seiner Gemeinde, 1973

Rothenberg

Bose, Das
I. BIBLISCHE ORIENTIERUNG

1. Das Problem des B. begegnet uns schon
auf den ersten Seiten der Bibel. Gen 3 er-
zahlt, wie der Mensch im Bestreben, so sein
zu wollen wie Gott, dessen Gebot tibertritt.
Zwei Sachverhalte kommen hier zur Spra-
che, die in der ganzen Bibel immer wieder
auftauchen: 1. Der Mensch wird zum Tun
des B. verfithrt, d.h. das B. erscheint als
Macht und zugleich als Tat. 2. Trotz dieser
»Fremdbestimmung« behaftet Gott den
Menschen bei seiner Tat und zieht ihn zur
Verantwortung. Uber den Ursprung des B.
sagt Gen 3 nichts aus; diese Frage bleibt von
der Bibel letztlich unbeantwortet. Das AT
wehrt zumindest jeden Versuch ab, das B.
einem von Gott entzogenen, eigenstandigen
Machtbereich zuzuordnen {vgl. Hiob 1 und
2). Gott kann es in seinen Dienst nehmen
(vgl. 2 Sam 24,1.10).

2. Die Botschaft des Sieges Jesu tiber das B.
gehort zum Zentrum des NT. Als Urheber
allen Ubels wird der Satan gesehen(r Joh 3,8
ff). Deshalb gilt ihm der Kampf Jesu. Starker
noch als das AT stellt so das NT den Gegen-
satz zwischen Gott und dem Satan (— Teu-
fel) in den Vordergrund, ohne deshalb aber
den Gedanken des Monotheismus (die An-
erkennung und Verehrung eines einzigen
Gottes) aufzugeben. Der Satan wird als Fuirst
dieser Welt bezeichnet, der seine Herrschaft
iber die Menschen ausuibt (Lk 4,6; Joh12,31;
2 Kor 4,4). JesuBegegnungund Uberwindung
des B. vollzieht sich in vielerlei Weise, ent-
sprechend der mannigfaltigen Gestalt des B.
(vgl. Mt 4,1-11; Mk 8,31-33; Mk 1,21-28).
Der Mensch kann sich vom B. nicht selbst
befreien; dies fithrt Paulus in Rém 7,19 ff
aus, wo er auf die Siinde als die iiber den
Menschen herrschende Macht hinweist; der
Mensch ist gezwungen, B. zu tun, obwohl er
das Gute will. Weil die Stuinde uber ihn
herrscht, stindigt er auch. Indem Christus
die Schuld des Menschen auf sich genom-
men hat und ihn an seinem Sieg teilhaben
lagt, wird der Mensch vom Gesetz der Stinde
befreit (Rom 8,2). Dieser Sieg Jesu bedeutet
nun freilich nicht die Beseitigung des B. auf
dieser Erde. Die Gemeinde Christi selbst
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steht ja im taglichen Kampf. Dem entspricht
die Bitte des Vaterunsers um Erlgsung von
dem B. (Mt 6,13). Am Ende derirdischen Ge-
schichte konzentriert das B. sich zu einer
groflen widergottlichen Macht (2 Thess
2,4.8; Offb 13; 17) mit umfassendem Herr-
schaftsanspruch. Es zeigt sich in machtvol-
len Taten und wird endgtiltig besiegt durch
die — Wiederkunft Christi.

II. DAS PROBLEM DES B. IN DER GEGENWART
In den vergangenen Jahrzehnten sind vor al-
lem zwei Tendenzen bemerkbar:

1. Das B. hat sich in einer schreckenerre-
genden Weise entfaltet und in Personen,
Strukturen und Ereignissen offenbart. Es sei
hier nur an die Kriege der letzten vier fahr-
zehnte erinnert mit ihren grausamen Dik-
tatoren und furchtbaren Méglichkeiten der
Vernichtung, an die starke Ausbreitung
atheistischer ~» Ideologien und an das An-
wachsen des Okkultismus (— Aberglaube)
in jlingster Zeit.

2. Parallel zu dieser Entwicklung ist das Be-
streben zu beobachten, das B. verniinftig zu
erklaren und so in den Griff zu bekommen.
Auf dem Gebiet der Theologie entwickelt
sich dieses Vorhaben im Gefolge des Entmy-
thologisierungsprogrammes von R. — Bult-
mann, {— Modeme Theologie), der sich auf
die Naturwissenschaften beruft: »Erledigt
ist durch die Kenntnis der Krafte und Ge-
setze der Natur der Geister- und Dimo-
nenglaube .. .«. Andere Wissenschaften —
etwa Psychologie und Soziologie — suchen
die Einfliisse aufzuspiiren, die einzelne
Menschen oder Gruppen fiir das B. 6ffnen.
Oft wird dabei der Optimismus geduflert, die
Beseitigung  bestimmter  Verhiltnisse
schaffe auch das B. aus der Welt. Das Aus-
maf des B. jedoch und seinen letzten Grund
kann keine Wissenschaft einleuchtend er-
klaren. Da, wo es gelungen ist, Lebensbedin-
gungen im beabsichtigten Sinn zu veran-
dern, tauchte das B. oft in ganz anderer Form
und noch bedrohlicher als vorher auf. Aller-
dings konnen die Wissenschaften bei Aner-
kennung ihrer Grenzen eine wichtige Hilfe
im Kampf gegen dasB. sein. Die Bibel spricht
von einem Machtbereich des B. Mk 3,
24-27), der dem Menschen nicht verfiigbar
ist. Christen glauben aber nicht an den Sa-
tan, sondern gegen ihn. Er steht im Schatten
Gottes. Der Glaube an den Sieg Jesu am
Kreuz ermoglicht eine der Wirklichkeit an-

gemessene Haltung, die den Kampf mit den
Michten der Finsternis aufnimmt (Eph 6,12
ff). — Teufel
Lit: O. Michel und A. Fischer, Gestaltwandel des
Bosen, 1975
Weiland

Bonekemper, Joh., ‘1796 Niederbreun-
feld, t 24. 1. 1857 Numbrecht. Als friih ver-
waister Schmiedelehrling im Jinglingsver-
ein von P. Doring in Elberfeld erweckt. Vor
der Ausbildung im Basler Missionshaus ist
B. 1/4 Jahr bei Pestalozzi. 1824 wird B. als Pa-
stor an die deutsch-ev. Gemeinde Rohrbach
bei Odessa nach Ruflland gesandt. Die ver-
wahrloste Gemeinde erlebt eine tiefgehende
— Erweckung. — Stunden entstehen und
werden durch einen Briiderrat geleitet. B. er-
fahrt vonder Kirchenbehérde konfessionelle
und personliche Gegnerschaft. 1848 tber-
nimmt er die Gemeinde Atmagea in der tiir-
kischen Dobrudscha. 1851 zieht er in seine
Heimat, wo er mit 61 Jahren stirbt. — Sein al-
tester Sohn Karl wird spater Nachfolger des
Vaters, fiir die russischen Arbeiter halt er die
»Stunde« in russischer Sprache. Dadurch
entstand der — Stundismus.
Lit.. H. Brandenburg, Christen im Schatten der
Macht, 1974

Brandenburg

Bonhoefter, Dietrich,

.. LEBEN: Bonhoeffer, Dietrich, ‘4. 2. 1906
Breslau, t9. 4. 1945 Flossenbiirg, studierte
von 1923—-28 Theologie in Tubingen und
Berlin (A. v. Harnack). Beeinfluflt insbeson-
dere von der dialektischen Theologie K. -»
Barths. 1930 wahrend eines Studienaufent-
halts am Union Theological Seminary, New
York, kommt es zur Begegnung und Ausein-
andersetzung mit den Ideen des Social Go-
spel. 1931 Dozent an der Theol. Fakultat
Berlin und Studentenpfarrer an der Techni-
schen Hochschule. Kontakte zur — 6kume-
nischen Bewegung (Jugendsekretar des
Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kir-
chen). Von Anfang an nahm B. entschieden
gegenden Nationalsozialismus Stellung und
gab zusammen mit M. Niemoller den An-
stofl zur Grilndung des Pfarremotbundes {-»
Kirchenkampf]. Von 1933-1935 versah B.
ein Auslandspfarramt in London. B. wurde
1935 zum Leiter des Predigerseminars in
Finkenwalde, einer Ausbildungsstatte der
Bekennenden Kirche, ernannt. Er suchte
hier theologisch-wissenschaftliches Arbei-
ten und christliche Gemeinschaft unterden
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Bridern miteinander zu verbinden. {Schrift
~Gemeinsames Leben«). Mit Ubernahme
dieses Amtes ging B. in die Illegalitit. 1936
wurde ihm die Lehrbefugnis ander Universi-
tdt entzogen, 1937 das Predigerseminar Fin-
kenwalde durch die Gestapo geschlossen;
1938 folgte ein Aufenthaltsverbot fir B. in
Berlin, 1940 erhielt er Rede-, 1941 auch
Schreibverbot. 1939 hatten Freunde ihm
eine Gastprofessur in USA vermittelt, doch
kehrte er nach einem Monat nach Deutsch-
land zurtck, weil er die Emigration fiir sich
bewuft ablehnte. Stattdessen trat er in enge
Beziehung zur militdrischen Abwehr und
den dortigen Verschworerkreisen gegen Hit-
ler {Canaris/Oster). Am 5.4.1943 wurde B.
verhaftet und auf personlichen Befehl Hit-
lers am 9.4.1945 zusammen mit anderen
fiuhrenden Mannern des Widerstandes im
KZ Flossenbiirg erhangt.

2. THEOLOGIE: B. hat in der Theologie als viel-
facher Anreger gewirkt. Besonders die unter
dem Titel »Widerstand und Ergebung« ver-
offentlichten Briefe aus der Haft haben
weltweites Echo gefunden. Der Grund fur
diese Wirkunyg liegt in der Verbindung von
Theorie und Praxis in B.s Leben und Werk.
Biographisch und zugleich theologisch be-
deutsame Wendepunkte sind 1932 die Ab-
kehr von der bloBen Theorie eines Schreib-
tischtheologen (R.: »~Abkehr vom Phraseolo-

gischen«) hin zum Vollzug christlichen Le-
bens, zur personlichen Bibelmeditation, zur
Einzelbeichte, zum Gebet, zum Pazifismus
und zur Ethik der Bergpredigt, sowie 1939
die Riickkehr aus den USA als bewuf3te Soli-
daritdt mit den Briidern in Deutschland und
mit Deutschlands Schuld und Geschick. —
Das Zentrum von B.s theologischem Bemii-
hen ist die Frage nach Sichtbarkeit und Er-
fahrbarkeit der Wirklichkeit Gottes in unse-
rer heutigen Welt (= Offenbarungsfrage). Er
hat die Uberzeugung gelehrt und gelebt, dafl
die Gotteswirklichkeit in Christus in die
Weltwirklichkeit eingegangen ist und
darum in der — Nachfolge Jesu die Realitat
der Offenbarung in ihrer ganzen »Diessei-
tigkeit« geglaubt und erfahren werdenkann.
Lit.: 1. Werke (u.a.): Nachfolge, 1971'° — Gemein-
sames Leben, 1977'* — Ethik (hg. v. E. Bethge),
19667 — Widerstand und Ergebung, Neuausgabe,
(hg. v. E. Bethge), 1970 — Gesammelte Schriften Bd.
1 -6 (hg. v. E. Bethge), 1965—1974 —2. iiber D.B.: E.
Feil, Die Theologie D.B.s, 1971 (kath.). - R. Mayer,
Chrisguswuklichkext, 1969 — E. Bethge, D.B., (Bio-
graphie), 1970 Mayer

Boor de, Werner, *24.4.1899 Breslau,
t18.3.1976 Schwerin, Dr. theol,, Oberkir-
chenrat. Entstammte einer Gelehrtenfami-
lie, wuchs in Marburgaufund begann als Su-
chender das Theologiestudium (Marburg,
Tibingen, Erlangen). W. Herrmanns Schrift
»Der Verkehr des Christen mit Gott« bringt
ihmdie Gro8e Jesu nahe. Pfarrdienst in Thii-

4 2

Werner de Boor
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rningen, Pommern und Mecklenburg. 1945
personliche Erkenntnis von Schuld und Ver-
lorenheit vor Gott, aber auch von Gnade und
Errettung, 1946 Oberkirchenrat (u.a. fiir -->
Volksmission) in Schwerin, 1953 landes-
kirchl. --> Evangelist. Er ringt darum, dafl die
Notwendigkeit von --» Evangelisation und
Bekehrungspredigt auch innerhalb der Lan-
deskirche anerkannt wird. Als Vorsitzender
der Evangelistenkonferenz der DDR, als
geistlicher Leiter des Bruderkreises fur
Evangelisation in Mecklenburg und als Mit-
glied des — Blankenburger Allianzkomitees
hat er die Evangelisation und biblische Zu-
ristung der Glaubigen in der DDR wesent-
lich gefordert. Sein intensives Bibelstudium
befahigte ihn zur Mitarbeit, spater zur Her-
ausgabe der Wuppertaler Studienbibel (10
Binde). Auflerdem schrieb er viele Artikel
und Kleinschriften.

Holmer

Boos, Martin, ‘25.12.1762 Huttenried,
t 29.8.1825 Sayn. Theologiestudium in Dil-
lingen, u.a. bei --» Sailer, der ihm zeitlebens
nahestand. 1787-98 Kaplan im Allgau, wo
durch seine Christus-Predigt die Allgauer
Erweckungsbewegung entstand. Vom bi-
schoflichen Ordinariat Augsburg angeklagt,
floh B. 1799 nach Linz. Ab 1 806 Pfarrer in --»
Gallneukirchen, wo es wieder zu einer --»
Erweckung und zur Spaltung der Gemeinde

Martin Boos

kam. B. wurde 1816 voriibergehend in Un-
tersuchungshaft genommen, gingdannnach
PreuBen, wo er 1817 als Religionslehrer in
Diisseldorf und ab 1819 als Pfarrer in Sayn
wirkte. B. vertrat einen Christozentrismus
(»Christus fiir uns und in uns«}, von wo die
allmahliche Auflosung des kath. Glaubens-,
Sakraments- und Kirchenbegriffs erfolgte.

Lit: G. Geiss, MB,, 1937
Redaktion

William Booth

Booth, William, "10.4.1829 Nottingham,
+ 20.8.1912 Hadley Wood, Begriinder der —»
Heilsarmee in iiber so Landern und Kolo-
nien. B. wirkte zunachst in der --> Methodi-
stenkirche als -» Evangelist mit groflen Er-
folgen, griindete dann in den Elendsvierteln
die Ostlondoner Mission (ab 1869 Christli-
che Mission), die er 1877/78 in die Heilsar-
mee umorganisierte, deren erster General er
war. Vongrofler Tatkraft, gequalt vom Elend
des Industrieproletariats, verband er aggres-
sive Evangelisation mit praktischer Hilfe
zur Linderung der Not. Sein Buch »In Dar-
kest England and the Way Out« (Nachdruck
1970) wurde grundlegend fiir die Arbeit der
Heilsarmee.

Lit: R. Collier, Der General Gottes W.B., 1965
Geldbach
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Brim, Andreas "30. 4. 1797 Basel, t11.1.
1882 Neukirchen. Sozialpadagoge und
Volksmissionar. Unter der Verkiindigung
der BaroninJ. v. --> Kriiddener innere Umkehr.
Studium der Theologie in Tibingen. Durch
Schriften Pestalozzis und Begegnung mit
Chr. H. --> Zeller in Beuggen gewann B. die
Grunderkenntnis seiner Lebensarbeit: »Die
christliche Familie muf3 Rettungsanstalt
werden!« 1835 zum Pfarrer in --» Neukir-
chen berufen, griindete eram 18.12.184 5 den
»Verein zur Erziehung armer, verlassener
und verwahrloster Kinder in Familien«. Der
»Erziehungsverein« bot heimatloser Jugend
aus dem Industriegebiet in geeigneten Hau-
sern Erziehungshilfe bis zur »Familienrei-
fe«. - Alseiner der ersten erkannteB. die Be-
deutung erwecklichen Kleinschrifttums
und einer christlichen Presse (»Korrespon-
denzblatt« fiir die bibellesende Gemeinde,
spater Neukirchener Kalender).

Kirchhoff

Andreas Brim

Breklum

Unter den Satzungsentwurf der Schleswig-
Holsteinischen  Ev.-luth. Missionsgesell-
schaft, den 1876 Christian --» Jensen ins
Land hineinschickte, setzte er die Losung
»Jesus allein«. Die Missionare, die Jensen

schonim ersten Jahrzehnt nach Indien in das
Jeypurland senden konnte — erst nach sei-
nem Tod wurden von Breklum aus Missio-
nare nach Ostafrika und China ehtsandt —
hatten Heimat und Trigerschaft in den Pa-
stor-Christian-Jensen-Anstalten fiir Innere
Mission. 1878 eroffnete Jensen das Sonn-
tagsblatthaus mit Druckerei, Buchhandlung
und Verlag; 1879 die Briideranstalt fiir
Laienprediger und Evangelisten; 1882 das
Predigerseminar fiir Pastoren in Nordameri-
ka; 1883 das Gymnasium Martineum undin
seinem Todesjahr 1900 das Krankenhaus.
--> Innere Mission und Auflere —>Mission
waren fiir Christian Jensen eine unzertrenn-
liche Einheit. Dabei behielten bis 1956 beide
Zweige jeweils ihre eigene Leitung.
Die 1961 in Neu Delhi vollzogene Integra-
tion von Kirche und Mission (— 6kumeni-
sche Bewegung) fithrte 1970/71 zur Entste-
hung des Nordelbischen Missionszentrums
mit seinem Hauptsitz in Hamburg. In den
leergewordenen Hausernin Breklumbegann
1972 noch einmal unter eigener Leitung ein
Werk der Inneren Mission. Der urspriingli-
che Gedanke des 1972 eroffneten Aktions-
und Besinnungszentrums in Breklum war
es, durch Evangelisation, Seelsorge und Ge-
meindeaufbau an Voraussetzungenfiir einen
neuen Missionsaufbruch unter der alten Lo-
sung »Jesus allein« zu arbeiten.
Lit.: E. Henschen, 1oo Jahre Mission unter der Lo-
sung »Jesus allein., 1976

Braumer

Brockhaus, Carl, * 7. 4. 1822 Himmelmert
bei Plettenberg, t9. 5. 1899 Elberfeld,
Volksschullehrer, spater Verleger und gei-
stiger Fihrer der --» Versammlung in
Deutschland. Nach seiner Bekehrung als
Lehrer in Breckerfeld bei Hagen (r845) be-
gann B. sofort mit der Verkiindigung des
Evangeliums, was er unter Aufgabe seines
Berufes seit 1850als Sekretar des Ev. Briider-
vereins in Elberfeld fortsetzte. Seine Auffas-
sung von der Vollkommenbheit des Glaubi-
gen in Christus fithrte zur Trennung vom
Briiderverein {1852) und zur Verbindung mit
den sich damals in Deutschland gerade bil-
denden  Briiderversammlungen.  Seine
Freundschaft mit J. N. --» Darby (seit 1854)
und sein ausgedehnter Reisedienst fithrten
zur Ausbreitung und Festigung der Briider-
versammlungen in ganz Deutschland. B.
pragte ihr Gedankengut durch die Griindung
eines Verlages und seit 1853 durch seine
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Carl Brockhaus M 13 +4

Monatsschrift »Botschafter des Heils in
Christo« (heute »Die Botschaft« im R.
Brockhaus Verlag), die den Lehren Darbys
viel Platz einrdumte. Die — Gottesdienste
der Briiderversammlungen mit ihrem dusge-
sprochenen  Anbetungscharakter beein-
flulte B. durch die Herausgabe der »Kleinen
Sammlung Geistlicher Lieder«; vonden 147
Liedern werden allein 62 ihm zugeschrie-
ben. Mit Darby u.a. brachte B. die »Elberfel-
derUbersetzung« derBibel heraus NT 1855;
AT 1871), die in ihrer grundtextgemaiflen
Worttreue der kompromifilosen Achtung
der »Brider« vor der Autoritit des Wortes
Gottes entgegenkam. Trotz seines pragen-
den Einflusses auf die deutschen Briiderver-
sammlungen im Sinne von Darbys Lehren
standen bei B. aber stets die frohe Botschaft
des Heilsweges, die vollige Heiligung des
Christen durch das vollkommene Erlo-
sungswerk Jesu Christi und die Einheit aller
Gldubigen im Mittelpunkt seiner Gedanken
und seiner Verkiindigung. Da demgegeniiber
Darbys Lehre der Absonderung bei ihm zu-
ricktrat, ist es besonders B. zu verdanken,
daf die deutsche »Briidderbewegung« nicht
von den Spaltungen des englischen Darbys-
mus erfaflt wurde.
Lit. von B.: Alles in Christo, 1859, 1951’
Lit. Giber B.: E. Eylenstein, Carl Brockhaus In ZKG
46, 1927, S.275—312

Jordy

Brot fiir die Welt

Nachdem Deutschland in den Notjahren
nach den beiden Weltkriegen dic Hilfe ande-
rer Christen vor allem aus Nordamerika,
aber auch Skandinavien und der Schweiz er-
fahren hatte, kam es 1959 zur Griindung von
B.fd.W. als einer »diakonischen Arbeitsge-
meinschaft ev. Kirchen«. Die deutschen ev.
Landes- und — Freikirchen schlossen sich
darin zu einer stindigen Hilfsaktion fiir Not-
leidende, besonders in der dritten Welt, zu-
sammen, die aus Spenden der Gemeinde-
glieder finanziert wird. Alle Verwaltungsko-
sten von B.f.d.W. werden durch Kirchen-
steuermittel abgedeckt. Das Gegenstiick fiir
B.f.d.W. im kath. Raum ist die Aktion »Mi-
sereor«. Von 14,5 Mill DM im Jahre 1959/60
stieg das Spendenaufkommen von B.f.d. W.
aufgs,6 MillDMbeider17. Aktion1975/76.
B.f.d.W. fiihrt keine eigenen Projekte durch,
sondern leistet bei Entwicklungsvorhaben
finanzielle Hilfe ohne Ansehen von Reli-
gion, Rasse oder Nationalitat. Grundsatz-
lich kann sich jede Gruppe an B.f.d.W. um
Hilfe wenden. Die meisten Antrage laufen
jedoch tber Missionsgesellschaften, zwi-
schenkirchliche Hilfen oder 6kumenische
Gruppen. Alle Projekte werden vom Vertei-
lungsausschufl, dem Vertreter der Landes-
und Freikirchen angehoren, sorgfiltig ge-
priift und nach Bewilligung durch B.f.d.W.
bis zur Endabwicklung kontrolliert. Ferner
steht B.f.d.W. in engster Zusammenarbeit
mit der Ev. Zentralstelle fur Entwicklungs-
hilfe, dem Kirchlichen Entwicklungsdienst,
dem Ev. Missionswerk und Dienste in Uber-
see (Personalvermittlung). Dartber hinaus
bestehen kooperative Beziehungen zu ande-
ren kirchlichen Hilfswerken wie Christian
Aid/Grof3britannien und »Brot fir Briider«
des HEKS/Schweiz. Wurden in den Anfangs-
jahren mehr allgemeine Hilfsaktionen
durchgefiithrt und Katastrophenfille gelin-
dert, so kam es bald zu schwerpunktmafi-
gen Einsiatzen mit den Hauptbereichen: 1.
Wirtschaft, Sozialeinrichtungen und Land-
wirtschaft. 2. Gesundheitswesen. 3. Bil-
dungswesen. Heute ist die Tendenz da, sich
vor allem auf strukturelle Hilfsmafinahmen
zu konzentrieren. In diesem Falle durfte sich
die Kritik-- evangelikaler Kreise an B.f.d. W.
verstarken, die eine zunchmende Politisie-
rung befiirchten, die starke Anbindung an
okumenische Organisationen mit Vorbehal-
ten betrachten und eine stiarkere Riickbe-
sinnung auf die biblischen Grundlagen des
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missionarisch-diakonischen Handelns der
Kirche wiinschen. Daf3 B.f.d.W. als ein Zei-
chen christlicher Nichstenliebe Tausende
vor dem Verhungern bewahrt und vielen
Menschen neue Hoffnung gebracht hat, und
daf} cin solcher Dienst eine Verpflichtung
fur die reichen Kirchen in Deutschland dar-
stellt, steht aufler Frage.

Rott

Brotbrechen —> Abendmahl

Bruder

1. Jesus Christus hat der Menschheit Gott
als Vatergeoffenbart (Joh 14,24). Das ist eine
der bedeutsamsten Aussagen des Neuen Te-
staments, die jedoch stets streng christozen-
trisch gefa3t wird: Denn wir kennen Gott in
seiner ganzen Heilszuwendung nur als den
Vater Jesu Christi; und allein durch Jesus
kann heute der Mensch in die rettende Ver-
bindung mit Gott, dem Vater, treten (Joh
14,6). Darum ist Jesus der wahre Gottes-
Sohn, der stets betont von »meinem Vater«
spricht und der in einem einmaligen Ver-
haltnis zu Gott steht (Joh 1,r4), wahrend die
Jinger im Glauben an Jesus die Gotteskind-
schaft erlangen (Joh 1,12f.). Die Gewiflheit
dieser Gotteskindschaft verleiht der HI. —»
Geist inder-» Wiedergeburt (R6m 8,12 —17).
Die im Glauben anJesus Christus durch den
HI. Geist Wiedergeborenen bilden nach neu-
testamentlichem Verstandnis die --> Ge-
meinde als die Familie Gottes und sind des-
halb Briider und Schwestern.

Der christliche Bruderbegriff gcht demnach
nicht auf die allgemeine Zugehorigkeit zum
Menschengeschlecht zuriick, etwa im Sinne
ciner Abstammung aller Menschen von
Adam, sondern auf die Neuschépfung durch
den HI. Geist. Damit ist das neutestamentli-
che Bruderverstandnis scharf abgegrenzt ge-
geniber der humanistisch-idealistischen
Bruderschaftsidee. In der Gemeinde sind
grundsitzlich samtliche Unterschiede so-
zialer, rassischer, bildungsmaRiger oder son-
stiger Art im eschatologischen Sinne aufge-
hoben (Gal 3,28). Das Zusammenleben und
die Wahrnehmung der verschiecdenen Auf-
gaben in der Gemeinde werden bestimmt
von der geistgewirkten, bruderschaftlichen
Ordnung.

2. Es ist daher nur konsequent, dafl die
Christen von der Urgemeinde an sich mit
Bruder und Schwester angeredet haben. Al-

lerdings wird am Gebrauch des Bruder-Ti-
tels auch die ganze Spannung zwischen ho-
hem biblischem Anspruchund tatsichlicher
Verwirklichung christlicher Bruderschaftin
der GeschichtederKirche deutlich. Mitdem
konstantinischen Zeitalter hat nichtnur die
Gemeinde eine Umwandlung zur Staatsreli-
gion erfahren, sondern auch der neutesta-
mentliche Bruderschaftsgedanke hat eine
schwere Erschiitterung durchgemacht. Die
Anrede »Bruder« wurde nur noch von Ange-
horigen besonderer geistlicher Gemein-
schaften und Stiande beibehalten. Sie wurde
dann aber auch zu einem Kennzeichen fiir
alle christlichen Erneuerungs- und Erwek-
kungsbewegungen. Von der Ausgestaltung
eines verbindlichen neutestamentlichen
Gemeinschaftsgedankens her lassen sich
unter diesen Bewegungen drei Hauptformen
unterscheiden:

a) Christliche --»> Bruderschaften, die prote-
stantischen Diakonen- und Diakonissen-
hauser, wie moderne ev. Kommunitaten, ar-
beiten in der Regel im Bereich bestehender
Kirchen auf konfessioneller oder auch auf
okumenischer Basis.

b) Bruderschaftliche Bewegungen, wie sie
der-- Pietismusunddie-» Erweckungs- und
die --» Gemeinschaftsbewegung hervorge-
bracht haben, bleiben ebenfalls im Verband
bestehender Kirchen, bilden jedoch »eccle-
siolaeinecclesia«{=KirchleininderKirche)
fiir alle, diebewufltchristliche Bruderschaft
uben und mit Emst Christ sein wollen.

c) Bruderschaftskirchen beruhen auf dem
Gedanken, dafl die Wiedergeborenen als
Brider und Schwestern in Christus die Ge-
meinde bildenunddieseauchder Ortist, wo
christliche Bruderschaft verwirklicht wer-
den soll. Die Zugehorigkeit zur Gemeinde
wird von einem personlichen Bekenntnis
des Glaubens an Jesus Christus abhingig
gemacht. Die duflere Organisationsform ist
in der Regel eine --» Freikirche. Gelegentlich
kommt die Betonung der Bruderschaft schon
im Namen zum Ausdruck, wie z.B. bei der
Hermbhuter --» Bridergemeine oder der Brii-
der- --> Versammlung. Man will in der Ge-
meinde und durch die Gemeinde eine neute-
stamentliche Bruderschaft gestalten, ohne
den einzelnen aus seinem Beruf und Stand in
der Welt und in der Familie herauszulosen.
So verschiedenartig die Versuche der Ver-
wirklichung christlicher Bruderschaft auch
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aussehen, gemeinsam bleibt ihnen das Be-
miihen, das neue Leben in der Bruderschaft
der Kinder Gottes (z.B. auch Ev.-»> Allianz)
und inder Liebe zum Nichsten (--» Diakonie
und -» Mission) unter den Bedingungen und
Herausforderungen der jeweiligen Gesell-
schaftsordnung und Zeit zu bewihren.

Lit: D. Bonhoeffer, Gemeinsames Leben, 19552 —
S. Gromann, Christsein 70 und 73, 1971/72 - H.

Penner, Weltweite Bruderschaft, 1972 —R. Riesner,
Formen gemeinsamen Lebens im NT und heute,

Ry Rott

Bruderschaft vom gemeinsamen Leben
B.v.g.L. ist laut Konstitution »ein Zusam-
menschlufl von Christen aller Bekenntnisse,
die sich bei voller Wiirdigung und Wahrung
der durch Abstammung oder Gewissens-
iiberzeugung iberkommenen konfessionel-
len Zugehorigkeit und Unterschiede im Ge-
horsam des Evangeliums genotigt wissen,
die von Jesus Christus erbetene gottliche
Einheit und Lebensgemeinschaft aller Chri-
stusglaubigen im dreieinigen Gott zu bezeu-
gen, ihr zu dienen und sichtbaren Ausdruck
zu geben.« Dieser feierlichen Aussage ent-
sprechend ist ihre Berufung nicht zuerst ein
besonderes Tun, sondern vielmehr eins zu
sein im dreieinigen Gott und so allen Men-
schen Bruder zu werden. So versteht sie ihr
Leben als Dienstinund an dereinenBruder-
schaft und Kirche Christi, daher »6kumeni-
scher Christusdienste.

Zwei Diakone, Gotthilf Haug und Jakob
Schelker, waren es, durch die 1905/06 in der
Schweiz die B.v.g.L. gegriindet wurde und
Gestalt erhielt in bewufter Ankniipfung an
Geist und Namen der mittelalterlichen Be-
wegung. Sie wird heute gebildet von drei
Zweigen: den ledigen Briidern, den ledigen
Schwestern und den Verheirateten. Die bei-
den ersten Gruppen vor allem leben zumeist
in Lebens- und Giitergemeinschaft, bleiben
aber fiir gewohnlich in ihren Berufen und
Arbeitsverhiltnissen im Sinn von Diakonie.
Doch erstreckt sich ihr mehr verborgener
Dienst in viele Bereiche der Kirchen, Ge-
meinden und Bruderschaften. In Deutsch-
land konstituierte sich dieB.v.g.L. 1928 und
nach ihrer Liquidierung durch das national-
sozialistische Regime erneut 1947 als »Ver-
einigung vgL im 6kumenischen Christus-
dienst« (VvgL). Sie ist eingeordnet in die
»Christentumsgesellschaft in Deutschland«
(in der Schweiz in den »Schweizerischen
Diakonieverein«). Der Hauptsitz der VvgL

ist z.Zt. in Ottmaring b. Augsburg. Aufler-
dem ist sie besonders vertreten im Raum um
Nirnberg, Stuttgart, Dortmund u.a. Als
Mitteilungsblatt erscheint vierteljahrlich
der »Quatemberbote« und »Sammlung,
Dienst, Sendung«.

Faulmiiller

Bruderschaften und Schwesternschaf-
ten

1. Nach dem 2. Weltkrieg entstanden unab-
hingig voneinander im ev. Raum, in der
Folge von Glaubensaufbriichen und Erwek-
kungen, B. u. S., zusammenfassend auch
Kommunititen genannt. Weltweite Auf-
merksamkeit fand vor allem Taizé (Frank-
reich). Im deutschsprachigen Bereich haben
die meisten ein mehr oder weniger starkes
pietistisches Erbe. Am bekanntesten wur-
den hier die Ev. --» Marienschwesternschaft
und die--»> Christusbruderschaft. In Analogie
zu den Ordensgriindungen der kath. Kirche
sehen sie sich als Weckruf gegen Verweltli-
chungund Verbiirgerlichung der Kirche. Sie
versuchen inder modernen, siakularisierten
Welt zeichenhaft die lebenverwandelnde
Kraft Jesu Christi anschaulich zu machen.
Neben dem biirgerlichen Lebensstil der
Grofikirchen und dem Christuszeugnis in-»
Familie und Beruf stellen sie eine verbindli-
che Form des Christentums dar, das im Pro-
test gegen Begehrlichkeit, Besitzstreben und
Karrieredenken Ehelosigkeit, Armut und
Gehorsam auf sich nimmt. [hr Zusammen-
leben regeln sie mit einem geistlichen Pro-
blemlésungsmechanismus, der institutio-
nell in den Tagesablauf eingefiigt ist und die
Momente der Offenheit untereinander, der
gegenseitigen Vergebung und des immer
neuen Ausriumens von Mifitrauen und
Krankungen beinhaltet. »Das Christentum
muf seine Mission durch ansteckende Bei-
spiele weitertragen. Im kommenden Zeital-
ter der Machtgruppensiinden werden neue
Formen der Bruderschaft benoétigt« (Rosen-
stock-Huessy). Nach Himmer (Lit.) ist die-
sen Kommunititen gemeinsam:
Ernstnehmen des Rufes in die Nachfolge,
Verwirklichung von Gemeinde in Form
konkreter Bruderschaft, grolere Verfiigbar-
keit fiir den Dienst, Ausgleich zwischen Ar-
beit und Stille {actio und meditatio), Liebe
zurKirche. Sie konnen auf Grund ihrer Ver-
fligbarkeit das auflerordentliche Engage-
ment wagen. Als Inspirationsvermittler
konnen sie Antworten der Christenheit auf



97

Bridergemeine

veranderte Verhaltnisse geben und mit ihren
weitgespannten Kontakten Begegnungs-
zentren bilden. Thre Gefihrdung liegt in
moglichem Machtmiflbrauch, — Gesetz-
lichkeit, Hochmut und Unniichternheit.

2. Eine kommunitatsahnliche Form ge-
meinsamen Lebens stellt die Grof3familie
dar (z.B. -» Offensive junger Christen): Sie
besteht im Kern aus mehreren Kleinfami-
lien, die gemeinsam in einem Zentrum
wohnen, eine gemeinsame Wirtschaftsfiih-
rung und gemeinsamen Dienstauftrag ha-
ben. Neben den Kleinfamilien, z.T. in sie in-
tegriert, konnen auch Einzelpersonen zur
Groffamilie gehoren, etwa als »Jahres-
mannschaft« von vornherein auf begrenzte
Zeit. Gelegentlich findet sich diese Form
auch mit der der Kommunitat Eheloser
kombiniert {-» Jesusbruderschaft).

3. Einedritte Form stellen jene Bruderschaf-
ten dar, die soziologisch weder als Kommu-
nitat noch als Grof3familie, sondern eher als
Arbeitsgemeinschaft zu beschreiben wiren,
sich von dieser aber nicht nur durch grofere,
das ganze Leben einbeziehende Verbind-
lichkeit (z.B. »Lebenslinien« in der -» Pfar-
rer-Gebets-Bruderschaft), sondern auch
durch grundsatzlich lebenslange Zugeho-
rigkeit unterscheiden. Sie sind entweder be-
stimmten Sachaufgaben, z.B. der --» Evange-
lisation (Gruppe 153 in --»Hermannsburg)
oder Personengruppen, z.B. Pfarrern und
Theologiestudenten  (Pfarrer-Gebets-Bru-
derschaft, Ahldener Bruderschaft) verpflich-
tet. Die Freiheit von pluralistischen Zwan-
gen, in denen die Grokirchen sich weithin
befinden, ermoglicht es ihnen, bestimmte
Initiativen von gesamtkirchlicher Bedeu-
tungzuergreifen, wie z.B. in der Arbeit unter
Theologiestudenten. -» Bruderschaft vom
gemeinsamen Leben, -» Casteller Ring, --»
Christustrager, —» Fokolarini.
Lit: L. Prager, Frei fur Gott und die Menschen,
1959 — W. Dirks, Die Antwort der Monche, 1968 —
W.Hiimmer, Neue Kirche in Sicht? r9g70—R. Reck,
Gottes ncue Avantgarde? 1970 — R. Riesner, For-
men gemeinsamen Lebens im Neuen Testament
und heute, 1977 — ]. Halkenhauser, Kirche und
Kommunitat 1978

Leuthner

Briidergemeine

1. Deutschsprachige Nachkommen der al-
ten bohmischen Briider wandern unter der
Leitung von Christian David um ihres Glau-
bens willen in das ev. Sachsen aus und erhal-

ten von dem erweckten Grafen Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf (1700 —1760 -~ Pie-
tismus| die Erlaubnis, sich auf Lindereien
seines Gutes in Berthelsdorf/Oberlausitz
ansiedeln zu diirfen. So entsteht seit 1722
die vor allem aus Handwerkern bestehende
Ortschaft Herrnhut. Zu den mahrischen
Aussiedlern gesellen sich Erweckte aus allen
TeilenDeutschlands (z.B. Martin Dober), die
bald in Spannung zueinander geraten. Das
intensive seelsorgerliche und organisatori-
sche Bemiihen des Grafen Zinzendorf fiihrt
die Gemeine zu der Erfahrung ihrer Einheit
in Christus bei einer Abendmabhlsfeier in
Berthelsdorf (13.8.1727) unter der Leitung
des lutherischen Pfarrers Andreas Rothe.

Die junge lebendige Gemeine kniipft Kon-
takt zu den erweckten Studenten der Uni-
versitat Jena, aus denen ihr spater hervorra-
gende Mitarbeiter erwachsen (August Gott-
lieb Spangenberg, Gottfried Clemens u.a.).
Boten der Gemeine besuchen die Kreise der
Frommen und Inspirierten in ganz Deutsch-
land, um eine »Kette« aller verstreuten Kin-
der Gottes zu errichten. Hier liegen die er-
sten Ansitze zu der 1732 eingeleiteten Mis-
sionsarbeit sowie zu derim 19. Jh. gro ange-
legten Diasporaarbeit. Die Gliederung der
Gemeine in kleine Seelsorge-Gruppen (Ban-
den, spiter: Chore), ihre Amterordnung und
Amtsauffassung, ihre diakonische Praxis
und Gemeindezucht fanden Freunde, aber
auch Gegner auflerhalb Herrnhuts.

Von 1743 bis 1749 gerieten die Gemeinden
in der Wetterau (Herrnhaag, Marienborn| in
eine Gefuhlsfrommigkeit mit einer die
Kindlichkeit imitierenden Sprache, um naiv
spielerisch das -» Heil in Christus auszule-
ben. Zinzendorf erkannte die Gefahren erst
spat, ging dann dagegen vor und sprach im
Anschluf an Lk 22,31 von der »Sichtungs-
zeit« der Gemeine. Gegen den Willen Zin-
zendorfs geben die Konzessionen des preuf3i-
schen Konigs Friedrich II. {1742, 1746 und
1763) fir die Griindung der schlesischen
Gemeinden den dufleren Anstofl zu einer
selbstandigen Briiderkirche. r749 werden
auch die Gemeinden in England und seinen
Kolonien als selbstandige Kirche anerkannt,
wihrend sie in Sachsen der lutherischen
Landeskirche unterstellt bleiben. Nach Zin-
zendorfs Tod 1760 entwickelt sich die B. un-
ter der Leitung von Gottlieb August Span-
genberg in weniger aufsehenerregenden, bi-
blisch-lutherischen Bahnen als eine - Frei-
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Die Provinzen der Briiderunitat
(Stand vom 31. 12. 1974)
Provinz gegriindet Gemeinden Mitglieder
Europaisch-Festlandisch
a) West: BRD. Danemark,
Niederlande, Schweden,
Schweiz 1722 14 9468
b) Ost. DDR 10 3091
Ostl.-westindische Inseln 1732 45 28419
Suriname 1735 55 67950
Westl. Kap-Provinz in Sudafrika 1737 31 43372
Nordliche Provinz USA 1741 108 35564
GroBbritannien 1742 38 4495
Siudliche Provinz USA 1753 49 22698
Jamaica 1754 51 13210
Labrador 1771 5 2096
Ostliche Provinz Siidafrika 1828 30 30656
Nicaragua 1849 115 32117
Tschechoslowakei 1862 17 6445
Alaska 1885 25 4278
Tanganyika-Sidhochland 1891 60 67058
Tanganyika-Unyamwesi 1897 20 33042
Honduras 1930 27 4099
West-Himalaja 4 374
Guyana 8 1313

kirche innerhalb der gegebenen Landeskir-
che oder wie in England und Amerika neben
anderen Denominationen.

2. Ander Spitze der Brider-Unitdt, dem Zu-
sammenschlufl aller Einzelgemeinden,
steht heute die Unitidtssynode (friher: Ge-
neralsynode), die ca. alle 7 Jahre einberufen
wird. Die zwischenzeitliche standige Ver-
tretung der Synode ist das »Unitadtsdirekto-
riume (unity board, frither: Unitatsaltesten-
konferenz), das aus Vertretern der Provin-
zialbehorden zusammengesetzt ist. Die
Briider-Unitat ist in 18 Provinzen geteilt.
Verantwortlich fiir dieOrtsgemeinde ist der
Altestenrat. Jihrlich mindestens einmal
kommt der Gemeinrat zusammen, die Ver-

sammlung der ganzen Gemcinde. Die Mit-
arbeiter der Gemeine, Gemeindiener ge-
nannt, gliedern sich in zwei Gruppen: die
Akoluthen (Laienmitarbeiter) und Prediger
(Diakonus und Presbyter). Aus den Presby-
tern werden Bischofe gewahlt, deren wich-
tigste Aufgabe -» Seelsorge und Ordination
der — Prediger ist. Die B. versteht sich als
eine geistliche Theokratie, die durch ihren
unsichtbaren Generaliltesten --» Jesus Chri-
stus geleitet wird. Die Wahl Jesu Christi
zum Generaliltesten am 16.9.1741 ist nicht
als Ausdruck eines sektiererischen Erwih-
lungsbewufltseins, sondern als Absage an
eine hierarchisch gegliederte Organisations-
form der Kirchengemeinschaft zu verstehen.
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Brunner

Unter dem Haupt Jesus Christus sind alle
Glieder untereinander Bruder.

3. Die B. hat keine spezielle briiderische
Theologie ausgebildet; ihre theologische Ei-
genart liegt in ihrer praktischen Frommig-
keit (-» Geistliches Leben), ihren liturgi-
schen Formen, ihrer missionarischen und
padagogischen Aktivitait. Die Hochschat-
zung der Schrift zeigt sich in ihrem An-
dachtsbuch, den — »Losungen«, die nicht
auslegen und kommentieren, sondern Got-
tes Wort selbst in die neue Situation hinein
sprechenlassen. Seit Zinzendorf sieht die B.
in der personlichen Gemeinschaft mit dem
lebendigen Christus und dem standigen An-
gewiesensein auf seinen Kreuzestod die
Quelle fur das personliche Leben des Chri-
sten und die verbindende Mitte, die ihre un-
terschiedlichen Glieder zueinander fihrt.
Dieser —» Biblizismus, Christozentrismus
und die Wertschatzung der Gemeinschaft
haben die B. sehr frith zu einem 6kumeni-
schenModell gemacht. Thre Mitarbeitin den
Landeskirchen und der weitgehende Ver-
zicht, Glieder zu werben, so daf} ihre Mit-
gliederzahl immer gering war, haben ihr ei-
nen groflen Kreis von Freunden und einen
guten Kontakt zu anderen Kirchen ver-
schafft (Bricke zwischen Kirchen und —
Freikirchen). Die Eigenart der briiderischen
Frommigkeit spiegelt sich heute am deut-
lichsten in ihren Versammlungen: dem
nicht aus dem Mef3formular, sondern den li-
turgischen Gebeten gestalteten —» Gottes-
dienst, der »Singstunde« am Samstagabend,
in der sich die Gemeinde ein Bibelwort
durch die Auswahl von Liedversen selbst
auslegt, dem »Liebesmahl«, einem Wechsel
von Gesang und Bericht bei Tee und Brot-
chen, den Leseversammlungen wihrend der
Karwoche und der Ostermorgenfeier auf
dem Gottesacker, der —» Abendmahlsfeier
mit gemeinsamen Genuf} des Brotes als Zei-
chen des einen Leibes Christi mit Betonung
der Realpriasenz und der Erwartung des
Kommens (-> Wiederkunft) Christi.

Lit.: Heinz Renkewitz {Hg.), Die Brider-Unitat,

1965 — M. P. van Buijtenen u.a. (Hg.), Unitas Fra-
tum. Hernhuter Studien, 1975 Meyer
Briiderversammlung — Versammlung,
christliche

Brunner, Emil, *23.12.1889 Winterthur,
16.4.1 966 Ziirich, Theologieprofessor in Zii-
rich, nach seiner Emeritierung drei Jahre an

der International Christian University in
Tokio. B. war neben K. ~» Barth u.a. Mitbe-
grinder der »Dialektischen Theologie«.
Sein Werk ist vonden Reformatoren ebenso
wie von Pascal, — Kierkegaard, -» Blum-
hardt beeinfluft. Er wollte den Ursinn der
Selbstoffenbarung Gottes in — Jesus Chri-
stusin neuer Kraft und Klarheiterfassenund
diese dem weithin entchristlichten Men-
schen in verstandlicher Form sagen. Da-
durch bekam seine Theologie ausgespro-
chen missionarischen Charakter. In seinem
Schleiermacherbuch »Die Mystik und das
Wort« wandte er sich scharf gegen die an-
thropozentrische Theologie der frommen
Erfahrung. Die »andere Aufgabe der Theolo-
gie« soll sich als »Eristik«, Auseinanderset-
zung, den Problemen der Zeit entgegenstel-
len. Fir B. ist —» Gott im absoluten Sinne
Person. Die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen zeigt sich in seinem Personsein, das er
auch durch die -» Siinde nicht verloren hat,
sondern in dem er sich als »Mensch im Wi-
derspruch«gegen Gott stellt. In der persona-
len Begegnung zwischen dem gottlichen Du
und dem frei antwortenden Menschen, in
der »Wahrheit als Begegnung«, wird der
Sunder angesprochen auf seine Gotteben-
bildlichkeit. Diese Ansprechbarkeit ist der
von Barth kritisierte » Ankntpfungspunkt«.
Glaube ist Paradox, Wunder; er entsteht ob-
jektiv als Anruf Gottes und subjektiv als
Antwort des Menschen. Im »Mittler« Jesus
Christus istdie Selbsthinwendungund -hin-
gabe Gottes an die Menschen vollzogen.

B.s Ethik der Ordnungen istin der Schopfung
Gottes begriindet. Die Sozialethik steht un-
ter dem Leitgedanken der »Gerechtigkeit«.
So galt sein Kampf dem Totalitarismus
brauner und roter Pragung, weil dieser das —»
Gewissen gegenuber wahrer Verantwort-
lichkeit abstumpft. - Die institutionali-
sierte Kirche empfand er als »Missverstand-
nis der Kirche«, denn sie ist personale Ge-
meinschaft, geschaffen durch die Kraft des
—»> Geistes und gepriagt vom Grundgesetz der
-» Liebe und ist reale Gemeinschaft mit
Christus. — Das Leben des Menschen ist
»Sein zum Tode« Durch Christus wird der
Tod Durchgang zu einer neuen Dimension.
Im Kommen des Christus in Herrlichkeit
wird im Vergehen dieser Welt die letzte
Trennung von Gott aufgehoben. — Die ganze
Theologie Bs ringt mit dem Problem »Of-
fenbarung und Vernunft«. Die Vernunft
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wird vom Offenbarungsglauben in Dienst
genommen: notigistein glaubendes Denken
und ein denkender Glaube.
Lit. E. Brunner, Erlebnis, Erkenntnis, Glaube,
1935° — Die Mystik und das Wort, 19282 — Der
Mittler, 1937% — Das Gebot und die Ordnungen,
1939% — Natur und Gnade, 1935 — Der Mensch im
Widerspruch, 1965* — Wahrheit als Begegnung,
19632 — Offenbarungals Vernunft, 19612 — Gerech-
tigkeit, 1943 — Dogmatik I-1lI 1946-1960 — Das
Miflverstandnis der Kirche, 1951 — Das Ewige als
ZukunftundGegenwart, 1953 — Gott und sein Re-
bell, 1958 - R. Roessler, Person und Glaube, 1965 —
H. Leipold, Missionarische Theologie, 1974
Bolliger

Bruns, Hans, °7. 10. 1895 Stade/Elbe,
18.3.1971 Marburg/Lahn. Studium in Ti-
bingen (--» Schlatter), Gottingen (C. Stange,
P. Althaus), Berlin; 1923 Gemeindepfarrer in
Hollen/Ostfriesland; seit 1934 Mitarbeiter
im --» Deutschen Gemeinschafts-Diakonie-
verband. B,, der erst als schon im Gemeinde-
dienst bewihrter Pfarrer auf einer Tagung
der Gruppenbewegung (--> Marburger Kreis)
zur personlichen --» Heilsgewiflheit fand,
wurde durch diese Erfahrung ein seelsorger-
lich zupackender --» Evangelist in Wort und
Schrift. Weite Verbreitung fand besonders
seine Bibeliibertragung mit erlduternden
Anmerkungen (Auflage 1975: 450000). Sei-
nen Dienst verstand er zunehmend als »Ge-
burtshilfe« zur --» Wiedergeburt. Im Zu-
sammenhang seiner vielen Evangelisations-

Hans Bruns

reisen sah er einen wichtigen Auftrag auch
in der Seelsorge an Pfarrern (— Pfarrer-Ge-
bets-Bruderschaft, der er aktiv angehorte).

Lit.: C. Georgi, H. B. — sehr direkt, 1974
Pagel

Buchman, Frank N. D., * 4.6.1878 Penns-
burg, PA, USA, t 7.8.1961 Freudenstadt, lu-
therischer praktischer Theologe. 1921 griin-
dete er die Oxford-Gruppenbewegung, ab
1938 —> Moralische Aufriistung genannt.
Gegen die Aufriistung der Weltmichte am
Vorabend des Zweiten Weltkrieges setzte er
die moralische und geistliche Aufriistung
(moral and spiritual re-armament of the na-
tions, Eph 6,12ff). 1 902 ordiniert, besuchte er
1904 v. --> Bodelschwingh, -» Stoecker und
das Rauhe Haus in Hamburg, 1908 machte er
auf der --» Keswick-Konferenz die Erfahrung
der Wirklichkeit des Gekreuzigten, 1909 Be-
rufung als — CVJM-Studentensekretar
durch J. --» Mott, 1916 —22 Dozent fiir Seel-
sorge und wiederholte Reisen nach China,
1930-37 Oxford-Konferenzen, ab 1946 vom
Weltkonferenz-Zentrum Caux/Schweiz aus
Einsatz fiir Versohnung und gerechtere Ord-
nung in Europa, Asien und Afrika im Licht
der Reich-Gottes-Hoffnung.
Lit: Th. Spoerri, Dynamik aus der Stille, 19712
H. K. Hofmann

Buddeberg, Ernst, ‘11.9.1873 Kaln,
t 9.1.1949 Bad Liebenzell. Student bei M. --»
Kihler und A. --» Schlatter. Lehrer am — Jo-
hanneum; 19o1 Pfarrer der ref. Gemeinde
Heiligenhaus (Velbert); 1908 Inspektor der
--> Ev. Gesellschaft fiir Deutschland; 1914
Pfarrer der luth. Gemeinde Elberfeld;
1934-1946 Leiter der --> Liebenzeller Mis-
sion. Verwurzelt im rheinischen Pietismus,
gepragt von der Glaubensruhe des ilteren --»
Pietismus, betonte er vor allem die objekti-
ven Grundlagen des Heils. In der Abgren-
zung gegen die --» Pfingstbewegung leistete
er durch das Referat » Wo fiangt die Schwar-
merei anl« (Gnadauer Konferenz 1910) ei-
nen wesentlichen Beitrag. Verfasserzahlrei-
cher Kleinschriften zur Vertiefung des
Glaubenslebens.
Lit.: H. v. Sauberzweig, Erder Meister, wir die Bri-
der, 19777 — A. Pagel, Sie wiesen auf Jesus, 1975.
Egelkraut

Biichsel, Carl, *2. 5. 1803 Schénfeld (Uk-
kermark|, t14.8.1889 Berlin, ev. Theologe.
B. studierte in Berlin, vor allem bei --» Nean-
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Bultmann

der und — Hengstenberg. 1840 Superinten-
dent in Briissow, wo eine Erweckung ent-
stand. 1846 Pfarrer an der Matthauskirche in
Berlin. 1853 General-Superintendent der
Neumark. B. war ein eindrucksvoller und
mutiger Prediger. Seine »Erinnerungen aus
dem Leben eines Landgeistlichen« (1861)
haben quellenkundlichen Wert. Auferdem
wurden sie vielen Pfarrern eine Hilfe fiir eine
am Evangelium ausgerichtete Amtspraxis.
Lit.: Erinnerungen eines Landgeistlichen, Neuaus-
gabe 1966.

Rothenberg

Biilow, Gertrud von, *3.11.1880 Gnaden-
berg bei Bunzlau (Schlesien), 126.5.1968
Remscheid. Nachdem B. anldflich einer —
Evangelisation durch G. von --» Viebahn eine
klare Entscheidung fiir Christus getroffen
hatte, wuflte sie: »Gott will mein Leben in
seinem Dienst gebrauchen.« Sie begann mit
einer --» Sonntagsschule. Die Familie verzog
nach Rostock. Dort hatte Margarete von
QOertzen, eine Verwandte der Biilows, eine
umfangreiche Reichgottesarbeit fiir Kinder,
junge Leute, Frauen und Familien aufgebaut.
B. fand hier ein reiches Betdtigungsfeld. Die-
ses erweiterte sichnoch, als sie in die Mitar-
beit des — Deutschen Frauenmissions-Ge-
betsbundes gerufen wurde. Nach dem Tode
von v. Oertzen wurde sie 1934 »Bundesmut-
ter«. Viele Missionarinnen drauflen und
hunderte von Gebetskreisen in der Heimat
hatte sie zu betreuen. Nach dem Zweiten
Weltkrieg konnte die Arbeit in der Bundes-
republik wieder aufgebaut werden. So oft
wie moglich, besuchte die Bundesmutter die
Kreise in Westdeutschland. Auf einer sol-
chen Reise ist sie heimgegangen.

Lit: A. Pagel, Sie wiesen auf Jesus, 19783
Pagel

Bultmann, Rudolf, *20.8.1884 Wiefelste-
de/Oldenburg, 130.7.1976 Marburg. Von der
— liberalen Theologie (W. Herrmann) her-
kommend, schloB B. sich friih der dialekti-
schen Theologie (K. — Barth) an. Seit 1921
war er Professor fiir NT in Marburg. Zu-
sammen mit M. Dibelius (1883-1947)
wurde er Begriinder der »Formgeschichtli-
chen Schule« (-» Bibel) in der Evangelienfor-
schung. Weltweites Echo und harte kirchli-
che Auseinandersetzungen {--» Bekenntnis-
bewegung) rief sein 1941 formuliertes Pro-
gramm der Entmythologisierung des NT
hervor. Schiiler B.s sind u.a. H. Braun

I
Rudolf Bultmann

(*1903), E. Fuchs (*1903), E. Kdsemann
(*1906), G. Ebeling(“1912), H. Conzelmann
[*1915), W. Marxsen (*1919).

I. THEOLOGIE

. DAS VERHALTNIS DER HISTORISCHEN FOR-
SCHUNG ZUR GLAUBENSERKENNTNIS: B. setzt
die historische Forschung nicht wie die Li-
beralen in ein geradliniges, sondern mit —
Kierkegaard in ein dialektisches Verhaltnis
zur Glaubenserkenntnis. Und er sieht nicht
wie diese im Leben, sondernim Tod Jesu das
Heilsgeschehen. Im Unterschied zum einfa-
chen Glaubigen trennt er historische Wahr-
heit und Glaubenswahrheit bis auf einen
schmalen Rest: Das »Daf3« des Gekommen-
seins Jesu und seines Kreuzestodes muf hi-
storisch sein. Das Wie und Was seines Le-
bens und Sterbens ist dagegen fiir den Glau-
ben unwichtig. Forschung und Glaube tre-
ten auseinander. Erstere soll vor allem dem
Glauben falsche Stiitzen nehmen. Histori-
sche Sicherheit als Glaubensgrundlage wire
genau so verwerflich wie kath. Werkgerech-
tigkeit.

2. DAS HEILSGESCHEHEN AM KREUZ: B. sieht im
Tode Jesu nicht Opfer und Siihne, sondern
das befreiende Gericht Gottes tber alle
menschliche Eigenmaichtigkeit. Ans Kreuz
glauben heiflt, seine Sicherheiten fahrenlas-
sen und fortan aus dem Unverfiigbaren, aus
der gottlichen Gnade und Vergebung leben.
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Es heifdt, sich selber und der Welt sterben
und so das Kreuz Jesu als das eigene iiber-
nehmen.

3. DIE ENTMYTHOLOGISIERUNG: B.s 1941 er-
schienener Aufsatz »Neues Testament und
Mythologie« stand viele Jahre im Vorder-
grund der deutschen theologischen Diskus-
sion {vgl. die Bande Kerygma und Mythos,
hg. von H. W. Bartsch). B. behauptet hier, die
Heilsbotschaft werde im NT in mythischem
Gewand vorgetragen und miisse heute neu
interpretiert werden. Mythologisch nennt er
eine Redeweise, in der Jenseitig-Gottliches
als Diesseitig-Menschliches erscheint. Wie
die darin auf Kant zuriickgehende liberale
Theologie bestreitet er ein im Raum der
Welt und der Geschichte erkennbares Got-
teshandeln.

4. DIEEXISTENTIALEINTERPRETATION: In der ge-
forderten Neuinterpretation des Evange-
liums greift B. auf Gedanken des Philoso-
phen Martin Heidegger (1889-1976) zu-
rick: Zur menschlichen Existenz gehoren
bestimmte Grundbefindlichkeiten, sog. Exi-
stentialien: Man weifl um seine Existenz,
um ihre Verantwortung und Gefihrdung.
Man muB sich entscheiden, man kennt Sor-
ge, Angst und Tod. Man kann sich selbst ver-
lieren oder auch gewinnen. Das Evangelium
ist nun so auf diese Existentialien hin auszu-
legen, dal der Mensch von Christus her sich
und seine Situation neu verstehen lernt. Im
konkreten Fall wird dabei die existentiale
Auslegung zur existentiellen.

II. WORDIGUNG

Zu 1. B. hat darin Recht, daf der Glaube
nicht aus historischen Beweisen entsteht.
Aber anderseits baut er auf ein in der -» Ge-
schichte verwurzeltes Wort. Darum kann
historische Arbeit sehr wohl den Glauben
festigen, klaren und vertiefen, stand doch Je-
sus als profilierte Gestalt in der Geschichte
eines profilierten Volkes. Eine Sicht, die sich
mit dem »Daf3« begniigt, droht selber unge-
schichtlich zu ‘werden.

Zu 2. B. kann das Kreuz nicht verstandlich
machen. Das »Gericht« ergeht taglich tiber-
all in der Welt, und der Mensch kann sich
auch in einer philosophischen Bekehrung
entschliefen, aus dem Unverfiigbaren und
aus der »Gnade« zu leben. Im NT handelt es
sich am Kreuz um die Siithne, die dieser eine
Mensch, Jesus, fiir alle geleistet hat (ROm
4,25). Wie zum Gekreuzigten so findet B.

auchzum Auferstandencn kein eigentliches
Verhaltnis. Scine Formel, Jesus sei ins Wort
der Predigt auferstanden, ist ganz unzutref-
fend {--» Auferstehung).

Zu 3. B.s. Begriff des Mythos stammt aus der
religionsgeschichtlichen Forschung, fiir die
alles Jenseitig-Gottliche unter dieselbe Ka-
tegorie fallt. Der Gott der Bibel aber kann da
nicht untergebracht werden. Sein Handcln
ist Wirklichkeit im Himmel und auf Erden.
Deshalb muf man nicht nur die Entmytho-
logisierung, sondern B.s Mythosbegriff
iberhaupt ablehnen.

Zu 4. Existentialien wie Schuld, Sorge, Ent-
scheidungssituation konnen zum Verstehen
des Evangeliums helfen. Sie konnen aber
auch zu Mif8verstandnissen fiithren oder fiir
die Botschaft tiberhaupt verschlieBen. Die
Fixierung auf das Selbstverstandnis des ein-
zelnen bringt zugleich eine Verengung mit
sich, die den Blick fiir die soziale und kosmi-
sche Dimension der biblischen Botschaft
verschlief3t.

Lit.: B., Glauben und Verstehen, Bd1-IV, 1933 - 65
— Uber B.: W. Schmithals, Die Theologie R.B.s.,
19672 — K. Barth, R.B., Ein Versuch, ihn zu verste-
hen, 1953 -0. Rodenberg, Umdie Wahrheitder HlI
Schrift, 1966* — F. Fliickiger, Existenz und Glaube,
1966 ~ K. Bockmiihl, Atheismus in der Christen-

heit, 1969 PR
chmi

Bunsen, Christian Carl Josias, Freiherr
von, ‘25.8.1791 Korbach, t20.11.1860
Bonn, preuflischer Diplomat in Rom, Bern
und London mit vielen wissenschaftlichen
Interessengebieten, Laientheologe. B. schuf
fiir die von ihm gegriindete ev. Gemeinde in
Rom die Liturgie und spiter nach engli-
schem Vorbild das ~Allgemeine ev. Gesang-
und Gebetbuch«. Als Vertrauter-- Friedrich
Wilhelms IV (Briefwechsel hg.v.L. Ranke)
brachte er 1841 in Verhandlungen mit Eng-
land das preuisch-englische Bistum von Je-
rusalem zustande. Er trat fiir Gewissens-
und Glaubensfreiheit ein und verteidigte ge-
geniiber Stahl die Preuische Union. Statt
einer »Geistlichkeits-« wollte er eine »Ge-
meindekirche«. Die Konferenz der ev. -» Al-
lianz in Berlin 1857 unterstiitzte er sehr.
Seine letzte Arbeitskraft widmete er dem
von ihm geplanten »Bibelwerk fiir die Ge-
meinde-.
Lit.. E. Geldbach, Reform der Kirche, Zeitschr. f.
Religions- und Geistesgeschichte, 27, 1975, S
1§3-165

Geldbach
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Bussemer

Busch, Johannes, ‘11.3.1905 Wuppertal,
14.4.1956. Aufgewachsen in Frankfurt/M.
Theologiestudium in Bethel, Tibingen, Ba-
scl, Miinster. 1930 Pfarrer in Witten/Ruhr.
1933 aktives Mitglied der -Bekennenden
Kirche« {— Kirchenkampf). Seitdem auch
Landesjugendpfarrer von Westfalen und
Bundeswart des Westdeutschen Jungman-
nerbundes (—» CVJM]. Er wirkte auf zahllo-
sen Reisen im In- und Ausland durch Predig-
ten, Vortrage, Evangelisationen, Riistzeiten
besonders unter den Jugendlichen. Entspre-
chend seiner Herkunft aus dem -- Pietismus
war fir seine Verkiindigung charakteri-
stisch: der »Respekt vor der Bibcl«, das Be-
kenntnis zum »Stinderheiland«, eine Hal-
tung, die sich selbst in Zucht nimmt, dem
Bruder aber Erbarmen zeigt, das »allgemeine
— Priestertum der Glaubigen« und ~bren-
nender missionarischer Eifer«. Auf einer
Dienstfahrt todlich verungliickt.
Werke: Auslinder auf Befehl, 1953 — »Stille Ge-
spriche«, 1976°

ber B.: Wilhelm Busch, . B. Ein Botschafter Jesu
Christi, 1956

Busch

Busch, Wilhelm, °27.3.1897 Elberfeld,
120.6.1966 Liibeck (Bruder des vorigen).
Geistliche Wurzeln (tiber den Vater Dr. W.
Busch) im rheinischen und (iiber die Mutter|
im schwabischen -» Pietismus. Im 1. Welt-
krieg Kriegsfreiwilliger. Durchbruch zur
personlichen --> Heilsgewiflheit. Nach dem
Krieg Theologiestudium in Tiibingen (A. —
Schlatter, K. -->» Heim). Von 192462 Pfarrer
in Essen, zunichst in einer Bergarbeiterge-
meinde, seit 1930 als Jugendpfarrer im
Weiglehaus. Im 3. Reich wurde B. wegen
seines kompromifllosen Einsatzes fiir seine
Jugendarbeit verfolgt (dreimal inhaftiert).
Seit 1948 gab er dem Pietismus eine kampfe-
rische Stimme als Schriftleiter des weitver-
breiteten Monatsblattes »Licht und Lebens,
leitete die --> Tersteegen-Konferenz, hielt im
In- und Ausland Evangelisationen und
wurde vor allem als Schriftsteller bekannt.
Erveroffentlichte noch heute immer wieder
neu aufgelegte Andachtsbiicher, Bibelarbei-
ten und Predigten, und schrieb Erzahlungen
und Biographien, darunter besonders origi-
nell die autobiographischen ~Plaudereien in
meinem Studierzimmer«. Sein Leben war
gepragt von dem mit Leidenschaft ergriffe-
nen Auftrag, Menschen mit Jesus bekannt

Wilhelm Busch

zu machen. B. starb auf der Riickreise von
einem evangelistischen Dienst in der DDR.

Lit.: W. B, Verkiindigung im Angriff. Gesammelte
Aufsitze iber Jugendarbeit, Kirche, Theologie und
Pietismus, 1968 —

Uber B.: U. Parzany, Im Einsatz fiir Jesus. Pro-
gramm und Praxis des Pfarrers W. B., 1973

Lipps
Bufi- und Bettag — Feste
Bufle — Bekehrung, — Beichte
Bussemer, Konrad, ‘19. 3. 1874 Eber-

bach/Neckar, t 16. 12. 1944 Wuppertal, Pre-
diger, Theologischer Lehrer. Obwohl er
wahrend seiner Schulzeit im Gymnasium
vom christlichen Glauben nichts wissen
wollte, fand er kurzvordem Abitur wahrend
einer Verkiindigungswoche zur personli-
chen Christusnachfolge. Seine theologische
Ausbildung erhielt er an der Ev. Prediger-
schule Basel. Er war Prediger der —» Freien
ev. Gemeinden in Homberg/Niederrhein,
Langendreer, Lidenscheid und Kéln. Durch
seine Lehrtatigkeit an der Predigerschule
Vohwinkel {1929-1939], seine Vortragsta-
tigkeit, theologische Artikel und sonstige
Publikationen hatte erwesentlichen Einflufl
auf die neuere Geschichte der Freien ev.
Gemeinden.

Lit.: Die Gemeinde Jesu Christi, 1905', 1968
Horster



Calvin

104

Calvin — Reformation
Campingmission — Volksmission II
Campus fiir Christus — Studentenarb. IV

Casteller Ring

Die Communitiat Casteller Ring (CCR),
1950 von Christel Schmid und MariaPfister
in Castell/Unterfranken gegriindet, gehort
zu den neueren ev. — Bruder- und Schwe-
sternschaften. Das geistliche Zentrum ist
seit 1957 Schlofl Schwanberg bei Rodelsee.
Die CCR versteht sich bewufit als Glied der
— Volkskirche und zugleich — nach dem Ni-
caenum - als Teil der »Einen, Heiligen, Ka-
tholischen und Apostolischen Kirche«.
»Frei fuir Gott und das Kommen Seines Rei-
ches und fiir den Dienst in der Welt« ist der
Grundgedanke allen Lebens und Arbeitens.
So lebt die CCR nach Apg 2,42 aus dem tig-
lichen Umgang mit dem Wort Gottes und
dem hiufigen Empfang des — Abendmabhls.
Das viermalige Stundengebet und die per-
sonliche stille Zeit ordnen den Tag in Lob
und Anbetung Gottes; daneben steht der re-
gelmafige Dienst der Furbitte fiir Kirche
und Welt. Die CCR lebt nach den 3 ev. Ra-
ten: Sieverstehtdie Giitergemeinschaft um-
fassend als Gemeinschaft des Teilens aller
materiellen, geistigen und geistlichen Gi-
ter; die frei gewiahlte Ehelosigkeit, die die
Freiheit zur grofleren Verfiigbarkeit gibt, ist
praktizierbar, weil im DU Christi die Erfil-
lung erfahren wird; der miindige Gehorsam
schliefit die Bereitschaft ein, den eigenen
Willen unter den Willen Gottes zu stellen
und die Gemeinschaft der Schwestern als
gottgewiesenen Ort christlicher Existenz-
verwirklichung bleibend zu bejahen. Die
CCR will damit eine Moglichkeit der Chri-
stusnachfolge verwirklichen und sieht in
diesem Weg eine volle Lebenserfiillung.
Aufgaben: 1. Die Tagungsstatte Schlof
Schwanberg, 2. Das Vorseminar fiir Soziale
Frauenberufe mit Schule und Internat, 3.
Konfirmandentage und -wochenenden,
Schiiler- und Jugendtreffen, 4. Meditations-
tagungen, Tage der Besinnung, Einzelretrai-
ten und Familienferien, 5. Auflenstationen
in einem Kindergarten, in der Jugend- und

Miitterarbeit umliegender Pfarreien, in einer
Sozialstation und im Krankenhaus.
Lit: Joh. Halkenbauser, Kirche und Kommunitat,
1978 ~ Schwanbergbrief (zweimonatlich)

Meili

Chalmers, Thomas *17.3.1780 Anstru-
ther, +31.5.1847 Edinburgh. Durch Bibellek-
ture und die Schriften von Butler und —
Wilberforce zum Christentum bekehrt, be-
kampfte er als machtvoller Prediger in Glas-
gow die der Industrialisierung folgende Ar-
mut durch ein System der Selbsthilfe von
einzelnen, Familien und Gemeinden und
belebte so die alte reformierte Sozialpraxis.
Er wirkte auch auf die christliche Liebesta-
tigkeit in Preuflen ein (— Bunsen, — Wi-
chern, = Fliedner). Sein reformerischer Eifer
stand aber im Schatten von sozialen Utopi-
sten (Robert Owen). C. wurde 1813 Professor
der Ethik und Theologie in St. Andrews und
1827 in Edinburgh, wo die Freiheit der Ge-
meinden sein zweites bedeutendes Anliegen
war. Als der seit 1834 gefiihrte Kampf um
das Recht der Patronatsgemeinden auf
Pfarrwahl aussichtslos erschien, verlie C.
1843 mit 203 Synodalen die Generalsynode
und griindete die schottische — Freikirche.
Er sorgte tatkraftig fiir ihre wirtschaftliche
Sicherung und griindete das New College in
Edinburgh, dessen Rektor er wurde.
Lit.: Orig. Works, 25 Bd.,, 1848/49 — Posthumous
Works, 9 Bde., o. ], — Memoirs of T.C., 4 Bde.,,
1848—52 — Uber C.: K. Holl, Gesammelte Aufsat-
ze: Der Westen 1928,404—436 — H. Watt, T.C. and
the Disruption, 1943

Obendiek

Charismatische Bewegung

1. Die C.B. wird so genannt, weil sie die —»
Charismen (Gnadengaben) wie — Zungen-
reden, — Prophetie und — Krankenheilung
ubt und in den historischen Kirchen zu de-
ren Wiederentdeckung anleiten will. Sie
wird deshalb auch charismatische Erneue-
rung, gelegentlich auch Neo-Pfingstbewe-
gung, genannt.

2. GESCHICHTE. Der Ursprung der CB. ist
dem Einfluf der — Pfingstbewegung auf die
traditionellen Kirchen zuzuschreiben. Ge-
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burtsdatum und -ort: 3.4.1960 in Van Nuys
(Kalifornien), wo Episkopal-Rektor Dennis
Bennett in einer Predigt bezeugtc, er habe die
-> Geistestaufe mit der Gabe des Zungenre-
dens erhalten. Nach ihm wurden 700 Ge-
meindeglieder »im Hl. —> Geist getauft« und
crhielten »Wundergaben«. Time, News-
week und Fernsehen verbreiteten die Nach-
richt. In der luth. Kirche machte Larry Chri-
stenson die gleiche Erfahrung. Die Bewe-
gung verbreitete sich rasch in den anglikani-
schen, luth. und ref. Kirchen der ganzen
Welt. 1966 sprang sie auf die —» kath. Kirche
uber, als Professoren und Studenten in Pitts-
burgh die Biicher von Sherrill und Wilkerson
entdeckten. Der Papst, etliche Kardinale
und viele Bischofebefiirwortetensie damals.
In Deutschland wurde sie nach 1963 inner-
halb der ev. Kirche durch Pfr. A. Bittlinger
verbreitet (Schlof Craheim in Bayern).

3. MERKMALE. SchwerpunktderBewegungist
die Geistausgieffung, die man normaler-
weise durch —» Handauflegung in einer Ge-
betsversammlung erhalt, und die von Zun-
genreden begleitet wird. Nach katholischer
Auffassung »befreit und aktualisiert sie die
Kraft des Hl. Geistes, der schon seit der —»
Taufe in uns wohnt«. Die meisten angel-
sachsischen Theologen der C.B. iibernah-
men die pfingstkirchliche Lehre von der —
Geistestaufe als erstmaligem Empfang des
Hl. Geistes — oder der Geistesgaben, oder
Geistesfiille — nach der -» Bekehrung. Sie
wirkt Gebetsfreudigkeit, Liebe zur HI.
Schrift (— Bibel), Bindung an die Kirche,
Missionseifer und verleiht Geistesgaben
(Zungenreden, Prophetie, Geisterunter-
scheidung, Heilung). Die C.B. unterscheidet
sich von derPfingstbewegungdurch weniger
festgefiigte Lehre und Verzicht auf Bildung
eigener Gemeinden: die Anhanger der C.B.
werden aufgefordert, in ihrer Kirche zu blei-
ben.

4 POSITIVE ASPEKTE a) Bekehrungen in Krei-
sen, die der evangelikalen —» Evangelisation
in der Regel unzuganglich waren (kath. Kle-
rus, traditionelle Kirchen). b) Eingliederung
in eine Gemeinschaft, in welcher der Neu-
bekehrte betreut wird und durch gemeinsa-
mes — Gebet, Bibellesen, Belehrung und
Dienst wachsen kann. c) Pflege des christo-
zentrischen Gebets und Lobpreises. d)
Wechselseitige Bereicherung von Christen
aus verschiedenen kirchlichen Traditionen.
e} Zeugnisbereitschaft, durch die die C.B.

schnell anwuchs. f) — Evangelikale Schat-
tierung der Theologie der C.B. »auf Jesus hin
orientiert« (Kard. Suenens), sowie auf eine
personliche Beziehung mit ihm und ein
Emstnehmen des Wortes Gottes. g) Wieder-
entdeckung vergessener Werte: Vertrauen
auf den HI. Geist und alle seine Gaben.

5. SCHWACHEN UND GEFAHREN a) Erfahrungs-
theologie, die mehr auf dem Erlebnis als auf
der Schrift fufit. b) Vielfach: Pfingstkirchli-
che Lehre der Geistestaufe als zweite —
durch Zungenreden gekennzeichnete -
Heils-Erfahrung. c¢) Uberbewertung der
Wundergaben, besonders des Zungenredens.
d) Unterschatzung der biblischen Lehre
durch Gleichbewertung der unterschiedli-
chen kath. und protestantischen Dogmen.
e) Unklare Ekklesiologie durch Einfiigung
der CB. in das volkskirchliche Gemeinde-
bild. f)Isolationismus der »Geistesgetauf-
ten«. g) Spaltungen in Kirchen und Gemein-
den. h)Gefiihlsiiberschwang in vielen
Gruppen.

Trotz aller Schwichen und Gefahren bleibt
die C.B. eine Herausforderung an Kirche und
Gemeinschaft und zwingt zur Neubesin-
nung auf die biblischen Grundlagen der
Lehre vom Hl. Geist.

Lit.: S. GroBmann, Haushalter der Gnade Gottes.
Von der charismatischen Bewegung zur charisma-

tischen Erneuerung, 1977 - A. Kuen, Die charisma-
tische Bewegung, 1976

Kuen
Charismen

Geistesgaben, Gnadengaben. Seit Pfingsten
ist die —» Gemeinde des NT beschenkt mit
einer Fille von Gaben, Kriften und Bega-
bungen. Das Wirken des Heiligen —» Geistes
tutsich kund inden C. Der Mensch istdurch
das Heilsereignis zur neuen Schopfung ge-
worden, C. sind Energien des neuen Lebens.
Sie sind nicht primar eine aulerordentliche,
sondern cine alltagliche, nicht auf einen be-
stimmten Personenkreis beschrankte, sgn-
dern in der Gemeinde allgemeine Erschei-
nung. Charisma in seinem umfassendsten
Sinn ist der an den einzelnen ergehende Ruf
Gottes zu einem bestimmten Dienst in der
Gemeinde (vgl. auch -» Amt), der zugleich
zu diesem befahigt. Die in den C.tafeln auf-
geziahlten Gnadengaben (R6m 12,4-8; 1Kor
12,4—11.28; 1Kor 14,1-6) beanspruchen
nicht vollstandig und fiir jede Gemeinde und
Zeit verbindlich zu sein. Es kann weitere
Auspragungen der aus Gnade geschenkten
Begabungen mit unterschiedlichen Schwer-
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punkten zu verschiedenen Zeiten geben.
Der Geist weht, wie er will, und es ist
menschlichen Versuchen verwehrt, seine
Wirkungen zu schematisieren. Er teilt ei-
nem jeglichen zu, nach dem er will {1Kor
12,11b). Entscheidend ist der Hinweis auf
die -» Liebe (1Kor 12,31), die alle C. erst zu
wirklichen Gnadengaben macht. Auch wer
kein »Spezialcharisma« besitzt, kann im
hochsten Sinne die dienende Gliedschaft am
Leibe Christi verkorpern durch das C. der
Liebe, die allen gegeben ist.

Die C. haben ihren Ursprung in der Gnade
Gottes. Sie sind unverdientes Geschenk und
nicht Frucht menschlicher Leistungen oder
Anspriche. Nicht der Empfianger der C,
sondern Jesus Christus leuchtet in seiner
Heilsfiille, »gebrochen« durch den Leib der
Gemeinde, in der charismatischen Vielfal-
tigkeit. Sie sind nichtgegeben zur Bewunde-
rungund Dekoration ihrer Triger oder gar zu
deren Selbstbewunderung, sondern sind
Verpflichtung und Befiahigung zum Dienst
in der Gemeinde, »zu deren Nutzen« {1Kor
6,7), dal die Gemeinde auferbaut wird. Die
besondere Gabe gehort nicht ihrem Trager,
sondern der Gemeinde und ist im vollen
Sinn »anvertrautes Pfund«. Das C. ist weder
Spielerei noch Selbstbestitigung, sondern
muf ein Baustein zum Wachstum und zur
Forderung der Gemeinde sein. Von den viel-
besprochenen C. des -» Zungenredens,
Wundertuns und Gesundmachens gilt, dafl
sie stets in einer Reihe mit anderen und
nicht an erster Stelle stehen. Da sich leicht
Filschungen, Wucherungen, Entartungen
und nicht zuletzt dimonische Nachiffun-
gen an die Stelle der Gaben des Geistes set-
zen, ist die stindige — Priifung der Geister
eine dringliche Aufgabe der Gemeinde
(1Thess s5,21; 1]oh 4,1). Die Maf3stibe, die
Paulus selbst fiir die Beurteilung der Wir-
kungen von C. nennt, sind zu allen Zeiten
hilfreich: Jesus wird als der Herr bezeugt
(1Kor 12,3), C. tragen nicht zur Unordnung
bei, sondern zum Frieden und sind zur Ein-
ordnung fihig (1Kor 14,32.33), ohne Liebe
erbringensie keinen Nutzen (1Kor 13, 1), und
sie fiihren zur Verherrlichung Gottes (1Pctr
4,11).

Von einem Aufhoren von C. spricht nur
1Kor 13,10.12 in Beziehung zum -Voll-
kommenen«, das wir iibersetzen miiflten
mit »Ziel, Ende« und soviel bedeutet wic
Vollendung. Die Wunder- und Dienstgaben

werden nebeneinandergestellt und ihre Zu-
sammengehdrigkeit im Bild vom Leib Chri-
sti bekraftigt (Rom 12; 1Kor 12-14; Mk
16,17—18).

Das NT macht deutlich, daf jeder Christ,
der bei der -» Wiedergeburt den Heiligen
Geist empfangen hat, eingeschaltet ist in
den geheimnisvollen Proze der Verherrli-
chung Christi. Durch die Lebensverbindung
mit Christus sind die Schleusen geoffnet fiir
das Hereinfluten himmlischer Krifte. Da-
durch werden neue Moglichkeiten zum
Dienen geschenkt. Wie Timotheus miissen
wir Christen heute aufgefordert werden,
»die Gnadengabe Gottes zu entfachen«
(2Tim 1,6).

Das NT sieht mit fragloser Selbstverstand-
lichkeit das Auftreten von C. als organische
Folge und »natiirliche« Begleitung des Emp-
fanges und des Wirkens des Heiligen Gei-
stes. Die C.lehre desPaulusverkiindet das--»
Priestertum aller Gldubigen in dem neuen
Gehorsam. Die C. verlieren aber ihre Bedeu-
tung, wo sie nicht mehr radikal als Moglich-
keiten des Dienens vom Angriff der Gnade
Gottes auf die Welt her verstanden werden.
Sie sind Signale der hereinbrechenden Got-
tesherrschaft. Jeder Gabe ist ihr besonderer
Platz angewiesen. Das Gebet um geistliche
Gaben ist allen Glaubenden geboten (1Kor
14,1; Lk 11,13; Apg 1,4.14). Die Verheiflung
des Empfanges gilt denen, die ihren Willen
dem Willen Gottes unterstellen und eigene
Ziele und Wiinsche unter dic Konigsherr-
schaft Gottes stellen.

Lit: U. Brockhaus, Charisma und Amt, 1972 - K.
Heimbucher, Das biblische Zeugnis vom Heiligen
Geist, 1973 — M. Griffiths, Mit anderen Zungen,
1974 — W. Lohrmann, Frucht und Gaben des Hei-
ligen Geistes, 1978 E. Schmid

Chiliasmus -» Endzeiterwartung s.

China-Inland-Mission

Die China-Inland-Mission wurde 1865
durch den »Apostel Chinas« J. H. --» Taylor
mit dem Ziel gegriindet, das Evangelium
auch in das Innere Chinas zu bringen. Die
theologische Einstellung der CIM war stets
konservativ-biblizistisch, die konfessionelle
Einstellung niemals eng. In der englisch-
sprechenden Welt, aber auch auf dem euro-
pidischen Kontinent, fand die CIM Beter,
Werber und Spender. Tochtergesellschaften
entstanden in Deutschland (Allianz-Mis-
sion-Barmen, gegr. 1890, — Liebenzeller
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Mission, — Coerper), Skandinavien und der
Schweiz.

Von vielen Widerstainden und politischen
Unruhen bedringt (der Boxeraufstand 1900
forderte das Leben von 8 Missionsleuten),
fiihrte die CIM ihren Dienst fast ohne Un-
terbrechung durch. In der Zeit ihrer grofiten
Ausbreitung unterhielt sie Giber 1 300 Mitar-
beiter auf dem Missionsfeld. An erster Stelle
stand die --» Evangelisation unter Nichtchri-
sten vor allem durch Reiseprediger. Aber
auch fir den Unterricht und die arztliche
Versorgung wurden Spezialkrifte entsandt.
Ziel war eine unabhangige chinesische Kir-
che. Deshalb lag die Zentrale stets im Mis-
sionsgebiet. (Schanghai, jetzt Singapur).
Nach der Vertreibungaus China 1951 nahm
die CIM den Namen Uberseeische Mis-
sions-Gemeinschaft (UMG) an. Uber oo
Missionare arbeiten z.Zt. in Hongkong,
Thailand, Malaysia, japan, Indonesien, Ko-
rea, Singapur, auf Formosa und den Philippi-
nen.

Lit: H. & L. Taylor, Hudson Taylor, 1/1f 1918/19 —
M. Broombhall, The Jubilee Story, 2 Bde.. 1915 —
L. Lyall, Das Unmegliche wagen. Dic CIM
865-1965, 196
00 proSalons Rothenberg

Chrischona, St.

Die Pilgermission »St. Chrischona« ist ein
internationales Missionswerk mit Sitz in
Bettingen/Basel. Chr. Fr. -> Spittler hat am
8.3.1840 in der Kirche St. C. den Grund fiir
dieses weit verzweigte Werk gclegt. Er
wollte junge Mainner, die nicht Theologie
studieren oder aufs Missionsfeld gehen
konnten, ausbilden lassen, damit sie auf ih-
rer durch den Beruf bedingten Wanderschaft
Zeugen Jesu Christi sein konnten. Als C. H.
— Rappard 1868 die Leitung des Werkes
ibernahm, erhielt die Schule ihr eigentli-
ches Geprage als erste Evangelistenschule in
deutschem Sprachgebiet. Als Nachfolger lei-
teten das Werk 1909—46 Friedr. Veiel-Rap-
pard, 1946-67 Hans Staub und seit 1967 Ed-
gar Schmid. Seit r840 haben im Prediger-
und Missionsseminar iiber 3 000 junge Man-
ner eine meist 4jahrige -» Ausbildung erhal-
ten. In den ersten Jauhrzehnten kamen sie
viclfach unter Auswandcrern in Nordame-
rika oder als Missionare in Abcssinien, Pala-
stina und Agypten zum Einsatz, withrend
seit ca. 1870 vermehrt Dicnste in Gemein-
schaftswerken und > Stadtmissionen, in -»
Jugend- und Kinderarbeiten, in Heimen, in
kirchlichen Aufgaben und in Missionswer-

ken wahrgenommen worden sind. 1909 ent-
stand die Bibelschule fiir Madchen, die seit
1958 als 2jahriger Kurs gefiihrt und seit 1975
durch ein drittes Ausbildungsjahr des Kate-
chetischenSeminars erganzt wordenist. Die
iber 1 300 Absolventinnen habeninKinder-
und Jugendwerken, im Dienst als Gemein-
dehelferinnen, Heimleiterinnen oder Mis-
sionarinnen ihre Aufgaben gefunden. Als
Dozenten wirken 11 voll- und 7 teilzeitlich.
Die etwa 300 --» Diakonissen des Diakonis-
sen-Mutterhauses (1925 gegriindet) verse-
henihren Dienst in Krankenhadusern, Pflege-
und Erholungsheimen, in Gemeindepflege-
stationen, in Gemeinschafts-, Kinder- oder
--> Blaukreuzarbeiten. Chrischona-Gemein-
schaften entstanden in der Schweiz (seit
1869), in Frankreich (Elsaf3, seit 1876) und in
Deutschland (seit 1877) und Stadtmissions-
arbeiten in Siidafrika (seit 1 966). Der Dienst
in den Gemeinschaften hat ein dreifaches
Ziel: Menschen sollen zum Glauben an Je-
sus Christus gerufen (--» Evangelisation], in
der Gemeinschaft durch Gottes Wort befe-
stigt (Gemeinschaftspflege) und zum Dienst
fiir Jesus geschult werden. Manche der Se-
minaristen, Bibelschiilerinnen und Diako-
nissen sind in die Auflere Mission gerufen
worden. Sie tun ihren Dienst in 26 Landern
mit 30 verschiedenen Missionsgesellschaf-
ten, mit denen die Pilgermission in Verbin-
dung steht.

Lit.: H. Staub, Wir sind sein Werk, 1965. — Organ:
Der Glaubensbote imonatl), - »Chrischona-Nach-
richten. (vierteliahrlich) Haag

Christen fiir den Sozialismus — Sozia-
lismus

Christengemeinschaft — Anthroposo-
phie

Christentumsgesellschaft, Deutsche

Nach englischen und schwedischen Vorbil-
dern wurde die C. 1779/80 als »Deutsche
Gesellschaft edler thatiger Beforderer reiner
Lehre und wahrer Gottseligkeit« von johann
August  Urlsperger (1728-1806] zum
Zwecke der Verteidigung und Verbreitung
der christlichen Wahrheit angesichts von --»
Aufklarung und Entkirchlichung gegriindet.
Aut Vorschlag C. G. Blumhardts setzte sich
ab 1804 die Bezeichnung D. C. durch. Uber
40 Partikulargesellschaften entstanden in
vielen Stadten Deutschlands, der Schweiz
und anderen europdischen Hauptstadten;
Zentrum wurde Basel. Die C. stellt ein Bin-
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deglied zwischen dem alten — Pietismus
und der — Erweckungsbewegung dar.
Durch den Einfluff — Jung-Stillings auf dem
Hintergrund der Bengel’schen — Endzeiter-
wartung kommt es zu einer neuen Einschat-
zung RuBllands (v. —» Kriidener; Hl. Allianz;
— Stundismus). Der Protestantismus in
Osterreich erfihrt nach ErlaB des »Tole-
ranzpatents« Kaiser Josefs II. 1781 tatkraf-
tige Unterstiitzung, namentlich durch den
Niirnberger Kaufmann J. T. — Kieflling. La-
vater und —» Oberlin treten ebenso in Ver-
bindung zur C., wie die katholische Erwek-
kungs- und Bibelbewegung (—» Boos, Lindl,
—Gof3ner, Sailerkreis). 1795 iibernahm C. F.
A. — Steinkopf das Sekretariat der Gesell-
schaft, 1801 trat C. F. —» Spittler zunachst als
Hilfssekretar und von 1808 bis 1867 als Se-
kretarindieLeitungder C. ein. Beide brach-
ten die C. in enge Beziehung zu Bemiihun-
gen um Weltmission, Evangelisation und
Bibelverbreitung, wie sie von England und
Holland ausgingen. - Je mehr neue Organi-
sationen Spittler ins Leben rief 1 81 5 Baseler
Missionsgesellschaft; 1820 Anstalt Beug-
gen; 1840 St. —» Chrischona; 1859 Baseler
Stadtmission etc), um so bedeutungsloser
wurdedie C,, die allerdings noch bis 1912 die
die Partikulargesellschaften zusammenhal-
tende, zuerst 1786 erschienene Monats-
schrift »Sammlungen fiir Liebhaber christli-
cher Wahrheit und Gottseligkeit« heraus-
gab.

Lit.: E. Staehelin, Die C. inder Zeit der.Aufkliirung

und der beginnenden Erweckung, 1970 - ders., Die
C. in der Zeit von der Enveckung bis zur Cegen-

wart, 1974 Geldbach

Christenverfolgung

I. BEGRIFE

Als eine Christenverfolgung bezeichnet
man gezielte Maflnahmen eines Staates, die
eine Kirche mit dem Ziel bekimpfen, damit
denchristlichen Glauben zu beseitigen. Den
Leidensweg von Christen, die wegen des —
Bekenntnisses ihres Glaubens gehafit und
unterdriickt werden, nennt man Martyrium.
Urspriinglich verstand man darunter nur
Blutzeugen. Die Wurzel der C. liegt meist in
einer Feindschaft gegen das Evangelium.
Manchmal haben aber auch nationale Ge-
gensitze zu C.en gefiihrt (so im 19. und 20.
Jh. die Verfolgung der Armenier und die Ver-
treibung der Griechen aus Kleinasien).

II. DAS ZEUGNIS DER VERFOLGTEN GEMEINDE
NACHDEM NT

1. Als Nachfolger Jesu trifft seine Jiinger der
Haf} der Welt (Joh 15,18-21). Diese Feind-
schaft kann nicht vermieden werden (2 Tim,
3,12). Sie richtet sich gegenJesus, den Herrn
(Apg 9,4f.). Wer sein Leben um Jesu willen
verliert, wird es finden (Mt 16,24—26).

2. Mitdem Auftrag der Predigt des Evange-
liums sandte Jesus seine Jiinger »wie Schafe
mitten unter die Wolfe« (Mt 10,16 -32). Sein
Wort muf aller Feindschaft zum Trotz ohne
Scheu verkiindigt werden (Phil 1,12-14).
Der deswegen eintretenden Leiden braucht
man sich nicht zu schamen (2Tim 1,r2). Der
Bekennermut Jesu wird zum Vorbild (1 Tim
6,13). Er ist der »treue Zeuge«, (griech. mar-
tys = Mairtyrer), (Offb 21,5). Die Verfolger
der Gemeinde wollen das Reden »im Namen
Jesu« verhindern (Apg s,40).

3. Die geschmihte und verfolgte Gemeinde
hat in ihrem Leiden Gemeinschaft mit Jesu
Passion und darum auch teil an seiner Herr-
lichkeit (1Petr 4,14). Die Leiden geschehen
nach dem Willen Gottes (1 Petr 4,19). Es ist
Jesu Schmach, die erlitten wird (Hebr 13,1 3).
Christen werden in sein Sterben hineinge-
nommen (1Kor 15,30f.). Nur dadurch kann
Jesus seine Kraft an ihnen offenbar machen
(2Kor 4,7-18); nur so lernen sie, auf den
Gott zu vertrauen, der Tote auferweckt
(2Kor 1,3-11].

4. So wird das Leiden um Jesu willen nicht
als tragisches Verhingnis empfunden, son-
dern ist voller Verheilung. Im Leiden wird
Gott verherrlicht (1Petr 2,10). Im Leiden der
Nachfolger Jesu wird sein Name grof (Joh
12,23ff; 13,31). Darum ist die verfolgte Ge-
meinde nicht arm, sondern reich (Offb. 2,9).
Sie wird im Leiden zu Christi Herrlichkeit
erhoben (R6m 8,17; Hebr 2,9ff).

5. Dieim NT berichteten C.en gehen meist
von Frommen und Gesetzestreuen aus (Joh
5,16; Apg 8,1; 13,50; Gal 5,11). In Wahrheit
sind aber die Verfolger Sohne des Teufels
(Joh 8,40. 44). Die Verfolgung der Gemeinde
richtet sich gegen Jesus (Apg 9,4f.). Mit dem
Beginn der Mission in der antiken Welt
kommt s zu schweren Auseinandersetzun-
gen (Apg 13,8; 14,19; 16,22; 17,5ff;
19,23~40 u.a.).

6. Die Verfolgung bringt die Versuchung
zum Abfall vom Glauben (Mk 4,17), zum Be-
seitigen des Anstofles (Gal 6,12) mit sich.
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Die aber dennoch beharren, werden selig ge-
priesen (Mt s, 11f.; Lk 22,28f.). Keine Verfol-
gung kann sie von der Liebe Gottes trennen
(Rom 8,35). Auch in der Verfolgung sind sie
nicht verlassen (2Kor 4,9). Sie sind stark,
weil sie fir ihre Verfolger beten (Mt 35,44)
und sie segnen (R6m 12,14).

I1. C. im ROMERREICH

Wegen der fiir jeden antiken Staatsbiirger ge-
forderten Anbetung der Staatsgotter (—»> Kir-
cheundStaat) wurden schon im Rémerreich
unter den Kaisern Nero (64) und Domitian
(81-96; vgl. Offb des Joh) Christen blutig
verfolgt, obwohl die Christen Gehorsam ge-
geniiber der Obrigkeit predigten (Rom
13,1 -7; 1Petr 2,13 ~17) und fir sie beteten.
Die Verweigerung des Kaiserkultes wurde
aber als Staatsverbrechen angesehen. Unter
dem Kaiser Trajan (98 —117) kam es zu den
ersten uns bekannten staatsrechtlich gere-
gelten Prozessen gegen Christen. In einem
Brief an Plinius (1 11/13), Statthalter von Bi-
thynien, ordnete Trajan an, auf Anzeige
Hartnickige zu bestrafen, Reuige freizulas-
sen, ohne Christen besonders aufzuspiiren
oder anonymen Anzeigen nachzugehen. Un-
ter den Nachfolgern Trajans wurde diese Li-
nie weiterverfolgt. Die rechtlosen Christen
erkannten das Bekenntnis »Jesus Christus
ist Herr« als die Mitte ihres Zeugnisses. Die
Leidensgeschichten der mutigen Bekenner
wurden in Martyrerakten gesammelt. Die
unblutig Bestraften wurden als Bekenner
(Konfessoren) gewiirdigt. Das Gedenken an
die Mairtyrer fand seinen festen Platz im
Gottesdienst. Tertullian nannte das »Blut
der Christen den Samen der Kirche«.
Zwischen 249 und 313 liegen dann die all-
gemeinen, durch Staatsgesetz angeordneten
und tiber alle Provinzen sich erstreckenden
Ceen. Alle Christen, auch Frauen und Kin-
der, wurden zum Opfer beim Kaiserkult vor-
geladen. Auch wenn erschreckend viele
Christen abfielen, erreichten die Verfolgun-
gen das Gegenteil der angestrebten volligen
Ausrottung der christlichen Gemeinden.
Die Kirche wuchs. Unter den Kaisern Decius
(249-251), Valerianus (253-260) und am
Ende der Regierungszeit Diokletians
(283 ~305) kam es zu den schwersten C.en.
Die zum Tod Verurteilten wurden — wie seit
dem 1. Jh. tiblich — enthauptet, gekreuzigt,
verbrannt oder in den Zirkusarenen von Tie-
ren zu Tode gehetzt. Andere wurden zur
Zwangsarbeit verbannt und ihrer Giiter be-

raubt. Zu diesen Vernichtungsmitteln griff
der romische Staat, weil er durch den christ-
lichen Glauben seine religiosen Grundlagen
bedroht sah. Kaiser Konstantin (306-337)
bahnte durch eine Toleranzkonstitution
(313) den Weg zur uneingeschrankten Reli-
gionsfreiheit und damit auch zur freien
christlichen Glaubensausiibung.

IV. C. iM ZEICHEN DES CHRISTENTUMS

Zu Cen im -» Mittelalter kam es nicht al-
lein durch den Islam (seit 635), der den
christlichen Glauben in vielen Lindern
{Kleinasien, Syrien, Agypten, Nordafrika)
fast vollig ausloschte. Auch die Staatskirche
bereitete der —» Religionsfreiheit ein Ende
(382). Der Staat besaf} aus politischen Griin-
den ein grofles Interesse an Reichseinheit.
Nicht anerkannte christliche Glaubensfor-
men wurden mit dem Tod bestraft. Die
kirchliche Inquisition (lat. = Untersuchung,
geistliches Gericht zum Bestrafen der Ket-
zer) ging in den Jahrhunderten vor der Re-
formation mit grausamen Mitteln gegen bi-
blische Reformbewegungen (z.B. Katharer,
Waldenser) vor. Als der deutsche Kaiser mit
papstlicher Unterstiitzung die hussitische
Erneuerungsbewegung in Bohmen unter-
driicken wollte, kam esim 1. Jh. zum Glau-
benskrieg. Reste der Hussiten schlossen sich
mit Waldensern zur bohmisch-mahrischen
Briiderunitat zusammen.

Um die sich ausbreitende ~» Reformation zu
stoppen, wurde in vielen Landern der Inqui-
sition im Rahmen der Gegenreformation
freie Hand gegeben. In den Niederlanden
wurden 1528 zwei Augustinermonche auf
dem Marktplatz in Briissel als erste Martyrer
der Reformation verbrannt. Weitere Hin-
richtungen fithrten zum Freiheitskampf
(1568—-1648). In Spanien wurde durch
schreckliche Blutgerichte der ev. Glaube fur
3 Jahrhunderte ausgeloscht. Auch in Italien
und Polen wurde die Reformation blutig un-
terdriickt. Bei der wechselnden Haltung des
Konigshauses kames in Schottland und Eng-
land zu Martyrien. Ketzerprozesse in Frank-
reich fihrten zur blutigen Bartholomaus-
nacht (1572) und einer bis ins 18. Jh. rei-
chenden Verfolgung der Hugenotten, der
»Kirche in der Wiiste«. Die Tauferbewegung
(-> Mennoniten) fand in vielen Lindern erst
nach Jahrhunderten blutiger Verfolgung
Glaubensfreiheit.

V. C.EN DER GEGENWART
Die Geschichte der — Mission ist voll von
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Martyrien. Nach 1614 wurden Tausende
von japanischen Christen getotet, als sie
sich weigerten, ein Kreuz mit Filen zu tre-
ten. 1835 kam es auf Madagaskar zu einer
Verfolgung von Christen. Der Boxeraufstand
in China {1900) brachte mindestens 30000
chinesischen Christen den Bekennertod.
Der Missionswissenschaftler G. Vicedom
urteilt, dafl im 20. Jh., in dem Gewissens-
und Religionsfreiheit zu cinem politischen
Programm wurden, mehr Menschen um ih-
res Glaubens willen ums Leben gekommen
seien als in allen Jahrhunderten vorher.

1. Die totalitar atheistische Ideologie des
Kommunismus begann in der Sowjetunion
schon in den revolutioniren Wirren
{1917-19) einen blutigen Kampf gegen die
orthodoxen Christen. Auf dem Hohepunkt
dieser Verfolgung (1936) waren 75 ooo Kir-
chen geschlossen und auch die anderen
christlichen Bekenntnisse mitbetroffen.
Millionen Menschen- viele unter ihnen aus
Glaubensgriinden — kamen in den Vernich-
tungslagern Stalins um. Unter dem Druck
des 2. Weltkriegs mufite der Staat den Kir-
chen wieder einenengen, streng kontrollier-
baren Raum einraumen. Grundlage bildeten
dabei die Religionsgesetze von 1929, die jede
christliche Jugendunterweisung, freie Predi-
gertatigkeit und fast alle Ausbildungsmog-
lichkeiten fir Pfarrer oder Chorleiter entge-
gen der Verfassung verhinderten. Ein seit
1975 fir die ganze Sowjetunion verbindli-
ches Religionsgesetz hat die vollige Abhan-
gigkeit der christlichen Gemeinde vom
staatlichen ~Rat fiir religiose Angelegenhei-
ten« noch verscharft. Lediglich das Eltern-
recht auf die Weitergabe ihres Glaubens ap
die eigenen Kinder wird von den Religions-
gesetzen nicht bestritten, auch wenn es in
der Praxis haufigin Frage gestellt wird. Das
ideologischeZiel gilt weiter, daf in absehba-
rer Zeit alle -religiosen Uberbleibsel« ausge-
rottet werden miissen. Zur Erreichung die-
ses Ziels werden allerdings unterschiedliche
Mittel angewandt. Wahrend vom Staat regi-
strierte Gemeinden fir ihr Wohlverhalten
eine begrenzte Wirkungsmoglichkeit erhal-
ten, wird gegen andere um so harter mit
Geldstrafen und Hafturteilen vorgegangen.
Der »Rat der Angehorigen der Inhaftierten
der — Evangeliumschristen-Baptisten« hat
seit 1964 umfangreiche Dokumentationen
iber den Leidensweg ev. Christen in der So-
wietunion vorgelegt.

Die aus Erweckungen {nach 1870) hervorge-
gangenen ev. Gemeinden erlitten schon vor
der Revolution schwere Verfolgungen, die
im Namen des christlichen Zaren und des
orthodoxen Staatsglaubens angeordnet wur-
den. Anklagepunkte bei den nach 1961 bhe-
kannt gewordenen Verurteilungen waren
meist Gottesdienste ohne Genehmigung,
Jugendunterweisung und missionarisches
Zeugnis.

2. Das Ausmal der Verfolgung chinesischer
Christen nach 1947 ist noch nicht abzu-
schatzen. Dies gilt auch fiir Albanien, Nord-
korea, Kambodscha, Vietnam und Laos.

3. Die Feindschaft des Islam forderte 1 Mil-
lion Opfer unter den Armeniern (seit 1894).
Hunderttausende Griechen kamenin Klein-
asienum (vordem 1. Weltkrieg), ebensotiiber
100000 nestorianische Christen (nach 1895
und 1933). Auch auf Celebes ging eine grofle
Verfolgung der Christen vom Islam aus.

4. IndenBiirgerkriegen Spaniens{1936)und
in Mexiko (1928-36) fanden viele Christen
den Tod. Das Wiederaufleben heidnischer
Kulte in selbstandig gewordenen Staaten
Afrikas fithrte oft zum Martyrium (Mau-
Mau-BewegunginKenia und Tschad). Inden
revolutionaren Umbriichen Afrikas sind zu-
nehmend Verfolgungen von Christen fest-
zustellen (Uganda).

Auch die — Mission mufl immer deutlicher
den Zusammenhang von Gottes Reich und
Leiden um Jesu willen entdecken. Dies hat
aber den Auftrag zur Mission bei vielen
Christen nur dringlicher gemacht. So wurde
der Tod von § Aucamissionaren (8.1.1956)
fiir iiber 1 000 junge Christen der Anstof§, in
den Missionsdienst zu gehen.

Lit.: G. Vicedom, Das Geheimnis des Leidens der
Kirche, 1963 —G. Weth, Chinasrote Sonne, 1972 —
H. Brandenburg, Christen im Schatten der Macht,
1974 — W. Scheffbuch, Christen unter Hammer
und Sichel, 1973* -~ N. Theodorowitsch, Religion
und Atheismus in der UdSSR, 1970 ~ D. Konstan-
tinow, Die Kirche in der Sowjetunion nach dem
Kriege, 1973 —]. Chambon, Der franzésische Prote-
stantismus, 1937 - E. Elliot, Durchs Tor der Herr-

lichkeit, 1958 Scheffbuch

Christliche Pfadfinder

Erste christliche Pfadfindergruppen bildeten
sich um 1910 in Wiirttemberg. In Neudie-
tendorf vereinigten sich die verschiedenen
Gruppen 1921 zur Christlichen Pfadfinder-
schaft (CP). Bis 1933 blieben die »Neudie-
tendorfer Grundsatze« giiltig, in denen die
Struktur der CP — Verbindung von interna-
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tionalem Pfadfindertum, deutscher — Ju-
gendbewegung und Christentum - zum
Ausdruck kam. Die in Neudictendorf ver-
sammelten Fithrer fafften dic Aussage der
Grundsitze mit den Worten zusammen:
»Christliches Pfadfindertum ist das Suchen
und Finden von praktischen Wegen zur
christlichen Lebenstat«.

Die CP duflerte ein starkes Sendungsbe-
wufltsein. Mit ihrer betont christlichen Ein-
stellung, gelebt vor allem durch die Tatge-
meinschaft Sachsen, wurde die CP zum Ver-
treter eines reformatorischen Christentums
innerhalb der evangelischen Jugend (— Ju-
gendarbeit). Waren die Gruppen anfangs
vielfach vom ungebundenen Stil der Wan-
dervogel gepragt, so setzten sich allmahlich
die biindischen, strafferen Elemente durch.
Damit einher ging eine politische Wendung
nach rechts (etwa ab 1929). Erst 1934, als die
antikirchliche Tendenz der Nationalsoziali-
sten deutlich wurde, schlossen sich die mei-
sten CP-Fiihrer der Bekennenden Kirche (—
Kirchenkampf} an. Nach dem 2. Weltkrieg
kam es zur Neugrindung. Die sechziger
Jahre brachten erhebliche Verinderungen,
die 1972 zur Fusion der CP mit den christli-
chen Pfadfinderinnenbiinden zum »Verband
Christlicher Pfadfinderinnen und Pfadfin-
der« (VCP) fiihrten. Der neue Verband ist
sehr plural. So finden sich verkiindigungs-
orientierte Gruppen neben solchen, die ei-
nen eher emanzipatorischen Ansatz vertre-
ten.

Die bedeutendste Personlichkeit der CP
diirfte Fritz Riebold gewesen sein, der als
Fihrer der Tatgemeinschaft Sachsen sowie
als Redakteur verschiedener CP-Zeitschrif-
ten zu einer Symbolfigur fiir praktiziertes
Christentum wurde.

Die Mitgliederzahl der CP erreichte bis 1933
10000, nach 1945 lag sie zwischen 20000
und 30000

Der VCP verfiigtiibereine Geschiftsstellein
Gelnhausenunddie Bundesburg Rieneck im

Spessart. Wepler/Haak

Christliche Postvereinigung — Berufs-
missionen

Christliche Wissenschaft (Christian

Science).
1. GESCHICHTE UND ORGANISATION
Griinderin ist Mary Baker-Eddy

(1821~1910), die nach Heilung von langen
Krankheiten (1862} das Hauptwerk der C.W.

»Wissenschaft und Gesundheit mit Schliis-
sel zur HI. Schrift« (1872—75) schrieb. 1892
erfolgte die Griilndung der »Mutterkirches,
der »Ersten Kirche Christi, Wissenschafter —
Boston«, der alle Zweigkirchen unterstehen;
nur hier werden Lehrer ausgebildet und wird
die Literatur der C.W. (u.a. die bedeutende
Tageszeitung »Christian Science Monitore«)
verlegt. Die Zweigkirchen sind finanziell
selbstindig und unterhalten Lesezimmer. In
der westlichen Welt, vor allem in den USA
verbreitet, gibt es in der BRD ca. 120 Zweig-
organisationen. Die C.W. bildet ihre Heiler
selbst aus.

2. GOTTESDIENST UND LEHRE.

Die Sonntagsfeiern finden in schmucklosen
Kirchen statt. An die Stelle der Predigttreten
Wechsellesungen aus dem Buch »Wissen-
schaft und Gesundheit« (1. Leser, stets eine
Frau) und der HI. Schrift (2. Leser). Diese
Rangordnung ist kennzeichnend: Mrs. Ed-
dys Buch ist als Schliissel zur Hl. Schrift
gottliche Offenbarung und letztgiiltige Aus-
legung, die ihrerseits nicht erklart, sondern
nur verlesen werden darf. Dieser kaum
iiberbietbare Unfehlbarkeitsanspruch lafit
siein der C.W. weiterleben: sie ordinierteihr
Buch und die Bibel zum Pastor der Mutter-
kirche. Die beiden Grundpfeiler der Lehre
sind: 1. Allein Gott ist Alles-in-allem; er ist
Kraft, Leben, Wahrheit, Liebe, Geist und die
einzige Wirklichkeit, die es gibt. 2. Alle Ma-
terie, alle Unvollkommenheiten, Krankhei-
ten, Siinde und Tod sind nur Scheinwirk-
lichkeiten, menschlich eingebildete Irrtii-
mer. Der Mensch ist als Ausdruck (expres-
sion} und Widerspiegelung (reflection) des
gottlichen Prinzips zum »vollkommenen«
Bild Gottes geschaffen und ist gehalten, sich
von der Scheinwirklichkeit freizumachen.
Das fiihrt zu Heilungen, d.h. zum mentalen
Uberwinden einer Krankheit, die ja nur
scheinbar Wirklichkeit ist. Heilung bedeu-
tet Durchstof in die alleinige geistige Wirk-
lichkeit des Seins; Erlosung von der Materie
ist dic Uberwindung des Irrtums durch die
Erkenntnis der alleinigen Wirklichkeit. Der
Heiler {Praktiker = practitioner} leitet den
Patienten zur richtigen, allein heilenden Er-
kenntnis an und enthilt sich aller korperli-
chen (= materiellen} Einwirkungen. Die
Heilungensind »Beweis« fiir die Richtigkeit
der Lehre; in den Mittwochabend-Versamm-
lungen werden Heilungszeugnisse gegeben.
Die C.W. kennt keine Sakramente. »Unsere
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Taufe ist Reinigung von allem Irrtum. Unser
Brot, »das vom Himmel kommt., ist Wahr-
heit. Unser Wein ist Inspiration der Liebe.«
Halbjahrlich wird eine meditative Vereini-
gung mit Gott (at-one-ment, abgeleitet von
atonement = Versohnung) als »Sakra-
ments«gottesdienst begangen.

3. BEURTEILUNG.

Die C.W. ist weder eine Wissenschaft, noch
ist sie christlich. Sie lebt aus dem Gegensatz
von Geist und Materie, macht --» Gott aus
einem personlichen Gegeniiber zu einem
Prinzip, leugnet die -» Stinde und kennt da-
her keine christliche Erlosung. Christus ist
als Beispielgeber der erste Heiler der C.W.
Die Bibel wird durch Mrs. Eddys Schriften
verdrangt. Die C.W. ist nur schwer als
christliche -» Sekte einzustufen. Sie ist eine
neue Religion, die zwar (miflverstandene)
christliche Elemente einschlie8t, deren ei-
gentlicher Pulsschlag aber das mentale, auf
der Kraft der Suggestion beruhende Heilen
ist.

Lit: H. D. Reimer, Metaphysisches Heilen. Eine
kritische Darstellung der C.W., 1966 Geldbach

Christlicher ~ Gemeinschaftsverband
GmbH Miilheim/R.

Altester Teil der deutschen -» Pfingstbewe-
gung, entstanden Anfang dieses Jh.s durch
Zusammenschluff von aus der -» Erwek-
kungsbewegung hervorgegangenen Ge-
meinschaften, deren Frommigkeit durch das
Bestreben gepragt war, ein besonderes Wir-
ken des Heiligen Geistes zu erleben. Diese
Kreise wurden teils positiv, teils negativ als
»Pfingstbewegung« bezeichnet, verstanden
sich selbst jedoch zuniachstnur als geistliche
Erneuerung innerhalb der -» Heiligungsbe-
wegung. Die selbstindige Formierung wurde
notwendig, als sich im Jahre 1909 Vertreter
aus --» Gemeinschaftsbewegung und -- Frei-
kirchen inder -» Berliner Erklarung (I} gegen
die Pfingstbewegung abgrenzten. Geistliche
Fiihrer der Anfangsjahre: J. -» Paul, C. O. Vo-
get, E. Humburg, E. Edel, spater: H. Schober,
C. Wiechert, C. -» Krust.

Lehrgrundlage ist die ganze Heilige Schrift
als das inspirierte Wort Gottes. Verankert
im reformatorischen Bekenntnis wird die
Wirksamkeit des Heiligen — Geistes sowohl
inder Gesamtheit der Gemeinde als auch im
Einzelmenschen betont. Gemeindezugeho-
rigkeit nur durch personlich erlebte Siin-
denvergebung und Glaubensentscheidung
fiir Christus. Kirchenaustritt wird nicht ge-

fordert. Geistliche Lebenserneuerung ge-
schieht durch die Wiedergeburt. In der -»
Nachfolge Jesu entfalten sich Frucht und
Gnadengaben des Heiligen Geistes. An der
Gestaltung der — Gottesdienste kénnen
sich alle Gemeindeglieder aktiv beteiligen.
Der geistliche Auftrag wird wahrgenommen
in Verkiindigung, Verwaltung der Sakra-
mente, Jugendpflege, Innerer und Auferer
Mission, Seelsorge sowie sozialer und theo-
logischer Arbeit.

Von der Gesamtschau des Leibes Christi her
wird Gemeinschaft mit anderen Christen
gesucht. Sie ist im Rahmen der Ev. -» Al-
lianz vielerorts maoglich. Seit 1970 ist der
Verband Gastmitglied der -» Arbeitsge-
meinschaft  Christlicher  Kirchen in
Deutschland.

Die Verbandsarbeit wird unter Laienmitar-
beit von 2§ vollamtlichen Mitarbeitern ge-
tragen, die auch die Amtshandlungen durch-
filhren. Gemeindegliedzahl ca. 14 000 in der
BRD. Freiwillige Gaben tragen staatsunab-
hiangig die Arbeit. Hochste geistliche In-
stanz: Hauptbriidertag, 1. Vorsitzender seit
1973 Dr. W. Meissner, leitender Geschafts-
fuhrer seit 1972 S. Keller. Zentren der Ar-
beit: Verbandsheimstatte, theologisches
Seminar in Niedenstein bei Kassel. Alters-
heim Sievers Hof Vaale, Verlag Missions-
buchhandlung, Altdorf. Mtl. Gemeindeblatt
»Heilszeugnisse«, Verteilblatt »Heilsgruf3«,
Jugendblatt  »Leitplanke«. Liederbuch:
Pfingstjubel.

Lit. Miilheimer Neues Testament 1975% — C.
Krust, so Jahre deutsche Pfingstbewegung, 1956 —
ders., Was wir glauben, le?ren und bekennen, 1963
— E. Giese, |. Paul, 1965 Meissner
Christlicher Singerbund — Singerbund,
Christlicher

Christlicher Verein junger Minner
(CVIM — YMCA)

1. ANFANGE: Als Antwort auf die Herausfor-
derungen des Industriezeitalters kann die
durch den dreiundzwanzigjahrigen George
Williams 1844 erfolgte Griilndung des ersten
Vereins in London, vornehmlich fiir Lehr-
linge, Angestellte und Arbeiter angesehen
werden. Die iiberparochiale (nicht an eine
Ortsgemeinde gebundene} Arbeitsweise lie
dieses Laienmissionswerk schnell wachsen.
Hauptamtliche Sekretire muflten bald an-
gestellt, sowie Vereinshiauser mit Gesell-
schafts-, Lese- und Speiseraumen eingerich-
tet werden. Neben der Verkiindigung des
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Evangeliums traten allgemeinbildende Vor-
trage und berufsfordernde Mafinahmen {z.B.
Sprach-, Schreibmaschinen- und Stenokur-
se). Man unterschied zweierlei Mitglied-
schaft: eine sogenannte »eingeschriebene«
{»besuchcnde«) fiir jedermann und cine »ta-
tige«, d.h. Verantwortung iibernehmende
nur fiir bekennende Christen. Bereits 1855
kam es in Paris zur Griindung eines Welt-
bundes (World Alliance, Sitz: Genf),dem ge-
genwirtig 88 Nationalverbiande angehoren.
Der Weltbund war Wegbereiter der — oku-
menischen Bewegung, mit dem auch perso-

nale Verflechtungen (J. --> Mott) bestanden.
2. ENTWICKLUNG IN DEUTSCHLAND: Bei Griin-

dung des ersten CVJM in Berlin 1883 auf Ini-
tiative des Deutsch-Amerikaners Fv. —
Schliimbach und unter Vorsitz E.v. --» Roth-
kirchs bestanden bereits evangelische,
kirchlich orientierte Mainner- und Jung-
mannervereine, z.B. »Missionsjiinglingsver-
eine« (1805/1§ Stuttgart, 1823 Barmen, 1824
Elberfeld, 1827 Berlin)und dhnliche Einrich-
tungen (z.B. »Bremer Hilfsvercin fiir Jiing-
linge«, 1833). Schnelle Ausbreitung des
CVIJM nach Berliner Vorbild in ganz
Deutschland. Zwischen 1848 und 1913 kam
es zu regionalen Biinden, die zwischen 1882
und 1900 eine »Nationalvereinigung« bilde-
ten. Zwischen 1910 und 1920 benannten
sich verschiedene ev. Minner- und Jung-
mainnervereine, vor allem in den Grofistad-
ten, in CVJM um. Nach 194 5 anderten viele
der in den Biinden zusammengeschlossenen
Vereine ihren Namen in CVJM, allerdings
ohne Ubernahme der fiir einen CVJM typi-
schen Merkmale wie personelle und organi-
satorische Unabhingigkeit von den Kirchen,
iberparochiale und interkonfessionelle Ar-
beitsweise, Unterscheidung von einge-
schriebenen und tatigen Mitgliedern, Laien-
fithrung, eigene Versammlungshiuser und
Wirtschaftsbetriebe, aus eigenen Mitteln
bezahlte Sekretare, Angebot eines weitgefa-
cherten Wochenprogramms, soziale Ein-
richtungen, missionarische Programme und
evangelistische Veranstaltungen. In
Deutschland gibt es heute daher zwei Ver-
einstypen mit der Bezeichnung CVJM: den
originalen CVJM und den in mehr kirchli-
chem Rahnien arbeitenden »Gemeinde-
CVJM.. Der erste Typ ist seit 1919 zusam-
mengeschlossen in der »Arbeitsgemein-
schaftder CVIM Deutschlands«. Ihr gehoren
gegenwirtig (1976) 61 Vereine mit 14 109
eingeschriebenen, 1 496 titigen Mitgliedern

und 12 630 Gisten an. 100 hauptberufliche
Mitarbeiter. so CVJM-Hiuser, 27 Hotels
bzw. Jugendhotels, 18 stindige Einrichtun-
gen fiir Ferienlager und Jugenderholungs-
maflnahmen werden unterhalten. Vorsit-
zender ist Dr. Kurt Scheffbuch, Generalse-
kretar Hellmuth Kubbutat. Seit 20 Jahren
wendet sich der Dienst dieser CVJM nicht
nur an junge Manner, sondern auch an Mad-
chen und junge Frauen. Deshalb sind bei
bisher 20 CVJM die Rechte und Pflichten
anch an weibliche Mitglieder iibergegangen
und die Bezeichnung »Christlicher Verein
junger Menschen« unter Beibehaltung der
Abkiirzung CVJM eingefithrt. Mit dem
zweiten Typ sind alle Vereine zusammenge-
schlossen im »CVJM-Gesamtverband in
Deutschland e.V.« mit Sitz in Kassel. Prases
ist Kaufmann Hermann Kupsch, Generalse-
kretar Pfarrer Matthias Dannenmann. Mit-
glieder aller Verbiande ca. 200000, ebenso-
viele Gaste in ca. 3200 Vereinen. Der Ge-
samtverband umfafit die Arbeitsgemein-
schaft der CVJM Deutschlands, das Christli-
che Jugenddorfwerk Deutschlands, CVJM-
Landesverbiande Baden und Bayern, CVJM
Nordbund, CVJM Pfalz, CVJM Westbund,
Evangelisches Jugendwerk in Wiirttemberg.
Grundlage fiir jede Art der CVJM-Arbeit ist
bei allen Mitgliedsverbianden die bei der
Griindung des Weltbundes verabschiedete
und 1973 in Kampala/Uganda zum wieder-
holten Mal bestitigte sogenannte »Pariser
Basis«: »Die Christlichen Vereine junger
Minner haben den Zweck, solche jungen
Mainner miteinander zu verbinden, welche
Jesus Christus nach der Heiligen Schrift als
ihren Gott und Heiland anerkennen, in ih-
rem Glauben und Leben seine Jiinger sein
und gemeinsam danach trachten wollen, das
Reich ihres Meisters unter jungen Mannern
auszubreiten«. 1976 wurde diese Erklarung
mit einem Zusatz versehen, wonach sie im
Bereich des CVJM-Gesamtverbandes »fiir
alle jungen Menschen« gilt.

Lit.. W. Stursberg, Glauben — Wagen — Handeln,
1978 Kroll

Christlicher Volksdienst

W. Simpfendorfer und P. Bausch schufen
nach dem 1. Weltkrieg aus »Fronterlebnis
und deutschem Pietismus, durchdrungen
vom Geist reformatorischen Christentums«
in Wiirttemberg mit Unterstiitzung K. --»
Heims eine Vereinigung mit dem Ziel, in der
Politik den Willen Gottes geltend zu ma-



Christlieb

114

chen. Am 1.1.1927 wahlte man den Namen
C. V., um dadurch den Parteigeist auszu-
schlieffen und gleichwohl sich als christ-
lich-politische Partei zu profilieren. Uber
Wiirttemberg hinaus erreichte der C.V. bei
Wahlen gewisse Erfolge, so dafl nach einer
Kundgebungin Berlin 1929 (»Christenandie
Front«)beschlossen wurde, mit der »Christ-
lich-sozialen Reichsvereinigung« (Kirch-
lich-sozialer Bund um R. Mumm als Nach-
folgeorganisation der Kirchlich-sozialen
Konferenz --» Stoeckers} zum Christlich-so-
zialen Volksdienst zusammenzugehen. Bei
derReichstagswahlam14.9.1930konnte der
V.2,5% und damit 14 Mandate erreichen. Im
Jahr der Machtergreifung Hitlers jedoch er-
hielt er nur 4 Mandate; der V. wurde am
30.6.1933 aufgeldst.
Lit: W. Simpfendorfer, Politik aus Glauben und
Gehorsam, 1930 - P. Bausch, Die politischen Ge-
genwartsaufgaben des C.-S. V., 1930 - W. Momm-
sen, Deutsche Parteiprogramme, 1960, S. 545ff.
Geldbach

Christlieb, Alfred, *26.2.1866 Friedrichs-
hafen, t21.1.1934 Heidberg, Oberbergischer
Kreis. (Sohn von Th. -» Christlieb). C. war
sein ganzes Leben hindurch Pfarrer dersel-
ben kleinen Landgemeinde im Rheinland. Er
hatte eine besondere Gabe der schlichten,
aber originellen und tiefschiirfenden
Schriftauslegung, durch welche er weit iiber
die eigene Gemeinde hinaus wirkte, z.B. bei
der -» Tersteegensruh-Konferenz in Essen
und Miilheim, in der Westdeutschen -» Al-
lianz. Als Vorsitzender des Pastoren-Ge-
bets-Bundes (—  Pfarrer-Gebets-Bruder-
schaft) 1918 ~1934 wurde er Seelsorger vie-
ler Pfarrer. Die wichtigsten seiner Schrift-
auslegungen sind nach seinem Tode in vier
Binden gesammelt und herausgegeben wor-
den: Ich freue mich tber dein Wort - Ich su-
che, Herr, dein Antlitz-- Der Apostel Paulus
— Vollmacht von oben.

Lit: A. Pagel, A. C., Beter und Schriftforscher,

19577
Pagel

Christlieb, Theodor, “7. 3. 1833 Birken-
feld/Wiirttgb., 115.8.1889 Bonn. Pfarrer, seit
1868 Professor fiir praktische Theologie in
Bonn. Als Prediger der deutschen Gemeinde
in London/Islington (1858 —1865) wurde er
von der angelsachsischen Erweckungsbewe-
gung ticf beeindruckt. Neben seiner wissen-

schaftlichen Tatigkeit (Die Geschichte der
Predigt, 1887} galt sein besonderes Interesse
der — Evangelisation und -» Mission. Fu-
flend auf den Voraussetzungen der dcut-

Theodor Christlieb

schen -» Erweckungs- und — Gemein-
schaftsbewegung wurde es ihm zur Lebens-
aufgabe, in Anlehnung an evangelistische
Konzeptionen aus dem angelsichsischen
Raum, die entkirchlichten Massen in
Deutschland mit dem Evangelium zu errei-
chen: 1880 griindete er mit F. — Fabri den
Westdeutschen Zweig der Ev. — Allianz.
1881 veranlaflte er durch Hofprediger Adolf
— Stocker die Berufung des deutsch-ameri-
kanischen =~ Methodistenpredigers  und
CVJM-Sekretars Fr. v. — Schliimbach als
Evangelist nach Berlin. 1883 fafite er den
Entschluf zur Griindung einer Laien-Evan-
gelisten-Schule, die 1886 als -» Johannecum
unter seiner Leitung in Bonn eroffnet wurde
(1 893 unter Th. -» Haarbeck nach Wuppertal
verlegt]. 1884 Griindung des Deutschen -»
Evangelisationsvereins. 1888 Mitbegriinder
des — Gnadauer Gemeinschaftsverbandes.
C. ist ciner der bedeutendsten Viter der
neucren Gemeinschaftsbewegung und der
— Volksmission in Deutschland. Dic Syn-
these von theologisch-wissenschaftlicher
Theorie und biblisch-missionarischer Praxis
in seinem Lebenswerk ist beispielhaft.
Lit.: A. Pagel, Prof. Th. Christlieb, 1956

Rott
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Claudius

Christoffel, Ernst J., *4.9.1876 Rheydt,
t23.4.1955 Isfahan/Persien. Als Missionar
versuchte er, durch die Tatpredigt dic Not
zahlloser Blinder im Orient zu lindern. Zu-
nachst in Tiirkisch-Kurdistan tatig, errich-
tet er 1909 in Malatia am Euphrat ein Blin-
denheim. 1919 wird er ausgewiesen und
wirbt in der Heimat unermiidlich fiir des
»Heilands Lieblinge«. 192 § reist cr nach Per-
sien, wo er in Tabris und Isfahan den Licht-
losen, Niemandskindern, Taubstummen
und Kriippeln dient. Im 2. Weltkrieg inter-
niert, geht er als 75jahriger 1951 erneut nach
Persien. — C. schuf Blindenalphabete in

Ernst |. Christoffel

orientalischen Sprachen und erzog einhei-
mische Blinde zu Lehrern und Evangelisten.
Seine Tat der Liebe findet heute durch die
»C. Blindenmission e.V. Bensheim« ihre
Fortsetzung.

Lit.: E. J. C., Aus der Werkstatt eines Missionars,
1973 - F.Schmidt-Konig, E. ]. C., Vater der Blinden
im Qrient, 1969

Geldbach

Christologie — Jesus Christus

Christusbruderschaft

Evangelischer Orden, entstanden in
Schwarzenbach/Saale in  den Jahren
194 51949 im Horen auf Gottes Wort unter
der geistlichen Fithrung des Pfarrerehepaars
Hanna Himmer (1910-1977) und Walter
Himmer (1909-1972). Beginn des gemein-
samen Lebens am 1.1.1949 (4 Brider, 7

Schwestern). Im gleichen Jahr Umzug nach
Selbitz, Bau des Mutterhauses 1956, Gaste-
haus 1968, Alten- und Pflegcheim 1971. ~
Zur — Bruderschaft gehoren 162 Schwestern
und 23 Briider (Stand 1977). Sie leben als
grof3e geistliche Familie in Armut, Keusch-
heit, Gehorsam und wissen sich gerufen,
Gott in der Bruderschaft mit ihrem ganzen
Leben zur Verfiigung zu stehen. Einklei-
dung, Bibelkurs und Einsegnung sind Sta-
tionen auf ihrem Weg. — 3 Gebetszeiten sind
die Grundlage fiir alle Dienste: Verkiindi-
gung in Freizeiten, Mitarbeit in den Ge-
meinden als Kindergartnerinnen, Gemein-
deschwestern, Jugendleiter, Katecheten,
Pfarrer. Daneben diakonischer Dienst in
Krankenhaus und Altenheim und Tatigkeit
in verschiedenen Berufen.
Lit.: Denn er hatte seinem Gott vertraut. Zum Ge-
denken an Walter Himmer, 1973

Wichter

Christustriger

Die - Bruderschaft der C. entstand 1960/61
in Darmstadt aus der Gemeindearbeit des
jetzigen Leiters, P. Otto Friedrich: junge
Menschen versuchten, die gehorte Verkiin-
digung konsequent in ihr Leben hinein um-
zusetzen. Dabei stand von Anfang an sozia-
les Engagement neben evangelistischem (in
Wort und Musik, z.Zt. stehen 4 Bands im
Dienst der Verkiindigung). Die Briider und
Schwestern leben in Hausgemeinschaften
(ua. in Bensheim, Basel, Gut Ralli-
gen/Schweiz). Sie stehen dabei in ihren si-
kularen (pflegerischen, handwerklichenund
akademischen) Berufen. Die evangelischen
Rite (Armut, Keuschheit, Gehorsam) sind
ohne Geliibde verbindlich. Im Zentrum des
geistlichen Lebens stehen das (gebundene
und freie] Gebet und die in der Einzelseel-
sorge geiibte ~» Beichte. Seit 1963 arbeiten
die C. auch in Ubersee (u.a. Leprapflege in
Pakistan und Afghanistan). Finanziell wird
diese Arbeit von den C.-Gemeinschaften in
Europa getragen. In Deutschland sind die C.
der — Arbeitsgemcinschaft missionarische
Dienste angeschlossen. In Ubersee arbeiten
sie zusamnien mit dem Ev. Missionswerk.

Red.

Claudius, Matthias, *15. 8. 1740 Reinfeld
bei Liibeck, t21.1.1815 Hamburg. Theolo-
giestudium in Jena, das ihn aber wenig be-
friedigte. So sattelte er auf Jura um. 1768
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Matthias Claudius

wurde er Journalist in Hamburg, 1771 Re-
dakteur des Lokalblattchens » Wandsbecker
Bote«, das lebenslang sein Forum blieb. Mit
Klopstock, Lessing, Herder und Schlegel
stand er in Verbindung. Mit seiner Frau Re-
bekka, den zwolf Kindern und den Nachbarn
sprach er plattdeutsch, schrieb aber Ge-
dichte und Artikel hochdeutsch. 1775 berief
man ihn zum Oberlandeskommissar in
Darmstadt. Doch der aufgeklarte Absolu-
tismus war ihm so widerwartig, dal er 1777
in die bescheidenen Verhiltnisse Wands-
becks zuriickging. Von 1775-1812 gab er
selbst »Samtliche Werke des Wandsbecker
Boten« heraus. Die Besetzung Hamburgs
durch die Franzosen verdunkelte seine letz-
ten Jahre. Im Oktober 1 814 war er noch Mit-
begriinder der Hamburg-Altonaischen Bi-
belgesellschaft. — Den unverwechselbaren
Claudius-Ton bezeichnet am besten das
Wort -Einfalt«. Die Aufrichtigkeit seiner
Botschaft trifft die Gewissen und die Gem{-
ter. In der Begegnung mit dem Todeist sein
Christusglaube gereift: »Wir brauchen je-
mand, der uns hebe und halte, wahrend wir
leben, undunsdie Hand unter den Kopf lege,
wenn wir sterben sollen.« Die Kehrseite die-
ses Emstes ist eine kindliche Heiterkeit:
»Ich danke Gott und freue mich wie’s Kind
zur Weihnachtsgabe.« Bei aller Liebe zum
Kleinen und Hausbackenen kennt C. keine
Enge, wie der grofle Kreis seiner Freunde und

Briefpartner zeigt. Auch den erweckten Ka-
tholiken um Amalie von Gallitzin (Miinster)
stand er nahe.

Lit.: P. Berglar, M.C,, 1972
Rothenberg

Coerper, Heinrich, *3. 3. 1863 Meisen-
heim/Glan, t8. 7. 1936 Lahr-Dinglingen.
Studium in Halle, Tibingen, Utrecht, Bonn,
Berlin. Pfarrer in Heidelberg (Kapellenge-
meinde), Essen, Stralburg. Theologischer
Lehrer am — Johanneum in Barmen. 1899

Heinrich Coerper

grindete C. die —> Liebenzeller Mission als
deutschen Zweig der — China-Inland-Mis-
sion, 1910 die —> Stiddeutsche Vereinigung
fir Evangelisation und Gemeinschaftspfle-
ge, aus der er 1933 mit den ihm nahestehen-
den Kreisen austrat, um den Liebenzeller
Gemeinschaftsverband zu griinden.

Lit.: K. Koch, H. C. und sein Werk, 1964
Rothenberg

Cremer, Hermann, ‘18. 1o. 1834 Un-
na/Westf., t4. 10. 1903 Greifswald; lutheri-
scher Bibeltheologe, studierte bei —» Tho-
luck/Halle und |.T. —» Beck/Tibingen. Vom
Pietismus ausgehend wurde C. Vertreter ci-
nes bibelgldubigen {nicht konfessionellen)
Luthertums. Nach iber 10jahrigem Pfarr-
dienst in Ostgonnen/Westf. wurde C. 1870
Professor fir systematische Theologie in
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Cvim

Hermann Cremer

Greifswald {1883 Rektor). Als Mann starken
Willens und mutigen Bekennertums war C.
Lehrer vieler Pastoren, die spiter in der —
Gemeinschaftsbewegung wirkten (obgleich
C. ihr nicht unkritisch gegeniiberstand). In

Auseinandersetzung mit der — liberalen
Theologie {Ritschl-Schule, insbes. A.v.Har-
nack) war er einer ihrer schirfsten Gegner.
Zugleich war C. ein vollmachtiger Prediger
und Seelsorger. Fruchtbar war neben seiner
Freundschaft mit M. — Kahler vor allem die
mit A. -» Schlatter, der 1885 —1893 Professor
fir NT in Greifswald war. Mit ihm griindete
er 1896/97 die »Beitrige zur Forderung
christlicher Theologie«. C. verband in selte-
ner Weise griindliche historische Schriftfor-
schung mit der Kenntnis systematischer
Fragestellungen. Von daher kam er zu Anre-
gungen z.B. in der Lehre von Gott (»Die
christliche Lehre von den Eigenschaften
Gottes« 1897) und der Heiligen Schrift (Art.
Inspiration in RE?), die bis heute kaum auf-
gearbeitet sind.

Lit.: Bibl.—theol. Worterbuch der ntl Grazitat,
1902° — Die paulinische Rechtfertigungslehre im
Zusammenhang ihrer geschichtlichen Vorausset-
zungen, 19002 — R. Stupperich, (Hg.], Vom bibli-
schen Wort zur theologischen Erkenntnis. H.C.s
Briefe an A. Schlatter und F. v. Bodelschwingh,
1954 — Uber C.: E. Cremier, Hermann Cremer. Ein
Lebens- und Charakterbild, 1912 (mit Bibliogra-

phie) Brandenburg

CVJM - Christlicher Verein Junger Min-
ner
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Dallmeyer, Heinrich, *25. 2. 1870 Bor-
desholm, t28.11.1925 Nachrodt Kr. Altena
Nach Miillerlehre Ausbildung am --» Johan-
neum. 1896 Jugendsekretir in Dortmund,
1899 Arbeitermissionar in Kassel-Rothen-
ditmold, 1902 Pfarrgehilfe in Langendreer,
1906 durch H. Dannert in den Evangelisten-
dienst geholt. Auf der Brieger Woche 1907
begegnete er Pastor J. -» Paul und wurde fur
die --» Pfingstbewegung gewonnen. In Ham-
burg erlebte D. am 25.6.1907 nach eigener
Darstellung dieGeistestaufe, verbunden mit
der Heilung von einem korperlichen Leiden.
Gemeinsam mit seinem Bruder August
(Schriftleiter der Zeitschrift »Der Reichgot-
tesarbeiter«) und Theodor — Haarbeck lud
D. im Juli 1907 zu einer Konferenz in Kassel
ein, auf der neben ihm zwei Norwegerinnen
dienten. Es kam zu einer Erweckung, aber
auch zu Auswiichsen und Tumulten. In ei-
nem offenen Brief trennte sich D. am
27.11.1907 von der von ihm »Los-Angeles-
Bewegung« genannten Gruppe. Als »Kasse-
ler Bewegung« wurde sie vom -+ Gnadauer
Gemeinschaftsverband in der -» »Berliner
Erklarunge« (I) von 1909 verurteilt. - Spater
war D. vor allem als Evangelist tatig, schrieb
mehrere Schriftentiber die Pfingstbewegung
(zuletzt 1924), iber Mottlingen, Gber »Bibli-
sche Kindererziehung« (stark gesetzlich ge-
pragt).

Rothenberg

Dannenbaum, Hans, *23.1.1895 Olden-
burg, t1.5.1956 Hannover. Nach dem 1.
Weltkrieg Studium der Theologie; 1921
Durchbruch zum lebendigen Glauben bei
Evangelisition von Ernst — Lohmann in
Hannover; 1923 als Gemeindepfarrer in
Othfresen (Kr. Goslar); 1926 Berufung in die
-» Berliner Stadtmission, ab 1945 als Direk-
tor. 1947 durch Landesbischof -» Lilje zum
»Beauftragten fiir die volksmissionarische
Arbeit der ev.-luth. Landeskirche Hanno-
vere ernannt, daneben von 1947-52 Ge-
meindepfarrer von St. Albani Gottingen.
1952 hauptamtlicher Leiter der -» Volks-
mission und Ubersiedlung nach Hannover.
Grindung einer »Pfarrbruderschaft fir er-
weckliche Verkiindigung und lebendigen

Gemeindeaufbau« (sog. »Dasseler Bruder-
schaft«), gleichzeitig von 1951-1956 Mit-
gliedschaft im Bruderrat der -» Arbeitsge-
meinschaft missionarische Dienste. Seine
grof3: evangelistische und theologische Be-
gabung stellte D. in den Dienst des Gemein-
deaufbaus. Sein Ziel war die Gewinnung ei-
ner missionarischen Gemeinde in der —
Volkskirche
Werke: Ich bin der Herr dein Arzt, 1937 - Werden
und Wachsen einer Missionsgemeinde, 1950 —
Missionarische Kirche, hg. 1951 — Gedachtnis-
band: Hans Dannenbaum (hg. v. Hans Branden-
burg)

Ulrich

Darby, John Nelson, * 18. 11. 1800 Lon-
don, t 29.4.1882 Bournemouth, studierte
nach juristischem Examen 1819 Theologie,
war 1826-1830 Pfarrer der anglikanischen
Kirche, die er 1834 verlief. Zuvor war er in

John Nelson Darby

engen Kontaktzu freien Versammlungen ge-
treten. Er ibernahm die Fihrung dieser
»Briderbewegung., deren »exklusiven«
Fliigel er bestimmte {--» Versammlung). Die
Kircheistnach D. seitdenTagen der Apostel
verfallen. Da zu ihrer Wiederherstellung die
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apostolische Vollmacht fehlt, vertrat D. ge-
geniiber der Vielzahl der Kirchen den Ge-
danken der cinenKirche aller Glaubigen, die
sich nur im Namen Jesu (Mt 18,20) zu all-
sonntaglichem Brotbrechen versammelt.
Dort wird nur zugelassen, wer sich durch
Glauben, reinen Wandel, gesunde Lehre und
Trennung vom Bosen (alle Kirchen und Sek-
ten) auszeichnet. Das Brotbrechen ist gei-
stige Vergegenwartigung des Leidensweges
Jesu und Ausdruck der Einhcit des Lcibes
Jesu. Ausgedehnte Reisen nach Westeuropa,
Nordamerika und Australien dienten der
Sammlung der philadelphischen Geistkir-
che der Endzeit zur Vorbercitung der Wie-
derkunft Jesu. D.sLehrenhabendurchdie -»
Scofield Bibel starke Verbreitung erfahren.
Lit.: Collected Writings, 34 Bde. 1961 -677 — Let-

ters, 3 Bde, o). — E. Geldbach, Christliche Ver-
sammlung und Heilsgeschichte bei IN.D., 1975°

Geldbach

Darbysten — Versammlung, christliche

Decken, Louis von der, *19. 7. 1856 Ver-
den, F15.2.1931 Dresden. Jurist und Staats-
anwalt. Wirkte als christlicher Jugendfiihrer
und Laicnprediger, als Seelsorger an Gefan-
genen, als Verfasser kleiner Schriften. Als
Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft der -»
CVJM Deutschlands widersetzte er sich al-
len Versuchen ciner Verkirchlichung dieses
freien Werkes.

Rothenberg

Delitzsch, Franz, "23. 2. 1813 Leipzig,
+4.3.1890 Leipzig, Professor der Theologie,
1844 in Leipzig, 1846 in Rostock, 18501in Er-
langen, 1867 in Leipzig, Verfasser vieler ge-
lehrter Kommentare (vor allem zum AT).
Als Philosophie- und Philologiestudent er-
lebte er 1832 eine Bekehrung. Er wurde nun
Theologe, der lutherisches Bekenntnis mit
erwecklicher Frommigkeit verband. Seinen
Gegensatz zu den theologischen Zeitstro-
mungen brachte er 1888 in einer noch heute
lesenswerten Veroffentlichung zum Aus-
druck: »Der tiefe Graben zwischen alter und
moderner Theologic«. Mission unter Juden
lag ihm am Herzen: Er ibersetzte das NTins
Hebriische (1878) und grundcte in Leipzig
das »Institutum Judaicuin- (1886, spater
»Delitzschianum«, heute in Miinster/W.).

Uber D.: H.-J. Kraus, Geschichte der hist.-krit, Er-
forschung des AT, 19697, S. 230 ff

Breymaier

Franz Delitzsch

Demokratie in der Gemeinde --> Prie-
stertum aller Glaubigen I2
Deutsche Christliche Studentenverei-
nigung — Studentenarbeit

Deutsche Evangelistenkonferenz
Die Deutsche Evangelistenkonferenz ist der
Zusammenschlufl von Minnern und Frauen
aus Landes- und — Freikirchen sowie Wer-
ken, die in irgendeiner Weise vollzeitlich
oder nebenamtlich im missionarischenund
evangelistischen Dienst stehen. Ausder Not
des Zusammenbruchs heraus trafen sich
1949 die Evangelisten Daniel Schafer, Wil-
helm Brauer, Werner --»> Heukelbach und K.
Schwindt in Schlof3 Friedewald (Wester-
wald), um im Horen aufdas Wort Gottes, im
Gebet und in briiderlichem Austausch nach
Moglichkeiten zu suchen, unser Land mit
dem Evangelium zu erreichen. Daraus ent-
standen die jahrlichen Zusammenkiinfte,
bei denen cs um die verschiedensten
Aspckte einer Theologie der -~ Evangelisa-
tion, um Bruderschaft untereinander und
um Gelegenheit zu gegenseitiger --> Beichte,
- Seelsorge und praktische Hilfen zum
Dienst geht. Seit tber 20 Jahren werden in
der aus der Konferenz erwachsenen »Ar-
beitsgemeinschaft fiir Zeltmission« die
Zelteinsitze aller der -» Allianz angeschlos-
senen --» Zeltmissionen abgestimmt.
Woyke
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Deutscher  Frauen-Missions-Gebets-
bund (D.F.M.G.B.)

Der Deutsche Frauen-Missions-Gebetsbund
entstand um die Jahrhundertwende. Ziel ist
Mission »drauflen« und geistliche Erwek-
kung »in der Heimat« durch--» Gebet mitzu-
tragen. Der Bund ist keine sendende Mis-
sion,sondemiibernimmtPatenschaften und
gibt Beihilfen an die sendenden Missionsge-
sellschaften. Mit ca. 9o Missionarinnen
steht der Bund in enger Verbindung. Es wer-
den Bezirkstreffen organisiert und monat-
lich ein Missions-Rundbrief verschickt.
Uber 1 000 Gebetskreise gibt es in Deutsch-
land, Osterreich und in der Schweiz; die Ge-
schaftsstelle ist in Hamburg.

Geldbach

Deutscher Gemeinschafts-Diakonie-
verband (DGD)

Der DGD, entstanden 1 899 aus der ostdeut-
schen Erweckung, versteht sich bis heute
bewuflt als Werk der Gemeinschaftsdiako-
nie innerhalb der ev. Kirche. Nach dem fri-
hen Tode seines Griinders C. F. — Blaze-
jewski siedelten die ersten Diakonissen von
Borken (Westpr.) nach Vandsburg (Westpr.)
um, wo Th. --» Krawielitzki die Verantwor-
tung fiir die junge Diakonissenarbeit iiber-
nahm. Er gab dem zunichst als »Evangeli-
sches Gemeinschaftsschwesternhaus« be-
kannten Werk sein entscheidendes geistli-
chesundorganisatorisches Gepriage. Zu dem
rasch anwachsenden Werk, das sich 1922
seinen jetzigen Namen gab, gehoren heute:
die Diakonissenmutterhduser »Altvands-
burg« (1945 von Vandsburg nach Lemfor-
de/Hann. umgesiedelt) »Neuvandsburg-
West« {Velbert), »Hebron« (Marburg), »Hen-
soltshohe« (Gunzenhausen), Lachen (Neu-
stadt/W.), Amerongen (Holland), Liberty
Corner {USA) und das Briiderhaus »Tabor«
(Marburg) als Seminar fiir Innere und Aufere
— Mission; die Zentrale des DGD ist in
Marburg. Leitung des Gesamtwerkes nach
dem Tode von Krawielitzki: 1942 —-66 Pfr.
Arno Haun, seit 1966 Pfr. Emanuel Scholz.
Oberinnen des DGD: 1924~48 Diak. Emilie
Siekmeier, 1948— 57 Diak. Emilie Losereit,
1957—74 Diak. Frieda Wattenberg, seit 1974
Diak. Sophie Kiispert. Zum DGD gehoren
etwa 2900 Diakonissen und 300 Prediger
und Diakone. Ihr Einsatz geschieht vor al-
lem in Krankenhausern, Altenheimen, Ge-
meindepflege, Kindergirten, Verkiindigung
und Seelsorge in landeskirchlichen Gemein-

schaften, Jugendarbeit, Freizeitheimen und
auflerer Mission, sowie in Schulen. Dazu
kommen 40 Mitarbeiter, d:e in verantwort-
lichen Aufgaben der Leitunz, Verkiindigung,
Seelsorge, des Unterrichts arztlichen und
technischen Bereichs stehen. Zum DGD ge-
horen auch die »Marburger Mission« und die
»Marburger Brasilienmission« mit Mis-
sionsfeldern in Thailand, Japan, Taiwan,
Brasilien; ebenso die Blattermission mit
ausgedehnter Traktatarbeit. Aller Dienst
des PGD geschieht im Zeichen missionari-
scher -» Diakonie durch regelmiflige geist-
liche Zuriistung aller Werkglieder und die
enge Verbindung von diakonischer mit
evangelistischer und seelsorgerischer Tatig-
keit.

Lit.: Arno Pagel (Hg), Wer mir dienen will - 75

Jahre DGD, 1974
Bormuth

Deutscher Verband Evangelischer Bii-
chereien
Zusammenschlufl von 14 Landesverbanden
Ev. Biichereien, die jeweils auf Landeskir-
chenebene fiir die Betreuung von tiber 2 0oo
Gemeinde-, Krankenhaus- und Heimbiiche-
reien mit Tausenden von meist ehrenamtli-
chen Mitarbeitern verantwortlich sind. Sitz
der Geschiftsstelle: Gottingen. Der Ver-
band, 1927 erstmals von Dr. Friedrich
Bartsch (*1898), 1952 neu gegriindet von D.
Walter Schwarz (1886-1957), unterstiitzt
die Arbeit der Landesverbande u.a. durch die
Herausgabe von literarischen Arbeitshilfen
und ein Ausbildungsprogramm fir Leiter
und Mitarbeiter ev. Biichereien.
Vorstand und Geschiftsstelle vertreten die
ev. Biichereiarbeit in Verantwortung gegen-
iiber der --> EKD in Kirche und Offentlich-
keit und sorgen fiir Kontakte und Zusam-
menarbeit mit dem katholischen und dem
offentlichen Biichereiwesen.
Die ev. Biichereiarbeit versteht sich als
»Gemeindearbeit«, die alle Bemithungen der
Kirche um die ihr anvertrauten Menschen
begleitet, erganzt und unterstiitzt, zugleich
als »offentlich«, indem sie nicht nur aktiven
Kirchenmitgliedern, sondern allen Men-
schen ihres Einzugsbereichs mit einem
breitgeficherten Buchangebot zur Verfii-
gung steht, wobei die einzelnen Biichereien
verschiedene Akzente setzen.

Qesterle

Deutschkatholiken
Die vom katholischen Klerus 1844 veran-
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stalteten Pilgerfahrten zum angeblich wun-
dertdtigen ~Heiligen Rock« in Trier losten
den Protest vieler Glaubigen aus. An ihre
Spitze setzte sich der durch die — Aufkla-
rung gepragte schlesische Kaplan Johann
Ronge (1813-1887), der Kampfschriften
veroffentlichte und sich als zweiter Luther
verstand. Es kam zur Entstehung von rom-
freien »Deutschkatholischen Gemeinden«,
zuerst in Schneidemiihl und Breslau. An ei-
nem 1845 in Leipzig durchgefiihrten »Kon-
zil« nahmen bereits Delegierte von 15 Ge-
meinden teil. Nebendie Ablehnung des Pap-
stes trat eine vernunftmiflige Umformung
des Apostolikums und die Abschaffung von
Ohrenbeichte, Abla}, Heiligenkult und Ehe-
losigkeit der Priester. Die Bezeichnung
»Deutschkatholiken« versuchte, an die
Hoffnungen vieler auf eine deutsche Natio-
nalkirche anzukniipfen. Doch war die Bewe-
gung viel zu schwach, um solche Erwartun-
gen zu erfillen. Als sie sich 1859 mit den
protestantischen  »Lichtfreunden« und
»Freireligiosen« zusammenschlof}, ver-
flachte sie stark und verlor ihren quasi-re-
formatorischen Charakter.
Lit.: F. Heyer, Religion ohne Kirche, 1977 — Friedr.
Wilhelm Graf, Die Politisierung des religiosen Be-
wufltscins, 1978

Rothenberg
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I. DiakoN

1. BEFUND IM NT. Bereits kurze Zeit nach der
Entstehung der —» Gemeinde Jesu erwies es
sich als notwendig, dem Apostel den D. an
die Seite zu stellen, um die gerechte Versor-
gung hilfebediirftiger Gemeindeglieder si-
cherzustellen {Apg 6,1ff). Die Kriterien,
nach denen diese Manner ausgewiahlt wur-
den, waren: »cin guter Ruf« unddaf3 sie »voll
Heiligen Geistes und Weisheit« waren, also
ein sittliches und ein geistliches Kriterium.
Unter Gebet und Handauflegung wurden
diese D.e zum Dienst in der Gemeinde ein-
gesegnet. Auffallend ist, da aus weiteren
Berichten der Apg nur Verkiindigungsdienst
der D.e (Stephanus, Philippus) ersichtlich
ist. Eine Trennung zwischen Verkiindigung
des Evangeliums und tatiger Nichstenliebe
war fir die Gemeinde anscheinend unvor-
stellbar. Das D.amt hat sich durchgesetzt. Es
werden im NT weniger die Aufgaben als die
erwarteten Voraussetzungen zum Dienst
des D.s genannt (1 Tim 3,8—13). Diese glei-
chen denen fir Bischofe (1 Tim 3,1—7), nur

die Befahigung zur Lehre wird von den D.en
nicht verlangt.

2 GESCHICHTE. Entsprechend dem im NT
nicht naher bezeichneten Auftrag war die
Titigkeit des D.s neben dem Bischof der
Gemeinde vielseitig: Armenpflege, der spa-
ter die Verwaltung der Giiter und des Ver-
mogens der Gemeinde folgte, dazu Aufsicht
iber die Gemeindeglieder, Unterrichtung
der Katechumenen und schlief8lich Leitung
des Gottesdienstverlaufs. Etwa im 5. Jh. ver-
fiel der Auftrag des D.s; er verblieb nur noch
als Stufe im Werdegang des Priesters. Uber
tausend Jahre verschwand der D. aus dem
Geschichtsbild der Kirche. Auch die Kirche
der —» Reformation versaumte, den Auftrag
des D.s zu erneuern, wenngleich die Not-
wendigkeit dieses Dienstes von Luther er-
kannt wurde. NurinderreformiertenKirche
Hollands kam es zu einem schwachen An-
satz (Dordrechter Synode, 1619), dem jedoch
kein nachfolgendes Leben beschieden war.
Erst J. H. — Wichern legte mit seinem 1839
gegriindeten »Bruderhaus« den Grundstein
fur die Wiederentdeckung des D.enamtes.
Thm lag daran, da die zur — Diakonie beru-
fenen jungen Mainner eine grindliche Aus-
bildung bekamen. Die theoretische Schu-
lung war aber nur ein Teil der umfassenden
Erziehung im Dienst der Liebe. Ebensoviel
lag ihm daran, daf die Dee in einer geistlich
tragenden Gemeinschaft zusammenge-
schlossen waren, aus der heraus sie die Lie-
bestatigkeit der Kirche ausiiben konnten.
Heute umfaflt die Ausbildung zumeist 5—6
Jahre mitden Schwerpunkten biblisch-theo-
logische Fiacher und fachbezogene Ficher.
Daneben wird Wert gelegt auf die Verzah-
nung von theoretischer und praktischer Be-
tatigung und in den meisten Fallen auch auf
das Miteinander von fachlicher Ausbildung
und geistlicher Zuristung.

II. DIAKONISSE

1. BEFUND IM NT. In Rom 16,1 +2 wird die er-
ste D. genannt: Phobe. In Ermangelung einer
spezifischen Bezeichnung wird sie mit der
mannlichen Form »Diakonos« belegt, was
deutlich macht, daf8 der offentliche Dienst
der Frau in der Gemeinde noch nicht allzu
haufig war. Vorschattungen dieses revolu-
tionaren Aufbruchs der Frau zum offentli-
chen Dienst finden wir bercits im Bericht
des Lukas {8,3), wo von den Frauen gesagt
wird, da sie Jesus und seinen Jiingern
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Diakonen-Ausbildungsstatten
(Stand 1. 1. 1978)

Name Griindungs- Zahl der Ort der Einrichtungen des
jahr Schuler Verwaltung Gesamtwerks *

Briderhaus Lindenhof 1850 27 Neinstedt B. DS, Rh

Bruderhaus der Zissower 1850 16 2ussow 3A, 38, DS

Diakonie-Anstaiten
(Zullchower-Zussower
Diakonenbriderschaft)

Bruder- und Pflegehaus 1898 29 Rothenburg O/L A, B, DS

Martinshof

Diakonenanstalt Paulinum 1931 12 Bad Kreuznach B, DS. K, Ki. KpS,
SoS

Diakonenanstalt des 1833 200 Hamburg 1A, DS. 11, 2Jh,

Rauhen Hauses 1PsK

Diakonenanstalt Rummels- 1890 156 Rummelsberg 9A. 6B, 1DS. 1E,

berg 8501 Schwar-  4Jh. 3K, 1San, 2T

zenbruck

Diakonenanstalt der 1896 38 Remscheid DS. PskK

Stiftung Tannenhot

Diakonenanstalt Witte- 1949 95 Bad Oeyn- B. DS

kindshof hausen

.Diakonenschaft des Ev.- 1863 17 Neuendettelsau 10A, 9B, 27Sch,

Luth. Diakoniewerks 3K. DS

Neuendettelsau

Evangelische Diakonen- 1907 76 Witten/Ruhr A, ApS. DS, K,

anstalt Martineum e V KpS

Evang.-Luth Diakonenhaus 1872 50 Montzburg/DDR - - ~

Moritzburg

Ev. Johannesstift Berlin- 1858 48 Berlin 20 6A. ApS. B, 1DS,

Spandau 2Jh, K, Ki, KpS.
SoS. 3T

Hessisches Diakonie- 1901 200 Schwalmstadt- B, BS, 1DS, Jh,

zentrum Hephata Treysa PsK, SoS

Johannes-Falk-Haus 1954 27 Eisenach = = -

Karlshohe Ludwigsburg 1876 150 Ludwigsburg 1A, 3B, 1DS, 1E,
1Fam, 1K. 1Rs, 1T

Lutherstift Falkenberg 1920 22 Falkenberg 1DS, T

Schleswig-Holsteinische 1906 80 Rickling 7A, 3B, 1DS. 1E,

Diakonenschaft/Bruderhaus K. 1PsK

Stephansstift 1869 115 Hannover 3A, 1BS, DS, 2i.
5Jh. 1S0S

Theodor-Fliedner-Werk 1844 250 Mulheim/Ruhr-  5A 3B. 1DS. 1K

Selbeck
Westfalische Diakonen- 1877 158 Bielefeld-Bethel 3A. 1DS. 1E. 1T

anstalt Nazareth-Bethel
© Abkurzungen der Einrichtungen:

A Altenzentrum, Altenheim, B Behindertenzentrum, Behinderten-
Aitenpflegeheim heim, Behindertenwerkstatte oder
ApS Altenpflegeschule -schule
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BS Berufsschule

DS Diakonenschule

E Erholungsheim, Freizeitheim
Fam Familienterienstatte

| Internat, Heimschule

Jh Einrichtung der Jugendhilfe
K Krankenhaus

Ki Kinderheim

KpS Krankenpflegeschule
PsK Psychiatrische Kiinik, Psycho-
geriatrische Kilinik

Rh Rehabilitierungszentrum

San Sanatorium

Sch Schulen

SoS Sozialfachschule

T Tagungsstatte, Fortbildungsstatte

»Handreichung taten mit ihrer Habe«. Wei-
tere Hinweise iiber die Mitarbeitder Frauim
NT finden sich in Rém 16,3; Phil 4,2f; Tit
2,3; 1Tim 3,11; 1 Tim §,9f. Dabei handelt es
sich nicht um ein fest umrissenes Amt, son-
dern um die Andeutung von Tatigkeiten der
Frau in der Gemeinde.

3. GESCHICHTE. Im Canon XIX des Konzils
von Nicaa 325 erscheint erstmalig die weib-
liche Bezeichnung »Diakonisse«. Als alt-
kirchliche Aufgaben der D. kennen wir das
Krankengebet mit Handauflegung, Ehebera-
tung, Kinderbetreuung wahrend des Gottes-
dienstes, gottesdienstliche Funktionen
(Taufhilfe, Tiirhiitedienst), in spaterer Zeit
finden wir sie als Beamtin in Frauenklostermn
und als Abtissinnen. Die D. wurde zum
Dienst ordiniert. Schon frith gehorte Ehelo-
sigkeit als Berufung zur D. Die starkste Ent-
faltung der Titigkeit der D. ergabsich imby-
zantinischen Bereich. Gegen Ende des 12.
Jh.s verschwand die D. aus der Geschichte.
Ende des 18. Jh.s bahnt sich die Emeuerung

des D.namtes an, nachdem voriibergehend
(etwa 1745-1790] in der -» Briiddergemeine
379 eingesegnete D.n in verschiedenen Ge-
meinden tatigwaren. F. -> Oberlin, spiterF.
Klonne, A. -» Sievekingund A. v. d. -» Rek-
ke-Volmarstein gehorten zu den Wegberei-
tern. Th. -»> Fliedner war der Erneuerer des
D.namtes. ErschufinKaiserswerth das erste
»Mutterhaus«, hervorgegangen aus einer
»Bildungsanstalt fiir ev. Pflegerinnens,
nachdem zuvor ein »Asyl fiir entlassene
weibliche Strafgefangene«, fiir diese eine
»Strickschule« und ein Jahr spiter eine
»Kleinkinderschule« entstanden waren. Die
in einem Mutterhaus zusammengeschlos-
sene Schwesternschaft »ist eine Glaubens-
gemeinschaft, Dienstgemeinschaft und Le-
bensgemeinschaft«. Charakteristisch fiir
diese Dienst- und Lebensform sind a) ein-
heitliche Tracht, b) Dienstbereitschaft nach
erfolgter Sendung, c) genossenschaftliche
Lebensform unter Ablehnung eines
personlichen Lohn- oder Gehaltsempfangs.

Diakonissenmutterhduser und Schwesternschaften
(EinschlieBlich Feierabendschwestern)

Anzahl der
Schwestern
53 Mutterhauser des Kaiserswerther Verbandes 15932
13 Schwesternschaften des Zehlendorfer Verbandes 6776
5 Mutterhduser des deutschen Gemeinschafts- 2733
Diakonieverbandes
7 Mutterhauser des Bundes Deutscher Gemeinschafts- 1339
Diakonissenmutterhauser
11 Mutterhauser des Verbandes freikirchlicher Diakoniewerke 2085
7 sonstige Schwesternschaften 334

29 199
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Als 1844 die erste D. in die Gemeinde ent-
sandt wurde, standen die klassischen Dien-
ste der D. fest: Kinder, Gemeinde- und
Krankenpflege, freilich in weitgefacherter
Weise. Die zahlreich entstehenden weiteren
D.n-hiduser, die vor allem aus den Kreisen
der --» Erweckungsbewegung ihre Schwe-
stern bekamen, schlossen sich in der »Kai-
serswerther Generalkonferenz« zusammen.
Aus der > Gemeinschaftsbewegung gingen
erneut eine Anzahl D.nhiauser hervor. Sie
schlossen sich im --» Deutschen Gemein-
schafts-Diakonieverband und im »Bund
Deutscher Gemeinschafts-Diakonissen-
Mutterhauser« (Sitz in Bad Gandersheim)
zusammen, wihrend sich die aus Freikir-
chen hervorgegangenen Schwesterngemein-
schaftenim »Verband evangelisch-freikirch-
licher Diakonissen-Mutterhduser« zusam-
menfanden. Was die Gemeinschafts-
D.nhaiuser erstrebten, hat zuerst Th. --» Kra-
wielitzki, formuliert: Im Ruckgriff auf die
alte Kaiserswerther Ordnungbetonte er auf-
grund des — Priestertums aller Glaubigen
Zeugenrecht und Zeugenpflicht der D. und
damit den missionarischen Charakter der
Mutterhausdiakonie.
Gegen Ende des 19. Jh.s trat neben die D. die
»freie Schwester«. Diese neue Arbeitsform
erwuchs aus der »Vereinsdiakonie«. 1894
kam es zur Begriindung des »Ev. Diakonie-
vereins« in Verbindung mit der Eroffnung
eines ev. Diakonieseminars, der ersten
»freien«, rein fachlich bestimmten Kran-
kenpflegeschule. In der Folgezeit entstanden
ahnliche Griindungen, die sich zum »Zeh-
lendorfer Verband fiir Ev. Diakonie« zu-
sammenschlossen. Die D.nschwestern-
schaften verstehen sich als Genossenschaf-
ten, die die personliche Selbstandigkeit, ins-
besondere in der Art der Berufungin die Ar-
beit sowie der geldlichen Versorgung und in
der freien Gestaltung des Ruhestandes, be-
tonen. Nach liangerer Zugehorigkeit und
Bewihrung werden die Schwestern zum
kirchlichen Amt der D. eingesegnet.
Seit 1947 besteht in »Diakonia« ein »Welt-
bundder Diakonissenverbinde«, dem aus27
Lindern 48 Verbiande angehdoren.
Lit.: H. Schauer, Frauen entdecken ihren Auftrag,
1960 — P. Philippi, Die Vorstufen des modemen
Diakonissenamtes, 1966 — Ders., Das sog. Diako-
nenamt, 1968

Wild/H. Findeisen.

Diakonie

I. BIBLISCHER BEFUND

1. DIE BEGRIFFLICHKEIT. Mit D. ist das Handeln
des Volkes Gottes bzw. der Gemeinde Jesu
Christi aus Glauben bezeichnet. Es geht da-
bei um den Dienstauftrag, den Gott, der
Herr, der Kirche Jesu Christi gegeben hat.
Das AT kennt den Begriff D. nicht, wohl aber
die damit gemeinte Sache. In der griechi-
schen Ubersetzung des AT, der Septuaginta,
erscheint dies Wort nicht. Dort wird tiber-
wiegend douleuein gebraucht in dem Sinn,
daf} ein Mensch Zeit und Kraft einem ande-
ren zur Verfiigung stellt, sich dessen Willen
unterordnet, ihm als Eigentum gehort. Im
Judentum bezeichnet »dienen« einerseits
das Verhiltnis des Menschen zu Gott. Die-
nen bekommt deshalb, wenn es Menschen
gilt, mehr negativen Klang. Dagegen erhalt
Gott dienen vor allem die Bedeutung opfern,
den vielgestaltigen kultischen Dienst im
Tempel verrichten, was mit Freuden getan
wurde (Ps 100). Gott dienen hief3, mit seiner
ganzen Existenz Gott zur Verfiigung stehen
(Dtn 10,12).

»Diakonein« wird im profanen Griechisch
als »dienen« gebraucht im Sinn von »zu
Tisch aufwarten, Speisen und Getrianke an-
reichen«, im weiteren Sinn als »Verantwor-
tung fir den Lebensunterhalt tragen«, aber
auch in der Bedeutung »als Bediensteter eilig
mit einer Botschaft unterwegs sein«. Diese
wenig geschidtzten Verrichtungen wurden
unter der Einwirkung des Evangeliums zur
liebevollen Hingabe an den Nichsten in
Freiheit als Nachfolge Jesu (Gal §,13). So be-
schreibt das NT mit D. die Versorgung mit
Mahlzeiten und Lebensunterhalt, die hel-
fende Tat aus Glauben, die Verkiindigung
des Evangeliums wie auch die Mitarbeit in
der Gemeinde und die Sammlung von Kol-
lekten.

2. D.IMNT

a) Gottes D. in Jesus Christus. Das Urbild
der D. ist fiir die Gemeinde das Leben und
Werk Jesu Christi. Aus ihm wird sichtbar,
daf} in der D. immer Gott der Handelnde ist.
Durch die Menschwerdung in seinem Sohn,
durch sein stellvertretendes Leiden, Sterben
und Auferstehen nimmt Gott die Menschen
in seine D. Im vollkommenen Gehorsam ge-
gen den Willen des Vaters (Joh 4,34) und in
tiefem Erbarmen mit der verlorenen

Diakonie: Bilder aus der Kranken-, Alten- und Behindertenpflege (Fotos: Hans Lachmann)
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Menschheit (Mt 9,3 6) bringt Jesus die gute
Botschaft von der Rettung. Er gibt seinLeben
hin bis zum Opfertod am Kreuz, um die
Menschen aus der Gottesferne in die Ge-
meinschaft mit Gott zu bringen. Sein Ster-
ben ist die letzte Erfiillung der D. Gottes fiir
den Menschen. Diesem Ziel dient sein ge-
samtes Leben und Tun, ob er Kranke heilte,
Hungrige speiste, seinen Jingern die File
wusch, die Botschaft von der Konigsherr-
schaft Gottes verkiindigte, dabei Dimonen
austrieb oder seelsorgerliche Gesprache
fithrte: »Beides, was Jesus tat und lehrte«!
(Apg 1,1).

Daraus ergibt sich: D. ist die in Uberein-
stimmung mit Gottes Willen und aus er-
barmender Liebe geschehende Bezeugung
derrettenden Tat Gottes mit der ganzen Exi-
stenz im Blick auf die ganze Existenz des
Menschen.

b) Gottes Diakonie durch seine Gemeinde.
Jesus Christus rettet nicht nur aus der Got-
tesferne, sondernbefreit zugleichimmerden
durch die Siinde der Selbstsucht gefangenen
Menschen zum Dienst fiir Gott am Men-
schen (Apg 16,29-34; vgl. auch Lk 4,39;
8,1—3). Eindriicklich bezeugt der Apostel
Paulus(Rom 12,1+2), daB die Freiheit zur D.
eine Folge der Rettung aus der Verlorenheit
der Gottesferne ist. Die Verfiigbarkeit des
ganzen Menschen, die durch die Heilstat
Christi bewirkt ist, bezeichnet er als ver-
niinftigen Gottesdienst. In Eph 2,ro zeigt
Paulus, da8 die erfahrene Rettung Voraus-
setzungfiirD. ist, aber auch, daB D. Handeln
Gottes ist, das dieser in seinen Kindern frei-
setzt. Letzteres betont auch der Apostel Pe-
trus (1Petr 4,10ff.) und nennt zugleich die
Zielsetzung der D.: »Auf dal Gott gepriesen
werde«. Die D. der Gemeinde Jesu unter-
scheidet sich also sowohl in der Motivation
als auch in der Zielsetzung vom sozialen
Handeln der Menschen. Das Motiv ist die
personlich erfahrene D. Gottes im eigenen
Leben, die Zielsetzung die Verherrlichung
Gottes.

c] D. als Herausforderung. Wenn auch im
Judentum wie im Alten Orient Liebestatig-
keit nichtunbekannt war, muflte die D. Jesu
geradezu revolutionar wirken. Zwar hatte
Gott schon im AT mit dem Gebot der Nach-
stenliebe (Lev 19,18) und der Gottesliebe
(Dtn 6,5) das Grundgesetz der D. gegeben.
Doch die starke gesetzliche Unterscheidung

von Gerecht und Ungerecht im nachbibli-
schen Judentum lief aus dem Dienst am
Nichsten ein verdienstliches Werk werden.
Das »Dienen zu Tisch« wurde dem Wiirdi-
gen unzumutbar. Fiir diese Denkweise
muflte Auftreten und Dienst Jesu herausfor-
dernd wirken. Sein Satz »Ich bin unter euch
als Diener« Lk 22,27) stellt eine totale Um-
kehrung der Auffassung von Rang und
Grof3e dar. Jesu Herrsein erweist sich gerade
im Dienen bis hin zum Opfer seines Lebens
(Mt 20,28). D. ist also ein Zeichen der anbre-
chenden Gottesherrschaft und der Weltver-
anderung (Joh 2,11). Jesus weitet die Bedeu-
tung der D. iiber das Zu-Tisch-Dienen hin-
aus aus zur helfenden Liebestitigkeit als
Vollzug eines Opfers des ganzen Lebens (Joh
12,24-26) und zugleich als Hinweis auf die
Herrlichkeit des Gottesreiches. Erst damit
hat D. ihren Vollsinn erreicht. Es ist wichtig
zu sehen, daB Leiden organisch zur D. hin-
zugehort.

II. ENTFALTUNG DER D. IN DER GESCHICHTE

I. IN DER ALTEN KIRCHE BIS ZUR REFORMATION
Verkiindigung des Evangeliums und Liebes-
arbeit gehorten in der Urkirche zusammen.
Es gab noch keine geordnete D. im heutigen
Sinn. Organisch sich ergebende Improvisa-
tion nahm sich der eintretenden Notstiande
an; so gab es Mahlzeiten fiir Arme, Versor-
gung der Witwen, Fiirsorge fiir Bediirftige, da
die Mehrzahl der Gemeindeglieder aus ar-
meren Bevolkerungsschichten kam. Bald er-
gab sich ein Motivationswandel: An Stelle
der Liebestitigkeit aus erfahrener Rettung
stellte sich die vom Judentum her bekannte
Verdienstlichkeit neu ein, herrithrend von
einem entsprechenden Wandel in der Ver-
kiindigung {so im 1. und 2. Jh.). Dabei nahm
die Not zu. Es galt gefangene Christen zu be-
suchen, Verfolgte zu verbergen, Eingeker-
kerte loszukaufen, Kranke zu pflegen, fir
Waisen zu sorgen. Auch weitete sich D. iiber
die Grenzen der christlichen Kirche hinaus
aus (3. Jh.). Mit der festen Organisation der
Reichskirche unter Kaiser Konstantin
wurde die D. in den Dienst des nunmehr
verchristlichten Staates gestellt. Hospitiler,
Findlingsheime, Entbindungsanstalten, Al-
tenheime entstanden, zuerst in der Ostkir-
che, von dort dann in die Westkirche gelan-
gend. Nach einem gewissen Hohepunkt un-
ter Karl dem Groflen, bei dem sich auch die
weltlichen Fiirsten dem Dienst am Nich-
sten verpflichtet wufiten, kam die D. der



Kirche zum Ende des 1. Jahrtausends vollig
zum Erliegen. Die D. der Kloster hingegen
bestand zunachst fort. Im ausgehenden Mit-
telalter verschwand auch diese aus der Ge-
schichte. Christliche Laienbruderschaften
wurden fiir etwa zwei Jh.e. Trager der kirch-
lichen D. (z.B. Beginen). Die grofle Kirche
unter dem Papsttum war zur D. nicht in der
Lage. Auch durch die -» Reformation Lu-
thers wurde D. in groBerem Stil nicht zu
neuem Leben erweckt, lediglich auf refor-
mierter Seite setzte in starker Bindung an die
Kommunalbehorden ein Versuch amtlicher
Gemeindediakonie ein, der jedoch etwa ab
1700 in einen 200-jahrigen Todesschlaf ver-
fiel.

2. DAS WIEDERERWACHEN DER D. Mit dem Auf-
bruch im — Pietismus (dhnlich beim Auf-
kommen der — Erweckungsbewegung des
19. Jhss) wurden sozialkritische Tone laut,
die zunachst, weil die Kirche als Ganzes sie
nicht horte, von freien Zusammenschliissen
(Sozietaten; spater -» Vereinen) aufgenom-
men wurden. Die Halle’schen Waisenhauser
A. H. Franckes und die --» Briiddergemeine des
Grafen Zinzendorf leiteten den nun einset-
zenden Aufbruch zu neuem diakonischen
Handeln der Gemeinde Jesu Christi ein:
Francke mehr in Gestalt der Anstalt als dia-
konischer Gemeinschaft, Zinzendorf mehr
in Gestalt der diakonisch aktiven Gemein-
de. Erweckungen vom 17. bis 20. Jh. hatten
jeweils eine Welle diakonischer Tatigkeiten
im Gefolge, getreu dem ntl. AnsatzderD. als
Folge erfahrener Rettung durch jesus Chri-
stus. Indiesem Zusammenhangkam es auch

2
Diakonie: Anatomie-Unterricht im Rahmen der Altenpflegeausbildung (Foto: Hans Lach-
mann)

zur Neubelebung des — Diakonen- und Dia-
konissenamtes. Programmatisch und prak-
tisch fithrend wirkten J. D. -» Falk, J. H. —»
Wichern, W. -» Lohe, Th. -» Fliedner, F.v. —»
Bodelschwingh, A. -» Stoecker u.v.a. Vor-
bildliche Frauengestalten sind A. — Sieve-
king, E. -» Fry, Florence Nightingale
(1820~1910), E. v. -> Tiele-Winckler u.a.
Mit der Begriindung der --» Inneren Mission
durch Wichern trat neben die Spontaneitat
der Liebestatigkeit aus erfahrener Barmher-
zigkeit Gottes allmihlich das institutionelle
AmtderD. der Kirche. Wichern meinte, daf
beide Arten der Liebestitigkeit nebeneinan-
der bestehen sollten, was bis heute im Ne-
beneinander von institutioneller D. der Kir-
che und der D. der freien Werke erkennbar
ist. Wichern und Fliedner begriindeten Dia-
konenhiuser als Ausbildungsstatten der Be-
rufsarbeiter der Inneren Mission und als
Orte briiderlicher Gemeinschaft (Rauhes
Haus in Hamburg 183 9; Duisburg 1844). Die
weibliche Diakonie beginnt als Mutter-
hausdiakonie (Kaiserswerth 1836 durch
Fliedner).

3. D. IN DER GEGENWART. Entsprechend der
gesellschaftlichen Entwicklung weitete sich
die D. zu verwirrender Fiille helfender Maf-
nahmen aus. Nach der Organisationsform
der Hilfeleistung kann man eine dreifache
Staffelung beobachten: 1. Einrichtungen der
Offenen Hilfe wie Gemeindepflegestatio-
nen, Beratungsstellen oder Senioren-, Ju-
gend- und Behindertenklubs; 2. Einrichtun-
gen der Halboffenen Hilfe wie --» Kindergar-
ten, Tageskliniken, Tagesstitten fiir ver-
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Diakonische Einrichtungen im Bereich des Diakonischen Werks

Hauptberufiliche

Zahl der Mitarbeiter
Einrich- Voli- Teil-
Art der Einrichtung tungen beschaftigte

A) Krankenhauser und Heime (in Auswahl, Stand. 1. 1. 1975)

Aligem. Krankenhauser 183 45746 41688 9649
Fachkrankenhauser 101 11 994 7705 1538
Heime und Anstalten fur behinderte 341 31702 12861 2323
Erwachsene, Jugendliche und Kinder

Erholungs- und Kurheime 211 10311 1764 449
Freizeitheime 264 15309 1303 461
Altenheime ohne Pflegeabteilung 399 16418 2800 1535
Altenheime mit Pflegeabteilung 494 48706 10238 5684
Heime fir NichtseBhaftenhilfe 82 6008 608 187
Heime fir Kleinkinder und 331 18169 8051 2313

schulpflichtige Kinder

B) Einrichtungen der Halboffenen Hilfe (in Auswahl, Stand: 1. 4. 1976)

Kindergarten, -horte, -krippen 7048 444130 insges. 27 926, dar-

-tagesheime (Stand: 1. 1. 1976) unter 13055 mit ab-
geschl. i~achausbildg.
u. 14 871 Zweit- bzw.

Hilfskrafte
Sonderkindergéarten 56 1093 284 35
Werkstatten fir Behinderte 92 11389 1101 106
Tagesstatten fir ausland.Arbeitnehmer 40 1720 19 26
Altentagesstatten (Angaben 337 8391 107 178
unvollstandig)
Einrichtungen fur Kinder und 75 20820 72 2
Jugendliche
Tagesstatten fur Jugendliche 219 5299 207 132
(Angaben unvollstandig)
Sonderschulen 89 8779 1540 225

(Angaben unvollstandig)

C) Einrichtungen der Offenen Hilfe (in Auswahl, Stand: 1. 4. 1976)

Gemeindepflegestationen 3841 3803 560
Diakonie-/Sozialstationen 242 1021 370
Haus- und Familienpflegestationen 305 530 972
Mahlzeitendienste 76 31 103

Stellen der Suchtkrankenhilte 132 175 66
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Stellen der Gefangenen- und Strafentlassenenhilte 66 35 18
Beratungsstellen fur Ehe-, Erziehungs- und 162 445 264
Lebensfragen
Auslanderberatungs- und Betreuungsstellen 138 83 47

schiedene Personenkreise, Sonderschulen;
3. schlie8lich Krankenhauser und Heime (S.
Tabelle). Auf diese Weise soll eine differen-
zierte Hilfeleistung verwirklicht werden,
die moglichst viel vorbeugend und beratend
im Vorfeld abfangt und den Hilfsbediirftigen
moglichst lange wenigstens relative Selb-
standigkeit und Unabhiangigkeit erhalt.

Die wichtigsten Schwerpunkte der D. sind:
a) Jugend und — Erziehung. Dazu gehoren
die -» Jugendarbeit in den Gemeinden
ebenso wie Erziehungsberatungsstellen, Ju-
gendschutzstellen, Jugendklubs, Adop-
tionsvermittlungsstellen, Ubernahmen von
Vormundschaften; Kindergarten, -horte, -
krippen, -tagesheime; Tagesstatten und Er-
holungseinrichtungen, Wohnheime und In-
ternate; Heime, die Erziehungshilfe leisten.
b) Hilfe fiir Kranke, Alte und Behinderte.
Dazu werden zahlreiche Krankenhiuser,
Fach- und Kurkliniken, Gemeindepflege-
und Sozialstationen unterhalten. Hilfe ge-
schieht in Heimen, Anstalten und Tages-
statten fiir geistig, korperlich und psychisch
Behinderte, fiir sinnesgeschadigte und an-
fallskranke Menschen; durch Sonderschu-
len und Sonderkindergirten; Beratungsstel-
len und Klubs; Altenwohnungen, -wohn-
heime, -heime, und -pflegeheime; Essen auf
Ridern; Werkstatten fiir Behinderte. c) Hilfe
fiir Gefahrdete und Menschen unterwegs.
Dazu zahlen Fachkrankenhduser fir —
Suchtkranke (Heilstdtten), Beratungsstel-
len, therapeutische Gruppen, Rehabilita-
tionseinrichtungen; Heime fir Nichtsef3-
hafte; Heime und andere Einrichtungen fiir
Seeleute und Binnenschiffer, auslindische
Arbeitnehmer, Aussiedler und Heimkehrer;
-> Bahnhofsmissionen, -» Mitternachtsmis-
sionen, -» Telefonseelsorge. Zahlreiche
Mafinahmen dienen zur Berufsfindung, -bil-
dung und -forderung. d) Schlieflich werden
Ausbildungseinrichtungen fiir die verschie-
densten diakonischen Tatigkeitsbereiche

unterhalten. Von groler Bedeutung sind die
ehrenamtlichen Mitarbeiter. Teilweise sind
sie in Verbanden mit bestimmter Aufgaben-
stellung zusammengeschlossen wie -»
Blaues Kreuz, -» Schwarzes Kreuz, — Wei-
Res Kreuz, Evangelische Frauenhilfe, Johan-
niter Unfallhilfe u.a.

Durchdie Fusion der »Inneren Mission« und
des 1945 entstandenen »Hilfswerkes der Ev.
Kirche« zum ~»diakonischen Werk der
EKiD«, die Ende 1976 vollzogen wurde, ist
im Bereich der Ev. Kirche in Deutschland
eine Gesamtinstitution geschaffen worden,
durch die D. nicht nur der Kirchen, sondern
auch mancher --» Freikirchen, die ihren Platz
darin gefunden haben, auch dem Staat ge-
geniiber vertreten wird, der sich aus sozialer
Verantwortung heraus intensiv um das dia-
konische Handeln der Kirchen bemiiht. Be-
sondere Aufmerksamkeit verlangen die Pro-
bleme, die sich aus dem Verhiltnis von D.
und den Aktivititen und zunehmenden Re-
glementierungen des modernen Sozialstaa-
tes ergeben, wie auch aus dem Verhailtnis
von D. und moderner — Sozialarbeit. Wa-
chen Sinnes werden wir darauf achten miis-
sen, dafl bei der zunehmenden Verinstitu-
tionalisierung und fachlichen Spezialisie-
rung der D. der Grundsatz nicht in Verges-
senheit gerdat: Nichstenliebe aus Dank fiir
die erfahrene Rettung des verlorenen Men-
schen durch Jesus Christus, Folge des inund
durch die Gemeinde Jesu Christi verkiindig-
ten Evangeliums und insofern gelebter
Glaube.

Lit.: H. W. Beyer, Art.diakoneo,in: ThW II, 1935 —
G. Uhlhorn, Die christliche Liebestatigkeit, Neu-
ausg. 1959 — H. Krimm, Quellen zur Geschichte
der Diakonie, 3 Bde., 1960ff — «Die Innere Mis-
sion«, Zeitschrift des Diakonischen Werkes, In-
nere Mission und Hilfswerk der Ev. Kirche in
Deutschland, 59, 1968, S. 355-361 — die fortlau-
fend erscheinenden Jahrbiicher des Diakonischen

Werkes.
Wild/H. Findeisen
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Diakonisches Werk — Innere Mission
Dialektische Theologie — Moderne
Theologie III Karl > Barth

Dialog — Mission B4 --> Synkretismus
Dienst --» Diakonie

Dienste in Ubersee --> Brot fiir die Welt

Dietrich, Christian, 8. 4. 1844
Gschwend/Wiirtt,, t22.2.1919 Stuttgart.
Ausbildung im Ev. Lehrerseminar Tempel-
hof/Wiirtt. Frith durch Buezum lebendigen
Glauben gekommen, war seine Heimat in

Christian Dietrich

pietistischen Gemeinschaften. 47 Jahre war
D. Lehrer bzw. Rektor des Ev. Tochterinsti-
tuts Stuttgart, einer Hoheren Madchenschu-
le. Leiter des — Altpietistischen Gemein-
schaftverbands in Wiirttemberg. Als Wegbe-
reiter des --» Gnadauer Verbands war D. er-
ster Schriftfithrer des Verbands und Schrift-
leiter seines Blattes. D. steuerte niichternen
biblischen Kurs gegeniiber allem, was die —
Gemeinschaftsbewegung von links und
rechts bedringte, auch von der --> Pfingstbe-
wegung her.
Lit.: ]. Weber, Rektor Dietrich, 1959
Griinzweig

Donges, Emil, *2. 9. 1853 Becheln,
+7.12.1923 Darmstadt, Sohn des Begriinders
des » Allgemeinen Lehrervereins«. Nach Be-
such des Realgymnasiums in Elberfeld war
D. 1 1/2 Jahre Praktikant an einer Schule in

England, schloB sich der Christlichen —
Versammlung an, studierte in Marburg
neuere Philologie und promovierte nach
Aufenthalt in Paris zum Dr. phil. Seinen Be-
ruf als Gymnasiallehrer gab er auf, um zu-
nichst im Verlag Brockhaus (1884-86) zu
arbeiten. Von Frankfurt/M. aus betitigte er
sich ab 1888 als christlicher Schriftsteller,
zunichst mit dem Blatt »Gute Botschaft des
Friedens, ein Wegweiser des Heils fiir jeder-
mann«, das auch als »Christliche Friedens-
botschaft aus der ewigen Heimat fiir Deut-
sche im Ausland« weite Verbreitung fand;
dann folgten 1891 das Sonntagsschulblatt
»Freund der Kinder«, spiter der Abreifika-
lender »Der Bote des Friedens« und der Fa-
milienkalender »Der Botschafter des Frie-
dens«. 1899 iibersiedelte er nach Darmstadt,
wo er ab 1910 die Zeitschrift »Gnade und
Friede«, eine »Monatsschrift fiir Glaubige«
herausgab. Unermiidlich im Dienst der -»
Erbauung und --» Evangelisation auf Reisen,
war er wegen seiner anschaulichen Rede-
weise weit iiber die Kreise der Versammlung
hinaus bekannt. Bis zu seinem Tode leitete
er die Anstalt fiir Schwachsinnige in
Aue/Schmalkalden.

Lit.: E. D., Was bald geschehen muf, Betrachtun-
gen iber die Offenbarung Jesu Christi, 0.].

Geldbach

Dogmatik - Theologie

Doll, Ludwig, *22.11.1846 Kirchen/Sicg,
+23.5.1883 Neukirchen bei Moers. 1872 als
Nachfolger von Pastor — Brim nach Neu-
kirchen berufen, griindete D. in Erfiillung
eines Geliibdes nach dem Vorbild G. --> Miil-
lers (Bristol) 1878 ein Waisenhaus auf Glau-
bensbasis. Hier wurden verwahrloste Kinder
auch dann aufgenommen, wenn niemand
Pflegegeld fiir sie zahlte. Seit 1879 gabD. ei-
nen »Missions- und Heidenboten« heraus.
1881 eroffnete er ein Missions- und Evange-
listen-Seminar, aus dem die — Neukirche-
ner Mission erwuchs (-» Ev. Gesellschaft).

Rothenberg

Drummond, Henry, ‘i7. 8 1851 Stir-
ling/Schottland, t11.3.1897 Tunbridge
Wells, --» Evangelist, Seelsorger und Apolo-
get. 1878 wurde D. Dozent fiir Naturwissen-
schaften an der Theologischen Fakultit in
Glasgow. Von D. L. » Moody beeinflufit,
versuchte er, eine tragbare Synthese zwi-
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schen religioser und naturwissenschaftli-
cher Weltsicht herzustellen. Er bejahte
Darwins Evolutionstheorie, doch sah er de-
ren Ursachengefiige verfeinerter, indem er
dem Ringen ums Dasein den Altruismus (=
Selbstlosigkeit) als kontrollierenden Faktor
zur Seite stellte. Als naturwissenschaftli-
cher Apologet des christlichen Glaubens
wirkte er evangelistisch besonders unter
Studenten und Arbeitern in England, Irland,
Amerika und auf dem europiischen Konti-
nent (1886 in Deutschland). Seine Biicher,
besonders »Das Naturgesetz im Geistesle-
ben« (dt. 1883) wurden viel gelesen.
Lit.: G. A. Smith, H. D., 1898 (dt. 1 900 Vorwort von
F. Bettex)

Altner

Dunant, Henri, ‘8. 5. 1828 Genf, f30. 10.
1910 Heiden. Der Kaufmann D. mietet als
Zwanzigjahriger in Genf einen Saal und be-
ginnt eine —> Evangelisation unter jungen
Minnern. Spiter gehort er zu den Griindern
des Weltbundes des — CVJM. Sein Lebens-
auftrag wichst ihm jedoch durch ein unvor-
hergesehenes Erlebnis zu. Auf dem Weg
nach Nordafrika gerdteram 25.6.1859 in das
Getiimmel der Schlacht von Solferino in
Oberitalien. Das unbeschreibliche Elend der
Verwundeten trifft sein Herz. Auf dem Ver-
bandsplatz Castiglione legt er mit Hand an
und mobilisiert Hilfe. Er laft auf eigene Ko-
sten einen flammenden Berichtdrucken (Un
souvenir de Solférino, Genf 1862), mit dem
er an das Gewissen der Menschheit appel-
liert und die Griindung freiwilliger Hilfs-
korps zur Rettung der Verwundeten vor-
schlagt. Unermiidlich bereist er Europa, tag-
lich fiir seine Idee kimpfend. Gefordert von
europiischen Staatsoberhiduptern, erreicht
er Ende 1863 die Einberufung einer interna-
tionalen Konferenz, die den Grundstein zur
»Genfer Konvention« von 1864 legt. Die
Neutralisierung des Sanititsdienstes wird
feierlich anerkannt. Auch das von D. vorge-
schlagene Zeichen, eine weifle Binde mit ro-
tem Kreuz, wird angenommen. Nachdem er
tiber soooo Franken fiir das »Rote Kreuz«
hingegeben und im Dienst der Barmherzig-
keit den eigenen Betrieb vernachlissigt hat,
muf} D. den Bankrott erkliren. Im Armen-
spital von Heiden (Kanton Appenzell) ver-
bringt er Jahrzehnte. Die Welt vergifit ihn.
Von einem Reporter entdeckt, wird er spat

Henri Dunant

mit Ehrungen tiberschiittet (19or Nobel-
preis|, gegen die er sich wehrt. Sein Testa-
ment schlieft mit dem Satz: »Ich bin ein
Jinger Jesu und sonst nichts.«
Lit.: R. Krug von Nidda, H. D. Genie der Mensch-
lichkeit, 1959

Rothenberg

Dyck, Wolfgang, *25. 7. 1930 Berlin, tver-
ungliickt 16.2.1970 nach Dienst in Korbach.
Unehelich geboren, geht sein Weg iiber Pfle-
geeltern, Flirsorgeerziehung, Gefiangnis und
Zuchthaus. D.: »Ich studierte 11 1/2 Jahre
»Knastologie«.« Beschiftigung mit Philoso-
phie Schopenhauers; Bekehrung bei Tagung
der deutschen — Heilsarmee, Stuttgart
1959. StraBenpredigt am Hamburger Hbf.
von 1959-1961 und Helfer bei der Heilsar-
mee auf der Reeperbahn. 1 961 auf der Bibel-
schule der — Fackeltriger in Obernhof.
196265 Evangelist bei — Jugend fiir Chri-
stus. In Schulen, Gefingnissen, Diskothe-
ken, Kirchen, Silen und bei Freizeitver-
sammlungen ist D. Rufer zu Christus und
begriindet die evangelistische »Jugend ruft
Jugend«-Arbeit. Ab 1966 — Evangelist beim
— CVJM-Westbund.

Lit.. W. Dyck/W. Bithne, Vom Knast zur Kanzel,

1977
Geppert
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Ecclesia > Gemeinde der Christen

E.C. — Jugendbund fiir Entschiedenes
Christentum

Ehe

1. ALLGEMEINES:

Nach christlichem Verstandnis ist E. die le-
benslange Verbindung von einem Mann und
einer Frau, die beschlossen haben, einander
zu gehoren. Sie ist die konstitutive Grund-
form der menschlichen Gesellschaft und ist
starker als alle anderen Bande menschlicher
Zusammengehorigkeit (Gen 2,24). Raum-
lich und zeitlich reicht sie iiber den christli-
chen Bereich hinaus: Sie gehort nach gottli-
chem Willen zum Menschen an sich (Gen
1,27f.).

2. EINEHE:

DieE. nimmtinverschiedenenKulturen un-
terschiedliche Erscheinungsformen an, ist
aber grundsitzlich Einehe. Die Ethnologie
wendet sich zunehmend von der naturali-
stisch-evolutionaren Theorie ab, die die
Entwicklung von Promiskuitat iiber Vielehe
zur Einehe voraussetzt. Auch in sog. poly-
gamen Gesellschaften ist eine Frau Haupt-
frau. Der E.-ritus und die kultisch-religiose
Einkleidung wird nur einmal zwischen ei-
nem Mann und einer Frau vollzogen.
Gleichzeitige Verbindungen mit anderen
Frauen sind entweder gesetzlich legitimierte
Nebenehen oder auflereheliche Beziehun-
gen, die der Hauptehe untergeordnet sind.
Somit ist E. trotz variabler Erscheinungs-
formen von ihrem Wesen her Einehe. Im NT
wird die Einehe nicht gefordert, sondern als
undiskutabler, von Anbeginn giiltiger Got-
teswille vorausgesetzt (Mk 10,6.8). Auch
wenn das am Sachrecht orientierte atl. E.-
recht dem Mann mehrere Frauen erlaubte,
tendierte die E. als Liebesgemeinschaft stark
zur Einehe. Esist ein Segen und Gliick, wenn
der Bund zwischen dem Mann und der Frau
seiner Jugend bewahrt bleibt (Spr 5,18~20;
Jes 54,6, Mal 2,14; Jo 1,8). »Der Einzigartig-
keit der Liebe entspricht die Einzigartigkeit
der Geliebten« (Wolff), die sich einander
ganz schenken und ganz besitzen wollen
(Hhld 6,3). Dieses Liebes- und E.-verstindnis
wurzelt im biblischen Gottes- und Men-
schenbild und zeigt sich im unteilbaren Lie-

besanspruch Jahwes an Israel, weshalbdieE.
Bild ist fiir das ausschlieBliche, unaufldsli-
che undumfassende TreueverhiltnisJahwes
mit seinem Volk.

3. EHESCHLIERUNG:

Von der Heirat bzw. Heimholung in die
Wohngemeinschaft ist die Verlobung klar
geschieden. Sie ist in gutem Glauben gege-
benes E.-versprechen, markiert nach auflen,
daf die beiden nicht mehr von anderen um-
worben werden wollen, dient dem gegensei-
tigen Kennenlernen, gibt Gelegenheit zum
verbindlichen Planen des gemeinsamen Le-
bens, ist aber grundsatzlich auflosbar, ohne
daf} den Partnern ein Makel anhaftet. Die ge-
schlechtliche Vereinigung, die eigentlich
Vollzug der E. ist, gehort nicht in die Verlo-
bung (Lk 1,34; Mt 1,18ff), denn sie macht
deren unbedingte, makellose Auflosung
unmoglich. Als Biirger des Staates sind Chri-
sten bei der Verheiratung gewiesen, den
Ordnungen des Staates zu folgen, der den Be-
reich der E., die ein weltlich Ding ist (Lu-
ther), nicht der Willkiir der Betroffenen iiber-
lassenkann. Christensind daran mitinteres-
siert, da8 die Heirat durch einen o6ffentlich
rechtlichen Akt anerkannt wird, weil erst
dadurch die Unterscheidung zwischen lo-
sem Verhiltnis bzw. Promiskuitat und E.
mit gottgewollter geschlechtlicher Gemein-
schaft moglich wird. Nur vor Gott bzw. pri-
vat geschlossene sog. Gewissensehen un-
terminieren die sittliche Ordnung, geben
Anla zu offentlichem Argernis, leiden
leicht an Uberbetonung des Geschlechtli-
chen, stehen in Gefahr leichtfertiger Auflo-
sung und sind dann bzw. im Todesfalle mit
ernsten Versorgungsschwierigkeiten der
Kinder und des Partners belastet.

Die kirchliche Trauung, die nicht immer in
ihrer jetzigen Form bestand, zeigt, dal die
E.-leute ihre E. mit Gottes Segen, unter Got-
tes Weisung und Vergebung in der Ge-
meinde fithren wollen.

4. SINN DER EHE UND GESTALTUNG:

AuBerlich gesehen besteht die E. zum Zeu-
gen von Kindern, wodurch es zum Fortbe-
stand des menschlichen Geschlechts
kommt (Gen 1,28). Zur E. gehort a priori der
Wille zum Kind in gegenseitiger Verantwor-
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tungund VerantwortungvorGott. Abereine
kinderlose E. ist keine sinnlose E., denn die
eheliche Gemeinschaft und die gegenseitige
Ergianzung fithren zur Bereicherung des Le-
bens und Entfaltung des Mann- und Frau-
seins {(Gen 2,18). Der Weg dazu ist, daf jeder
das Gliick des anderen sucht und in der Ver-
antwortung flir bzw. Hingabe an den andern
sich selbst findet. Dabei ist die E. kein siche-
rer Hafen, sondern eine stindige Schule der
Liebe, Selbstverleugnung und Hingabe, die
nur aus der Vergebung bestehen kann. Das
personliche Einswerden schlieBt Einheit im
innersten Bereich der Person ein: im Glau-
ben.

In der E. ist Geschlechtsgemeinschaft ein
grundlegendes Element, das zwar nicht
letztentscheidend (z.B. Krankheit), aber
doch so wesentlich ist, da8 fiir das NT E.
ohnegeschlechtliche Hingabe undenkbar ist
(rKor 7,1-6). Die Gatten schulden sich ein-
ander in gegenseitiger Riicksichtnahme
(1Petr 3,7). Die Geschlechtsgemeinschaft
gehort zum natiirlichen Leben der ehelichen
Liebe, ist so Gott wohlgefillig und auch in
ihrer Lust von ihm geheiligt. Leibliche Lie-
besfreude ist Gottes Gabe (Hhld 8,1 —4; Gen
26,8; Pred 9,7-9).

Das haben Kirche und — Pietismus nicht
immer erkannt. Die personliche Gemein-
schaft in der E. entfaltet sich nur recht, wo
die Gatten um ihren gleichen Wert wissen,
der in ihrer Stellung vor Gott griindet (Gal
3,18). Die funktionale Uberordnung des
Mannes fithrt dann nicht zur Tyrannei, son-
dern verpflichtet zur vollen Hingabe in ver-
antwortlicher Liebe (Eph 5,25ff.), und im
funktionalen Nachgeordnetsein wird die
Frau nicht zur Null, sondern wird getragen
und erhoht.

5. AUFLOSUNG DER EHE:

Die E. ist eine irdische Sache und endet mit
demToddeszuerst sterbenden Partners. Der
Uberlebende ist frei zu neuer E. (Mt 22,30;
Rom 7,2-4; 1Tim 5,14). Die lebenslangliche
Dauer der E. besteht kraft des Wortes Gottes
und des Willens Christi (Mt 19,2—-6). Aus-
nahmen gelten bei Ehebruch und fiir den
Fall, da einungldubiger Partner die E. l6sen
will {1Kor 7,10-16). Doch steht auch bei
E.-bruch fiir den Christen Vergebung hoher
als Scheidung.

Der Staat hingegen muf} Scheidung ermogli-
chen, darf sie aber nicht zu leicht machen,
und mufl Wiederheirat erlauben, damit

Menschen, die die Kraft des Heiligen Geistes
und der Vergebung nicht kennen, nicht in
den zerbrochenen Verhaltnissen verderben
oder der uneingeschrankten Unsittlichkeit
verfallen.

6. EHELOSIGKEIT:
Gehort im AT zum Menschen die E., so er-
kennt das NT die E.-losigkeit als gleichwer-
tigen Stand fiir die an, die seinen Anforde-
rungen gewachsen und sich der bes. dazuge-
horenden Berufung bewufit sind (Mt
19,10~-12; 1Kor 7,7.25ff.). Zur E.-losigkeit
gehort geschlechtliche Enthaltsamkeit; sie
verhilft als solche noch nicht zur Heiligung
des Leibes und ist nicht verdienstlich (1Kor
7,28-35). Der E.-lose kann in der Annahme
seines Standes und in der Hingabe an seinen
Dienst zur gleichen Personlichkeitsfindung
gelangen wie der Verheiratete. Die Ge-
meinde mufl den Ledigen Raum zur Lebens-
entfaltung bieten.

7. PROBLEME DER GEGENWART:
Die christliche E. ist bes. in Frage gestellt auf
den Missionsfeldern in sog. polygamen Ge-
sellschaften und in einer rein materiali-
stisch denkenden Gesellschaft, die Ge-
schlechtlichkeit von Liebe und E. trennen
will. Die zunehmende Individualisierung
der E. fordert ihren Zerbruch. Damit werden
Eheberatung im allgemeinen und die Be-
treuung der Geschiedenen, die Frage nach
ihrem Platz in der Gemeinde und ihrer Wie-
derverheiratung zu einem theologischen
und seelsorgerlichen Problem, dem die Ge-
meinde nicht untitig gegeniiberstehen darf.
Lit.: Th. Bovet, Die Ehe, 1974 ~ O. Piper, Die Ge-
schlechter, 1954, — I. Hofmann, Lebenslinglich,
1972 - 1. Trobisch, Mit Freuden Frau sein, 1974 — H.
W. Wolff, Anthropologie des AT, 19742
Egelkraut

Eheberatung

E. im kirchlichen Bereich ist beratende —
Seelsorge. (Seelsorge wird immer Zeugnis
sein, das etwas von Jesus Christus aus-
spricht — verbal oder non-verbal.) Neben
dembreiten Angebot an Lebenshilfeaus den
Quellen psychologischer und therapeuti-
scher Lebenskunde muf die evangelische E.
das Evangelium im Mittelpunkt behalten.
Als Lebens- und Glaubenshilfe hat E. das —»
Heil des Menschen im ganzheitlichen Sinn
im Blick. Da die meisten Probleme, Konflik-
te, Storungen und Neurosen Beziehungspro-
bleme sind, werden die gestorten zwi-
schenmenschlichen Beziehungen und die
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Beziehungen zu Gott, die zusammengeho-
ren, zur Sprache gebracht. E. will den Ehe-
leuten helfen, die Beziehung zu sich selbst,
zum Partner und zu Gott zu klaren. Alterna-
tive Verhaltensweisen und Losungen wer-
den gemeinsam besprochen, gemeinsam be-
fiirwortet und in Riicksprache mit dem Bera-
ter eintrainiert. Berater sind keine Konkur-
renten des Seelsorgers, sondern fachlich
ausgebildete Mitarbeiter, die psychologi-
sche und therapeutische Hilfen, Methoden
und Techniken der Beratungspraxis in der
Seelsorge verwenden. Konnen die zwi-
schenmenschlichen Beziehungen der Ehe-
leute gebessert werden, farbt das auf Kinder
und Familie ab.

Anlasse, die E. in Anspruch zu nehmen,
sind: Psychische Stérungen, Ehebruch, St6-
rungen der sexuellen Gemeinschaft, Tren-
nungswunsche, Storungen der seelisch-gei-
stigen Gemeinschaft, Ehestorungen ausdem
Verhiltnis zu Kindern, Siichte, finanzielle
Schwierigkeiten und Tatlichkeiten (tiber-
wiegend von Minnern begangen). Im Blick
auf die hinter den Anldssen stehenden Pro-
bleme, die von den Beratern erarbeitet wer-
den, ergeben sich folgende Schwerpunkte:
Storungen im Entwicklungs- und Reifungs-
prozefl, Neurosen im engeren Sinn, Charak-
terunterschiede, die das Zusammenleben
erschweren, Reifungskrisen der Ehe, Siichte,
gegensatzliches Erziehungsverhalten. Pro-
fessor Groeger schreibt: »Damit kommt
man auf ca. 234 ooo potentielle Scheidungs-
ehen. Eine gleiche Zahl ist fiir zerriittete
Ehen einzusetzen, mindestens die gleiche
Zahl fiir konflikttrachtige Ehen. Das bedeu-
tet, dafl ca. 1 404 coo Personen in Krisenehen
leben. Nimmt man die getrennt lebenden
Verheirateten hinzu, ergeben sich ca. 2 Mil-
lionen Personen, dh. ca. 8% gefihrdete
Ehen.« (Familien- und Lebensberatung, Hg.
Siegfried Keil, 1975 S. 206ff.) In der BRD und
Berlin gibt es zur Zeit ca. 300 E.s-Stellen.
Wesentlich werden sie von beiden Kirchen
getragen. Folgende Verbinde sind fiir die E.
in der BRD verantwortlich: Deutsche Ar-
beitsgemeinschaft fiir Jugend und E. (Miin-
ster), Ev. Konferenz fiir Familien- und E.
(Berlin), Kath. Zentralinstitut fiir Ehe- und
Familienfragen (Koln), Bundeskonferenz fiir
Erziehungsberatung (Fiirth} und die Gesell-
schaft Pro Familia (Frankfurt).

Lit: F. Kinkel, Charakter, Liebe und Ehe, 1973 —
Struck/L. Loffler, Einfithrung in die Eheberatung,
1971 Ruthe

Eid

1. BEDEUTUNG: Unter E. verstehen wir den
Brauch, die Gottheit als Biirgen der Wahr-
heitsgemaBheit einer Aussage oder als Ga-
ranten der Treue feierlich anzurufen, so daf
sie strafender Richter fiir den Fall wird, da
die Wahrheit nicht gesagt oder das Verspre-
chen nicht eingehalten wird. Zum Wesen
des E.es gehort neben dem Eidnehmer und
dem Eidgeber die Anrufung einer die Wahr-
heit wirklich kennenden Gottheit. Unter-
schieden werden der assertorische E., der
sich als Versicherung der Wahrheit auf ein
vergangenes oder gegenwartiges Geschehen
bezieht, und der promissorische E. (Beam-
ten-, Soldateneid) als Versprechen z.B. der
unbedingten Treue (Gehorsam) gegeniiber
dem Eidnehmer, dessen Bruch bestraft wer-
den kann.

2. BIBLISCH: Im AT ist liberwiegend der Ver-
sprechenseidim Blick. Gott schwort bei sich
selbst (z.B. Gen 22,16). Er verbiirgt damit
seine Verheifungen. Der E. wird von Men-
schen beim Namen Gottes geschworen und
schlieBt ein Bekenntnis zu Gott ein. Fal-
sches Schworen ist Mibrauch des Namens
Gottes (Ex 20,7) und als solches verboten
(zB.Lev19,12). Ab3.Jh. v. Chr. meidet man
den heiligen Namen Gottes immer mehr
beim Schwur und schwort dafiir bei Ersatz-
grofen (Mt 23,16 ff.. Jesus lehnt dagegen
nicht nur das milbrauchliche, sondern das
Schwoéren iiberhaupt ab (Mt 5,34) und lat
nur das einfache »Ja« und »Nein« ohne An-
rufung Gottes gelten (Mt 5,3 7; Jak 5,12). Das
Schworen ist ein eigenmachtiges Verfiigen-
wollen des Menschen tiber Gott wie iiber das
eigene Leben und setzt insgeheim voraus,
daf im alltaglichen Reden die Liige geduldet
ist. Vor dem Hohen Rat (Mt 26,63 f.) verwei-
gert Jesus die geforderte eidliche Erklarung
durch das einfache »Du sagst es« (= Ja.
Hebr. 6,16 f. ist keine Anweisung an die
Gemeinde, sondern erwihnt im Anschlufl
an ein atl. Wort vom Schworen Gottes die
auflerhalb der Gemeinde iibliche Schwur-
praxis zur Veranschaulichung.

3. GESCHICHTLICH: Die Viter der --» Alten Kir-
che habendenE. in der Regel abgelehnt. Mit
beginnendem Staatskirchentum wurde das
Verbot allmahlich aufler Geltung gesetzt,
jedoch konnte die Kirche von unrechtmagi-
gen Eidesverpflichtungen entbinden. Ver-
weigert wurde der E. von Waldensern und
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Taufern und ihren Nachfolgern (— Menno-
niten, — Quaker), teils, weil man gegeniiber
Menschen keine bedingungslose Verpflich-
tung eingehen und man sich und Gott nicht
auf Zukiinftiges festlegen darf, teils einfach,
weil Jesus das Schworen verboten hat. Fiir
die Reformatoren ist alles leichtfertige
Schworen im eigenen Interesse und der
Meineid Mifbrauch bzw. Listerung des
Namens Gottes, wahrend die Obrigkeit zur
Eidesforderung vorbehaltlos berechtigt ist
{Augsburgische Konfession Art. 16, Heidel-
berger Katechismus Frage 1o1), um so fiir
Recht und Ordnung zu sorgen (--> Zwei-Rei-
che-Lehre). Vorausgesetzt wird dabei eine
christliche Gesellschaft und eine Obrigkeit,
die— von Gott eingesetzt—in Gottes Auftrag
handelt und keinen --» Atheismus und reli-
giose Neutralitat kennt.

4 FRAGWORDICKEIT DES EIDS HEUTE: In der
Rechtsprechung erweist sich der E. heute als
entbehrlich, da meist nicht mehr nach beei-
deten Aussagen, sondern nach iiberzeugen-
den Beweisen be- und verurteilt wird. Durch
den Mif3brauch des Treueids - besonders im
Dritten Reich - hat sich gezeigt, daf§ staatli-
che Machthaber dazu neigen, mittels des
Treueidsunbedingten Gehorsam zu fordern,
wihrend sie als Eidnehmer sich nicht dem
gleichen gottlichen Gebieter unterstellt fith-
len wie der Eidgeber, und ihren Willen mit
dem gottlichen Willen gleichsetzen. Im de-
mokratischen Rechtsstaat sehen wir nicht
mehr eine unmittelbare Setzung Gottes, die
im Namen Gottes unbedingten Gehorsam
fordern kann, sondern er griindet in der Ver-
antwortung miindiger Menschen fiireinan-
der zum Wohle aller. Daher hat das Grund-
gesetz es freigestellt, auf die religiose Eides-
formel (ich schwore bei Gott) zu verzichten.
Motivation und kritischer Mafistab der ge-
genseitigen Verantwortung im Staat ist fiir
Christen die Bindung an Gott und nicht die
Unterwerfung unter menschliche Befehle.
Sinnvoll vertretbar ist der E. fiir den Chri-
sten nur als Bitte um Gottes Beistand, daf
die Aussage zutreffend oder das Treuever-
sprechen ehrlich gemeint sei, niemals aber
als Verfligung iiber die Wahrheit oder als un-
bedingter Gehorsam gegen den Eidnehmer
{Apg 5,29). Die nichtreligiose Eidesform be-
halt durch die Begriffe »Eid« und »Schwo-
ren« ihren religiosen Charakter, verhindert
so auch nicht den Mifbrauch Gottes fiir
menschliche Zwecke. E. sollte daher durch

andere Formen offentlicher Beteuerung und
Verpflichtung ersetzt werden, wenigstens
aber miiflte allen Biirgern die Verweigerung
des E.es freigestellt werden, ohne daf} ihnen
dadurch Nachteile erwachsen.
Lit.: H. Bethke, Eid, Gewissen, Treuepflicht, 1965
- G. Niemeyer (Hg.), Ich schwore, Bd. T ull, 1968
Eibach

Eigentum, Besitz

I. E. tM ALTEN TESTAMENT

Gott ist der Schopfer und folglich der Herr
der Welt (Jos 3,11; Ex 19,5; Dtn 10,14; Ps
50,12;97,5). Sie ist seinE. (Ps 24,1}, wieauch
allesbewegliche(Hag2,8) und unbewegliche
Lev 25,23) Gut, vgl. iChron 29,11 -15. Wie
die Erde den Menschen (Ps 115,16), so hat
Gott den Israeliten das Land Kanaan als Le-
hen zum Erbbesitz gegeben (Gen 13,15.17
und Jos 21.43). Hineingesetzt wie Adam ins
Paradies, es zu bearbeiten und zu geniefen,
sind sie »Erbpachter« (Elliger), nicht Eigen-
timer des Landes. So aber wird es relativ
doch erblicher Sonder-Besitz der einzelnen
Familien, so sehr, dal dieser alle 5o Jahre, im
Jubeljahr, in der urspriinglichen Zuteilung
wiederhergestellt wird, damit »jedermann
wieder zu dem Seinen komme« (Lev 25,13).
Der Besitz (B.) wird durch das 7. (ref. 8.) und
10. der Zehn -» Gebote und durch rechtliche
Bestimmungen (Ex 22} geschiitzt, ja positiv
der selbstlosen Fiirsorge des Nachsten emp-
fohlen (Dtn 22,1ff). Das Jubeljahr (Lev
25,8-17) bestdtigt, aber beschriankt auch
denB. Aller B.wechsel ist nur temporar. Man
kann in der Zwischenzeit nur den NieB-
brauch des Landes gemaf} der Zahl der Em-
ten kaufen (also das Land pachten), vorzeiti-
gem Riickkauf oder Loskauf durch Angeho-
rige muf} stattgegeben werden (Lev 25,13 ff,;
Ruthg,3f.; Jer 32,6ff.; Ausnahme: ein Stadt-
haus). Im Sabbatjahr sollen Darlehen erlas-
sen (Dtn 15,2.9f.), Leibeigenschaft aufgeho-
ben werden (Dtn 15,12; Ex 21,2 vgl Jer
34,8!): der Israelit kann nur seine Arbeits-
kraft, nicht sich selbst verkaufen. Es besteht
Verbot, von Volksgenossen Zins zu nehmen
(Lev 25,36). Den Begiiterten wird befohlen,
anderen an ihrer Habe Anteil zu geben (Dtn
15,7ff.; Jes s8,1~7). Alljahrlich gehort den
Ortsarmen die Nachlese der Ernte (Lev
19,1f.; Dtn 24,19ff,; Ruth2,2ff.), in jedem 3.
Jahr ist die Zehntenabgabe fiir sie bestimmt,
in jedem Sabbatjahr der selbstindige Ertrag
der Felder.

Das Buch der Spriiche driickt als Erfah-
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rungsweisheit biirgerliche Hochschitzung
von Erwerb und B. aus. Dem Frommen ist
Reichtum verheiflen (3,6.9f.; 10,22f.; 22,4);
Fleif fihrt dahin. B. verleiht Prestige, Ehre
und Macht (22,7 vgl. Hi 29,2ff.), gibt Sicher-
heit (10,15; 13,8 vgl. Mt 16,26!) und schafft
Freunde (14,20). Er verpflichtet freilich auch
zur Fiirsorge fiir die eigene Familie (19,14;
30,24f.) und zu Mildtatigkeit (28,27; 31,20).
Maifiger B. ware am besten; Reichtum wie
Armut konnen zu Gottlosigkeit fithren
(30,7ff. vgl. 23,4).

Die Pss 37; 49; 73 sehen den Reichtum dage-
gen oft in den Handen Gottloser, wahrend
der Gerechte auf Erden Miihe hat. Jes 53,9
scheint Reiche und Gottlose zusammenzu-
stellen. — Die prophetische Buf3predigt gilt
dem Bereicherungsstreben und dem egoisti-
schen Umgang mit B.. Akkumulation des
Bodens (1Kon 21; Jes §,8; Mi 2,1), Vertrei-
bung der Schuldner von Haus und Hof (Hes
45,9); Bestechungder Richter in Zivilsachen
(Jes 1,23; Am 5,12), Preistreiberei und betri-
gerische Waage im Handel (Am 8,5; Hos
12,8; Mi 6,11), Zurlickhaltung des —» Zehn-
ten (Mal 3,8ff.). Die sich darin ausdriickende
Absolutsetzung des B. ist Leugnung der
Herrschaft Gottes.

II. E. IM NEUEN TESTAMENT

Im NT wird irdischer B. als vorhanden vor-
ausgesetzt, sowohl als Habe der Nachfolger
Jesu (Lk 8,3) wie als Stoff der Gleichnisse
Jesu (Mt 13,44.46; 18,23ff.; 20,15; 25,27 so-
gar Bankzinsen). Das 7. (8.) Gebot gilt auch
imNT (Lk3,13f; Mt15,19; ROm2,21; 13,9;
1Kor s5,10f.; 6,10f.; Eph4,28; 1Petr 4,15; Offb
9,21). In den Gleichnissen betont Jesus den
Gesichtspunkt der Haushalterschaft am ir-
dischen B. als an einer »fremden« Sache (Lk
16,11f.) und der kiinftigen Rechenschaftsle-
gung des Menschen vor Gott (Mt 18,23;
21,34; 24,45ff.; 25,14ff; Lk 16,11f.). Jesus
selbst war arm (Mt 8,20; 17,27; 22,19, vgl.
2Kor 8,9; Phil 2,6f.). Er verlangte von den
Aposteln B.-verzicht (Mt 10,9; Lk 9,3; 10,4;
14,33). Auchsie sind arm (Mt 12,1 vgl. 2Kor
6,10, aber werden deshalb selig gepriesen
(Lk 6,20). Die gldubigen Armen, die Gott er-
wihlt hat (Jak 2,5), wird er auch versorgen
(Mk 10,28 und 29; Lk 22,35; 2Kor 9,8). Der
Jingerkreis hatte eine gemeinsame Kasse
(Joh 12,6; 13,29). Jesus verlangte Weggabe
des Besitzes an die Armen vom reichen Jiing-
ling (Mt 19,21), aber nicht vom Zo6llner Za-
chaus (Lk 19,1ff.).

Uniiberhorbar ist die Warnung vor der Herr-
schaft des B.es liber den Menschen: B. kann
vollig in Anspruch nehmen und zum Gétzen
werden (~Mammon« Mt 6,24; Eph 5,5), sei es
durch Sorge (Mt 6,2 5ff.), Besitzstieben {1 Tim
6,9) oder Verfiihrung zu falscher Sicherheit
(Lk 12,15ff.; Mt 13,22): Reichtum ist lebens-
gefahrlich. Statt auf Erden, soll man sich im
Himmel Schitze sammeln durch Weggabe
des B. in barmherziger Hilfeleistung (Mt
6,19ff; Lk 12,33; 16,9). Habsucht und Geiz
sind dem Diebstahl gleich (Mk 7,22; Lk
12,15; Mt23,14; 1Kor 5,10; 6,10, Eph 5,3.5;
Kol 3,5; 1Tim 6,10; Hebr 13,5). Der Christ
sei dem B. iiberlegen (1Kor 7,30; Phil 4,12),
geniigsam (Phil 4,11; 1 Tim 6,6ff) und ar-
beite fiir sein Auskommen und die Mittel
zum Wohltun (Eph 4,28, 1Thess 4,11f,;
2Thess 3,11ff)).

Die Glieder der Jerusalemer Urgemeinde
hielten ihren B. gemeinsam (Apg2,44; 4,32),
nicht institutionell wie die Sekte der Esse-
ner, sondern auf der Basis der Freiwilligkeit.
Motiv war die gegenseitige Fiirsorge. »Al-
mosen« (a.d. Griech., = Barmherzigkeitsta-
ten) stehen im NT obenan (Lk 3,11; 6,38;
10,33~37; Mt25,31—46!; auch in Form ver-
lorener Darlehen Lk 6,35, vgl. 14,12ff.; fer-
ner Mk 12,44 und 2Kor 8,2ff.; Jak 2,13. 15f;
1Joh 3,17). Ein Beispiel der Flirsorge ganzer
Gemeinden fiireinander iiber grofe Entfer-
nungen hinweg ist die Kollekte des Paulus
fiirJerusalem 2Kor 8.9, aufgrund von freiwil-
ligen Gaben (1Kor 16,2; 2Kor 9,7), mit dem
Ziel des Ausgleichs (2Kor 8,13 —15). —Paulus
zielt auch auf die individuelle Uberwindung
des Sklavenbesitzes (Phlm 16; 1Kor 7,21).

II. E. IN DER KIRCHENGESCHICHTE

Im B.verstandnis der-» Alten Kirche kehren
die biblischen Motive wieder. Gewisser B.
(die Gegenstinde des tiglichen Bedarfs) ist
zum Leben notig und allen Menschen durch
Gottes Schopfergiite gegeben. Hermas
warnt: Reichtum behindert die Hingabe an
Gott. Ambrosius im Westen und Chryso-
stomus im Osten leugnen das absolute Pri-
vateigentum des Romischen Rechts: Gott
hat uns als Verwaltern den B. anvertraut, um
uns Gelegenheit zu guten Werken zu geben.
Wer tiberfliissige Giiter den Armen vorent-
halt, ist wie ein Dieb. - Thomasv. Aquin be-
grindet den B. im Anschluf an Aristoteles
als Ermoglichung der Freiheit und des Hand-
lungsspielraums der Person, beriicksichtigt
jedoch zugleich seine Sozialpflichtigkeit
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(Fursorge fiir die eigene Familie, fiir die Be-
diirftigen — nach Deckung standesgemaiflen
Bedarfs). Die — Reformation betont die
Haushalterschaft; wer mogliche Hilfelei-
stung verweigert, kommt einem Diebe
gleich. Andererseits forderte offenbar Me-
lanchthon das Eindringen des Romischen
Rechts in Deutschland.
Der individualistische romisch-rechtliche
Eigentumsbegriff (noch in § 903 BGB: »Der
Eigentiimer kann . . . mit der Sache nach Be-
lieben verfahren und andere von jeder Ein-
wirkung ausschliefen«) liegt an der Wurzel
des Merkantilismus (Adam Smith, Friith-Ka-
pitalismus)und damit der sozialen Probleme
(— Soziale Frage) der Neuzeit. Karl Marx (-->
Marxismus) bekampfte das sozialfeindliche
Eigentum mit dem Konzept des sozialisti-
schen Eigentums (--> Sozialismus). Noch vor
ihm analysierten und verurteilten es die
christlichen Sozialphilosophen Adam Miil-
ler und F. v. --» Baader und erinnerten an den
dritten Weg: Haushalterschaft als Schop-
fungsauftrag. Die englischen Freikirchen
und der Deutsche V. A. Huber erneuerten
das Genossenschaftsprinzip (vgl. G. W. Lo-
cher). Die biblische Lehre vom B. bietet so
einen eigenen Ansatzpunkt christlicher So-
zialethik.
Lit. F. Ludwig, Entwicklungsgeschichte des Ei-
gentums, 6 Bde. 1883~1903, Neudr. 1964 — F.
Horst, Das Eigentum nach dem AT, in: Gottes
Recht, 1961, S. 203 —221 — M. Hengel, Eigentum
und Reichtum in der frithen Kirche, 1973 ~ G. W.
Locher, Der Eigentumsbegriff als Problem ev.
Theologie, 1962 *~ F. v. Baader, Uber das dermalige
Miflverhiltnis der Vermdgenslosen oder Proletairs
{1835), Samtl. Werke II, 1854, Neudr. 1963, S.
125143 —Vom Sinn der Gesellschaft, Koln 1966,
S.278~-295—V. A Huber, Die genossenschaftliche
Selbsthilte der arbeitenden Klassen, 1865 — Die
papstlichen Sozialenzykliken »Rerum novarume,
1891 und »Quadragesimo anno« 1931 — Denk-
schrift der EKD »Eigentumsbildung in sozialer
Verantwortung«, ZEE 6/1962, S. 243-252 — E.
Brunner, Gerechtigkeit, 1943, S. 175ff. — K. Bock-
mihl, Umweltschutz - Lebenserhaltung, 1975, S.
2 sff

Bockmiihl
Eisenbahner, christliche --» Berufsmis-

sionen 8
EKD - Ev. Kirche in Deutschland

Ekstase

Der urspriinglich  griechische Begriff
(deutsch etwa: Verziickung) bedeutet »aus
sich gestellt sein«. Er bezeichnet vieldeutige
Bewufltseinszustinde religioser, narkoti-
scher, musikalischer, psychisch-epidemi-

scher und psychisch-pathologischer Art.
Zustinde der Ekstase (Visionen, Auditio-
nen, Trancezustinde, Hinfallen, Sich-auf-
dem-Boden-Wilzen) finden sich iberall in
der Menschheit. Das Alte Testament kennt
ekstatische Erfahrungen von Frauen (Ri 4,4)
und Minnern (2K6n 2,5; 4,38). Visionenund
Auditionen gehoren zu den wichtigsten Er-
fahrungen der Propheten (z.B. Jes 6,1; Am
7-9; Sach 1 -6). Kennzeichnend ist der Ver-
zicht, durch kiinstliche Mittel E. zu erzeu-
gen, wie die Anschauung, dafl Gott durch
seinen Geist in der E. wirkt und nicht selbst
eine Verbindung mit dem Ekstatiker ein-
geht. Das Neue Testament bleibt in diesen
Linien. In der Urgemeinde sind ekstatische
Erscheinungen bekannt (Apg 7,55; 16,6 f. 10
u.d.). Paulus war Ekstatiker (1Kor 14,18;
2Kor 12,1 ff), legte aber trotz Gal 1,12 auf
seine ekstatischen Erfahrungen kein beson-
deres Gewicht (2Kor 12,1.11; 1Kor 14,19),
sondern bekimpfte die Uberbewertung ek-
statischer Praktiken; denn Grund des Glau-
bens kann fiir ihn nur die geschichtliche Of-
fenbarung in Christus und nicht die Son-
der-Erfahrung des Ekstatikers sein. In der
Geschichte der Kirche(n) hat es immer ek-
statische Erscheinungen gegeben, vgl. z. B.
Montanismus, Monchtum, Ketzerge-
schichte des --> Mittelalters, Schwiarmer der
--> Reformationszeit, --» Pietismus, die Inspi-
rierten, Camisarden, --» kath.-apostolische
Gemeinden, — Quiker, -» Pfingstbewe-
gung, --» charismatische Bewegung. Eksta-
tische Einfliisse erlangen besonders in kirch-
lichen und zeitgeschichtlichen Krisenzeiten
Bedeutung. Zum ekstatischen Erschei-
nungsbild gehoren --» Zungenreden und Pro-
phezeiungen {oft in [ch-Form) auf Grund von
Sonderoffenbarungen. Beim Ekstatiker tre-
ten geschichtliche Offenbarung, --» Amtund
Kircheninstitution hinter derunmittelbaren
Erfahrung tibermenschlicher Michte zu-
riick. E. vermittelt so eine Emanzipationder
Laien gegeniiber den Theologen. Ekstatische
Erscheinungen in der christlichen Ge-
meinde bediirfen in besonderer Weise der -
Priifung der Geister.
Lit.: K. Hutten, Seher, Gribler, Enthusiasten,
1968 — E. Benz, Dic Vision, 1969

Ohlemacher

Elim-Gemeinden

Die »Christen-Gemeinden Elim« sind eine
Griindung des fritheren Gemeinschaftspre-
digers und --» Evangelisten Heinrich Viet-
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heer (Schwiegersohn von j. — Paul). Ur-
spriinglich arbeitete er im — Christlichen
Gemeinschaftsverband Miilheim mit, von
dem er sich 1912 trennte. Vietheer war eine
kampferische Natur, streitbar und umstrit-
ten, schrieb eine spitze Feder und sparte
nicht mit Angriffen auf seine fritheren
Pfingstfreunde. Der bewegliche Mann evan-
gelisierte auf ausgedehnten Reisen in vielen
Lindern. Als Zeltevangelist war er sehr er-
folgreich. 1921 griindete er die »Zeltmission
Berlin-Lichterfelde«. Aus der Evangelisten-
tatigkeit Vietheers erwuchsen Gemeinden
vor allem in Sachsen, Ostpreuflen, Schlesi-
en, Thiiringen und Hamburg. Die erste
»Christen-Gemeinde Elim« entstand 1926
in Hamburg. Die Gemeinden wurden der
Zeltmission Berlin-Lichterfelde angeschlos-
sen. In Lauter im Erzgebirge, dem Wohnsitz
Vietheers, wurde ein Heim als Zentrale und
fiir Bibelkurse geschaffen. Die Zeitschriften
erlangten eine bedeutende Auflage und
weite Verbreitung. Um einem Verbot zu
entgehen, teils aber auch im Zuge von Kon-
taktbestrebungen mit tauferischen Gruppen
liefen sich im Jahre 1938 etwa 5000 Mit-
glieder der E.G. in den Bund der — Bapti-
stengemeinden aufnehmen. Nach 1945 ha-
ben sich im Westen fast alle E.G. von dem
inzwischen mit dem Bund freikirchlicher
Christen (— Versammlung} und dem Bund
der Baptistengemeinden gegriindeten Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
wieder getrennt. Die einzelnen Gemeinden
sind selbstindig. Sie haben pfingstlerischen
Charakter und legen Wert auf — Bekehrung,
Gldubigentaufe, — »Geistestaufe« und
»Geistesgaben«.

Lit.: H. Reller, Handbuch Religiose Gemeinschaf-

ten, 1978, 273ff Griin

Empfehlungsbrief

Seit der Reformation war es vielerorts tib-
lich, daf Gemeindeglieder, die in eine an-
dere Gemeinde umzogen, ein Zeugnis ihrer
Gemeindezugehorigkeit vorlegen mufiten
(vgl. zB. Art. 59 der Generalsynode Herbom;
§ 2 der Rhein.-Westf. Kirchenordnung 183 ).
Dieser Brauch besteht auch heute noch in
Gemeinden mit exklusiven Abendmahlsfei-
em (z.B. Teile der Versammlung, Gruppen
der Pfingstbewegung, Neuapostolische Kir-
che), in denen es uiblich ist, dafl sich Orts-
fremde und der Ortsgemeinde oder einzel-
nen Gliedern unbekannte Personen durch
einen E. ihrer Gemeinde ausweisen, um die

Zulassung zum Abendmahl bzw. die volle
Gemeinschaft zu erhalten (vgl. 2Kor 3,1ff;
ROm 16,1; Phil 2,19 u.6.). Steiner

Endzeit

I. E.NACH DERBOTSCHAFTDES AT UND NT
1. DIE TRENNUNG VON WELTZEIT UNDE. IM AT
Amos, der erste Prophet, dessen Worte
schriftlich uiberliefert sind, spricht von der E.
als Zeit der Reife (Am 8,2). Inder Vision vom
Obstkorb charakterisiert er die E. in letzter
Schirfe als Gerichtstag iiber Israel (~> Ge-
richt). Der Prophet Ezechiel redet das Land
Israel an und spricht davon, da dessen Ende
komme, womit jeder Verlafl auf den Besitz
des verheiflenen Landes zunichte gemacht
wird (s.Ez 7).

Bei dem Propheten Daniel umschlieftdieE.
nicht nur die letzte Notzeit, sondern auch
die anbrechende Heilszeit. Die E. mit ihren
beiden Ausgingen ist aus der Geschichte der
dem Untergang entgegenstrebenden ungott-
lichen Welt herausgehoben und wird in ei-
ner genau von Gott vorherbestimmten Zeit
beginnen (Dan 11,27).

Verschliisselte Zahlen (vgl. Dan 12,2 und
8,14) haben Gelehrte aller Zeiten dazu ver-
anlaflt, den Beginn des Endes zu errechnen.
Hintergrund aller Berechnungen des Einsat-
zes der E. ist die Vorstellung, daf3 die E. jen-
seits der gegenwartigen Geschichte steht.
Besonders Theologen und Laien, die durch
den —» Pietismus gepragt wurden, haben
diese Vorstellungen auch auf die neutesta-
mentliche Zeit tibertragen (z.B. J. Lange,
1670-1744, ]. A. Bengel, 1687-1752, Th. —»
Kliefoth, . T. - Beck). Fiir sie spricht die Of-
fenbarung des Johannes nur in Kapitel 1-3
vonder Gegenwart. Alle Aussagen von Kapi-
tel 4—22 sind reine Zukunft und beziehen
sich in keiner Weise auf die Gegenwart. Es
ist bezeichnend, dal bei diesem Verstandnis
von E. auch niichterne Gelehrte versuchten,
den Beginn des Endes zu errechnen (vgl. J. A.
Bengel).

2. DER UNLOSBARE ZUSAMMENHANG DER E. MIT
DER HEILSGESCHICHTE IM NT. Mit Jesu Kom-
men auf diese Welt hat die E. begonnen. Der
Hebrierbrief falt dies in die Worte: »Nach-
dem Gott vorzeiten zu vielen Malen zu den
Vitern geredet hat durch die Propheten, hat
erindieser E. (so wortlich) zu uns geredet im
Sohn.« (Hebr 1,2; vgl. auch 1Petr 1,20). Die
urchristliche Gemeinde sah ihre eigene Ge-
genwart als »letzte Zeit«, als E. Dies war
einmal erwiesen durch die Ausgieung des
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Heiligen —» Geistes (Apg2,17 »indenletzten
Tagen«), zum andern durch den Anfang der
»BGsen Zeit« mit dem Auftreten der Spotter
und den Vorabschattungen des Antichristen
{vgl. 2Tim 3,1; Jak 5,3; 2Petr 3,3; 1Joh 2,18).
Zugleich aber hat die Urgemeinde nie den
Blick fiir den kommenden letzten Tag, fiir
das endgiiltige Auftreten des —» Antichri-
sten, fiir die —» Wiederkunft Christi, fiir die
— Auferstehung der Toten zum — Gericht
und zum — Heil verloren. Sie wuf3ten und
glaubten: die E. hat begonnen, die Vollen-
dung aber steht noch aus.

Die E. hingt unlosbar mit der — Heilsge-
schichte zusammen. Das Ende hat schon be-
gonnen. Die gesamte Offenbarung des Jo-
hannes von Kapitel 1 —22 hat bereits fiir die
Gegenwart Bedeutung.

II. DAs LEBEN IN DER E.

Fiir den Christen, der durch Jesu Sterben und
Auferstehung Anteil am ewigen Leben be-
kam, ist das Entscheidende geschehen, den-
noch lebt er in angespannter Erwartung. Die
E. hat begonnen. Die Vollendung steht noch
aus. Das Ende ist fiir den Christen nicht ein-
fach das Aufhoren der Zeit in dieser Welt,
sondern der vollendete Abschluf3 des am
Kreuz von Golgatha begonnenen Weges.

1. DAS LEBEN VOR DER VOLLENDUNG. Die Ge-
meinde ist das neue Gottesvolk in Jesus
Christus — seine Glieder (1Kor 12,13). Sie
sind wie das Volk in der Wiiste noch den
Versuchungen ausgesetzt (1Kor 10,11 -14),
haben aber in den — Sakramenten jetzt
schon teil an der zukiinftigen Welt (Hebr
6,4—5; Lk 22,16 —18). Das Heil des Endes ist
schon gegenwirtige Wirklichkeit.

Zu den altesten Stiicken der Abendmahlsli-
turgie gehort der Ausruf Maranatha: Unser
Herr komme! Dahinter steht die lebendige
Hoffnung auf das Wiederkommen Jesu, das
an jedem Sabbat neu erwartet wurde. War Je-
sus nicht gekommen, so wurde in der ersten
Stunde des neuen Tages, des Sonntages, das
— Abendmahl gefeiert, um so wieder fester
mit dem auferstandenen und erhéhten
Herrn verbunden zu sein.

2. DIE ERWARTUNG DES KOMMENDEN. Eine
Kirche, die nicht auf die —» Wiederkunft des
Herrn wartet, hatden Kern ihres Wesens, ih-
rer Kraft aufgegeben.« (Carl Friedrich von
Weizsicker).

Wie in den ersten Jahren in der Urgemeinde,
so gab es in allen Zeiten der -»> Erweckung
eine lebendige Naherwartung: die Hoffnung,
Jesus kommt bald. Das Ende kommt zu sei

nem Ziel! Lebendige Christen leben in der
E., ihreHoffnungrichtet sich auf die Vollen-
dung. Hoffnung (hebrdisch: qaw) heifit wort-
lich: angespannte Schnur, eine bis zum Zer-
reifen gespannte Schnur. Die Hoffnung auf
die Wiederkunft stellt den Christen in eine
Zerreilprobe. — Die Christen gleichen bis
heute jenen Knechten, von denen Jesus in Lk
12,3 5—40, erzdhlt. Sie ruhen nicht, denn sie
warten auf ihren Herrn. Thr Gewand ist um
die Hiiften gebunden, um jederzeit losmar-
schieren zu kénnen. Thre Augen blicken un-
verwandt in die Nacht, in ihren Handen hal-
ten sie die brennenden Lampen. — Christen,
die in der E. leben und auf die Vollendung
warten, sind aktiv, wie jene Knechte im
Gleichnis; sind missionierende Glieder der
Gemeinde. Ihr Streben ist es, dal noch viele
gerettet werden, bevor Jesus kommt. Der
Christ weifd: mit der Erlosung Jesu hat dieE.
begonnen — das Ende, die Vollendung steht
noch aus.
Lit.: G. Kittel, Eschatos ThWB NTII S. 694ff. - E.
Sauer, Der Triumph des Gekreuzigten, 1975 ~ }.
Schnziewind, Weltgeschichte und Weltvollendung,
1954

Braumer

Endzeiterwartung

Das Urchristentum lebte in der Erwartung
der unmittelbar bevorstehenden Ankunft
(Parusie —» Wiederkunft) Christi in Macht
und Herrlichkeit. Paulus rechnet damit, dal
einige damals lebende Christen dieses Er-
eignis noch erleben (1 Thess 4,17}. In der Offb
ist die Erwartung zum Gedanken des
1ooojahrigen Reiches ausgebaut, dem nur
die auserwihlten Reichsgenossen angeho-
ren. Erst nach 1 ooo Jahren erfolgt die — Auf-
erstehung aller Toten, das letzte — Gericht
und die Schaffung eines neuen Himmelsund
einer neuen Erde (Offb 20,4 ff). Nach dem
Ausbleiben der Parusie im 1. Jh. (Parusiever-
zogerung) schwichte sich die Naherwartung
ab (Ent-Eschatologisierung). An die Stelle
des sehnlich erwarteten —» Reiches Gottes
trat mehr und mehr die institutionelle Kir-
che, die schlieflich die ehemals alles be-
stimmende Naherwartung zu einer »Lehre
von den letzten Dingen« (Eschatologie} ver-
kiimmern lieB. Allerdings hat wihrend der
ganzen Kirchengeschichte die E. reformeri-
sche Krifte freigesetzt. Die —» Reformation
selbst bestimmte ihre Epoche wegen des
»inneren« und »aufleren Antichrist« (=
Papst und Ttirke} als Zeit vordem Ende. Im
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englischen Puritanismus, dem angelsachsi-
schen Freikirchentum, dem deutschen —
Pietismus, in der --» Erweckungsbewegung
und in vielen kirchlichen und sektiereri-
schen Neugriindungen des 19. und 20. Jhs
kam es immer wieder zu einem aktualisie-
renden Emstnehmen der E. Im einzelnen
148t sich folgendes feststellen:

1. Hinter allen E.en steht der Glaube, daf§
Gott als Herr der -» Schopfung zugleich auch
Herr der -» Geschichte ist und dieser Anfang
und Ende setzt.

2. Durch die — Stinde ist die Geschichte in
die Emporung gegen Gott einbezogen, so dafl
Gott besondere »Heilszeiten« oder »Heils-
okonomien« veranstaltet - Heilsgeschich-
te), die a) in der Bibel ihren Niederschlag ge-
funden haben und b) in der E. miinden. In der
E. kommen politische Geschichte und
Heilsgeschichte zu ihrer Vollendung.

3. Trotz dernur zuriickhaltenden Hinweise
aufdieE. in der HI. Schrift und trotz des aus-
driicklichen Wortes Jesu, da8 nicht einmal
der Sohn, sondern allein der Vater »Zeit und
Stunde« wisse (Mk 13,32), ist esim Zugevon
E.en immer auch zu Berechnungen und Spe-
kulationen iber den Zeitpunkt der Wieder-
kunft Christi gekommen {z.B. ]. A. Bengel,
vorsichtig auch - Jung-Stilling; -» Adventi-
sten u.a.). Dies geschieht haufig so, da8 Bii-
cher (bes. Dan und Offb) und einzelne Stel-
len der Schrift unter Nichtbeachtung ihrer
Entstehungszeit wortwortlich »endzeitge-
schichtlich« interpretiert werden.

4. Anla zur Aktualisierung der E. gibt vor
allem das Beobachten der Vorboten der End-
zeit, der »Zeichen der Zeit« (Mt 16,3; 24,3).
Diese konnen sowohl Naturereignisse wie
Erdbeben oder Diirrekatastrophen als auch
geschichtlich-politische  oder kirchliche
Vorkommnisse umfassen. So ist in der Er-
weckungsbewegung Napoleon als »Anti-
christ« interpretiert worden, weil die poli-
tisch-militarischen Ereignisse um jenen
»Antichrist aus dem Westen« die endzeitli-
chen Berechnungen Bengels zu bestatigen
schienen. Jung-Stilling loste dann durch
seine Andeutungen, Christus kehre in Sa-
markand wieder, eine Auswanderungsbe-
wegung schwibischer, frankischer und hes-
sischer Bauern nach Ruflland aus. Ahnlich
hatten schon im 17. Jh. religiose Gruppen
wie die englischen Puritaner, die --» Menno-

niten und andere Taufer, die -» Quiker und
Schwenckfelder ihren Auszug aus der Alten
Welt unter endzeitlichen Vorzeichen gese-
hen. Amerika galt ihnen als das jungfrauli-
cheLand, in das der Herr wiederkommt oder
als die Wiiste (wilderness), in die das Son-
nenweib flieht, um, vom Drachen des ver-
folgenden europiischen Staatskirchentums
gerettet, den Sohn, d.h. die wahre Gemeinde
der Endzeit, zu gebaren (Offb 12,6). William
Penn (1644 ~1718) nannte folgerichtig die
Hauptstadt seines »heiligen Experiments«
in Anlehnung an Offb 3,7ff. Philadelphia.
Die --> Tempelgesellschaft wanderte Mitte
des 19. fh.s in das Heilige Land aus, um sich
und die Welt fiir die Endereignisse zu riisten.
—In der Gegenwart werden vielfaltige »Zei-
chen der Zeit« angefiihrt, um den endzeitli-
chen Charakter zu erweisen. Die Ge-
schichtskatastrophen der beiden Weltkriege
und vor allem die Staatengriindung Israels
1948 als Erfiillungvon Mk 1 3,28 sind beson-
ders markante Zeichen. Daneben wird dar-
auf verwiesen, daf die UNO oder die EG,
bisweilen auch der Okumenische Rat der
Kirchen (--» 6kumenische Bewegung) die po-
litische Basis des falschen Propheten oder
des Tiers aus dem Abgrund abgeben konnte.
Als Zeichen allgemeinen Abfalls von Gott
gelten der --> Atheismus, die aus dem Griff
geratene Technik, besonders die Atomphy-
sik, die politische Weltlage, die Zunahme
von Gewalttatigkeit und Verbrechen, die
Sexualisierung, die Drogenwelle, der Alko-
holmiflbrauch sowie Vergniigen insgesamt.
In der — Pfingst-, --> Philadelphia- und --»
charismatischen Bewegung beruft man sich
oft auf die Ausgieffung des HI. -> Geistes, die
als 2. Pfingsten (Spatregen) Zeichen der End-
zeit ist. Im Aufkommen einer »atheisti-
schen Theologie« (Gott-ist-tot-Theologie)
sehen viele Anzeichen dafiir, da die Kir-
chen sich auf dem Weg des Abfalls befinden.
Gegenwartig wird eine »endzeitliche Stim-
mung« bei einzelnen und Gemeinden durch
Biicher mit hohen Auflagen (z.B. H. Lindsey
und S. Kirban) erzeugt. Auflerdem sind
heilsgeschichtliche Karten und -» Erlo-
sungspline (am bekanntesten der von E. ->
Sauer) vielfaltig im Umlauf.

5. Auseinandersetzung um die E. hat es da-
durch gegeben, dafl im Zuge des Chiliasmus
(von griech. chilioi = 1000) oder Millena-
rismus (von latein. mille = 1 000) die Frage
umstritten war, ob das 1000jdhrige Reich
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{Offb20,1 ~6) vor dem in Kiirze eintretenden
allgemcinen Weltgericht oder erst als Ab-
schluf} der Heilsgeschichte nach dem Ge-
richt aufgerichtet werde (Pra- oder Post-Mil-
lenarismus). Eng damit verknipft und
cbenso umstritten ist die Frage nach der Be-
rechtigung und dem Zeitpunkt der sog. —
Entriickung der wahren Christen (besonders
scit — Darby).

6. Das Schicksal der einzelnen ist ebenso
Gegenstand der E. wie das der Kirche. Ge-
gentiber der griechischen Vorstellung von
der Unsterblichkeit der — Seele hat der
christliche Glaube das »ewige Leben« von
der — Auferstehung der Toten und dem —
Gericht abhingig gemacht. Daher ist der
ncue Lebenswandel als Folge der — Bekeh-
rung im Sinne einer Vorbereitung auf das er-
loste Leben in Herrlichkeit zugleich auch
Teil der E.

7. Die E. hat auch sozialreformerische und
sozialrevolutionare Krifte entfaltet. Im Mit-
telalter und in der Reformationszeit haben
einzelne versucht, die Vorhersagen des Ab-
tes Joachim von Fiore (1130-r1202) vom
kommenden Reich des Geistes gegeniiber
der Feudalisierung der Kirche in die Tat um-
zusetzen (z.B. Thomas Miintzer). Kritik an
der standischen Gliederung der Gesellschaft
und am Privateigentum verband sich haufig
mit endzeitlichen Hoffnungen und sozialpo-
litischen Forderungen von den Hutterischen
Briidern bis zu Friedrich Christian Oetinger
{1702-1782). SchlieBlich miindet dieser
Strom christlicher E. in die Gesellschaftskri-
tik und Gesellschaftsutopie, die etwa, wie
bei Marx, in eine rein horizontale E. um-
kippt, nach der der Mensch selbst, ohne
Gott, die vollkommene Gesellschaft in der
zukiinftigen Geschichte aufbauen kann, zu
der die --» Revolution den ersten Ansatz bil-
det. Gegenwartig hat diese horizontale E. in
der Futurologie, d.h. in der durch Computer
gesteuerten Planung und vollkommenen
Programmierung der Zukunft, ihren Aus-
druck gefunden.

8. Die protestantische — Mission ist viel-
fach durch die E. angeregt und durch die Er-
kenntnis befliigelt worden, daf bis zur Wie-
derkunft Christi die Zeit nur noch kurz ist,
dafl aber bis dahin das Evangelium allen
Volkern gesagt und die Ernte, d.h. die »Voll-
zahl der Heidene, eingebracht werden muf}
(Mt 24,13; Rom 11,25). Umgekehrt gilt die

globale Ausbreitung des Christentums und
die Bibelverbreitung und -iibersetzung als
Hinweis auf die Endzeit.

9. Wieschondie Namenandeuten, ist die E.
haufig Ausgangspunkt von gemeindlichen
und sektiererischen Neugriindungen gewe-
sen, weil die Kirche die E. verkiimmern lie3.
— Katholisch-apostolische Gemeinde, —
Versammlung, — Mormonen (Heilige der
Letzten Tage), --» Adventisten, - Zeugen Je-
hovas, — Philadelphia-Bewegung, —
Pfingstkreise, besonders die Spatregenbewe-
gung (— Perfektionismus], Heilungsbewe-
gungen und die — Neuapostolische Kirche
sind hier zu nennen. Kennzeichnend ist fiir
alle das Beobachten der Zeichen der Zeit in-
und auflerhalb der Kirchen und Gruppen.
Vielfach werden die offiziellen Kirchen als
Begriindung fiir den endzeitlichen Charakter
der Zeit angesehen, da sie von ~falschen
Propheten« (Mk 13,22) geleitet werden, de-
nen die --> Sekten die »richtige« Erkenntnis
gegeniiberstellen.

Uberhaupt ist anzumerken, dafl das Beob-
achten der Zeichen der Zeit die E. in eine
sich entwickelnde, »evolutive Eschatolo-
gie« verwandelt, da in der Gegenwart ent-
weder noch Zeichen ausstehen oder andere
erst schattenhaft erkennbar sind. Insofern
bedarf es dann noch einer diese Zeichen in
die Wirklichkeit umwandelnde Entwick-
lung, so dafl in der Gegenwart lediglich » An-
bahnungen des kommenden Reiches der
Endzeit« (Rienecker-Huigens, Wenn dies ge-
schieht, S. 92) sichtbar sind. Damit verliert
die E. aber das Moment des vollig Uberra-
schenden, des Hereinbrechens wie ein Dieb
in der Nacht (Mt 24,43; 1 Thess s,4).

10. Beider Beurteilung der E. muf man da-
von ausgehen, dafl die Fiille der heilsge-
schichtlichen Entwiirfe, der nicht eingetre-
tenen Terminangaben und der Berechnun-
gen, die sich ja alle auf die gleichen Verse
und Kapitel der HI. Schrift beziehen, zu du-
Rerster Vorsicht mahnen. Fromme Neugier
darf nicht zum »Einlegen in die HI. Schrift«
statt zur »Auslegung« fithren. Umgekehrt
soll und darf damit nicht die E. preisgegeben
werden. Sie hangt an der Einsicht, daff Gott
als Gott der Geschichte freier Souveran ist,
der sich nicht vordergriindig »in die Karten
sehen laft«. Die Hoffnung der Christen ist
der neue Himmel und die neue Erde und die
Gewiflheit, daf sie daran teilhaben werden
durch Gottes Gnade, ohne dafl damit die
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Welt jetzt, die ja auch Gottes Welt ist, schon
aufgegeben wird. Treffend hat deshalb Lu-
ther gesagt, dal er heute noch ein Apfel-
baumchen pflanzen wiirde, wenn er wiiite,
daB Christus morgen wiederkame.
Lit: P. Althaus, Die letzten Dinge, 1956° — K.
Heim, Weltschopfung und Weltende, 1952 — F.
Hubmer, Weltreich und Gottesreich, 1971° - B.
Schlink, Das Ende ist nah, 1 971* —W. Schabele, Die
glaubende Gemeinde in der Endzeit. Schliisselfra-
gen biblischer Prophetie, 0. — E. Benz, Beschrei-
bung des Christentums, 1975, S. 213ff. - H. Lam-
parter, Die Hoffnung der Christen, 1977
Geldbach

Engels, Jacob Gerhard, *5.10.1826 Inden
b. Julich, t16.2.1897 Nimbrecht b. Gum-
mersbach, ev. Pfarrer dort 1851-97. Aus al-
ter ref. Pfarrersfamilie stammend, verlebte
E. seine Jugend in Koln, studierte Philologie
und Theologie in Berlin und Bonn und drang
vermutlich wahrend seines kurzen Vikariats
(Kaiserswerth) zu einem personlichen Glau-
ben durch. Erweckliche Predigt, unermudli-
che Seelsorge, straffe Arbeitsdisziplin kenn-
zeichnen sein Wirken in der grofen Land-
gemeinde, wo es zu tiefgreifenden geistli-
chen Aufbriichen kam. E. ist einer der fiih-
renden Vertreter der westdzutschen —» Er-
weckungsbewegung. Bekannt seine 30 Sitze
»Herr hilf, jeder neue Tag ist dein«. Pragen-
der Einfluf seiner Botschaft auf J. —
Schniewind.
Lit.: H.Hom, |. G. E. In: Rheinische Lebensbilder 6,
1975 — W.Busch, DievonHerzendirnachwandeln,
1975°

Horn

Entmythologisierung —» Bultmann
Entriickung — Wiederkunft

Entscheidung, Aufruf zur

Wer nach Inhalt und Absicht der Verkiindi-
gung des Evangeliums fragt, wird den Aus-
spruch von J. —» Schniewind (1883-1948) in
seine Uberlegung einbeziehen miissen:
»Alle christliche Predigt ist Bekehrungspre-
digt . . .« Erweckliche Verkiindigung richtet
sich an das — Gewissen der Menschen, das
Evangelium als Angebot des —» Heils anzu-
nehmen und das Wort Gottes als ein zum
neuen Leben rufendes Wort zu erfahren. Es
geht um Erneuerung und —» Wiedergeburt
bei der Annahme des Wortes, und es voll-
zieht sich Verhiartung und Sterben bei der
Ablehnung. Die Predigt des Evangeliums
muB darum werbend, auffordernd, zur Ent-

scheidung rufend sein und auf Antwort und
Reaktion des Angesprochenen zielen.
In der Praxis der evangelistischen Verkiindi-
gung (—> Evangelisation) ist darum der »Auf-
ruf zur Entscheidung« ein wesentlicher Fak-
tor der Verkiindigung. Er durchzieht einer-
seits wie ein roter Faden Inhalt und Ausrich-
tung der Verkiindigung und wird anderer-
seits als besonderer SchluBakt am Ende der
Evangelisationsversammlung herausge-
stellt. Der »Aufruf zur Entscheidung« als ein
von der evangelistischen Verkiindigung ge-
trennter eigener Appell geht auf die Praxis
amerikanischer Erweckungsprediger im 19.
Jh. zurtick und ist in Deutschland vor allem
durch B. —» Graham bekannt geworden. Am
Ende jeder Evangelisationsversammlung
werden diejenigen aufgefordert, nach vorn
zu kommen, die dem Ruf des Evangeliums
zur personlichen Entscheidung fiir Christus
folgen wollen. Dieser Aufruf oder auch die
Aufforderung, die Hand zu heben, werden
als Entscheidungshilfen angesehen; eine
seelsorgerliche Beratung im Einzelgesprich
ist in jedem Fall nétig. Nicht der Weg nach
vom oder das Heben der Hand ist die ~» Be-
kehrung, sondern das personliche Gebet mit
Bekenntnis der Schuld und Zuspruch der
Vergebung durch den Geist Gottes. Andere
Formen des Aufrufs zur Entscheidung: Ein-
ladung zu einer —» Nachversammlung oder
zur Sprechstunde des Evangelisten bzw. ei-
nes Mitarbeiters. Hier ist die Gefahr psychi-
scher Manipulation geringer.

Zeiger

Erbauung

1. E. UND VERWANDTE BEGRIFFE IN DER BIBEL. E.,
griechisch oikodomé, ist ein biblischer Be-
griff, der besonders durch Paulus entfaltet
worden ist. — Bereits nach dem AT verheif3t
Gott dem Konig, daf} er sein »Haus, d.h. die
Dynastie, bauen wolle (25am 7,11; Amg,11;
Ps 89,5). Jeremia u.a. sagen dem zerstorten
Volk den Wiederaufbau zu (Jer 1,10; 24,6;
31,4.28; 33,7, 42,10; Hes 36,33-36; Ps
102,17; 147,2; vgl. Ps 127,1). — Nach dem
Zeugnis des gesamten NT baut Gott (bzw.
Christus) an seinem Haus oder Tempel, der
—> Gemeinde Jesu (Mt 16,18, Apg 20,32;
1Kor3,9.16f.2Kors,1; 6,16, r'Tim 3,15; Hebr
3,1-6). Die alttestamentliche Rede vom
Eckstein{Jes 28,16; Ps 118,22) wirddabeiauf
Christus gedeutet (Eph 2,20; 1Petr 2,6-8),
der auch der Grundstein heif8t {1Kor 3,11f,;
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Rom 15,20; vgl. 2Tim 2,19). Mit ganz weni-
gen Ausnahmen (Mt 7,24.26; Gal 2,18; Jud
20) ist der Begriff Ertbauung im NT unmiB-
verstandlich auf die christliche Gemeinde
bezogen.

Paulus verwendet ihn in seinen frithen Brie-
fen selten {1 Thess 5,11; Gal 2,18}, von 1Kor
an aber bekommt E. zentrale Funktion bei
der Entfaltung der paulinischen Lehre von
der Kirche. Als Subjckte des (Er-) Bauens tre-
ten nun neben Gott der Apostel und die Ge-
meindeglieder. Es gilt, auf dem von Gott ge-
legten Grund Christus aufzubauen [1Kor
3,9—17) und d.h. einander liebevoll zu for-
dern, anstatt in religiése Konkurrenz mit-
einander zu treten (8,1). Solches geistliche
Wachstum der Gemeinde geschieht vor al-
lem im Gottesdienst. Das organische Zu-
sammenspiel der — Charismen in der Ge-
meinde entwickelt Paulus in Kap. 12 am
zentralen Bild des Leibes Christi, parallel
dazu in Kap. 14 am Begriff der E. (v.
3-5.12.17.26). Dabei gibt er der E. der Ge-
meinde oder des anderen sehr deutlich den
Vorzug vor der Selbsterbauung.

Auch in Rom beschreibt Paulus die geistli-
che Gemeinschaft in der Gemeinde einer-
seits als Leib Christi (12,4ff), andererseits als
gegenseitige E. (14,19 15,2). In Eph schlieB-
lich verschmelzen beide Bilder zur Rede
vom Wachsen des Baues Gottes (2,20-22)
oder von der E. des Leibes Christi (4,12.16;
vgl. noch 3,17; 4,29; Kol 2,7). — 1Petr 2,5 be-
statigt noch einmal die wirksame Rolle des
Bildes vom Haus Gottes und der E. als Sich-
Einfiigen in diesen Bau fiir das Gemeinde-
verstandnis der Urchristenheit.

2. ZUM BEGRIFF E. IN DER NEUZEIT. Die heute
weithin tibliche Kritik am —» Pietismus, der
den biblischen Begriff E. individualistisch
und psychologisierend verzerrt habe, ist in
doppelter Hinsicht zu hinterfragen. Erstens
beginnt ein neues Interesse an der E. nicht
erst mit dem Pietismus, sondern, wie u.a. die
Geschichte des — Erbauungsschrifttums
zeigt, bereits zwei Generationen vorher, am
Anfang des 17. Jhis. So redet zB. Johann
Arndt in »Vier Biicher vom Wahren
Christentume« (1 609) gerne von E. und strebt
damit Erneuerung und Verinnerlichung des
Glaubenslebens an. — Zweitens ist der Pie-
tismus keineswegs nur auf den einzelnen
und sein Innenleben aus. Den bahnbrechen-
den Vertretern dieser Bewegung (z.B. Ph. J.

Spener, A. H. Francke, N. L. v. Zinzendorf)
ging es ja elementar um die Reform der Kir-
che. E. war also fiir sie Forderung des christ-
lichen Lebens der einzelnen in der kirchli-
chen Gemeinschaft. Erst wahrend des 18.
Jh.s kam es zu der heute von vielen Theolo-
gen beklagten Privatisierung des Begriffs E.
Die erbaulichen Gefiihle religioser Indivi-
duen wurden durch entsprechende Literatur
gepflegt, und auch die Predigt wurde nach
dem Gesichtspunkt der Erbaulichkeit beur-
teilt, oh sie dem einzelnen religiosen »Ge-
nufl« verschafft habe. Diese, im 19. Jh. weit
verbreitete Auffassung vonE., angezeigt z.B.
durch die beliebte reflexive Wendung »sich
erbauen«, kann wiederum nicht primar den
—> Erweckungs- und — Gemeinschaftsbe-
wegungen pauschal zur Last gelegt werden,
die ja vor allem auf den »Bau des —» Reiches
Gottes« und die erbauliche—» Gemeinschaft
bedacht waren. Vielmehr zeigt sich hier ein
breiter angelegter geistesgeschichtlicher
Prozef} (vgl. etwa Kant, —» Schleiermacher,
—> Kierkegaard), in dem das Seelenleben des
einzelnen eine immer stirkere Aufmerk-
samkeit erhielt. Leider ist die Funktion des
Begriffs E. im sdkularen wie im religiosen
Denken des 18. und 19. Jh.s noch kaum er-
forscht. Deutlich ist jedoch, da die allge-
meinérr Tendenzen zur Individualisierung
sich auch in erweckten Kreisen zeigten, so
daf die E. des einzelnen als GenuB religioser
Empfindungen der E. der Gemeinde vorge-
ordnet wurde.

Angesichts dieser wenig gliicklichen Ent-
wicklung der Wortgruppe E., durch welche
sie einen unbiblischen Sinn bekommen hat,
und »erbaulich« fast nur noch abfillig und
ironisch verwandt werden kann, ist sie
heute in Verkiindigung und Unterweisung
nicht mehr verwendbar. Wo es um die Dar-
stellung des neutestamentlichen Befundes
geht, kann vom Aufbau der Gemeinde ge-
sprochen werden.

Zur Bezeichnung der unverzichtbaren per-
sonalen Dimension des Glaubens aber sind
neue Begriffe zu finden, die die Beteiligung
am liebevollen und geistesgewirkten
Wachstumsprozefl der Gemeinde deutlich
machen, zumindest aber nicht ausschlie-
Ben.
Lit.: H-H. Krummacher, Artikel »Erbauung- in
Historisches Worterbuch der Philosophie, hg. v. J.
Ritter, Bd. II, 1972, Sp. 601 - 604

Eisenblatter
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Neukirchen- X
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Witten x X

Stuttgart

Kassel

Erbauungsschrifttum

I. Zum BEGRIFF

Das E.S. (kath.: Aszetische Literatur) unter-
scheidet sich von offiziell-kirchlicher und
fachtheologischer Literatur durch (1.) Ab-
sicht, (2.) Zielgruppe, (3.) Eigenart, (4.) Wir-
kung und Verbreitung.

1. Seine ABSICHT ist die --» Erbauung. Anders
als die volksmissionarische Literatur will es
das geistliche Leben nicht begriinden, son-
dern pflegen. Es mochte die Beziehung zu
Gott starken und seelsorgerliche Weisung
geben fir verschiedene Lebenslagen (z.B.
Geburt, — Krankheit). Es lid ¢in zur —
Nachfolge Christi und erzieht zur Praxis der
Frommigkeit. Lehre und Ermahnung zielen
allerdings weniger auf Befestigung kirch-
lich-konfessioneller Standpunkte als auf die
— Heiligung.

2. Die zieLcruppe des E.S. ist die Familie

oder der einzelne glaubige Leser, seit dem -»>
Pietismus auch der erbauliche Zirkel. Ne-
ben der Kirche als Ort offentlicher Verkiin-
digung, Lehre und Sakramentsfeier gibt es
immer schon das Haus als Raum eher priva-
ter Erbauung. - Predigt, -> Seelsorge und -»
Beichtpraxis wirken jedoch in beiden Berei-
chen.

3. Die EIGENART des E.S. entspricht seinem
»Sitz« bei Haus- oder Privatandacht, bzw.
im Kreis Erweckter. Die allgemeinsten
Kennzeichen dieser Literatur sind Volks-
timlichkeit, Praxisnahe und meditative
Versenkung in Gott. Bereits im -> Mittelal-
ter entwickelte sich eine Fiille charakteristi-
scher Formen und Gattungen, die bis heute
pragend wirken: Leben Christi (Passionale),
Heiligenlegenden (Viten), Spruchsammlun-
gen (z.B. Geistliches ABC), Schriftauslegun-
gen, Allegorien (z.B. iiber das Hohelied oder
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den -Seelengarten«), Stundenbiicher (Ho-
ren), Predigtsammlungen (Postillen), Gebet-
biicher, Beicht- oder Gewissensspiegel,
Sterbehilfen (Ars moriendi) etc.

4. WIRKUNG UND VERBREITUNG des E.S. (s.
auch unter II) konnen nicht leicht tber-
schidtzt werden. In der gesamten Kirchenge-
schichte bildete es eine Art Kontrapunkt
zum offentlichen Wort der Kirche und hat
dies oft an Bedeutung weit tibertroffen. Das
E.S. wirkt unauffilliger, mehr unter den —»
»Stillen im Lande«, dafiir aber umso nach-
haltiger. Thm steht nicht nur der Sonntagzur
Verfligung, und es ist viel beweglicher als die
amtliche Verkiindigung. Da es seine Leser
relativ unabhingig macht von kirchlicher
Glaubensvermittlung, kann es einerseits das
Laienelement in der Kirche starken, ande-
rerseits aber auch die Abwanderung begiin-
stigen oder Formen kirchlicher Subkultur
fordern. Das E.S. iiberwindet miihelos Gren-
zen von Konfession, Sprache und Kultur-
raum; darum hat es 6kumenische Bedeu-
tung.

II. Aus DER GESCHICHTE DESE.S.

Die Erfindung des Buchdrucks, die reforma-
torische Wertschatzung der Hausandacht
und die Ausbildung einer deutschsprachigen
Literatur lassenesim 16.und17. Jh. zueiner
stiirmischen Verbreitung der Erbauungsbii-
cher kommen. Das E.S. iibertraf die Menge
der weltlichen Literatur um ein Vielfaches.
Erst im 18. Jh. neigte sich die Waage zugun-
sten sikularer Dichtung.

1. Der pieTismuskonnte also dankbar auf die
grofe Tradition des ES. zuriickgreifen,
setzte aber auch eigne Akzente. P. ]. Speners
»Pia Desideria«, die Programmschrift des
Pietismus (1675}, erschien als Vorwort zu
einer Postille]. Arndts. Dessen » Vier Biicher
vom wahren Christentum« (1609) blieben
ein Klassiker, hochstens von der vorrefor-
matorischen »Nachfolge Christi« des Nie-
derlinders Thomas a Kempis iibertroffen.
Seit 1684 eroberte auch englisches E.S. die
Herzen deutscher Leser, z.B. die Biicher R.
Baxters und |. Bunyans. Bunyans Allegorie
»Die Pilgerreise nach dem Berge Zion«
(1665, deutsch zuerst 1694) ist nachstder Bi-
bel das am weitesten verbreitete Erbauungs-
buch der Welt. - Der Pietismus griff nicht
nur auf ~die alten Troster« zuriick, sondern
brachte selbst bedeutende Erbauungs-
schriftsteller hervor. Aus dem Spenerschen

Pietismusist neben dem Auflenseiter G. Ar-
nold vor anderen J. F. Starck zu nennen, aus
dem Kreisum A. H. FranckeK. H. v. Bogatz-
ki, aus Wiirttemberg |. A. Bengel, und vom
Niederrhein G. Tersteegen. Die — Briider-
gemeine Zinzendorfs hat bis heute am mei-
sten gewirkt durch die tiglichen —» Losun-
gen. — Pietismus und Aufklarung bedienten
sich auch neuer Formen, namlich einerseits
des autobiographischen E.S. als veroffent-
lichtes Tagebuch oder als Selbstbiographie.
Neben Francke haben sich auf dem letzten
Gebiet |. C. Lavater, -» Jung-Stilling und J.
Wesley hervorgetan.

2. Sie sind bereits Vorlaufer der - ERWEK-
KUNGSBEWEGUNG, die ab 1815 von England
her auf den Kontinent iibergriff. Aufgrund
des missionarischen Impulses kam es nun
erstmalig zu weitester Verbreitung des ele-
mentarsten Erbauungsbuches, namlich der
Bibel. Auch jetzt gab es hervorragende Auto-
ren von Erbauungsbiichern, zB. |. E. —
Gossner, L. —-> Hofacker und A. — Tholuck.
Die Erweckungsbewegung schuf aber eine
neue und wirksamere Form, nimlich das
Traktat. Dieses neue Medium der — Volks-
mission und Erbauung fand nach seiner Be-
wihrung in England auch in Deutschland
energische Befiirworterund Autoren, etwaJ.
H. - Wichern, W. - Lohe, Th. — Fliedner,
Fr. v. - Bodelschwingh, A. —> Stocker. — Ab
etwa 1860 wurden auch in Deutschland Pre-
digten und E.S. des Londoner »Fiirsten der
Prediger«, C. H. — Spurgeon, gedruckt.
Seine »Kleinode gottlicher VerheiBungen«
finden bis heute viele Leser.

Neue Impulse fiir das E.S. gingen schlieBlich
von der —» Gemeinschafts- und —> Heili-
gungsbewegung aus. Namen wie D. — Rap-
pard, O. —> Stockmayer, O. Chambersstehen
hier fiir viele. Eine immer groBere Rolle in
der Hausandacht spielte der Jahreskalender,
besonders der Abreifkalender, von denen
der Neukirchener in der Zeit nach dem 2.
Weltkrieg Millionenauflagen erreichte. Die
Andachtsbiicher von Wilhelm — Busch und
Heinrich - Giesen werden bis in die Ge-
genwart immer wieder nachgedruckt. Weite
Verbreitung fand in den letzten Jahren das
Andachtsbuch von Jorg Zink.

— Literaturarbeit

Lit.. C. Grosse, Die alten Troster, 1900 ~ F.W.
Wodtke, Artikel »Erbauungsliteratur« in: Realle-
xikon der deutschen Literaturgeschichte, Bd. I,

RS Eisenblitter
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Erfahrung (Erlebnis)

1. Die Begriffe sind seit dem — Pietismus
gebrauchlich, um besonders gegeniiber or-
thodoxer Kirchlichkeit auszudriicken, in
welcher Weise das Verhiltnis zu — Gott ge-
geben ist, namlich nicht als Anerkennung
dogmatischer Lehren oder durch spekulati-
ves Nachdenken, sondern eben als E. der
Einwirkung Gottes auf unser Leben.

2. Als zentrale E. gilt die —» Wiedergeburt.
Sie steht aber nicht fiir sich, sondern eroffnet
ein durch weitere E.en charakterisiertes
Gottesverhiltnis. Als Inhalte der E. werden
die biblisch bezeugten Gegebenheiten
christlicher Existenz wie — HeilsgewiBheit,
Friede, Freude, — Gebetserhorungen, —
Geistesleitung, — Liebe zum Bruder und
zum Feind wiedererkannt. Dabei wird niich-
tern gesehen, daf dies Gottesverhiltnis die
Anfechtung durch Leiderfahrung und rat-
selhafte Fiihrungen Gottes einschlief3t.

3. Der Begriff Erlebnis meint starker die in-
dividuelle, subjektive Art und Weise der E.
Sicher ist erdamit gefahrlicher als der erste-
re, aber nach W. de — Boor doch geeignet,
um darauf hinzuweisen, dafl die Wirklich-
keit Gottes so gegeben wird, daf} sie zum In-
halt des je eigenen Lebens wird.

4. Eine doppelte Abgrenzung ist notig zur
Erlebnisfrommigkeit 4lterer (— Schleierma-
cher) und neuerer Prigung. a) Gott zu erle-
ben ist keine religiose menschliche Fahig-
keit, die es zu entwickeln und zu steigern
gilt, sondern eine Wirklichkeit, die von Gott
her durch den Heiligen — Geist aus Gnaden
gegeben werden muf. b.) Das Erlebnis selbst
ist kein Maf3stab dafiir, wer oder was Gott
fiir einen Menschen oder fiir eine Gruppe
von Menschen ist. Maf8stab der E. ist die ge-
schichtliche Christusoffenbarung, wie sie
uns biblisch bezeugt ist. Zu recht lehnen
protestantische Theologen, besonders Ver-
treter der dialektischen Theologie (K. —
Barth), die subjektivistische Erlebnisfrom-
migkeit ab. In ihrer Ablehnung jeglicher E.
aber verkennen sie das biblische Gottesver-
haltnis. Unter den Theologenhaben sich be-
sonders A. — Tholuck, M. — Kihler, K. —
Heim und auch E. — Brunner darum be-
miiht, das mit E. bezeichnete Gottesver-
haltnis als das biblisch gemeinte auch theo-
logisch zu verdeutlichen.

5. In die heutige Situation eines neuen Su-
chens nach E. hinein, besonders unter der
jungeren Generation, hat — evangelikale
Theologie und Verkiindigung eine mehrfa-
che Aufgabe: a} Hilfestellung, da3 die Suche
nach Gotteserfahrung sich an der Schrift
orientiert. b.) Hilfestellung, daB nicht indi-
viduell bedingte Erlebnismuster zur Lehre
erhobenwerden. c.) Vor allem aberist es ihre
Aufgabe, nicht aus Angst vor Schwarmerei
oder theologischer Zensur biblische E. mit
Gott zu minimalisieren, sondern zu ihr zu
ermutigen.
Lit.: K. Heim, Glaube und Denken, 1938 - E. Brun-
ner, Wahrheit als Begegnung, 19632

Liebschner

Erkenntnis (-frage)

Unter E. verstehen wir einen der Prozesse, in
denen der Mensch der ihn umgebenden
Wirklichkeit begegnet. In der E. nimmt der
menschliche Geist die Vielfalt des Wirkli-
chen in sich auf, ordnet sie sich zu und
macht sie sich in seinem Bewuftsein ver-
fligbar. Gewonnene Erkenntnis (= Wissen)
ist zudem durch die Sprache vermittelbar
und darum auch fiir andere aneignungsfahig
und nachvollziehbar. (Inwieweit in der E.
tatsachlich die ganze Wirklichkeit aufge-
nommen wird, inwieweit sie also »wahr«
ist, und was an methodischen Kriterien vor-
geschaltet werden mufB}, damit sie »wahr«
wird, ist eine in der philosophischen Gat-
tung »Erkenntnistheorie« seit eh und je ver-
handelte und nie eindeutig entschiedene
Frage). Deutlich ist jedenfalls: Im Prozef} der
E. gibt es ein erkennendes Subjekt, das Ich
des Erkennens, und zu erkennende Objekte,
das Du, das Es oder das Sie dessen, was er-
kannt werden soll.

Diese allgemeine Definition des Erkennt-
nisvorgangs laB8t sich auf das, was im bibli-
schen Sinne »Etkennen« ist, kaum iibertra-
gen. Denn die Erkenntnis, um die es hier
geht (Gotteserkenntnis, Erkenntnis des Wil-
lens Gottes, Siindenerkenntnis), istnichtdie
des erkennenden Subjektes, sondern die des
Glaubenden und darin Erkennenden. Das
bedeutet aber, dal Erkennen im biblischen
Glauben existenziell besonders qualifiziert
ist: Es ist durch seinen »Gegenstand« (der
das eigentliche Subjekt ist) betroffen, ergrif-
fen, erkannt und in Dienst genommen. Die-
ses letztere aber vollzieht sich auf dem Weg
der Offenbarung, in der - Gott aus seiner
Verborgenheit heraustritt und sich dem
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Menschen erkennbar und in Entscheidung
stellend begegnet. Von daher ist es sachlich
angemessener, von —> Erfahrung Gottes zu
sprechen. Dieser grundlegenden Erkenntnis
Gottes sind die sogenannten -Erkenntnis-
fragen nach- und unterzuordnen. Sie sind
theologische Fragen, die um ein angemessc-
nes Verstehen und um eine sachgemific
Anwendung der gegebenen Offenbarung
Gottes kreisen.

Betz

Erlanger Theologie

Erlanger Theologie ist der Name fiir eine
theologische Bewegung, die ab 1833 fiir ein
halbes Jahrhundert die theologische Fakul-
tat der Universitat Erlangen bestimmte und
von dort aus iiber die Grenzen Frankens,
Deutschlands und Europas wirkte.

I. DIEENTSTEHUNG DER ERLANGER THEOLOGIE
DieE.T. wurzelt in der — Erweckungsbewe-
gung, die in Franken vor allem durch den Er-
langer reformierten Pfarrer und auferor-
dentlichen Professor fiir reformierte Theo-
logie Johann Christian Gottlob Ludwig
Krafft (1784 —1845), durch Johann Tobias —
Kiefling und seinen Niirnberger Kreis der
Erweckten und durch den Ansbacher Dekan
Adam Theodor Albrecht Franz Lehmus
(r777-1837) getragen wurde. Krafft griin-
dete 1819 inErlangen einen Missionsverein
und 1824 einen Bibelverein, in dem eine
Zeitlang der Philosoph Schelling den Vorsitz
fiihrte. Durch Kraffts Predigten kam Johan-
nes von Hofmann (1810-1877), der der be-
deutendste Theologe seit der Griindung der
Erlanger Universitat genannt wird, zum le-
bendigen Glauben an Jesus Christus. Nach
cinem erstenBesuch einer VorlesungKraffts
iber Dogmatik sagte er, er verdanke ihr das
Beste der Erlanger Zeit: »Die Erkenntnis un-
seres Herrn und Heilandes Jesus Christuse.
An dem »Wiedererwachen des evangeli-
schen Lebens in der lutherischen Kirche
Bayerns« — so der Titel einer Schrift, die der
Erlanger Theologe Gottfried Thomasius
(1802—1875) 1867 veroffentlichte — waren
besonders akademische Lehrer auflerhalb
der theologischen Fakultit Erlangens betei-
ligt, u.a. der Naturphilosoph Gotthilf Hein-
rich von Schubert (1773 —1824), der Orienta-
list Johann Arnold Kanne — beide kamen
1816 im Niimberger Kreis der Erweckten
zum Glauben — und der Professor fiir Mine-
ralogie Karl von Raumer (1783 —1865).

II. Die ET. IN DER ZEIT IHRER ENTFALTUNG
Grinder der E.T,, einer sachlich und perso-
nell ziemlich einheitlichen theologischen
Schule, war Adolf Harlef (1806 —1879). Har-
leB, der bei — Tholuck in Halle seine Bekeh-
rung erlebte, hat als erster die Grundgedan-
ken der E.T. ausgesprochen: Das Leben des
Christen ist begriindet in — Bekehrung und
— Wiedergeburt; allein vom Erlebnis der
Wiedergeburt her kann der ganze Komplex
der lutherischen Lehre angeeignet werden.
Seit 1838 gibt Harlef als Organ der neuen
Richtung die »Zeitschrift fiir Protestantis-
mus und Kirche« heraus. Mit Harlef eng be-
freundet wirkte von 1833 -1852 der prakti-
sche Theologe Johann Wilhelm Friedrich
Hofling (1802 —1853). Er wurde aufgrund ei-
ner Verteidigungsschrift der Erweckten, die
er 1832 schrieb, nach Erlangen berufen. Er
nennt in dieser Schrift die Bekehrten »die
durch den Geist Gottes, welcher iiber die
diirren Totengebeine auf dem Leichenacker
der fast erstorbenen Kirche hinfuhr, wieder
erweckten, lebendigen evangelischen Chri-
stene.

Zug um Zug wurden in Erlangen die ordent-
lichen und auflerordentlichen Lehrstiihle
sowie die Stellen der Privatdozenten mit be-
kehrten und wiedergeborenen Professoren
und Lehrern besetzt. Der bedeutendste unter
ihnen war der bereits erwihnte Johannes
von Hofmann. Sein EinfluB ist noch spiirbar
in der Theologie Karl — Barths und des Alt-
testamentlers Gerhard von Rad
(1901 —1971). Durch seine Konzeption der —»
Heilsgeschichte gelingt ihm eine Verkniip-
fung von — Biblizismus und Historismus.
DieEinheit derSchriftliegt in der von ihr be-
richteten Heilsgeschichte. Der vielseitigste
Theologe der Erlanger Schule war der weni-
ger bekannte Franz — Delitzsch.

III. DAS ERBE DER ERLANGER THEOLOGIE
Der Einfluf der Erlanger Theologie war mit
dem Tode ihres letzten klassischen Repra-
sentanten Franz Hermann Reinhold von
Frank (1827-1894), nicht zu Ende. Sie
wirkte weiter in Theodor von Zahn
(1838-1933), in Christoph Emst Luthardt
(1823 —-1902), in  Reinhold  Seeberg
(1859193 5) und Ludwig Ihmels
(1858-1933).
Lit.: F. W. Kantzenbach, Die Erlanger Theologie,
1960

Braumer
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Erlebnis > Erfahrung
Erlosung --> Heil

Erlosungsplan

I. GRUNDSATZE DES ERLOSUNGSPLANES

Wenn man von einem E. Gottes mit unserer
Welt spricht, geht man in der Regel von drei
Grundsitzen aus:

1.GOTTISTDER HERR DER SCHOPFUNG UND IHRER
GESCHICHTE. Darum lauft die Welt nicht in
zufilligen Bahnen. Sie steht unter Gottes
Plan und Regiment.

2. DIE WELTGESCHICHTE HAT EINEN ANFANG:
Schopfung und Siindenfall — und einen Ab-
schluf8: Die Ausbreitung und Vollendung
der Gottesherrschaftim ganzen All durch Je-
sus Christus (Eph 1,9). Der --> Teufel und das
--> Bose konnen Gott an diesem Ziel nicht
hindern.

3. GOTT WEISS DEN GANG DER —» GESCHICHTE IM
VORAUS. An diesem Wissen laf3t er den Glau-
ben durch die Offenbarung seines Wortes
teilhaben.

II. Die AONENLEHRE

In Anlehnung an die Schrift wird der Erlo-
sungs- oder Heilsplan Gottes in bestimmten
Zeitstufen der Geschichte dargestellt, soge-
nannten Aonen {Zeitalter oder »Okonomi-
en«, vgl. Eph 1,10; Kol 1,25; 1 Tim 1,4 wortl.
Haushaltungen). Jedes dieser Zeitalter hat
seinen bestimmten Charakter und seine be-
sondere Aufgabe. Es beginnt mit einem in
der Schrift besonders herausgestellten Gna-
denakt Gottes und schliet mit einer auf
diesen Gnadenakt bezogenen Katastrophe.
Eine gebrauchlicheZahlung der Zeitalter ist
folgende:

1. Das Zeitalter des Paradieses von der Er-
schaffung des Menschen bis zum Siinden-
fall.

2. Das Zeitalter der Selbstbestimmung vom
Siindenfall bis zur Sintflut.

3. Das Zeitalter der menschlichen Herr-
schaft von der Sintflut bis zur Sprachenver-
wirrung.

4. Das Zeitalter der Patriarchen von Abra-
ham bis Mose.

5. Das Zeitalter des Gesetzes von Mose bis
Christus.

6. Das Zeitalter der Kirche oder Gemeinde
Christi von Pfingsten bis zur — Wieder-
kunft.

7. Das Zeitalter des Konigsreiches [tausend;.
Reich) von der Wiederkunft bis zum Weltge-

richt, dem die Vollendung in Ewigkeit folgt.

In diesen Zeitaltern erfiillen sich die drei
Hauptstiicke des E.es:

die Heilsvorbereitung (1. bis 5. Zeitalter)
die Heilserfiillung (6. Zeitalter)

die Heilsvollendung (7. Zeitalter und die
Aonen nach der Zeit.)

III. Die ERKENNTNIS UND IHRE GRENZEN

Gott kommt in seiner Offenbarung dem
menschlichen Erkenntnistrieb weit entge-
gen. Auf unfruchtbare Neugier allerdings
gibt Gott keine Antwort. Er gewiahrt ein
Wissen, das dem Glauben niitzt und Gott
zur Ehre gereicht. Daraus ergeben sich
Grenzen der Erkenntnis, die eingehalten
werden miissen.

Der biblisch-prophetische Einblick in den E.
bietet keinen Fahrplan, aus dem man Zeit
und Stunde jeweiliger Erfiillung voraus er-
rechnen konnte. Wohl aber bietet er eine
heilige Architektonik vom Aufbau und von
der Vollendungder Zielgedanken Gottes mit
seiner Schopfung, an der die Hoffnung sich
dankbar und froh orientieren soll.

--> Heilsgeschichte

Lit.: E. Sauer, Offenbarung Gottes und Antwort des
Glaubens {im Anhang Heilskarte mit Erlauterun-
gen) 1969 - ders., Morgenrot der Welterlosung,
1976° — Fr. Hubmer, Der Heilsplan Gottes, 19687 —
ders., Weltreich und Gottesreich in Prophetie und
Erfillung, 1971° ubmer

Erwihlung

E. ist ein Grundwort biblischer Lehre. Die
ganze in AT und NT bezeugte --> Geschichte
kann geradezu als Geschichte der E. durch
Gott verstanden werden. Grundlegend ist
dieE. ->Israelszum Volk Gottes alsZeugnis
unterdenVolkern(Genr12,2; Ex19,6). Diese
Aussonderung ruht ausdriicklich nicht auf
besonderen Vorziigen Israels (Dtn 7,7}, son-
dern ausschlieflich auf der freien Barmher-
zigkeit Gottes (Ex 34,6). Innerhalb des Got-
tesvolkes erwahlt Gott sich besondere
Werkzeuge zur Rettung und Leitung des
Volkes (z.B. Saul, 1Sam 10,24; David, 1Kén
8,16), wobei immer wieder betont wird, dal
die E. nicht die in den Augen der Menschen
Grof8en, sondern die Geringen trifft (1 Sam
9,21; 16,7 ff). In dieser Linie steht im NT
auch Jesus, als Sohn der Erwihlte schlecht-
hin (Mt 3,17 parr). In der-» Wiedergeburt er-
eignet sich E. (-» Pradestination) zum end-
zeitlichen Volk des neuen Bundes {1 Petr 1,3;
2,9 f.; 1Kor 1,26 ff).
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Erweckung

Hinter dem Licht der E. erhebt sich auch
immer wieder der drohende Schatten der
Verwerfung: beim einzelnen wird sie z.B. bei
Saul vollzogen (1Sam 15), selbst beim Got-
tesvolk ist sie gelegentlich als Vorhaben
Gottes ausgesprochen (aber durch Moses’
Firbitte abgewendet, Ex 32,9 f.; vgl. auch bei
den Propheten, z.B. Hos 1,9, bis zu Johannes
d. T. Mt 3,9 f.). Rom 9 —11 bezeugt zwar, daf}
auch die Ablehnung Jesu durch Israel Gottes
Treue zu seiner E. dieses Volkes nicht auf-
hebt. Sie ist jedoch relativiert durch die E.
des einen Sohnes Gottes, in dem allein und
unumstoflich — Heil im endzeitlichen —
Gericht ist (Apg 4,12). Verwerfung einzelner
ist auch im neuen Bund nicht ausgeschlos-
sen. Aber sie wird nur wirksam bei aus-
driicklicher Absage an die jedem, auch dem
»grofiten« Siinder zugewandte Gnade (Hebr
12,15; —» HeilsgewiBBheit).

Die E.slehre ist seit jeher einem allein auf
allgemeine = Wahrheiten ausgerichteten
Denken ein Stein des Anstof8es gewesen. Sie
war bereits in der vorchristlichen Antike der
eigentliche Ursprung des Antijudaismus.
Auch die — Aufklarung bedachte den Glau-
ben daran, daf Gott sich in der E. an ein be-
stimmtes Volk gebunden haben sollte, mit
ihrem Spott, den sie bald auch auf Christus
iibertrug, da es nicht die Art der Gottheit sei
—sosagteman —, ihre Fiille auf ein Exemplar
auszugieflen (D.F. Strauf). Uberall, wo der
E.sglaube preisgegeben wird, ist